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نويسلده: 


ا اللّه العظمى عبدالله جوادى أملى 


ناشر جابى: 


فرك تتفل فاته زا بانهاى فائفية اصفهان 





فهرست افق د ارد جاط ياك كك 5 د جاخ كاردت كك عادارية كاحت خط عادا ادج كرك عاتاط كليات مزمة كا اد كات قرع عر لل ك يحوي عالط كن حزم ع 3 تجن كان رك نانك عاك طن عزرك جات كاك كان كرك خا باط قرت نش جد كمد كا نك خرا كلا ك2 ا 5 كا ا 6 0 
آرشيو دروس خارج تفسير آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 9/-// اممف ص ع ات شت م 
مشخصات كتاب عدت ذه ك3 ناته ممت كن ند جه لبه عرد متك كن حك حت ترج عرد حتت فك نرت وق ركه حرد وت در خرن حك فرق خرن حم مر كت جك ك6 عه حت 3 ته عدت تدر كك مه حت خرن كع مه كت ترك ك6 مه قوذ كشه م درت 61[ 
آيات ١‏ تا ع سوره مريم 84/١1١2‏ 8 ا اا ا ا ا ل 
آيات ١‏ تا ع سوره مريم 84/١1/١1‏ ا 0 
آيات ؟ تا © سوره مريم 84/١1/١8‏ ده و ماوق و عه حي و2 مكو 2 ده ع ماده و2 دخ 22 دواد دع ع كاي 2ك 2 25 عاك 2 ملو 22 دم 5د و 8 7 33 22125 2822 2235 22 و3 داك و مد 33202 11253 1 
آيات ؟ تا م سوره مريم 84/١1/١١‏ عدا كور حم مدا باد د ناتك الا لد لكك اا ل تال اا لتنا كك اكات ل ناتك ناا د حر تتبن نزت نا اتح ا احا ا ا ا 1 3 17/715215 
آيات 0 تا 1 سوره مريم 84/٠1/١7‏ 0000 
آيات ‏ تا 1 سوره مريم 84/٠1/١7‏ 0 
آيات ل تا ١١‏ سوره مريم 184/١1/١5‏ ا د جا مام ف ع لوا اه لل ل را تك تلود ا دحوت ل لود حل جه عاق لوباك اق تاماه حم ويام امد اماد حكن كط ع عم جا د 201 
آيات 8 تا ١١‏ سوره مريم 184/١1/١0‏ نينت د سن نش تبت تند 5د كن ان نتن 3 501 كد نات ددحن تاد حن د نظن سن نب ند ناد نينث اده دساند د- -181/ 
آيات ٠١‏ تا ١0‏ سوره مريم 14/١1/١8‏ ال اا مط يك اا لماه الم مما ا ب ا 9 
آيات ٠١‏ تا ١0‏ سوره مريم 14/١1/١9‏ الجا ل ند د انا ع ا ح كد ارا ا لاد ابا اا اا ا أ ل اك ا ا ا لد ا سا ا ل اا ا ا ا 03/21 
آيات ٠١‏ تا ١0‏ سوره مريم 84/١1/5١‏ ا 1 
آيات ؟١‏ تا ١0‏ سوره مريم 84/١1/5١‏ ا كاك ااا اك ات ا اما ا 1 11 
آيات ١8‏ تا ١١‏ سوره مريم 84/١1/50‏ م ا تت قم ا قم اا يك م ا د 2 1 مق 20 111/1 
آيات ١8‏ تا ١١‏ سوره مريم 84/١1/52‏ ا ا اي ل ا ا ا ل ا د 3 ا 2 10 
آيات ١8‏ تا ١١‏ سوره مريم 84/١1/5317‏ ا ا ا لين 
آيات ١8‏ تا ١١‏ سوره مريم 184/٠1/98‏ الكظ كام طن ذو فط د ناك طن ؤدادة شط نادة دضاة تمرك اوفطدناء كلخاد وراك #انطكا لدت ادو رده ااانا فاه وراد #تد طن ك3 ١212‏ 
آيات ١7‏ تا 10 سوره مريم 84/١1/99‏ ا ا ا ا اا اماما ا ا وي 16 
آيات 59 تا 10 سوره مريم 84/١8/١7‏ مر ار ل ا ا ا م ص دل ب 5 2 0/1 
آيات 51 تا ١؟‏ سوره مريم 84/١8/١7‏ ااا ا ا ا 00 
آيات 50 تا 0؟ سوره مريم 84/١8/١5‏ فاضا اي ا ل ا ااا تأ ا او هاا اياي مد مره وا متريعد ع يلاو موي وفنا ا 113 
آيات 1" تا 0 ؟ سوره مريم 84/١4/١4‏ مراحم اح ل راح ما رف ارود وق را ال ا و قر را ل ول را ل ل ل ا راد ا 311101 














آيات /1” تا ه؟ سوره مريم 84/١8/١2‏ 50 
آيات ٠١‏ تا /1؟ سوره مريم 84/١4/١5‏ تلن 
آيات 0" تا ١؟‏ سوره مريم 84/04/٠١‏ ا ا شرم سمتصس ماما اا ابا 
آيات 0" تا ١؟‏ سوره مريم 84/١4/١١‏ اا ع قا ا لا دار ا ا ا د ا الك ا ا اصح مدا مطح ل اك ل و عد د لام ام ا للد 01 7 
آيات 57 تا ع5 سوره مريم 84/١4/١7‏ ف ا ل 6 1 242222 ا ا ا 15ر10 
آيات ؟5 تا /ا؟ سوره مريم 84/١4/١7‏ مخفا ا لف ا ا ل ص 11س شت 1 م ص سس ص ل صم لش م مص ا 133 
آيات 57 تا 54 سوره مريم 84/١4/١2‏ ام ب و دو كلا م تم واي ل وجاك لا قا ام ب ا لضام اا جا دسا اط ااا حا لاي دي لا قلا اا مني لاض اج اعبات :800 
آيات ع5 تا ١‏ سوره مريم 84/١8/١1‏ ولتكنوفة ادا د نا اده اح كد الوا دك جا ان كا عالق انلع لوق كز عا دك با دنا 11017 
آيات 54 تا 7ه سوره مريم 14/١8/١4‏ دامح او دع نج دده لمعه دام عد و لعا ود دع عط دومعو ابه عط اسرما زع عد نمه وام د سوا عرد اج عة دك زج اد تج ا م 2117 
آيات 54 تا 7 سوره مريم 14/١8/١9‏ دك دك ادك دحك كلاذك تمت تنا دك تراك لاك ل د ساون ناتك ترا نكرل نط كا كك راك كا رك ناا لا حك أت كاك تطخ لاحك تاد اي 5 1901/2 
آيات 2١‏ تا 0ه سوره مريم 14/١8/٠١‏ 533-5333 3355353 قن تن د 5ات 1 1753133-33 23د 3 تان نكاد 3ق 65د 53 510154 لد لافطا قبع 8 0 
آيات 20 تا /ه سوره مريم 14/١8/57‏ مو ا ا ا ا ا 1 ا و ب ل ا ل د عا ةا ا ا د م للا ارده ع د 2 14 ان د د 0 110 
آيات 5ه تا /ه سوره مريم 14/١8/55‏ عا جاده كي ف عر اديت اح د اع عاد عرد 3 دعاك عبد د ع عاد عبد عر راد بد جد عه اق عا عه أ ديد عع سحاد ترد لهاب عر عد رحد كا كع رداق 2 17111 
آيات 08 تا ١ع‏ سوره مريم 14/١8/50‏ ا ا 0 
آيات 08 تا اع سوره مريم 84/١8/52‏ راصش ا ام 
آيات 9 تا "اع سوره مريم 84/٠8/5١‏ ا ا ا ا ا ا د 01 
آيات ”2 تا هع سوره مريم /4/٠9/١0١‏ ا اج ا لا العام اوداق طم اناده ل ابا طوف لل م ا اق ل ع مداه حر ب ادب 01217 
آيات ”2 تا ع سوره مريم 84/٠9/٠7‏ الام عدن كنيد كو لك بدك رت ا ا ا ا ا 51/1 
آيات 26 تا هع سوره مريم 84/٠9/١7‏ ا ا ا صا ع د وق ع هك ف 6 دق متف كت مدل لي د 1/1/6 
آيات ”2 تا هع سوره مريم 14/٠9/١04‏ وح اك لط ا ل امم ال اقلا ا وق د فك اك ل لاو ان اناك لاك ل د لع د اك لاك د ا ل كع تر 1011 
آيات عع تا 7لا سوره مريم 14/١9/١059‏ ا ا نا 
آيات عع تا ”لا سوره مريم 14/٠9/٠١‏ اكد كن نو نه سداد د دنه مدن ن تسش ةك سن ننه ددن ادن تننظ ند ند ست نانش نود نينث ددن ند ندند اكد 51 23 61 
آيات عع تا لا سوره مريم /8//١:9/١١‏ 2-5 ا ا تر ا را ا ا ا ا ال ارا 
آيات عع تا ”لا سوره مريم 84/١9/١5‏ دكب يي اا ب اطي اراي ا خاي ليا ا ب لاف روا ا لا رو ياه ب امع ارو وا 6101 
آيات مع تا الا سوره مريم 84/١9/١2‏ ته عد عدوم مد ذه مو جوت «د عمو نت دد مخ غات ده دضة فته ذه مه وص ده ممه دع تعاض عد مد دعن اد مف موجه عد معو مح دطمة اع عد عت 0 11 017 
آيات 7١‏ تا لا سوره مريم 84/١9/١1‏ اا ا اا ‏ ا ا ‏ ااا برن 














آيات ١ل‏ تا لا سوره مريم 14/٠9/١8‏ ا را 
آيات ١ل‏ تا لا سوره مريم 84/٠9/97‏ مما ل لس جم بطي عو دق مويه عو د مج بود عل دسي حي ع تر ماق قن علي جات عد كد ات 2 2 11/101 
آيات ؟/ تا علا سوره مريم 84/١١/١7‏ لش 5332 ئ 25:33 1331351355533 211:33 55133 نش قن نت ةن 3ك 02 
آيات ؟/ تا علا سوره مريم 84/٠١/١7‏ ا ا قل ا ا ا ا ا 691 
آيات ”ا تا 8٠١‏ سوره مريم 84/٠١/١5‏ انه ا ال اله ا ل د لا ا له ا ل 1ق ا أ ل ا ا د ل 2 0117 
آيات //ا تا 87 سوره مريم 84/٠١/١2‏ م ا 011 
آيات 3١‏ تا 88م سوره مريم 84/٠١/١9‏ لع ا و ا ل ا اا كا كاك كا رك ات اد ا ترات ا ا كا ا 1161 
آيات 3١‏ تا /الم سوره مريم 84/٠١/5١‏ تمدام ع م لقم ف عرقي مدع م مس لطع دي د عرد م ممع ع نع ع دل عد عع مك و ع ع عه وعد ع مسد د طعا دع عع داد رد د سعد عدج د خوك لام 
آيات 87 تا 14 سوره مريم 84/١١/5١‏ صا ل ص ا ل صا لص ا عو ماي ع لتلا مجعم لدع عه لماو لاء عد عد22 لا 22 2 264 
آيات 87 تا 140 سوره مريم 84/١١/97‏ ا دوعتل اام اا ا 041 
آيات 979 تا 15 سوره مريم 84/١١/57‏ ةق د 1 154 3 312 ا 203 3101154 233 1/1523 1115523 233 2121523 3155153215 25123233 2325 33102154 23 23352553 2159ل 33ت 28152 2ق 
آيات 979 تا ٠١١‏ سوره مريم 84/١١/52‏ كنا ا قا ا طاح امف 2 لام ا واي تا ال وا أ شاد ا ااا 2 لا ا ادام ا شاو 4 ا 31/7 
آيات 15 تا ٠١١‏ سوره مريم 84/١١/51‏ مخ ا اي لام ا اق يا اا و ما اا في اي اا ا اا اق تدا تباش ات ا 87 
آيات ١‏ تا لاسوره طه 84/١١/58‏ ا ا ا ا 
آيات ١‏ تا م سوره مريم 14/١١/59‏ ا يشش يشش شت اي تش رتش سئس لاما اس داه نك دا خسن امد /أالوق 
آيات ١‏ تا ١٠/6‏ سوره مريم 84/٠١/7١‏ معد جه و عع نر ماما يدح 3 ل عع عا لو 2 عاد مدع ع عاك خا 2 قاد دا ع احا ع اك اد ما ل عا لو جف وح ما ع اك ع2 عر ا اح ا ا د اك )21 
آيات ه تا ١١‏ سوره مريم 14/١١/١5‏ عونا لو دح مد و مد لقا اح واه ا مدو 1ك لح و اراد عمد اناه عد انوا عد اداع ابعرناو لطياد لعمد اناد عد واوا وعد ا 21017 
آيات 8 تا ١0‏ سوره مريم 14/١١٠١‏ ا ا ل ال ل ااا ل ا نااك الات اا مو اف كاه بارا لاا و لاف كن اك ترد ل وراد ل ا و ل 261 
آيات 8 تا ١١‏ سوره مريم /4/١١/١2‏ واو قف ا مم او وا 3ه اج مل عاق ققد بداو 6ه ماو اق مد 120152223 23 552 23 2ك 23 3853 2223 3321220515 2 23ت 883 
آيات 4 تا ١8‏ سوره مريم 84/١١/١1‏ بارعا اد لاوما ا لفاو عاده ا وك حا لاوا نات بلدا اق كدج أمرك حا رتك مل أ لمانا رك ل ا ا ل ناكد ماده عوك حك ام اح بلي عاقيا مرك ع بع كأ ددا امك كا اا 
آيات ١7‏ تا ١8‏ سوره مريم 14/١١/٠١‏ نض قال ل ل وا اق عرسي عالط دما ل ع ريع ام 
آيات ١7‏ تا ١؟‏ سوره مريم 14/١١/١١‏ مان عمط دع فطاع ددك رفت دنع طخو ناك ع والرد د عنظ 5 دسا عاد دقرف ف عست قدت دا حدم قمق وساء قم وا ده قمه كاست داع ف ططق ده لق فين - د 33 :2/4 
آيات ١7‏ تا 51 سوره مريم 84/١1/١7‏ مادج ل ناك كاماد اننا لاي بائالء لاك أن تراك ل رداك با لايك أ ابا أ راي حالم ا بدا لم لد حال لا عا ماق دا الت ا ما ا ا 261 
آيات 75 تا 0؟ سوره مريم 14/١7/١١‏ عدداء كد ددا ويك ماد وراب دن جا كب و كذ ما درط كي وام لدو دده داق دهرة ف كلعا هك دوه قاع سوه ناما عدكرة #عاداة كيدا ل قدا ع كاد د لود كاد 12د ندع 29/012 
آيات 6؟ تا ع؟ سوره مريم 84/١7/١7‏ م ااا ا ا ا حا ا ا 1/1 
آيات 36 تا ع؟ سوره مريم 84/١7/١7‏ ل ا ا ب اك ا ات ا ال و ا تا ا ا 1 :1/1/1 











آيات /1” تا 5٠‏ سوره مريم ه /4/١7/١‏ ا 1 ا لد ل ادو د 2 د ل 5 و ل ل د د د و ل ل ل ل ا ا د 2 1 1 
آيات ع" تا "3 سوره مريم 84/١7/١8‏ لا ا ا ات ا مت ا ةع اباك د م ياك علد اك اد ا ةد ا 11 1/10 
آيات 3317 تا /ا؟ سوره مريم 14/١7/١9‏ 5د 552533 23-3 2353 55:53 2353 33ت 23335325333333 31-3 تن نان د شرا 3:50 نت 53 5233ل 107 
آيات 5١‏ تا ١ه‏ سوره مريم 14/١7/٠١‏ دبا دان نانك عاب دان اذب دسا تنا در دان اذك ددن نانا د سداد ناكد اذد مدان اراد راد مدان للد مدان نابا سبد نطاومك ل باد بدا لذ مدان ا المع /ا 
آيات 55 تا 4٠١‏ سوره مريم 14/١7/١١‏ ا ا دن كا 23 ل اكد ال 3ج ال 3ل 45 اا ل م 3 ا د ا 3ه د ا ل ا للا 
آيات 55 تا 4٠١‏ سوره مريم 14/١7/١7‏ ا 01 
آيات 5 تا 0ه سوره مريم ه١/7١///‏ 0 
آيات 5 تا 0ه سوره مريم 84/١7/١2‏ ا ل ا ا ل ل ل ل ل ا 21101222 
آيات 7ه تا /4 سوره مريم 14/١7/١1‏ 2 عم ماع 32 كماد م دح 5 عاد مك درت ا واد قد د ج ادك اد يق جد عجعج د عاداك عاد واد عله اك تج عاد ا حت داكا ع د جات ألم لك ماع ع د م 7/1 
آيات 0١‏ تا 2٠‏ سوره مريم 84/١7/١8‏ ا 0 
آيات /ه تا ؟ع سوره مريم 84/١7/57‏ هئ 62525352532 ندم م22 إوع/ 
آيات 2١‏ تا ١ع‏ سوره مريم 84/١7/97‏ لك اما 7 فكو ا اتات ا 2 لواو اه تا اك 2 الوا ا لات اا ا الاو ا وا عاك 27 للا كاه الاح اما 22 لواو كا 1 
آيات 25 تا ٠١‏ سوره مريم 84/١7/55‏ ا ا ا ا ا 0 
آيات هع تا ٠١‏ سوره مريم 84/١7/58‏ عمد د شن ه عدم ده مده دكت ده حت سد ده ده حك ف لك عرد كر كرطع دمت كر 2 عرد حت هدم ده عت هت ده ف د كه ده قرت لكك مك لتك عد قت كعك د 2 20 3/10 
آيات /ء تا ٠١‏ سوره مريم 84/١7/9582‏ ا ااا 000000000 اا 
آيات 28 تا ١لا‏ سوره مريم /5/٠31/١5‏ اا ع قوع الا فوا نت ل ل ااا و اعد ع ا 9/16 
آيات ٠١‏ تا "الا سوره مريم 19/٠1/١2‏ ص امس تدص اسصمضن ل تس تايا للع اج دا نا 95817 
آيات 7١‏ تا علا سوره مريم 89/٠1/١2‏ ال ااا ا ات اك ا ال اك شاك امف أ اع عاد قح عت ا ع9 
آيات 2١‏ تا 2لا سوره مريم 859/٠1/١1‏ ماقو لحا لات قوم ةا وات جا قم وو الج وات 31د فرك اراك وا هوه د اه وا 312 3/015 
آيات ”لا تا 9لا سوره مريم 15/٠1/١8‏ الا ا او اا ا ل ا ا با ا وال اك ةا ا اكد عا ا قدا ا و | 
آيات /الا تا 5لا سوره مريم 59/٠1/5١‏ لم ات ار ا ا كت يي لي سي ل ال ا تك تلاج اباب ب اع ا تي 00011 
آيات ال" تا 7م سوره مريم 59/٠1/57‏ ممم م سات 82س سس سس ع م تام عاد داتع عمدت ممع مم1 78 
آيات /الا تا 5م سوره مريم 1/57 /5/٠‏ مم ل ا م ا ا 1101 
آيات ٠١‏ تا 88 سوره مريم 85/٠1/55‏ ددع كما 4 داه دل لد ما جاح ء د واد جد د واد طاة دلداد اماد لد د يد رما لطر ادا 2 كبورد ود كرد ررد لطتوارد د عورد دادح كسرد اد ظده كلد د ترما دسا 1007160201 
آيات 388 تا ١م‏ سوره مريم 15/٠1/52‏ ا كل 
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آيات 8١‏ تا 85 سوره مريم 79/١1/59‏ ا ا ا ل مض مما م 1ع ا 
آيات 86 تا 148 سوره مريم /9/١031/١‏ ااا 0 
آيات 88 تا 12 سوره مريم /5/٠31/9١‏ 53خ تسن ند تدش سنن ند ند نان تن سن تمان اند نط ان ننه ند نان 5 ندند ل ننه ناث لانت سند ند دقن 5 دن اك اما 
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(كهيعص )١(‏ ذْكْرٌ رَحْمَتٍ رَبك عَِدَهُ زَكربًا (1) إِذْ نادى رَبّهُ ندا حَفِيَاً (*) قَالَ رَبٌ إِنّى وَهَنَ الْعَظُمْ مِنّى وَاشْتَعَلَ الوَأْسُ شَيِيا 
َلّمْ أكن بدُعَائكك رَبِّ سَقِيَاً (؟) وَإِنَى حَفْتٌ الْمََالَِ من وَرَائَى وَكانَتٍِ امْرَأتَى عَاقِرافََثِ لِى من لدنك وَلَِاً (5) يَرِنِى وَيَرتْ 


مِنْ آل يَعْقُوبَ وَاجْعَلَهُ رَبّ رَضِيَاً () 


سورهل] مباركه1] «مريم» در مكه نازل شد كذشته از جنبه[] تاريخى عناصر محورى خود سوره شاهد داخلى محل نزول اوست 
زيرا سوّرى كه در مكه نازل مى شد عناصر محورى آنها اصول اعتقادى بود يعنى مسثئلهلا توحيد بود, وحى و نبوّت بود, معاد 
بود واعجاز بود, خطوط كلى حقوق بود, خطوط كلى اخلاق بود و مانند آن. مسائل فرعى امثال زكات, حج, صوم اين كونه 
ازعتاؤيق فقهى ابنها دز مديئه ثازل شد مسئله لا جهاد, اسير كيرىو فسثله شهادت و مانتك آن كه مربوط به اسستقراز حكومت 
اسلامى است در مدينه نازل شد در مكه سخن از جنكك و مبارزه و دفاع و شهادت وغنيمت و اسيركيرى و اسيرشدن واينها 
تبود مسثله[] صوم و زكات اغنام و امثال ذلكك مطرح نبود, مسثله[] نماز جمعه و امثال ذلكك مطرح نبود جون مايز اصلى مكى 
و مدنى بودن سوّر همين است و همين مايز و ميزان در سورهل] «مريم» مشهود است معلوم مى شود اين در مكه نازل شد يس به 
دواقايل ادن ستو سكن ببق رك ليل تقلى ليزوا #سرزايك اسار كدي أمف كه ا رواروك ناز ل شو يكن تعليل 


درونى با ١‏ شنايى به عناصر محورى خود سور ه اين مطلب اول. 


١ ص:‎ 


مطلب دوم نامكذارى اين سوره به نام مريم است در تسميه و نامكذارى كاهى نامى از زبان خود بيغمبر يا اهل بيت(عليهم 
الصلاه و عليهم السلام) هست نظير سورهل] مباركه[] «فاتحهالكتاب» كه «لا صلاه الا بفاتحه الكتاب» )١(‏ و مانند آن اين نشان 
مى دهد كه نامككذارى سور ه به فاتحهالكتاب به وسيلهل] خود معصوم شد برخى از سوّرند كه نامككذارى آنها از باب عَلم 
بالغلبه است مثل سورهل] «انعام) سوره[] «بقره») سوره[] «عنكبوت» سورهل] «فيل» و امثال ذلكك بعيد است كه نامكذارى اين ب 
به نام اين حيوانات باشد لذا تفسيرهايى كه براى شيعه يا براى سنى است هر دو كروه آن تفسيرهايى كه براى قبل از هزار سال 
است از هزار سال به ماقبل نمى كويند سوره البقره مى كويند «فى تفسير سوره الّتى يُذكر فيه البقره). «فى تفسير سوره الّتى 
يُذْكر فيه العنكبوت» نوشتهلا مرحوم سيد رضى از ما شيعه ها اين طور است نوشتار برخى از علماى اهل سنّت همين طور است 
آن تفسيرهاى قبل از هزار سال معمولاً كفته مى شود «فى تفسير سوره الَتى يُذكر فيه الأنعام», «فى تفسير سوره التى يُذْكر فيه 
العنكبوت» بعد براى تخفيف و آسان شدن اين علم بالغلبه شد, شد سورهل] «بقره» سورهل] «فيل» سورهل] «عنكبوت» و مانند آنه 


اين هم دو مطلب. 


دربارهلا نامكذارى اين سوره به نام «مريم» (سلام الله عليها) هم محتمل است از باب علم بالغلبه باشد و هم طبق روايتى مردى 
آمده خدمت ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض كرد كه ديشب خدا به من دخترى مرحمت كرد من نام آن دختر را جه 
بكذارم؟ حضرت فرمود ديشب سورهل] «مريم» بر من نازل شد تواسم دخترت را مريم بككذار او هم همين كار را كرد واسم 
دخترش را مريم كذاشت و كنيه اين شخص هم شده ابامريم, ابومريم لكن اين روايت تقويت نشده است يكك روايت صحيح و 
معتبر و قوى نيست اصل نقل آمده اما تأييد نشده تقويت نشده بنابراين هم محتمل است كه اين سور ه به وسيلهلا خود 
معصوم(سلام الله عليه) نامكذارى شده باشد طبق اين روايت, هم ممكن است از باب علم بالغلبه باشد. 


ص: ” 


.188 مستدركك الوسائل, ج6, ص‎ . )1(-١ 


آيهلا اوّلش كه مربوط به (كهيعص) است اين مربوط به حروف مقطعه است كه در اول سورهل] مباركه1] «بقره» بحث مبسوطى 
ذو هنين زنط ازائه شه عدي قول"ذربار 01 اذ مدروت تممه شيتة انا يك قول قطي كه تطمدة ند التفوس والقلوية آذ 
هنوز ارائه نشده سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) همان طورى كه سبكك تفسيرى شان تفسير قرآن به قرآن است اين حروف 
مقطعه را هم با يكديكر تفسير مى كنند اين حروف مقطعه بعضها را با بعض تفسير مى كنند مى فرمايند مثلاا (المص) )١1(‏ اين 
مركب است از «الم» و حرف «صاد؛ قرآن دراين سه سوره كه يكك سوره مصدّر به «الم» است, يكك سوره مصدّر به «صاد) 
است, يكك سور ه هم مصدّر به «المص» مى فرمايند ما وقتى اين سه سوره را بررسى مى كنيم مى بينيم روال سورهلا مباركه[] 
«الم) به يكك سمت است يكك, سوره] مباركه[] «ص» به سد.مت ديكر است دوو سورهل| «المص» جامع بين اين دو روال است 
سه, اين نشان مى دهد كه حروف مقطع هم بعضها يفسّر بعضها مشابه اين تحليل را هم درباره[] (كهيعص ) دارند كه اكر شما 
سوّرى كه مصدّر به آن حروف است مخصوصاً سورهل] «ص» يا سوّر ديكر ارزيابى كنيد خطوط اساسى آنها را در سوره[] 
مباركه[] «مريم) مى يابيد (كهيعص) برخيها هم كفتند كه براى اينكه به عرب بفهمانند كه قرآن راز معجزه بودنش جيست 
فرمود اين قرآن از همين حروف تشكيل شده «الم) است, «صاد) است, «عسق» است و مانند آن, اين قرآن از همين حروف 
تشكيل شد موادٌ اصلى اش در اختيار شماست كه شما در منثور و منظوم با اين حروف سر و كار داريد اما نمى توانيد مثل اين 
بياوريد براى اينكه بفهماند قرآن اعجازش از جاى ديكر نيست از همين حروف تشكيل شده منتها اراده لا الهى كارى كرده 
است كه مقدور شما نيست اين حروف را در بخشى از سوّر قرآن يادآورى كرده تا مردم عنايت كنند كه مواد اصلى قرآن از 
همين حروف رايج و دارج است ولى مقدورشان نيست. به هر تقدير بخشى ازاين محتملات در اوايل سورهل] مباركه [] «بقره) 
مبسوطاً مطرح شد. 


ص: ” 


2090-1 سوره1] اعرافتةي 1ل 


مطلب ديكر ا ابت كار عمتواق اللفي 3و اع موريج ري نزي ذاه عداوعة 5 رسيت خاشه ارد كمتصرم 
مؤمنين است (بسالْمَؤْمِنِينَ رَؤُفُ رَحِيم) )١1(‏ يكك رحمت عامّه دارد كه (ِوَرَحْمَتَى فوت كل تير ع ء) (7) در سورهل] مباركه[] 
«انعام) آمده در دعاى نورانى «كميل) هم مى كُوييم اير متك الّتى وفك كل شي ء) 49 آن رحمت رحمانيه فراكير است 
هيج موجودى از رحمت رحمانيه محروم نيست اما رحمت رحيميه مثل رحمت علم, رحمت شفاو رحمت رزق, رحمت 
كر أمظاء كيك عدت وني عي | بن ال اوضاف كبالى مهدو ار يحيتهاى خاضه الهى استه ابن رعتخها حم وضيع ابسست 
كرجه «وسعت كل شىء» نيست اينكه در بعضى از دعاهاى ماه مبارك رمضان آمده «وَكُلٌ تشميك وابتعةو كلا حمين ظور 
است او رحمتى دارد به نام شفاو شفاى او محدود نيست كه بعضيها را بتواند بعضيها را نتواند رزق او, احياى او و مانند آن, اين 
رحمتهاى خاصّه اى كه به مؤمنين عطا مى كند اينها هم واسعه است لذا جا براى حسد نيست اككر كسى از رحمت خاصه 
برخوردار است ما هم مى توانيم به همان خحدايى كه ديكرى رحمت داد به ما هم عطا كند لذا وَل رَحْمَكك وايتعة) اين 
رحمت خاصّه است اما «برَحمتك الْنَى وس 6 يع كل شى ا آن رحمت رحمانيه است. در اين سورهل] مباركه لا «مريم» بسيارى از 
اين رحمتهاى خاصّه الهى جه به زن جه به مرد, جه به يبرمرد جه به نوجوان جه به ميانسال عطا كرده كّاهى به زن رحمت 
خاصّه داده كاهى به مرد, كاهى به كهنسال مثل زكريا داده كاهى به ميانسال مثل موسى و هارون كاهى به نوسال مثل يحيا و 
مانشد آلو اين وحمت الهى كاهى شامل بير است كاهئ شامل نوجواق اسث كاهى شامل جوان.است كاهى شامل مبانسال 
است كاهى شامل كودك است كاهى شامل مرد است كاهى شامل زن است اين رحمت خاصّه را در سورهل] مباركه[] «مريم) 
بيان كرده. در بخشهاى فراوانى از اين سوره دارد (واذكر): (وَاذْكر), (ؤاذ > ) نيه بادالينها بان انق ناد كر ) يع به باد انها 
باش كاهى در مسثله[ا صبر و استقامت و يايدارى و يايمردى و اينهاست مثل اينكه به وجود مباركك حضرت رسول١عليه‏ و على 
آله آلاف التحتّه و الثناء) مى فرمايد نام مباركك ابراهيم را متذكر باش, نام موسى را متذكر باش اينها مبارزه كردند آدمهاى 
نستوه بودند (وَلا تكن كصَاحِبٍ الْوتِ) (ه) مثل ذالنون نباش كه صححنه را تركك كنى فرار كنى مردم را تنها بككذارى اين 
يكك بحث است «واذكر ابراهيم», «واذكر موسى», «واذكر كذا», (وَلا تكن كصَاحِب الْحَوتِ) به ياد ذالنّون نباش به ياد ابراهيم 
و موسى باش اين يكك بخش است. بخش ديكر مربوط به اين است كه رحمتهايى كه به اينها داديم به ياد اين رحمتها باش اين 
بخش از آيات ناظر به نستوه بودن و مقاوم بودن و مبارز بودن و جبهه رفتن و جنكك كردن نيست ناظر به اين است كه اكر با او 
ارتباط برقرار كنى در رحمت را باز مى كند اين در از دو طرف باز است و نزديكك است هم از آن طرف نزديكك است (نحْنُ 
َقْربُ إِلَيِِ مِنْ حل الْوَرِيدِ) () هم ازاين طرف نزديكك است در بيان نورانى امام سجاد است در ادعيه ديكر اين ذوات مقدس 
است كه ,أن الوَاحِلَ إليكك قَريبٌ الْمَساقَها (9) يعنى اكر كسى بخواهد به طرف خدا برود هم راه باززاست هم در باز است هم 
نزديكك است «آنَ الرَاحِلَ لَك قَرِيبٌ الْمَساقَه اين همان اوايل دعاى نورانى امام سجاد در دعاى «ابوحمزه ثمالى» در سحرهاى 
ماه مبارك رمضان است يس از هر دو طرف هم در باز است, راه باز است, نزديكك هم هست نه اككر خمدا بخواهد فيضى به ما 
ساق دو وسط عدو كرى ابيت له أكر ما ستراهيم اذ وفيض بكرت يد و كبرى اسع امك ابن ن بندى را كه خودمان ببنديم 
«وأك لا تَحْكجبُ عَنْ خَلْقسَك إلا أنْ تَحجبهُمْ الأعمال نكو شيا حر عداييي كذاره مايق در را باز كنيم قفل اين در 
است كناو ماست (أنّ الوَاحدِلَ لَك كَريبُ الْمساقَه وَأَنَُك لا تَحْتَجبُ عَنْ خَلْقَك إلا أنْ تَحجبهُمْ اعمال دوتّك» يس راه از دو 
طرف باز است اككر راه از دو طرف باز است يا ما بايد بكوشيم كه قفل نكنيم يا اكر قفل كرديم با دست خودمان با توبه و انابه 
بوكر ب اداح عار امار اص ناا بود كر رح رباك ترا ريا رسكا لاسا ارتو 


انواع رحمت را ذات اقدس الهى داد داشتن خانوادهلا صحيح و طتب و طاهر از بهترين رحمتهاى الهى است داستان اوَّلين 
داستانى كه در اين سورهل] مباركه1] «مريم» ياد مى شود همان تشكيل يكك خانواده0ا صحيح است فرمود: (ذ كن شهنت ركد 
ءِ عَئِدَهُ زَكريًا) حالا يا خبر است براى مبتداى محذوف يا مبتداست براى خبر محذوف ولى آنجه به ذهن نزديكك ترامى رسد اين 
انق كه( كل وشهت: ريك ) يدن ' «أذكر ذكر كه آن ذكر (53: رَخم - حرق رتك )اس ياد رتفي برورد كارت سيت به 
كاش ب شهلث وعدت سب كاخر ل سو ست درم مود هآ شاو نبت ول اكاب من 
التبّتُ مِنْ أَهِْهَا مكاناً مَرْقياً) باز در همين سوره آيه[] 5١‏ آمده (وَاذْكرْ فى الْكتَاب إبْرَاهِيم) در همين سوره آيه[ا 0 آمد 
(وَاذْ كو فى الْكتَابٍ إشْماعِيلَ) در همين سور ه آيه 017 آمده (وَاذْ كو فى الْكُتَابٍ إِدْرِيسَ) همه جا (وَاذْكْزْ), (وَاذْ كو) است بعيد 
است كه اينجا خبر براى مبتداى محذوف ويا مبتدا براى خبر محذوف باشد واز سنخ (وَاذْ كو) نباشد يعنى «واذكر رحمت 
رتكقه ايا هاواز كسس قدك توس رخاف تخودبر ستول ركس فراوواده امت (ذ كه يشيع : ردك ) مار كر ركد 
عبده بالرحمه) اين نيست كه خدا بنده اش را از راه رحمت رسانى فراموش نكرده به ياد بنده اش بود ذاكر تويى نه خدا, تو به 
ياد رحمت يروردكارت باش نسبت به جه كسى است؟ نسبت به زكرياو مستحضريد يكك زكرياى اول است يكك زكرياى دوم 
جه اينكه دربارهلا اسماعيل هم يكك اسماعيل صادق الوعد است يكك اسماعيل ذبيح اينها يكى نيستند طبق بعضى از نقلهاى 
تاريكق ولى اين زكزيا :همان زكرياى معروف:آست كه ازاياست و بدر يحياى حسوراسث. (5 كد ذعية خمت رَبك عَبْدَهُ زَكرِيًا) 
عن ميت سيف إن مقع اديت نك مشي الزن" | عالق نتاف نمك واد اعمال اليك لتفحلي نالك يحدف اسه( 
وَخُمّ مت رَبك عَبِدَهُ زَكَريًا). 


ص: ؟ 


.١78 سورهلا توبه, آيهل]‎ . 70-١ 
.102 ؟- (6) . سورهل] اعراف, آيه[]‎ 
./١28 (ه) . اقبال الأعمال. ص‎ * 
.95 ع- (2) . بحارالأنوار, ج940, ص‎ 
ه-(7) . سوره لا قلم, آيهلا مع.‎ 
.128٠ ع-(8) . سورلا ق, آيه[]‎ 


- (4) . بحارالأنوار, ج40, ص 7 


فوجريان ذكر ويا اورئ اكراتسسة: نه يغصي ر(عليه وعلن آله الاق اله والغداء) باشد حي قابل 'توحيهاسث كه آن 
حضرت در بعضى از عوالم به اين مطالب آكاه بود درا وظام يدري" اك راي تذكرة اق اسث براق او كه انحة واذز 
آن عالّم آككاه شدى الآن به ياد بياور اما براى تودهل] مردم اين «واذكر» يعنى جه؟ درباره0 (وَاذْ كز فى الْكتَاب) كه خطاب به 
شخص يبامبر(عليه و على آله آلاسف التحبه و الثناء) است روشن است اما دربارهل] ما اين ذكر تام نيست مككّر اينكه اصل اعلام 
الايد ينها تعى "كريد يكل كن بالن بور انون تكههنا اذا وماق رد قاقد أو لبد نان نمك اانه زاف فى كلو ني قاوزا يق مر فلات 
به وجود مباركك بيامبر است مى شود كفت كه به ياد اين باش براى اينكه در صحنه اى اين مطالب را آكاه بودى الآن كه اينجا 
آمدى بايد تو را متذكر كنيم به آنجه را كه در آن مطلب. 


مطلب ديكر اينكه در سورهل] مباركه[] «اسراء» ذات اقدس الهى نسبت به ييامبرش تعبيرى كرده اما آن (عَتِدَهُ) با اين (عَبِدَهُ) 
خيلى فرق دارد در سورهل] «اسراء» فرمود: (بِحَانَ اذى أشرى بِعَبِده ليلا مِنَ الْمْجدٍ الْحرَام إِلَى المشجد اله قصَى) )١(‏ جريان 
معراج طليعه اش اسراء بود اسراء از مكه شروع شد معراج از قدس شروع شد بالأخره در اين سفر غيبى تعبيرى كه ذات اقدس 
الهى از رسولش دارد اين است كه (شس بِحَانَ الى أَشِرَى بعَدِدو) اما در اينجا (ذ " زر رَحْمَتَ كت عَئْدَةُ) كه به او يحيا داد اين 
(عَدِدَةُ) با آن (عَبِدَةُ) اين عطا با آن عطا خيلى فرق مى كند بنابراين در جريان وجود مباركك حضرت يعنى رسول خدا(عليه و 
على آله آلاف التحبه و الثناء) جون خاتم انبياست اشرف از آنهاست بركات خاصضّى دارد رحمتى كه نصيب آن حضرت شد 
تععين ديك أنيا تقد اما بالأخرو هجون ان تشيرت ازاك عظالبت باغير السك هس غران نه 1ن مكيريتك كنتعيد اف انلها بائن آنا 
شبك يه ماها كه تليم إغداى امدق (تعلقهة الكقات والحكعه) اسك ابن خذكرد يست :در قر قاين كرت اوسسائل رايه 
عنوان تذكره نشمردند آن مطالب اخلاقى را مطالب توحيدى را به عنوان تذكره ذكر كردند براى اينكه آن سرمايهلا اصلى اش 
زا آن دل ماية را نخدا به ها داد فرمود: (وَنفْس وَمَا تنواكا 8 كالوهها فشرو قا تنواها ) كلامعا با اف سرفانة8 اضنلى يه دنا اأملريع 
اكز جيران توسية عطي © موريس بو بورك رظاح كرذقفو لايق وامطري > لابين تزائقد. ركرين لكيه بيك 
جون سرمايه اصلى اش به ما داده شد اما دربارهلا قصص انبيا كه ما خبرى از آنها نداريم تعبير به تذكره نشده يا اكر شده فقط 
ناظر به وجود مباركك بيامبر است. 


ص: 6 
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يرسش: حاج آقا ببخشيد در تلاقى دو رحمت صادر مشتركك هست ولى جامع مشتر ك نيست. 

ياسخ: جرا, جامع مشترك همان رحمت عامّه است ديكر جون اكر از يكك جا آمده است «مِن رحمه بدا و إلى ما بدا يعود) 
از رحمت آمدند وو به رحمت روند خلق من رحمه بدا و إلى ما بدا يعود 

كر وعده دوزخ است و يا خلد غم مخور بيرون مَرند تو رااز ديار دوست 

آن يكف رحمت ديكر أسك: 


خب, (ؤْكرُ رَحْمَتِ رَبك عَدْدَُ زٌكَريًا) جكونه خدا به ياد بنده اش بود رحمتش را به او فرستاد؟ اول منادات بود بعد مناجات 
شك متاجات بعد از هتادات امنت انسان اول دوو ات :نيا وكويا وتهب نا وكش يعد وق ترديكق شد مى كويد وت شابد حيد 
سال قبل هم اين روايت نورانى از كافى خوانده شد كه در رواياتى كه مرحوم كلينى نقل مى كند اين است كه شايسته است 
انسان در آن مراسم نيايش اول بككويد «يا ربّ, يا ربّ, يا ربّ,) بعد از اينكه ده بار كفت «يا ربٌ) بكويد «ربٌ» ديكر «يا) 
نكويد اين رااكر به يكك اديب بكويى مى كويد «يا؛ محذوف است و حرف ندا حذف شله, به يكك حكيم بدهى مى كويد 
جا براق عتاجات اسث نه براق هنادات يباين ذن كار فسث تاحدذف بقوه ايتكه دسعور دادند اول ذه بان يكو :نيا رث) بعد بكو 
«ربٌ, ربٌ, ربٌ» يعنى حالا ‏ كه نزديكك شدى حالا كه به مناجات رسيدى حالا كه دارى نجوا مى كنى ديكر جا براى (يا) 
نيست وقتى در حضور كسى آدم قرار كرفته نمى كويد آى فلان كس كه, با او حرف مى زند اينكه مرحوم كلينى نقل كرده 
در باب دعاى كافى وظيفه[] داعى اين است كه اول جند بار بككويد «يا ربّ» بعد اين حرف «يا» را حذف بكند بككويد «ربّ, 
ربّ» همين است وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) اول منادات داشت بعد مناجات اول «يا ربٌ» بود بعد «ربٌ)» همه همين 
طوورقد يدقميها ذواىكافات كر مى كن هميق ال دوو من كريتك وراوة) ابعساى رماي كتتون الاين ار تمن 
كنند جككونه بككويند «ربٌ» آن كه به آن مرحله نرسيد نبايد به خودش اجازه بدهد بككويد «ربّ, ربّ, ربٌ» براى اينكه اين 
هنوز در مرحله[] نداست اككر در مرحله[] نداست يا بايد «يا» را بككويد يا اكر «يا» را نككفته از باب «و حذف ما يُعلم منه جائزا 
اهرك ذا محلو اسك اما وقض كد يقرب وسيدة اتعاقة ان واه كويل درا هوق اشت قدت وسورد مار كك 
زكريا ازدور كفت «يا ربٌ» واين بحث هم قبلا كذشت كه قرب و بُعد الهى يكك اضافه[] اشراقيه يكك طرفه است نه دو طرفه 
ما در مسائل قرب و بعد مكانى و زمانى حتماً دو طرفه است و هر دو طرف هم على وزانٍ واحد قريب يا بعيدند مثلاً اين ستون 
مسجد اعظم اكر از ديوار شرقى يا ديوار غربى ينج متر فاصله دارند آن ديوارها هم از اين ستون ينج متر فاصله دارند اين طور 
نيست كه اين دور باشد آنها نزديكك, اكر جسمى از جسم ديكر دور باشد او هم دور است آن جسم ديكر هم دور است اكر 
جسمى به جسم ديكر نزديكك باشد آن جسم ديككر هم نزديكك است اما در مسائل معنوى يكك طرفه است ممكن است «الف» 
ال اجاءة دون ياشد ولى لاباءة به زالف؛ تزديكك ابن در مشسائل 'ماذى تنونة تدازة ولى شية سازى أكن ممكن اث اكز فابينا بين 
كان دوسةة ينا شن سشنيتك و او .را يتك ابق ثابيتا ال آن دوست دون اسك ولي اف :دوست ينابق تزديكف است اكز كبن كور 
بود انها | (ظنن| دوو اسك ول كا و العا اذاو نود ركف انيف كز رمق :|1 ند انمق و عقن إل شورق امدق دورق دو جانه تي 
اام طرفت اق القاتع ا لمكن ارو ليا نوولثاة انك 5 تساحب هما «اكد عد السنافة ابوك 71 مفاسيع غيل باقد ول 
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در هر دو حال (نَحنٌ أَقَرَبُ إِلَيهِ مِنْ حلي الْوَرِيِدِ) (؟) سر جايش محفوظ است او در هر دو حال نزديك است (فَإِنَى قَرِيبٌ 


أَجِيبٌ دَعْوَةَ الدّاع) (*) اما دعاكننده كاهى نزديكك است كاهى دور (إِذ نَادَى رَبَهُ نَدَاءَ حَفِاً) و جه كفت به عرض يرورد كار 
وسلته (قَال 5 وَهَنَّ الْعَظُمُ مِنّى وَاشْتَعَلَ الَأسٌ شيا وَلَمْ أكن دُعَائِكك رَبٌّ شَقِياً) اصل دعا را كه شما مى شنوى استجابت 
مى كنى را اول ذكر كرده اما خواستهل] خدا كه جه مى خواهم را بعد ذكر كرده عرض كرد يروردكارا! قابل هيج مبدأ قبول 
در آن نيست من كه كهنسالم ييرمردم محكم ترين عضو بدن انسان استخوان است وقتى يكك استخوان يوكك شد ساير اعضا هم 
بوك است ديكر عرض كرد خدايا! وقتى عَظُم اين استخوان كه ستون بدن است و محكم ترين عضو بدن است اين موهون شد 
سست شد ديككر از ساير اعضا خبرى نيست موى سر هم كه سفيد است (إِنّى وَهَنَ الَْظُمُ م وَاشْتَعَلَ الَأْسٌ شَئيً). خب, داد از 
سر بيرى و من معتقدم كه دادٍ تو را قابليت شرط نيست بلكه شرط قابليت دادٍ توست ما در اين مسائل عادى مى كُوييم درست 
است فاعل تام است ولى قابل هم بايد تام القابليه باشد اين در كارهاى آدم است از فاعلهاى عادى برنمى آيد كه ناقابل را قابل 
كندب الأهرم قابل تنب ياد ا ناذه راقدشووه زان ناقك تابترافقان كقاوورى كذ آنا دود ان قدويك ذات اقنس :الهن اكراد 


بخواهد غير قابل را هم قابل مى كند اكر كفتند: 
ص: 8 
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داد او را قابلت شرط نيست بلكه شرط قابليِت داد اوست 


همين است اين جنين نيست كه او قدرتش محدود باشد به ناقابل نتواند عطا كند قبولٍ قابل را هم او عطا مى كند قابلت را هم 
او عطا مى كند منتها به همكان قابلئت داده است اكر كسى در اثر سوء رفتار خود آن قابائت را هدر داد بار ديكر خدا كاهى 
ممكن است بدهد ممكن است ندهد ولى براى اولين بار داده است و اككر هم بخواهد عطا كند عطا مى كند آن كه مُرده را 
زنده مى كند و مانند آن همين است ديككر. خب, لذا عرض كرد خدايا من از نظر قابليت هيج وسيله اى ندارم كه عرضه كنم 
ولى قدرت تو بيكران است يس هيج بهانه اى در كار نيست نمى شود كفت تو ديكر حالا بيرمردى من دوتا ضعف مى آورم و 
اعتراف هم دارم و اين دو ضعف را هم تو مى توانى ترميم كنى خود من الآن به كهنسالى رسيدم كه وضعم اين است همسر 
من آن وقتى كه جوان بود يكك زن نازايى بود عُقُم و عفر و نازايى ذوااويودالقة كدير اث ا(وكانث انرا عافرا) نه 
(اغاتى غافر) لكان (اقداى اق ) دو يفكي ان ناته انم الك (وكائك اقاق قاذ )عرف كرد هدارا الآة كه اويير 
است آن وقتى هم كه جوان بود عقيم بود لذا ما فرزند نداشتيم. خب, اين رن بير نازا را تو زائو مى كنى مردٍ بير را تو يدر مى 
ك ازخو درهي" اند اند م واه رسيية خا شهوواض داشت افر وني مل يها اين كولسب نايه كتذاو جا ذاه (رَبٌ إِنَّى 
هق الع م واشتغل الو أب قنها) اما (و2 أكن بنذعائك رت قافا ) بكويم خالة ان كار شلا يست و ثمى: نود وايتها 
نه, مثل اينكه دارند اذان مى كويند. 


ص: “,ا 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ تا 2 سوره مريم /ا٠/‏ /ا٠/./4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


اكيحض 153117 لفقت ولك عَدِدَهُ زّكربًا (؟) إِذْ ند رَبَهُ يدَاءَ حَفِيَاً (") قَالَ رَبٌ إِنّى وَهَنَ العم منّى وَاشْتعلَ لأس 
وَل ا دعنك وب َي (6) وى يفت الما ين وال وات اغأ كائرا نوك ل عن الكم ولا ذا ارا وبرت 
مِنْ آل يَعْقَوبَ وَاخْعَلَه رَبُّ رَضِيا (2) 


كذشته از شواهد داخلى كه اين سوره ى مباركه ى «مريم» در مكه نازل شد برخى از شواهد تاريخى هم مكى بودن اين سوره 
را تأييد مى كند زيرا وقتى جعفربن ابى طالب به حبشه هجرت كرد اوايل اين سور ه را براى يادشاه حبشه قرائت كرد در آن 


محفل معلوم مى شود اين سور ه در مكه نازل شد و جعفربن ابى طالب و همراهانش از اين سور ه باخبر بود. 


مطلب بعدى آن است كه كرجه رحمت الهى واسع است و رحمتهاى خاصّه ى او هم وسيع است لكن در اين محور از يكك 
رحمت خاصّه اى كه مربوط به تحكيم خانواده است سخن به ميان آمده داشتن فرزندى كه صالح باشد عبد سالكك باشد از 
روزيهاى الهى برخوردار باشد جنانجه مريم(سلام الله عليها) بود اينها را زكريا(عليه السلام) ديد و رغبت بيدا كرد كه جنين 
فرزندى داشته باشد اين دعاى فرزندخواهى را خداى سبحان از زكرياى سالمند بعد از مشاهده ى مريم نقل مى كند وكرنه 
تاكنون وجود مباركك زكريا جنين درخواستى نداشت يا قرآن نقل نكرد بعد از اينكه مريم(سلام الله عليها) را ديد جون كفيل 
مريم بود «وَكَقَلَهَا زَكَريًا(1) يعنى «جعل الله زكررّا كفيلاً للمريم) «كمّلَا يعنى خدا تكفيل كرد زكريا را كفيل مريم قرار داد 
وَكَفْلوَا رَكريًا زكريا در مدّت كفالت كرامتهاى فراوانى را از مريم (عليهما السلام) فيد ان أن يت رشتالكت دعا زَكريًا1) 
كه ١‏ وة اققل لىه عداو كد عاراين تروده ضالم اسفن تن آن هم جنين فرزندى از بهترين دعاهاى انبياست يكك؛ و از 
برجسته ترين مصاديق رحمت خاصّه الهى است دوء اصل فرزند داشتن و فرزند صالح داشتن را ذات اقدس الهى در اسرار 
نكاح كر كرده كه فرهود: نماو كه عرزث لكة كبوا عوككع ألى نينت وَعَذموا لقي تكو ادر جريان سكت كام وفى جد 
مراسم ازدواج را مطرح مى كند مى فرمايد اينجا جاى مزرعه است به فكر آينده تان باشيد مزرعه ى خوبى داشته باشيد كشت 
خوبى داشته باشيد زَّرع خوبى داشته باشيد اصل ازدواج كه براى فرزند صالح است را قرآن تأييد كرد ترغيب كرد فرمود: 
ينسَاؤكم حَوثٌ لكم كأتؤا حؤككع أَنّى سدم وَقَدُمُوا أَنْعْيتَكُمْه جون انسان نمى خواهد از بين برود با إينكه مركك قطعى است 
براى اينكه بماند بايد فرزند صالح داشته باشد از بهترين بركات الهى فرزند صالح است كه بقاى انسان را تأمين مى كند لذا 
كتاباً و سّتاً اين امر ترغيب شد وجود مباركك زكريا هم براى اينكه باقى باشد به بقاى فرزند صالح از ذات اقدس الهى خيرى را 
مكلك كر 


ص:/ 
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؟-(5). سورهدى آل عمران؛ آيه ى 58. 


70-9 . سورهاى بقرهء آيه ى 7377. 


مطلب سوم آن است كه كرجه در آغاز سوره ى مباركه ى «مريم) خداى سبحان از زكريا به عنوان بنده ياد كرده است («ذكرٌ 
رَحْمَتِ ريك عَدْدَة) اما اين را با اسم خاصٌ ش كه عطف بيان اوست مشخص كرهه كه اين عبد زكرياست ولى آنجه در طليعه 
ى سورهى مباركه ى «اسراء» كذشت عبد محض است عبد مطلق است عبد مطلق غير از وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله 
آلاف التحيّه و الثناء) كسى نيست «سُتِحَانَ لمق أَسْرَى ِعَئْدِهِ تيلف «بِعَبْدِه) نام مباركك بيغمير همان طورى كه بارها ملاحظه 
فرموديد اصللا در قرآن كريم به عنوان خطاب نيامده اصل اسم آمده ولى خطاب نيست و هركز خداى سبحان ييامبر را به اسم 
حطاب تكرمة سيران ينا لكوي باش والبتوة ا باشند #سمشهريك وا ند لقديه اقطان وسول افع الله ومانيد آن خطات 
بكنيم. در آغاز سورهى مباركه ى «اسراء» عبد مطلق ياد كرد و عبد مطلق همان انسانٍ كامل محض است كه غير از وجود 
مباركك بيغمبر كسى نيست. 


يرسش: ببخشيد ايشان غير از ولد صالح حضرت درخواست كرد كه اموالش و اموال به اصطلاح همسرش را وارد كند .. 


ياسخ: حالا ان شاءالله به آيه ششم كه رسيديم مشخص مى شود كه ايَرثُنَى وَيَرتُ مِنْ آلِ يَعْقَّوبَ وَاجْعَلَهُ رَبّ رَضِتَا اين ميراث 
نبوّت و رسالت است يا اعمّ از او يا به خصوص ميراث مال است كه اين خانواده محفوظ بماند حالاان شاءالله در ذيل آيه 


ششم اين مطرح مى شود. 


خبء اذْكْرٌ رَحْمَتِ رَبك عَدِدَهُ زَكَربّاا جكونه اين زكريا عبوديّت خودش را اظهار كرد (إِذْ نَادَى رَبَهُ ندَاءَ حَفَِه إخفا غير از 
اخشات اك اناه كو الخ روصت قرايت 'تمازهاع لين و عضر الال ابنيانك كد كريسل قات اسك دو حضوو 
ديكران است ولى آهسته سخن كفتن اين اخفات است جه در حضور ديكران باشد جه در غياب ديكران باشد همين كه 
جوهره ى صدا معلوم نباشد مى كويند اخفات. اما اخفا يعنى مخفيانه دور از انظار ديكران جيزى را خواستن كه شائبه ريا 
نباشد» خلوص ثبت در او بيشتر باشد» تنهايى باعث اين سراب بودن و ناب بودن است و مانند آن يس اخفات يكك مطلب است 
اخفا كه در اين آيه طرح شده مطلب ديكر. ١د‏ نَادَى رَبَهُتدَاءٌ حَفِةًِ» وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) هم اصل دعاء هم 
روش دعاء هم نش دعا هر سه را رعايت كرده است اصل دعا به عنوان عبادت كه انسان موظف است در بيشكاه برورد كارش 
عرض حاجت كند اين يكك عبادت است زكريا عرض كرد من هميشه دعاكو بودم «وَلَمْ أكن بِدُعَائِك رَبٌّ شَتِيَه شقاوت در 
قبال سعادت است عبادت» سعادت مى آورد محروميّت از عبادت» شقاوت مى آورد عرض كرد من نسبت به دعاى شما سعيد 
بودم شَّقَى نبودم هميشه دعاكو بودم هميشه دعا مى كردم هميشه از شما مى خواستم اين سيره ى من بود روش من بود جطور 
دعا مى كردم آن را هم عرض مى كنم؛ جه جيزى مى خواهم آن را هم عرض مى كنم؛ جطور مى خواهم آن را هم عرض 
فى كت بدن اما دعا «وَلَمْ أكن بُعَائِك رَبٌ دَقِيَه جطور بايد دعا بكثم بايد مخفيانه» من باشم و توء كسى نباشد» مزاحم 
نباشد كاهى انسان در اتاق خاص تنها زندكى مى كند اما اين به حمل اوَّلى تنهاست به حمل شايع در كثرت است تمام 
خاطراتش در ذهن او هست با او هست حرفهايى كه زده؛ حرفهايى كه شنيده انبارى از خاطرات در ذهن او هست اين در خفا 


لبست ارخ كز غلن اسك أن كداميشى اث بعق طرزى با داق خوة سكن مى كويد كه كسى ل فيسل خناطرة اق تدارذ 


بيكانه اى را راه نداده ذات اقدس الهى ادب دعا را در سوره ى مباركه ى «اعراف» در جند جا مشخص كرده يكى در همان 
سوره ى مباركه ى «اعراف» آيه ى 08 فرمود: «ادْعُوا رَبَكمْ نَضَ رٌعاً وَحَفْيَهَ» با ضراعت و ناله و لابه و ضيجه جيز از خدا بخواهيد 
اين بيش كش ما فقر ماست بيش كشى نيست مككّر نيستى ام من اين فقرم را آوردم اين هم هديه من حالا اكر كسى با تضرّع 
وثاله رفت براى اينكه اين ناله و لابه ى او مخلوط نشود بهتر آن اسث كه در خفا باشد «وَحَفْيَةُ در ذيل همين بحث كه در 
سوره ى مباركه ى «اعراف» بود ككذشت برخى از مفش ران بزركوار نظير فيض در صافى و ديكران فرمودند اينكه خدا فرمود: 
«ادعُوا ربكم نَضَ وُعاً وَحْفْيهَ إِنّهُ لابْحِبٌ الْمُعْدَدِينَ(1) اين دليل است براى آن دوتا حدّ وسطء حدّ وسط اول اين است كه با 
تضرّع و ضراعت و ناله و لابه باشد يككء و هر كسى با ناله دعا كرد به مقصد مى رسد دوء اين قياس اول و حدّ وسطش هم 
لابه» قياس دوم هر كسى در خفا و مخفيانه و بدون ريا و شمعه دعا كرد مستجاب مى شود اين هم دعاى فيه است مستجاب 
مى شود دليل اين دوتا حدّ وسط ذيل آيه است كه (إِنَهُ لبحب الْمَعمَدِينَ) اكر كسى اهل ناله و لابه نباشد معلوم مى شود از 
حدٌ خود تعدّى كرده است واكر كسى در خفا دعا نكند معلوم مى شود از حدّ خود تعدّى كرده است حالا در جمع اين همه 
ثاله كردق براق عيبي ؟ كبس كه تست خبرى ال ثو ندازد در تجا با نخدا ثاله كن ابن دوا قاس اسث و دوتا نحذ وسط اسك 
وهوقا م تعاسك فلل انها دو 2 بزا ,كن عننه اسك ونه لآ تدك الْمُعْمّدِينَ» خب درست است كه اين تحليل عام است و 
خصوصيت مورد باعث اختصاص آن وارد نمى شود خدا افراد متعدّى را دوست ندارد بله درست است اما اين با آيات ظلم و 
تجاوز سازكار است اكر كسى بكويد غصب نكنيد مال مردم را نككيريد (إِنَّهُ لآبْحِبٌ الْمَغْتَدِينَ اين تناسب صدر و ذيل روشن 
است اما بفرمايد مخفيانه دعا بكن (إِنَّهُ لآبْحِبٌ الْمُغْدَدِينَ) اين يعنى جه؟ جه تناسبى بين اين علّت با آن معلول است معلوم مى 
شود در علن دعا كردنء فرياد كشيدن در حضور جمع اين اعتتداست مكر آدم با خدا حرف مى زند اين طور بلند مى كند «يا 
ربّء يا ربّ) مسجد و همسايه هاى مسجد را باخبر مى كند اين اعتداست دعا آرام» آهسته. مخفيانه آرام و آهسته را در بخش 
ديكر همان سوره ى مباركه ى «اعراف» بيان كرد مخفيانه بودن را اينجا بيان كرد جامع همه ى اينها اين است كه انسان در دعا 
ال دكن تجاوق تكد :دو حضون ديكران قزياد يرآوودة ابن تعدذى ابت حب بالأخره ادتأوعا تعبات عاشي :دارد هر كشي 


اين اذب را رعايت نكرد متغدّى است ديكر. 


ص: 4 
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ياسخ: مستجاب تر است اما به همه فرمود آرام دعا كن به همه. 


ياسخ: بله» دعاى در جمع بركات فراوان دارد حتى يكك نفر دعا كند بقيه آمين بكويند هم همين دعا را دارد اما اين سفارش» 
سفارش عام است آرام نه فرياد بكشيد همه ى همسايه ها را خبر كنيد. 


يرسش: امام صادق (عليه السلام) دعا مى كردند وبجهها آمين في تنك 


ياسخ: آن خوب است ديكر در دعا كسى دعا بكند ديكران آمين بكويند همه در ثواب شريكك اند و استجاب مى شود اين 


يكك مطلبء تنها دعا كردن اثر دارد اين مطلب ديكر اما فرياد كشيدن ممنوع است. 
يرسش: حاج آقا خود كميل مى فرمايند كه حضرت با صداى بلند مى خواند. 


ياسخ: خب حالا يكك وقت است كسى يكك نفر براى اينكه ديكران آشنا باشند ديكران نمى توانند مى خواند اين در حقيقت 
يكك نفر به دليل خاص جهر مى دهد اما آنجه را كه غالب ماها تودهى مردم ماها موظفيم در دعا با ذات اقدس الهى اين روش 
رااوغاية كيو عميى ]يناي 8ل متورة ف غبار كدف ««أغرادتو لدت تكد ترمو واتقو) بك قرغا وعنية) نبور اديزاى اذكه لكر 
خيلى صدا را بلند كنى اين تعدّى است و خدا متعدّيها را دوست ندارد اين كارى ناظر به مسثله ظلم و تجاوز به حقوق ديكران 
ندارد إن ا الْمَعْدَّدينَ)» اما در درون خود آدم دعا بكنند آيهى همان سورهى مباركه ى «اعراقف» است در آنجا 
فرمود: «وَاذْكر رَبك فى تَفْيكك نص وُعاً وَحِفَهُ وَدُونَ الْجهْر مِنَ الْمْلٍ بِالْقَدُوٌ والآض ال وَل تكن مِنَ الْمَافِينَ اين هم خيفه را 
ذكر كرده بالصراحه؛ هم اخفات را ذكر كرده فرمود: «دُونَ الْجَهْرِا و هم حُفِيه را ذكر كرده بدون اينكه نامش را ببرد فرمود: 
«وَاذْكر رَبك فِى نَفْيتَك) يعنى ذكر قلبى در حقيقت ذُكر قلبى است نه ذكر لسانى (وَاذْكر رَبك فِى نَفْيكك تَطَّوُعا يككء 
«وَحَفْيَهَه با هراس كه آيا لياقت دارم مستجاب مى شود نمى شود دوء و آرام «دُونَ الَْجَهْرِ مِنَ الْقَوْلِا يعنى اخفات يعنى هَمْس 
نظير آن طورى كه انسان در نماز ظهرين اخفاتاً قرائت مى كند (وَدُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلٍ الْعَدُوٌ والآصَالٍ؛010). بنابراين ادب دعا 
را قرآن كريم به ما آموخت وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) به اين ادب مؤدّب بود و خداى سبحان را با اين ادب الهى دعا 


202 ل 1 2 
كرد (إذ نادّى رَنَه ندَاءَ خفيًا»» خب. 
ص: ٠١‏ 
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يرسش: حاج قا جهر بودن «أدْعُوا ربكم»10) 


5 


باسة: 1ن ككل «أؤثوا بالفقووة1لةه ست« أؤثوا بالفتود: 00 معتايشل ان يست كداعقد معن بخراند كد يع ليوف كل 
رجل منكم بعقده) «ادْعروا» يعنى «ادع يازيدء ادع ياعمروءادع يابكرا آن وقت جمع مى شود «ادعوا»» «ادعوا) غير از «ادع) 
اسيك وله رف بق ونام قر أبن بعد لسعو سا1 | الْحُقَودِ) ان فقوا الصَّلاة) اين نيست كه همه تان با هم نماز بخوانيد 
كه يعنى هر كسى تكليف خودش را انجام بدهد و در رواياتى كه دارد هر جه جمع شد بهتر آن بحث خاصٌ خودش را دارد 
قاب اقم حجنا رك راكنا د داو اناعاطاض ممم اضقه بامغاف قر اذا ان كول خوى ابتك عند برس كر يكن انيه | قاهعا وام 
خوانند اما همه «نَضَ دٌعاً) استء» «فى نيت هن است)6 «خيقةً) است:6 «حفيةً) است»6 «دُونَ الَْجَهْرِ مِنَ الَْوْلِ) است». مستجاب تر هم 


است اين روش راوجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) اعمال كرده اسثت. 


ياسخ: بلهء اين نظير (أَوْفُوا بالْعُقَودِ) است آن «وَارْكعُوا مَمَ الْرَاكعِينَ(5) را كفتند درباره ى نماز جماعت است و اين يعنى كل 
واحدٍ منهم هر كس تكليف خاصٌ خودش را انجام بدهد. 


ياسخ: آن معنايش رفعت يعنى فرياد كشيدن نيست نفاق را همان «ِخَفْيهُ(0) از بين مى برد «فى أَنفْسِهم) از بين مى برد وكرنه 
فرياد كشيدن نفاق را از بين نمى برد آن معناى خاص خودش را دارد كه «ارفعوا صلواتكم عند ذكر فانها ترفع النفاق» آنجه را 
كه تفاق. وا اذييخ فى جرد اؤاد كز وككه فى تقيكة: اكه أذوة الخور عق القول03 اكه نكا خلناة اسك وو خف واسقاو 


امثال ذلكك. 
ص: ١١‏ 
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.5١0 سورهدى اعراف» آيهى‎ . )١١1(-# 


خبء در اينجا كه فرمود: اذ تاك نال يكراء حينا اين روش دعا و ادب دعاست. در دعا اول حمد و ثنا مقدّم است اين دعاى 
«افتتاح» همين است اول حمد الهى و ثناى الهى بعد عرض حاجت ايشان هم اول حاجت خودش را ذكر كرد نه حاجت يعنى 
من جه مى خواهم فقر و فقدان و ضعف و مسكنت خودش را ذكر كرد عنايت الهى را يادآور شد بعد عرض كرد خواسته ى 
من فرزند صالح است اقَالَ رَبّ إِنّى وَهَنَّ الْعَظم مِنّىا كه بحثش در ديروز كذشت (وَاشْتَعَلَ الوَأْسٌ سَيِباً سَرم در اثر بيرى داراى 
موى سفيد است مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان اين شئِب را به معناى موى سفيدى كه سياهى مخلوط اوست يا 
موى سياهى كه سفيدى مخلوط اوست كه براى انسانهاى ميانسال است معنا كرده و مشوب بودن و شائبه و شائب را هم با اين 
كينع قياف كه لاقيف وا انم تي لكوي تأفيوات اسك زرا ان شوب نه حا كلوط بردة ونهويه دق اتعرت رارق 
است واين شديب اجوف يايى است اين شيب كه اجوف يايى است يعنى يكسره سفيد آن شوبى كه اجوب واوى است سفيدى 
با سياهى مخلوط است ظاهر اين آيه اين است كه تمام موى سرم سفيد شد نه اينكه سفيدى با سياهى مشوب شد البته شائبه در 
هر دو لغت آمده جه اجوف واوى جه اجوف يايى مى كويند اين مطلب بى شائبه است يعنى مشوب نيست يعنى ره ناب و 
شالس اسك كتائية ا كر قلان كس فس عل خالفن ابن عشوي تست عخلرظ ثبية وك بالآخره 1ن احوف زاوف سات 
اين شيب كه اجوف يايى است يعنى يكسره مويم سفيد شده «ابيض شدعره؛ اينكه عرض كرد نوَاشْتَعَلَ الوَأْسٌ شَئِبه إين است. 
بعد ادب خودش را هم ذكر كرد عرض كرد من از سابق تا الآن اين طور بودم كه از دعا محروم نبودم تازكى ندارد كه ما بنده 
ى دعايبم عرض نكرد تو را مى خوانم يا عرض نمى كرد مى خواستم با اين «كان» منفى استمرار سنّت خود را ذكر كرد وَّلَمْ 
أكن بِدُعَائْك رَبٌ دَّقِيا شقي يعنى كك آدم محروم آدمى كه دعا مى كند سعيد است جون دعا عبادت است آدمى كه اهل 
دعا نيست شقى است محروم است انسان محروم را مى كويند شقى ديكر شقى شده يعنى محروم شده از سعادت بى بهره شده 
عرض كرد من از دعا بى بهره نبودم از سابق نه الآن من اين طور نبودم كه دعا نكنم اين ادب خيليها را تربيت كرد شما ببينيد 
مف ران متأخَر مطلبى را از معن بن زائده نقل كردند كه ريشه اش تا به زمخشرى كشاف مى رسد حالا شايد ايشان هم از جاى 
ديكرى نقل كرده قرآن كريم طرزى مردم را ادب كرد كه وقتى مى خواهند جيزى به بيشكاه الهى ببرند وسيله اى كه مى 
خواهند ببرند وسيله آن احسان اوست و لطف او را وسيله مى برند نه كار خودشان را نمى كويند من آنم كه فلان كار را 
كردم جون فلا-ن كار را كردم الآ-ن وسيله آوردم به فلان كار خودم وسيله دادم ولايت اهل بيت هم همين طور است ولايت 
اهل بيت فيض اوست نه كار ما (وَيتَوَسّلٌ لَك بِرْبُوبتِكك)(1) در آن «مناجات شعبانيه؛ يا «قَمَّدْ جَعَلْتٌ الإقْرارَ بالذَّنْبِ ليك 
ساق 03 حدبدن معافاق عام رحب نش ور يحكرهاق ناه رمشياف ادن نزرد كن كورد :را اتساث وسيلةسن ره رركن انرا وسلة 
مى برد اين ادب باعث شد كه وقتى كسى رفته نزد معن بن زائده معن كفت «مَن أنت»» تو جه كسى هستى؟ كفت من كسى 
هستم كه «أحسنتٌ إليه عام أول» من همان هستم كه يارسال تو مشكلش را حل كردى اين بعد خوشش آمد و راهش داد 
كفت «مرحبا بمن تشفع الينا بنا:ل) اين وسيله ى ديكر نياورده كفت احسان تو وسيله من است جون تو بز ركوارى من 
بزركوارى تو را وسيله قرار دادم تو همان كسى هستى كه قبلا مشكل مرا حل كردى اين ادب را قرآن موخت بنابراين اكر 
فرمود: (وَابتَعُوا ليه الْوَسِيلَ(؟) وسيله را براى شما مشخص كرهه مبادا كسى بكويد من همانم كه جند سال درس خواندم عالِم 
شدم اين را وسيله ببرد اين همان بارها به عرضتان رسيد كه اسلامى حرف زدن و قارونى فكر كردن است هر كس كفت من 
جندين سال درس خواندم و عالم شدم يا جندين سال زحمت كشيدم و مالكك شدم اين يكك قانون ممتّلى است جون آن 
مجتروع عد قو از لون كنت كنك اليا اررق على عام جلي لمن روج عالى سدم و وضية كقيدم وهال ينذا كردم 
اك كبن ون باد كز كفكدمن آله ستول سال ربح يه كشييم طانه ليع ابن المادمي عرف :زد كد قاروا لكر كرد 


دوء و به جايى نمى رسد سه اما بر اساس («وَمَا بكم مُن نُعْمَهِ قَمِنّ اللّهااع)فكر كرده هميشه در راه است و به مقصد مى رسد 
رديار كر وروارسام الحو حر انوي را برت عر ارو تر زوعار ان نوي كردي دعاايضى عر دل 
مناحك ورد عسزاة اله أكو» كدانقن كام اسك رو مثيه استدران اث ذ كر كرده عرضى كرو دده عدن طورة «وَلَمْ أكن 
يدُعَائكك رب شَّقِئاً من هميشه الحمدلله در اثر عرض ارادث و عرض حاجت سعادتمند بودم و هيج وقت شقى نبودم براى 
اينكه هميشه كفتم «يا ربٌ)» خب. 


١١ ص:‎ 


.١19١0 البلدالأمين» ص‎ . )18( -١ 

؟-(08). بحارالأنوار. ج١4‏ ص /91. 

*- (18) . الجامع لأحكام القرآن؛ ج١21‏ ص ٠١‏ 
دوع ا)ابسورةاض ماتدقة امع م 

 )11/(-‏ سورواق قصصن» يدق ل 


ع-(18). سورهدى نحلء» آيه ى 07. 


ياسخ: نه خب دعا رااين شخص بايد بكند ديكر عرض حاجت را يكند فرمود: «اذْعُونَى أَسّْجِتِ لَكمْ)(1) البته خود توفيق دعا 
جون نعمت است لكوت عو فرق اللي ١‏ لا شخمن ناف خم هى كريلة ار راكنا بور ال [الجيواق ليوا ع 


حالا ‏ جه مى خواهى؟ يس روش دعا مشخصء. ادب دعا و استمرار بر دعا واتحدن: عرقي كد نوو الى دك النو الورهد 
وَرَابِى) اين بحث را خوب عنايت كنيد بالأخره بحث كلامى دامنه دارى است كه وجود مباركك صديقه كبرا(سلام الله عليها) به 
آن استدلال كرده براى ارث فدك و ديككرى انكار كرده اما خب طرح مسئله ى كلامى هميشه نافع بود بدون اينكه _ معاذ الله 


يا خداى ناكرده فتنه اى را به همراه داشته باشد. 
يرسش: ببخشيد اينكه موهاى سرش سفيد شله تشبيه يه كردند به شعله در مئنار به جه معناست؟ 


ل ا و ل ا ا 


. ا‎ ٠. 


«وَإِنَى خفْتٌ الْمَوَالِ مِن وَرَائَى اين «من وَرَائِى) به «الْممَوَالِىَ متعلى است نه «خِفْتٌ) من مى ترسم بعد از من كسانى ولي من 
بشوند وارث من بشوند كه شايسته نيست آن وقت خانه و زندكى من به دست اين اشرار بنى اسرائيل بيفتد يكك فرزند صالحى 
به ما عطا كن (وَإِنَى خَفْتٌ الْمَوَالِىَ من وَرَائِى) من بالأخره نهايه عرض ادب اسم نبرده كه من فرزند مى خواهم اينجا اسم نبرده 
و خب معلوم بود كرجه در سوره ى مباركه ى «آل عمران) در آيه ى 8" آنجا كه قضّهى مريو(سلام الله عليها) و كفالت مريم 
ووزق غتتى مري (سلام اللعليها) راديد آنجا ابد ى لاو 7# زكريا به.مريم (سلام الله عليهما) فرهوة؛ وأنى لكك هذا الت هو 
مِنْ عِندٍ الل إِنَّ الله يرق مَن بِشَاءُ ثَرِ جسَاب هُنالِك وعَا زَكْريًا رَبَّهُ قَالَ رَبّ هَبْ لِى من لَدُنْك ذَرَية طَيْة نك سَحِيعٌ الدّعَاءِا 
مي و ا لي لي 
فرزند مع الفصل را تو سميع الدعائى يعنى كوش به دعا مى دهى اين سميع با «ان الله بكل شىء سميع» دوتاست اصللا ارتباطى 
به او ندارد خدا سميع است يعنى هر جيزى را مى شنود صِدق و كذب راء غيبت و تهمت و افترا و دروغ راء وفا و هجا را هم 
مق كتلود الكل شى م سميع» أسك اين ممع تكويى أمتك اما «إنّك سَمِيعٌ الدَّعَاءِ(1) سمع اعتبارى است در نظام تشريع وقتى 
بابكى كزييم عند وها وامى اتوود يت كران فى تحدديوا داع ارين كويد وماق كررال ايزا ندارة يت بوسريقك فاع 
عمل مى كند وقتى كسى به ديككرى حرفى زد واو قبول نكرد مى كوييم اين حرف ما را كوش نمى دهد اين از ما حرف 
شنوايى ندارد اينكه تكوينى نيست اين شنيد و رد كرد يس سميع دوتاست يكك سميع تكوينى است كه ذات اقدس الهى «بكل 
شىء سميع) است يكك سميع اعتبارى است كه ما مى كُوييم فلان كس كوش به حرف ما مى دهد حرف ما را زمين نمى زند 
نوق ماعل .ع كدلج هذى ينين البيقد | كموي إل عويش الخ ين ك1 > كيمس حجن الى وار 
نمى كنى وككرنه او سميع السبّ و اللعن هم هست سميع الدعاء هم هست از نظر تكوين» آنجه در سورهى «آل عمران) آيه ى 
آمده «إنّك سَمِيحُ الذّعَاءِ» ناظر به همين بخش است. 


ص: 9 


.60 سورهم ى غافر» آيه ى‎ .)19(-١ 


.”07 سورهوى آل عمرانء آيه ى‎ .)30١(-١ 


خبء حالا عرض كرد من فرزند مى خواهم نه من آن توان را دارم نه همسرم, من كه (إنى وَهَنَ العَظمُ منى وَاشْتَعَل الوَأْسُ 
شيا همسرم هم كه «وَكانتِ امْرَأَتَى عَاقِراً الآ-ن كه يبر است آن وقتى هم كه در دوران جوانى بود عاقر بود عاقر به آن زنٍ 
عقيم مى كويند جون اين وصفء وصف خاص است ديكر تاء تأنيث نمى آورند نمى كويند حائضه مى كويند حائض جون 
تاء براى فرق بين مذكر و مؤنث است و اكر صفتى مخصوص مؤنث بود ديكر تاء فارقه نمى خواهد عاقر و عاقره نداريم عاقر 
يعنى زن نازا وكات امْرَأتَى عَاقِراً» نه «عاقرةً» آن وقتى هم كه جوان بود نازا بود خبء من مى خواهم «من لَدنَك» باشد نه «من 
لدى العاده» يعنى غير عادى باشد مى خواهم از راه كرامت باشد براى اينكه من مريم را ديدم ديكر در سورهى مباركه ى «آل 
عمران» بعد از اينكه كراماتى را از مريم(سلام الله عليها) ديد «مُنالِك ذَعَا زَكرِيًاا(1) اينجا هم عرض كر اين لذنك) جريان 
فرزند عادى شرايط عادى حاصل نيست ولى به طور غير عادى لدى اللهى باشد كرامت باشد عنايت الهى باشد از تو برمى آيد 
او كالك انراق عاقرا فيك لين لذنكه وناو كة ا ولق وا رك هق باقده دوضات آل دقرتب تحتوظ يدافة واد 1ن 5 


دارند اذان مى كويئد. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟ تا # سوره مريم /٠//ا٠//4‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


و 
- 3 


«ذكرٌ رَحْمَتٍ رَبك عَدِدَهُ رَكريًا () إِذْ نَادَى رَبَهُ ندَاءَ حَفِاً (*) قَالَ رَبٌ إِنّى وَهَنَ الْعَظمٌ مِنّى وَاشْتَعَلَ الوَّأَسٌ شَّهِبا وَلمْ أكن 
بدعَائْك رَبّ شيا (©) وَإِنى خفت المَوَالِىَ من وَرَائَى وَك انَت امْرَأَتى عّاقرا فهّث لِى من لذنكك وا (0) يَرِئِنَى وَيَرث مِأنْ آل 


تفقوت #الخعلة وت رفها (2) 
ص: ؟١‏ 
.)5١(--١‏ سورهدى آل عمران. آيه ى 58. 


كنوه واد الك كل ”تمواق اذه قور مانن حكافزي اعدلن امتقاواى امدق قاضو فيه تريه هك بوعش وكات ورقيدا ياه 
خطوط كلى اخلا-ق و حقوق است اين محتواى سور ه. غرض سوره تزكيه و تربيت ماست از راه اعتقاد به اين امور اولآء تخلق 
به مسائل اخلاقى اين امور ثانيء عمل برابر احكام فقهى و حقوقى اين ثالثاء زيرا جريان يُعَلمَهُمُ الْكتَابَ وَالْحِكمَة؛(1) در همه 
ى سوّر قرآن كريم مطرح است منتها در وك ١ايعلمهم‏ اصول الدين)» در سوّر مدنى «يعلمهم فروع الدين» مسثله ى نمازء 
مسكلة فى روؤةعستئلة ى مين منلة ع رز كاكه كلق حاف سائل اخلاق كتاراض هو حترقى ديكر انها دوسون مدني 
است در هر سوره اى جريان تعليم از يكك سوء تزكيه از سوى ديككر مطرح است در اين سورهى مباركه ى «مريم) هم تعليم 
مسائل اعتقادى و تخلق و عمل به ايمان جون در يايان فرمود ما براى شما بشير و نذيريم آيه ى 97 كه يكى مانده به يايان اين 
مووة أبيك افرمرف لاقو فونه إماك تثرو التقنيع وتكوو ب توا لذ شير وادقار بدادفيال ا كه اكه يسنن كر 


باور نكرديد انذارء اككر باور كرديد تبشير اين هم يكك مطلب. يس محتواى اين سور ه مشخص است كه بر اساس محتواى اين 


سوره ايُعَلِمَهُمُ الْكبََابَ وَالْحِكمَة سامان مى يذيرد» غرض اين سوره معن است كه بر اساس غرض اين سور ه ايرٌكيهم»(5) 


اما مسئله ى اعتقاد باور كه بعد از تعليم است در بحثهاى قبل اين نكته را داشتيم كه در منطق ملاحظه فرموديد كه قضيه را 
عقد مى كويند عقد يعنى كره بستن بين موضوع و محمول اكر بين موضوع و محمول طبق برهان كسى كره بست مى كويند 
اين قضيه براى او معلوم است اين شده عالِم اما عقيده كارى به علم ندارد علم دستكاه ديكرى دارد؛ انديشه دستكاه ديكرى 
فازد كازهاقن كو ووو «اتشكاء ديضكاة ذركرى داوف انها كاملد ان ايسان عتداى الك اماق اعقاف عدون غيارك 1ك اؤ ابن كد 
عصاره ى آن علم را انسان به جانٍ خود كره بزند اين مى شود عقيده» يس اكر كسى عالِم شد ممكن است عادل نباشد زيرا 
فيفكاء اذيقة 'كاماذ اذ تمكاه ]نيان داب حارف افراك مسق :كين ترشا عسداسةارى كار عقن انق كه روارظط 
موضوع و محمول را انسان سامان مى دهد اما عصاره ى اين روابط را به جان خود كره بزند اين را مى كويند عقيده اين كار 
علم نيست اين كار عقل نظرى نيست اين كار عقل عملى است كه «غُيسد به الرحم ؟ن و اكتسب به الجنان»() بعضى اين را 
تدارانة ينقد انق واادارقيد اياي #«دارقد افع فوميدقه ينداز عاتقاة كرممى زقنه رمت قود تر عية» أذهن ترد 
يُعَلْمَهُةه قرآن براى اينكه اسرار عالم را به ما بفهماتد يكده كيفيت كره زدق اين مسفوا وا به جان ما بفهمائند ما زا ببامووائد 
دو يعت لير كبهة» اق كارها را كرده:در جريناة تيم ثموفه تمى ختواهدك حون علم .زا اسان با برها تلم ند ادله اقانه 
مى شود محمول براى موضوع ثابت مى شود اما در تزكيه نمونه ذكر مى كنند لذا قصص انبيا كه ذكر مى شود مى كويد اينها 
مردان الهى اند كه هم دانا شدند وهم دارا شدند اين خواجه عبدالله انصارى كه لطائفش زياد مانده» مناجاتهايش زياد مانده 
براى همين است كه اين دارايى را مقدّم بر دانايى ذكر كرده او مى كويد دانايى مهم نيست كه انسان دانا بشود جيزى را بداند 
دارايى مهم است كه علم را به جان خود كره بزند كه بشود مال او در مناجاتهايش وقتى ملاحظه مى فرماييد عرض مى كند 
عدايا! دالانى بل« اركدسر دايا كن كداراي غلم راسم كلم والءاضع ياشسك ون اختوار من باهة ركه و كتار يدوا باضه 
من يشت ديوار باشم اين ير كيهغ)(2) همين است. در بخش وهم الكو ذكر مى كندد جريان نيا را ذكر مى كند وجوه 
مباركك زكرياء ابراهيم» ادريس» اسماعيل و مانند آن را ذكر مى كند ذكر اين انبيا سهم مؤثّرى در بخش ايُرَّكيهعٌ) دارد به ما 
هم در نماز كفتند هر روز بخوانيد كه «صِرَاط الَّذِينَ أَنَْفتٌ عَلَيِهة)(8) اين : للد توربج در نودي يا كاي انان 
كه قبلا كلذشت و جه در همين سورهى مباركه ى امريم؛ آيه ى 88 به ين صورت بيان مى فرمايد: «أُوليِك الَّذِينَ أَنعم الله 

عَلَيهم مِنّ النييِينَ من ذَرَيِه 57م اينها مُنَعَم عليهم اند ما در نماز عرض مى كنيم «صدَرَاط الْذينَ أَنْعَفْتَ عَلَيهِهْا خدايا! راه آنهايى 
راابه ما نشان بده كهاينها مُنعَم عليه اند اينها همراه ما باشند ما همراه آنها باشيم در سوره ى مباركه ى «نساء» كذشت كه 
«حَسّنٌ وليك رَفِيقًَ»(2) اينها همراهان خوبى اند اكر مشكلى داشتيم مشكل ما را حل مى كنند اين طور نيست كه ما اردويى 
ح كي كي ا حاتي ابا نرت راع وكا اا الاي راص اولي زمري مايه م1 
دسيتكري فى كتعد إيبكا فرصو ومن يع الله وَالوسِولَ تولك مع الِينَ نعم عاللة عليهم ين لين قتي ال قا 
وَالصَالحِينَ وَحَسّنّ ولاك رقنا دادو سرره عجار كد النبادة كتلالنث هميق ادك ارنها رققاى وين انلك ريق لديا رق 
اند نه همراه اند هم راه اند» هم همراه ما با اين همراهى داريم همراهى مى كنيم آنكه كفت «مرا همراه و هم راه است يارم) 
مين ]لمان رايس مراك نيار نارجه أبحها عراه اللاو هوراء بالج 00 رد شور اذا كران لماز ورسوووات 
«فاتحهالكتاب» عرض مى كنيم ١صدرَاط‏ الّذِينَ العية عَلَيِهمْا اللا در سورهى مباركه ى «نساء) هم مُنعم عليهم را مشخص 


كردند در همين سوره ى «مريم) هم منعم عليهم را مشخص كردند فرمودند در آيه ى 08 همين سوره (أنْعَمَ الله عَلَيهم مِنّ 
اللِيقٌ) بنايراين نقل قصصص البيا براى يرَكيهةْ)(4) است براق اعلقهم) جه تقنفنى دارذ حال شما رديت بكنيد اقرال علما.را آذ 
براى كسى كه به دنبال مشهور است دنباله رو يكك عده است براى او بد نيست اما اكر كسى به دنبال برهان باشد حالا بر فرض 
خيليها كفته باشند آن هم مسائل عقلى؛ مسائل اعتقادى جه ده نفر بكويند جه نكويند اما جريان نقل انبيا براى آن ايُرَكيهم) 
لبيك #دجوالكه كه فيمنت اهناف ات ناذا بع انف رهوواقااث واد اك اقل يسيدياة اق اتده هناف اناف ادام قفا اننا 
فرق انها بيقر اذ فض سهد ابن باعث تبشير و انذار است از اينها مانده كرفتار «الْمَعْضُوبٍ عَلْيهِغْ)(4) مى شود كرفتار 
االقنا لباق تو بشابرايق تعزيا ذ عم ور كبدهار حمد م سو حت منها دسفي اث امو و عل اليو ار كدر 
بعضى از سوّر تعليم فروع و تزكيه. 
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بعد فرمود وجود مباركك زكريا فقر خود را تثبيت كرده است يعنى با جمله ى اسميه و او را مؤكدد كرده با «إنَّ؛ اككر كسى با 
جمله ى اسميه با تأكيد «إِنّ ضعف خود را ارائه كند معلوم مى شود ضعف و براى او بين الرشد است كه اين هيج نيازى به 
كفتن نيست «رَبٌ إِنّى وَهَنَ الْعَظمُ) هم جمله ى اسميه است هم تأكيد. كلمه ى «ربٌ» كفتن «يا؛ را حذف كردن كسره را 
كذاشتن اين براى جذب عاطفه است خداى سبحان كه ابالْمُؤْمِنِينَ ورف رَحِيمٌ)(1١)‏ است وقتى انسان با صداى عجز و الحاح از 
يكك سوء با كلمات عاطفه و مهرانكيز از سوى ديكر خدا را بخواند اثر دارد درست است خداي شافى همان خداى منتقم است 
خداى مُحيى همان خداى مميت است ولى انسان براى شفاى مريض كه نمى كويد «يا مميت» يا منتقم) مى كويد «يا شافى» كه 
تناسب داشته باشد بااين كار وكرنه محيى همان مميت است»ء شافى همان منتقم است و اكر جنين دعايى باشد يعنى بنده 
خداى خود را از راه عاطفه و مِهر و محّتى كه در او سراغ دارد ازاين راه مى خواند كفتن ربٌ حذف «يا» ذكر رب با كسره 
كك قسم عاطفى است تكرار او آن جنان كه قبلا كذشت عاطفه ى ديكرء و نشاندن اين كلمه بين دو عنصر يكك جمله از يكك 
سوء خب بين مبتدا و خبر بككويد ربّء بين دو مفعول جعل بككويد ربّ اين معلوم مى شود اين نشانه ى اهميت است ديكر نمى 
كذارد اصللا كلام تمام وقوه بعك خوك «ربٌ» وَلَم أكن بِدُعَائِك رَتُ شَقَياً) اغيلة سير قبن "كت كداناصن اين «كان» بيايد اين 
نشانه ى عاطفه است ديكر براى جذب عاطفه است اينكه عرض مى كند (وَلَمْ أكن بِدُعَائِك رَبٌّ شَّتَا» نظم طبيعى اين است 
كه عرض كند «و لم أكن بدعائكك شقيَاً ربّ» يعنى يا ربٌ» يا اول بككويد يا آخر بككويد وسط كلام بين مبتدا و خبر يا بين اسم 
و خبر بككويد ربّ اين براى آن است كه اين سراسميه است ربوبت خدايش را مى خواهد. در بخش بعدى بين دو مفعول جعل 
زكرياست در كيفيت جذب مهر الهى. 


١8 ص:‎ 
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مطلب ديكر اينكه جه انككيزه اى داشت حالا او از اينجا معلوم مى شود آن خطبه ى نورانى صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) كه 
به اين آيه استدلال كرده كه انبيا ارث مى كذارند انبيا ارث مى برند اين جنين نيست كه بدرم كه بيامبر بود ارث نككذارد وقتى 
ارث كذاشت تنها وارئش منم و فدك براى من است اكر نحله را قبول نكرديد بايد ميراث را قبول بكنيد به همين آيات 
استدلال كرده آنها كفتند «انبياء» «لا يورّئون» الآن شما در كشّاف نككاه مى كنيد مى كويد اين ارث» ارث نبوّت است امام 
رازى هم كه اصلا معركه كير اين صحنه هاست كه كفتند كه ميراث در اينجا ميراث نبت است حالا شواهد قرآنى بايد اقامه 


بشود كه منظور ميراث مال است و اينها ارث مى كذارند منتها حالا دنياطلب نيستند مال فراوان نمى كذارند و مانئد آن. 


از تحليل انككيزه ى فرزن د خواهى وجود مباركك زكريا معلوم مى شود كه او جه وارثئى طلب مى كرد اولا انبيا اككر سؤالى دارند 
خواسته اى دارند اين جنين نيست كه هر وقت دهن باز كنند زبان باز كنند جيزى را بخواهند كسانى كه تربيت شده ى الهى 
اند بدون اذن الهى و فرصت مناسب حتى دعا هم نمى كنند دعاى به معناى خواستن نه خواندن دعاى به معنى خواندن را 
هميشه دارند اين دعاى سحر مى بينيد اول تا آخرش نور است همه اش خدا هست و اسماى خداء خدا هست و صفات خداء 
خدا هست وافعال خدا اين دعاى نورانى سحر. خبء. دعا يعنى خواندن اين عبادت است هميشه دارد اما خواستن» ييشنهاد 
بدهند» جه جيزى بخواهند يكك فرصت مناسبى مى طلبد در سوره ى مباركه ى «انبياء» هست كه فرشتكان الهى «تَل عِدَادٌ 
ُكْرَمُونَ 7 لآ يَسْبقُوئَه ِالْقَولٍ وَهُم مره يَعَعلوةالذة بذون اذن خدا كازئ ثمى كنند خرفى ثمى زقلد ابن دن سورد مبا ركد ئ 
«انبياء؛ دربارهى ملائكه همين تعبير در زيارت نورانى «جامعه كبيره» درباره ى ائمه(عليهم السلام) است شما وقتى به زيارت 
جامعه نكاه مى كنيد مى بينيد مشابه اين جمله اى كه در سورهى «انبياء؛ است درباره ى اهل بيت هم هست كه اينها هم ا(عِبَادٌ 
مُكْرَمُونَ * لآ يس بِقُونَه بالقَولٍ وَهْم بِأَمْرءِ يَعْمَلُونَ» اين مقام است اينها جه موقع بخواهند» جه جيزى بخواهند» جطور بخواهند» 
جه جيزى بخواهند اينها بايد مسبوق به اذن الهى باشد وقتى هم كه اذن بيدا كردند درخواست مى كنند اين يكك مطلب وجود 
مباركك زكريا هم از همين قبيل است اينها جزء انبياى الهى اند تا مصلحت نباشد نمى خواهند درست است فرزندداشتن جيز 
خوبى است ولى تاكنون در سن ييرى وجود مباركك زكريا فرزندى نخواست يعنى جنين دعايى نكرد انكيزه ى درخواست دعا 
در سورهى مباركه ى «آل عمران» بود كه آن آيه اش قبلا خوانده شد وقتى وجود مباركك مريم را ديد كه كلما دَخَلَا آيهى 
و8" سوره ى مباركه ى «آل عمران» اين بود كلما دَخَلَ عَليِهَا رَكريًا الْمَخْرَاتَ وَعَدَ عِنْدَهَا رقا قَالَ يَا مَرْيَمْ الى لَك هذا 
قَالْ هُوَ مِنْ عِندٍ الله إنَّ الله يَْرّقُ من بِشَاءُ بير جسَاب 7 مُنالِك دَعَا زكربًا بها وقتى ديد جنين فرزندى هم در عالّم هست از 
اعلا #وك حب عكري البرك #دوااه جتى ركه إن لاقع باقن ار عناوم سن افيه دنا ل قز زلاس كل قري بنك لان 
دنبال اين است كه خدا سلسله ى انبيا را قطع نكند اينكه عرض مى كند كه (وَلْنَاً * يَرِئَنَى وَيَرتُ مِنْ آلٍ يَعْقَوبَ) يعنى فرزند كه 
وارث من بشود «مُنالِك دعا زكري رَبَهُ قَالَ رَبك لِى من لَدُلْك ذَرَيهُ طَيبهَ إنّكك سد مِيمٌ الدّعَاءه بس انكيزه ى دعاى او 


مشخص است كه او فرزند مى خواهد. 
ص: ١17‏ 
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ياسخ: بالأخره برابر آيه سورهى مباركه ى «انبياء» اين جنين نيست كه هر وقتى به هر كسى هر جيزى بخواهد بدهند تا خداى 
سبحان برابر حكمتش مصلحت نداند اذن نمى دهد درباره ى ملائكه هست كه الآ يس بِقُوئهُ بالْقَوْلٍ وَهُم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ»(1) اين 
در سوره ى مباركه ى «انبياء») درباره ى ملائكه. 


ياسخ: اين ديكر برابر مصلحت الهى است جون در همين خود حضرت مريم(سلام الله عليها) فرمود: (إِنَّ الله يورق مَن يَشَّاً) 
اين بيان ثورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه ى سجاديه اين است كه ويا مَنْ لا تمدّلُ كمتة الْوَسَائِل؛(9) تفسير فرآن به 
روايات تنها اين نيست كه در نورالثقلين ببينيم جه هست در تفسير برهان ببينيم جه هست يعنى كوشه اى از تفسير قرآن به 
زؤاباك البق دن ادعيه مطتالب: و ناد فسة دو زكارات مطالب زناف هيت كر خطي اثها مطالي ياد كفيك كد يه عتوان تبسر 
آآيه ذكر نشده اما مى شود كاملل از آن استفاده كرد اين بيان لطيف حضرت مريم(سلام الله عليها) كه (إنَّ الله يوق مَن يشا 
بغَئِرِ حسَاب:1000) آن بيان نورانى امام سجاد در صحيفه اين است كه خدايا! هيج وسيله اى حكمت تو را تغيير نمى دهد درست 
است و ترغووق وَابْتَعُوا إلَيِهِ الْوَسِيلّة؛() درست است كه ولايت وسيله استء نماز وسيله است «اسْ مَعِيتوْا بالصَّبِر وَالصَلاءِ؛(0) 
ولى ما هر توسّلمى داشته باشيم بخواهيم مسير حكمتت را عوض بكنيم كه _ معاذ الله _ تو كارى بكنى كه مصلحت نباشد و 
حكيمانه نباشد اين كار را نمى كنى حكمت الهى هم اعِندَةُ مَفَاتِحُ الْعَيبِه كسى نمى داند كه البته ممكن است اسرار خاصصش 
را به اولياى الهى بفهماند بنابراين جه موقع اجازه مى دهد» جطور اجازه مى دهدء, به جه كسى اجازه مى دهد من يَشَاءُ) است 
و هيج وسيله اى هم حكمت او را تغيير نمى دهد لذا بهتر اين است كه ما در دعا خير را بخواهيم ييشنهاد ندهيم كه خدايا به 
من اين بده يا آن بده آنهايى كه به اوج رسيدند از خدا غير خدا را نمى خواهند آنها هميشه خواندن دارند نه خواستن شما مى 
بينيد در شرح حال دعاهاى امام صادق(سلام الله عليه) هست كه وقتى حضرت نيازى داشت و با ذات اقدس الهى كفتكو مى 
كرد مناجات داشت»ء منادات داشت» دعا مى كرد (يا ربٌّء يا ربٌ» مى كفت وقتى جواب الهى را شئيد حضرت فرمود شنيدن 
جواب خدا و لذَّت ياد و نام و كلام اواز ذهنم بُرد كه من جه خواستم اين يكك سهو ممدوح است اين يكك نسيان محمود است 
اين نسيان مذموم نيست براى اينكه مطابق ادب هم هست يكك وقت است كسى هوس كرده كه وقتى خدمت امام هفتم رسيد 
كاد انحا صو اف "ردقن ان ادخرما ابتشاكه كمد ولى روقى عه تارك سف رف رديه شال حفيوك را زيارت كرد اضة 
يادش رفته كه جه مى خواست بخورد اين يكك يادرفتن ممدوح و محمود است بنابراين حضرت مى فرمايد اصللاً من يادم رفت 
كه جه جيزى مى خواستم بككويم آنها در آن مرحله هستند كه براى آنها خود دعاى من يعنى خواندن عبادت است نه خواستن 
لذا جه موقع مى خواهند جطور مى خواهند اين بر اساس الآ يس بِقُونَه بِالْقَوْلٍ وَهُم مره يَعْمَلُونَ»(2) مشخص است ولى طبق آيه 
ى اه و08 سوره ى مباركه ى «آل عمران» انككيزه ى اين دعا مشخص است كه او فرزند صالح مى خواست اينها مثل زمخشرى 
مثل امام رازى اينها مى كويند كه وجود مباركك زكريا بيامبر بعدى مى خواهد يعنى كسى باشد كه ييامبر باشد كه از من نبوّت 
زا أوث ره ولا وات ارق :فسث نبت بر السانى «الله أغله عبدك يقل رصالتة لله بةاافاضه و حتايت الفى ايك كسى دوك 
راق درش ارث نمى برد كه الله أغلم عبت يكل رس اللة؛ وثانباً اكر منظون وجوه مباركك زكريا نبت بود و.منظور از اين 


خدايا اورا رضي قرار بده يعنى مرضي المذهب قرار بده اكر هم كسى توهّم تكرار كند توهّم تأييد كند اين تأكيد يا بايد 
معادل باشد يا برتر اكر بككويند كه اين نبي را اولواالعزم بكن يا به اين نبى شريعت بده يا به اين نبى كتاب بده كه بين شريعت 
و كتاب فرق است اينها تأكيد است اما بكويد اين نبي را آدم خوب بكن اين تأكيد نيست (وَاجْعَلَهُ رَبّ رَضْدَياً» را بعد از اينكه 
عرض كرد «َخ) 7 يَرنيَى وَيَرِتُ مَِنْ آل يَعْصَوبَ» ذكر كرد اينها همه آن انكيزه ى اوَلى اين دعاى وسطى اين دعاى سومى 
آخرى كه (وَاجْعَلَهُ رَبّ رَْدَيَاً اينها همه نشان مى دهد كه وجود مباركك زكريا از ذات اقدس الهى يكك فرزند صالح طلب 


كرد. 
ص: 18 


.)١75(-١‏ سوره ى انبياء» آيه ى /7؟. 
؟-(17) . صحيفه ى سجاديه. دعاى .١17‏ 
(18) . سوره ى آل عمران؛ آيه ى /7ا”. 
ع-(18١)‏ . سورهى آل عمران» آيه ى 0". 
فد (18) سور فى قرف بد 6 
ع-(7١)‏ . سوره ى انبياء» آيه ى /317. 


/ا- 01827 ٠.‏ سوره ى انعام» آيهى ع7 


يرسش: حاج آقا شاهده حضرت مريم را شاهد كرفتيم حضرت مريم كه انسان معمولى نبود كه. 


ياسخ: مريم بالأخره داراى كرامت بود ديكر يعنى در آيه ى /ا#اين طور بود زكريا(سلام الله عليه) هر وقت وارد مى شد «كلما 
دَخَلَ عَلَتِهَا رَكربًا الْمَحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رقا نزد مريم يكك روزى خاصّى مى ديد به مريم فرمود: «أنّى لَك هدًاء(1) اين روزى 
از كجاست اين ميوه ى غير فصل از كجاست يا اين ميوه از اين اطرافى كه درهاى مسجد همه بسته است از كجاست جه كسى 


آورده؟ خود اين ميوه؛ ميوه ى اين فصل نيست همه ى درها بسته است ورود ممنوع است جه كسى آورده اين ميوه را؟ 
برسش: حاج آقا حضرت زهرا(سلام الله عليها) كه. 

ياسخ: خب آنكه بالاتر است كه. 

وس ال انوا الوك بره 

ياسخ: آنكه مرحله ى بالاتر از حضرت مريو(سلام الله عليها) را دارد كه. 

برسش: نه كشاف كفته كه حضرت زهرا(سلام الله عليها) رفت نزد خليفه دوم. 


اينكه كفت (وَلَِاً * يَرِيْنِى وَيَرثٌ مِنْ آل يَعْقَوبَ» يعنى خدايا! بامير ف اذ كاقداة ها عوك رك 


يرسش: اتفاقاً حضرت مريم شاهد قوىٌ اى مى _واند باشد كه اهل كرامت بود. 
ياسخ: نبي نبود كه كرامت بود ايشان هم همين طور مى خواست يكك فرزند كريم مى خواست كه داراى كرامت باشد» همين. 


«أنّى لَك هذًا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِندٍ الله بعد دارد «هُنالِك دَعَا رّكربًا() خب منشأ بيدايش انكيزه ى وجود مباركك زكريا مشاهده 
ى مريم(سلام الله عليها) بود اين هم از خدا خواست جنين فرزندى داشته باشد ديكر سخن از نبوّت نبود سخن از ميراث نبوّت 
نبود و ميراث هم لغتاً وعرفاً همين ميراث مال است ديكر آنجه در قرآن كريم ازارث و ميراث و مورّث و يورث و يورّث و 
عمةى ينها ذكر شد «مسائل مالى اسك دركر عاجابى نداريم دوقرآن كريم كد نكن ازاميراث باشد و ارث تروت معار باشد 
آخر بالأسخره شاهدى بايد باشد نعم» ممكن است ميراث را انسان درباره ى امور معنوى به كار ببرد ولى بالأخره قرينه مى 
خواهد ديكر شما يكك نمونه در قرآن كريم نداريد كه اين وازهى ارث با مشتقاتش در ارث معنوى به كار برده بشود يا وارث 


هست يا يرث هست يا يورّث هست يا يّرئه هستء وارثان هستند امثال ذلك همه اش در مسائل مالى است. 
ص: ١9‏ 


.”1/ سورهدى آل عمرانء آيهى‎ .)١19(-١ 


؟-(١30).‏ سورهوى آل عمرانء آيه ى 58. 


يرسش: اطلاق مجازى كه اشكال ندارد. 


بأسخ: با قرينه اشكال ندارد بى قريته بالأخره اصالهالحقيقه محكم است ديكر ممكن اننت ميرات به معناق نيؤت» ولايت عله 
و مانند آن باشد اما مع القرينه وكرنه اصالهالحقيقه محكم است ديكر. 


برسشن: اسناد حضرتك زكري ال اتكددين ماعط ييقند.هى ترسيد وكرته از القال تمى ‏ ترسيك: 
ياسخ: خب اكر از دين مى ترسى بايد ساليان متمادى بخواهد جطور حالا وقتى مريم را ديد مى خواهد. 


هميشه ادامه ى نبوّت را طلب بكند حالا سنٌّ ييرى درخواست احساس خطر كرده! اككر احساس خطر كرده آن وقت بايد كه به 


فكر اين باشد كه سلسله ى انبيا قطع نشود. 


باسخ: جراء اين جرا خانواده ى من بايد به دست فرزند صالح من مثل يسرى يا دخترى مثل مريم كه اين جراغ من روشن باشد 
تا بجه زنده است انسان در «ولد صالح يدعو له»)0١)‏ جه نعمتى بهتر از اين! 


ياسخ: بالآخره به آن مقام رسيد خدا به او داد و يحياى شهيد الآن ما مى كوييم يحياى زاهد» يحياى شهيد به هر وسيله اى بود 


قرّهالعين بود براى زكريا و شد. 


ياسخ: جراء آن مسئله ى ديكر است كه حالا تا جه موقع مُرد آن را بايد تاريخ ثابت كند غرض اين است كه وجود مباركك 
زكريا اكر به اين فكر بود كه نبوّت ادامه بيدا كند بايد ساليان قبل به اين فكر بود اما با مشاهدهى مريم از خداى سبحان 
تصريح كرد اهناك دعا رَكريًا رَبَهُ قَالَ رَبّ هَتِ لِى من لََدُنْك ذُرَيَهُ طَيبَه(1) سخن از انبياى بعدى نيست خب اكر صريح 
قرآن اين است كه او ذريّه مى خواهد ما بكُوييم او مثلاً سلسله نبوّت را مى خواهد اراده كند اما اينكه احياناً كفته مى شود 
وجود مباركك زكريا از كجا فهميد كه همسر او عاقر بود علم كه آن وقت ييشرفت نكرده بسيارى از علوم آن وقت بود و الآن 
نيست اين جنكهاى جهانى كه همين مستكبران تحميل كردند بسيارى از كتابخانه ها را سوزاندند بسيارى از علما را از بين 
بردتك خيلى ال 'مظاليى كه تازه الفباع:او دارة كقئ من كوه ون قبل بود كتاب لوشتيل حميق جريان شييه سازى كه كاز كن 


الفبايش شروع شده در بحثهاى سالهاى قبل هم يكك وقت اين قصّه را به عرضتان رسانديم مرحوم ابن سينا در يايان اشارات و 


تنبيهات قصّه سلامان و ابسال را ذكر مى كند يكك. خواجه طوسى(رضوان الله عليه) مرحوم خواجه نصير در شرح او مى كويد 
آن وقتى كه من شرح كردم به متن فرمايش ابن سينا آشنا نشدم دوء بعد از بيست سال كه اين متن اشارات و تنبيهات او را 
شرح كردم به اين قصّه رسيدم سهء آن قصّه ى سلامان و ابسال داستانش اين است براى اينكه فرزندى از غير رَّحِمِ به دنيا بيايد 
نطفه را كرفتند در شيشه اى كذاشتند با هواى كرم با حرارت خاص و فرزندى از آن راه به در آمده جه زمانى اين را قبل از 
هزار سال مرحوم بوعلى نقل مى كند براى جند قرن قبل حالا براى دو هزار سال قبل استء. سه هزار سال قبل استء. جهار هزار 
سال قبل است اين بشر بود كه جنككهاى اول و دوم و سوم يشت سر هم الآن جه آثار فراوانى در بغداد بود كتابخانه هاى عميق 
بود سخ خطى بود همه خاكستر شد آن جنكهايى كه صليبى و غير صليبى كتابها خاكستر شد خيلى از علوم است كه به آن 
روز كه بلوغ رسيده امروز تازه الفبايش دارد شروع مى شود بنابراين نمى شود كفت آن وقت جريان عاقر بودن و نازا بودن را 
بشر كجا فهميده است البته وجود مباركك زكريا ممكن است استثنايى بداند ولى اين جنين نيست كه علمها تازه بيدا شده باشد 


بقيه سؤالها ان شاءاللّه براى فردا. 
ص: ”3 


.268 الكافى» ج/. ص‎ . )51(-١ 


١-(؟15).‏ سورهوى آل عمرانء» آيه ى 58. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟ تام سوره مريم ١١//ا٠//4‏ 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


ذِكْرٌ رَحْمتٍ رَبك عَدِدَهُ زَكَريًا 0 إذْ نَادى رَبَهُ دَاءَ حَفِيَاً (©) قَالَ رَبٌ إِنّى وَمَ نَّ الَْظمْ ِنّى وَاشْتَعلَ الس َب وَل أكن 
بدُعَائْك رب طََِاً (6) وَإِنّى حفْتٌ الْموَالَِ من وَرَائَى وَكانْتِ امْرَأَ بى عَاقِرافّثِ لى من لَدّنك وَلِقا (5) يَِننِى ورت و- 01 
يَعْقُوبَ وَجْعلهُ وَبٌ رَضِياً (9) با زكرا إنَا تدك بِعْلام الذمة بخجى لع تجغل لَه من قَِلٌ سيا (/8 فَالَ رَبٌ ألّى يكو لى 
وَكَانَتٍِ امْرَأتى عَاقِراوَقَد لفت مِنّ الكبر عِهاً (0» 7 


0 


جر يان :وغا عاق طورى كد قلا بلاحط فرموة يد كاه عيورت عمد والنايت كد آن خراقية البى است: كاف وعانه 
معناى سؤال است درخواست است ادعيه اى كه در جوامع روايى ما هست جه در صحيفه سجاديه جه در موارد ديكر به همين 
دو قسم مُنَقَسِم مى شود كاهى ملقّق ازاين دو قسم است بعضى از دعاها فقط حمد و ثناى الهى و ذكر اسماى حسناى خداست 
بعضى از دعاها با سؤال و درخواست همراه است البته آن دعاهايى كه با اسماى حسناى الهى شروع مى شود با همان اسما ختم 
مى شود در درون اين خواندن» خواستن هم مطرح است منتها آن داعى كه اسماى حسناى الهى را مى خواند از خدا مى 
خواعن قد عظليو 1 ذااسنا وقوه |اكرعى كريد انا رارقا حيب» باسيروه اتناو باعتا فيد يا نان مت «السطلن تادر سائرا 
حنّاناً مانا ررّاقه و مانند آن براى اينكه رازقين در عالّم زيادند تو خيرالرازقينى» حافظها در عالم زيادند اقَاللهُ حَيدِ حافظاً»(1) 
فاصلها و داورها در عالم زيادند «وَهُوَ حَتِرْ الْمَاصَلِينَ)(7) حاكمها در عالم متعددند وهو خَحود الشاكمية700 يا هائند آن حون 
اينها اوضاف فعل خنداست يكقه ديك ان قر عهه د[وقدد يه مل اله اذوه أن كه عد ابنها اد وعبد] ابتهاست از حنه 
اينها برتر است سهه و اين كسى كه در اسماى الهى متوقّل است مى طلبد كه مظهر اين اسما باشد جهارء بنابراين در درون هر 
خواندن» خواستن هم هست لكن آنجه به صورت دعا مطرح است كاهى به صورت خواندن است كه خدا را با حمد و ثنا ياد 
مى كنند» كاهى به صورت سؤال است كه درخواست مى كنند از ذات اقدس الهى جيزهايى را مى خواهند و انسانى كه مضطرٌ 
است اكر مضطرب هم بشود كارى از بيش نمى برد ولى اككر مضطر بر اساس «ألآ بذِكر اللِّ تطمَئِنُ الْقُلُوبُ»(؟) مضطرب نشود 
مضطرٌ باشد عاقلانه مى داند به كجا مراجعه كند وقتى مضطرٌ بود و مضطرب بود مى شود سركردان به اين متوسّل مى شود, به 
او متوسّلى مى شود به كل حشيش متوسّلى مى شود اما اكر مضطرٌ بود ولى مطمئن و مضطرب نبود مى فهمد از جه كسى 
تكراهد درك وقن بذاتك اكه كن راف وعد سوق يكرافك كاماد ذغايقن مفعاي ان افوققة ان مشطرىا احجان 
فى كتنذ «أكق نيك القشط أله مشكلاة سيارق از ماها اين ات كه حوادنة تلخ بيش من لد يكته ما واامضتطر من كند 
دو جون آن طمأنينه قلب نيست در كنار اضطرارء اضطراب هست سه سر كردانيم جهار» نمى دانيم جه بكنيم ولى اكر كسى بر 
اساس «ألآ بذِكر اللَّهِ تَطْميْنٌ الْقلُوبُه بداند هيج مشكلى نيست مكر اينكه حلش به دست خداستء هيج راهى نيست مكر اينكه 
راهنمايش الهى است خب به خدا مراجعه مى كند ديكر لذا به ما كفتند كه در مشكلاتتان با ذات اقدس الهى هماهنكك كنيد. 
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ه-(08) . سورهى نمل» آيه ى 21. 


مطلب بعدى آن است كه وجود مبارككث زكريا(سلام الله عليه) يكك خوف معقولى داشت و آن اين است كه اين زندكى او بعد 
از واحلتث اوبيه:فسث بسر عموهاي اسرائيلى'اش مى افعد و اد ين از اين نككران بود مهم ترين عامل درخواست فرزند همين است 
كه عرض كرد (إِنى خِفْتٌ الْمَوَالِىَ؛ سابقهى اينكه خداوند به سالمندان فرزند عطا كند در دودهى انبيا بود براى اينكه در 
سوره ى مباركه ى «ابراهيم» كذشت ال ا ل ل ل 
براى همه ى انبياى بعدى مشخص بود در سورهى مباركهى «ابراهيم؛ آيه ى 4 به اين صورت است «الْححترىُ لله الْذِى وَهَتَ 
لى عَلَى الكبر | عي وَإِشِْحَاقَ إِنَ رَبىَ َس مِيعٌ الذّعَاءِ) اين «إنَّ رَبّى لَسَمِيعٌ الذّعَاءِ) در كنار «وَهَبَ لِى عَلَى الْكبرا جند مطلب 
را مى فهماند يعنى خداى سبحان به انسانٍ سالمندٍ فرتوت فرزند مى دهد اين يكك, منشأش هم دعاست دوء خدا هم دعا را 
مستجاب مى كند سه اينكه ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود خدا را سياس كه در دوران ييرى به من فرزند داد بعد با جمله ى 
اسميه تعليل كرد فرمود تحقيقاً خداى سبحان دعا را مستجاب مى كند يعنى ما در يبرى دعا كرديم خدا دعا را مستجاب كرد به 
ما فرزند داد. «الْحَمِدُ للَِّ الى وَهَتِ لِى عَلَى الكبر إس مَاعِيلَ وَإِسْحَاقَ إِنَّ رَبّى لَمَمِيعٌ الدّعَاءِه كه سميع الدعاء قبلا معلوم شد كه 
با«ان الله بكل شىء مساو و ا 0 
لاا ل ا 
مريم مطرح بشود منتها آن انككيزه را بْ بش كرد تقويقى شدة ترطييى شد عاملن تروى عامل امده و كرثة عامل اصلى اشن 
«إنَى خَِفْتٌ الّْمَوَالِ مِن وَرَائِى) بود اين هم يكك. اصرارى كه جناب زمخشرى دارد» جناب فخررازى دارد كه منظور از اين 
ارثء ارث نبوّت است يا احياناً ارث تقوا و علم و امامت و ولايت است و منظور اين است كه بعد از من ييامبرى مثلاً بيايد كه 
بوث را ار يبرد أبنها بيراهة رفتق أست براى ينك وتجوه مباركك زكريا انآ خيرى آدم كهى اسرابليها باخبر بود برق ايده 


0 


«وَيَفتلونَ الْأَْاءَ بغَيِر غ33 راافها مشاسةه كدقف نرق النينينَ عير ق:00) را مشاهده كردندء (وَقَتْلهم ْنا غير 


ٍّ 


د والقازرا معطا فيه عردة إن نعسنه بات كدودر 0117 زمه او وراد مشر عمد اندر كه قت رده ابت كن نيا 
ييامب ركشى شيوهى اينها بود اينها مى ديدند ديكر جه اينكه خودش هم در معرض شهادت بود و شهيد شدء بنابراين اينكه مى 
كويد من مى ترسم نه از اينكه ييامبرى نيامده و من مى ترسم كه بدون ييامبر اينها به ضلالت بيفتند و امثال ذلكك اين همه انبيا 
آمدند و بسيارى از انبيا را اينها شهيد كردند يس ترس وجود مباركك زكريا از اين بود كه اين زندكى من بعد از من به دست 
يسرعموهايم بيفتد اينها هم كه آدم اشرارى اند وَإِنّى خِفْتٌ الْمَوَالِىَ من وَرَائِى) من مى ترسم بعد از من اينها دست به كار 
بشوند خب اككر اينها با جريان نبوّت و امامت ارزيابى بشود كه اينها هميشه دست به كارند خود حضرت هم شهيد كردند از 
ترس ني الى رام ب رامن تزانى الا ار ات 
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ياسخ: خب البته» آن تطبيق باطنى اينهاست اما آنكه اصللا مى خواهد اين است كه (يَرثُيَى وَيَرِت مِنْ آل يَعْقَوبَ» وجود مباركك 
صديقه كبرا(سلام الله عليها) در مجلس رسمى به همين آيه استدلال كرده است بر اينكه انبيا ارث مى دهند و ارث مى برند 
منتها حالا مال فراوانى در كار نيست آنها اصرار دارند كه اين احتجاج صديقه كبرا(سلام الله عليها) را ناديده بكيرند 
مستحضريد كه وجود مباركك صديقه كبرا(سلام الله عليها) ييغمبر نيستء امام نيست ولى تمام سنّت و سيره ى آن حضرت مثل 
اميرالمؤمنين مثل ائمه ديكر حيجت است ديكرء ملاك حجيّت عصمت است نه امامت كسى مى خواهد امام باشد مى خواهد 
نباشد اكر معصوم يا معصومه بود تمام حرفهاى او حيّجت الهى است همان طورى كه قول اميرالمؤمنين» فعل اميرالمؤمنين» امضا 
و تقرير اميرالمؤمنين و ائمه ديكر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) سند فقهى فقهاست بيان نورانى حضرت صديقه كبرا هم همين 
آن قائل است نه امامت او» مى خواهد امام باشد مى خواهد نباشد» مى خواهد بيغمبر باشد مى خواهد نباشد اكر كسى معصوم 
است يعنى حرف او حرف حقيقى است ديككر حرف حق است ديككّر آنها مى خواهند اين را اتكار كنند كه وجود مباركك 
صديقه كبرا مثلا استدلالش __معاذ الله _ درست نبود و آيه ناظر به ارث نبوّت است يا تقواست يا علم است و مانند آن» يس 
اينكه زكريا(سلام الله عليه) دارد من مى ترسم يسرعموهاى من بعد از من مشكلى ايجاد كنند معلوم مى شود مسائل خانوادكى 
است ديككر مربوط به نبت نيست آنها كه با تقوا وعلم و نبت وامامت كارى نداشتند آنها اكر كارى داشتند در مسائل 
سياسى مملكت خيلى از انبيا را شهيد مى كردند اين هم همين طور و از آن طرفى آن كه به فكر نبوّت مردم است ديكّر سخن 
از «خَفْتٌ الْمَوَالِ مِن وَرَائْى و امثال ذلكك ندارد كه. وجود مباركك حضرت ابراهيم آن طورى كه در سوره ى مباركه ى «بقره) 
كذشت به ذات اقدس الهى عرض مى كند كه آيه ى 114 سورهى مباركه ى «بقره (رَبَنَا وَابِعَث فِيِهم رَسُولا مه يَثْلُوا عَلَيهِمْ 
آيَايَك وَيُعَلْمَهُمُ الْكتَابَ وَالْحِكُمَهَ وَيُرّكيهم» عرض كرد خدايا ما حالا كعبه را ساختيم اين معبد است بالأخره يكك متولّى مى 
خواهد يكك راهنما مى خواهد يكك رهبر مى خواهد داشتن يكك معبد بدون اينكه عبادتكاه خاصضّى باشد عبادتى باشد طريقى 
باشد دينى باشد سودى ندارد كه ساختن كعبه بدون اينكه ييامبرى باشد كه مشكلى را حل نمى كند كه بعد از اينكه ساخت 
عرض كرد خدايا ييامبرى كه اين خصوصيات را داشته باشد براى اينها مبعوث بكن معلّم كتاب و حكمت باشدء مزكى مردم 
باشل مربّى مردم ناش انق د دكر ستكن ال «تحفت العوالك فق وراق او اعتال ذلك نيست اما آنكه زكريا(سلام الله عليه) به خدا 
عرض مى كند معلوم مى شود امر خانوادكى است و اكر هم بيامبر بخواهد ديكر نمى كويد كه اوَاجِعَلَهُ رَبّ رَضدَيًَ) جه اينكه 
قبلاً اشاره شده؛ يس آنجه در سوره ى مباركه ى «آل عمران» آمده كه بعد از مشاهده ى مريم تشويقى شده از خدا فرزند 
طلب كند «مُنالك دَعَا زاكر ااا بك او زاكه:اسكه ركف الكروى راد اسع يكم تراد انيت ومايد أذ ان 
عتصبر الى دوخوافنث و اتكزوى وبحواق ما ركك: ركريا ابن أشنت كه وند كن مزجيعد از من انه ست انق تسرعموهاف ااهل 
نقل اين جريان مردم را به جنين دعايى ترغيب كرده است در سوره ى مباركه ى «فرقان» ادعيه اى كه براى مردان الهى و 
عبادالرحمان هست اين است آيهى #لاسوره ى مباركه ى «فرقان» اين است (وَالْذِينَ يَقُولُونَ َبَنَا هَبْ لَنَا مِنْ أَزْوَاجِنًا وَدَرياينا 
قر أَغيّن وَاجْعَلَْا للَمَتَقِينَ مامأ خب داشتن همسر با ايمان» فرزند با ايمان و خود انسان هم امام متّقيان بشود يكك فضيلتى است 
جه فضيلتى بهتر از اينكه انسان طرزى در جامعه زندكى بكند كه افراد با تقوا به او اقتدا كنند اينكه امام اختصاص به امام 


فدارذه لامي ب عفداو كه ( كان ) لقي إكاباو انها كد فكر ع كر ونال كيمحي تقاف راف مومنان باز 
دشوار است جنين قرائت كردند «واجعل لنا من المتّقين اماما) مى بينيد در همين دوران كودكى در ميدان بازى يا اوايل آن بجه 
اى كه مى كويد من يار جه كسى اين به جايى نمى رسدء آن بجه اى كه مى كويد جه كسى يار من اين بالأخره به جايى مى 
رسد حيليها هستتد كدامى كويند #واجعل لتامن المكقين اماماة خب ابخ جه هتنت تثاؤلى اسث هت آن اسث كه انسان بكويد 
خدايا آن توفيق را به من بده كه متّقيان به من اقتدا كنند (وَاجْعَلَنا لِلمَُقِينَ إِمَامً» ما امام آنها باشيم جه عيب دارد اينكه نظير 
نوات و ولايت و انافك نه معنت بها عست هعراء :ادل رسك كه كس :ادل كدواللة أخلغ حلي بعل رمال لكلانه انها 
ائمه اى كه «يَهْدُونَ بأَمْرِنَاا(9) باشند غرض اين است كه هيج خواسته ى مرغوبى است ما را هم ترغيب كردند به اين دعاها در 
آن بخشهاى يايانى سوره ى مباركه ى «فرقان» اين است كه عبادالررحمان اين اند «ِيَمْشُونَ كذاء ١يَقُولُونَ)‏ كذاء «إذًا مَدُوا العو 
مَرُوا كرَاماً)() اينها ديكر مخصوص ائمه و مخصوص انبيا(عليهم السلام) نيست كه بندكان صالح خدا اين طورند اينها 
قرّهالعين تعبير مى كنند, قرٌهالعين هم يعنى جشم روشنى معنايش اين نيست وقتى انسان اشكى مى ريزد يا بر اساس حزن و غم 
وافسردكى است اين اشكك, اشكك كرم است يا در اثر ديدار فرزند يا دوستى است كه ساليان متمادى به انتظار او بود اشكك 
شوق است اين اشكك شوق اشكك سرد است اشكك خنكك است اين اشكك خنكك را مى كويند قرّهء قار هواى سرد را مى كويئد 
قرّه به معناى اشكك نيست به معنى روشنايى جشم هم نيست آن خنكى اشكك است وقتى انسان دوستش را مى بيند اشكك شوق 
مى ريزد وجود مباركك يبغمبر(صلَى لله عليه و آله و سلّم) كه فرمود: «قرّه عينى فى الصلاه» براى اينكه دوستش را در نماز مى 
ديد مى ديد مى كويد (إبّاك! با او حرف مى زد (إيّاك تَعْمِدُ وَإِيّاك نس مَعِينٌ) با او كفتكو مى كرد اينكه فرمود: «حتب إلى 
من الدنيا ثلاث قرّه عينى فى الصلاه)(5) همين است نور جشم من است» جشم روشنى من است براى اينكه من در نماز مى بينم 
و اشكك شوق مى ريزم اين اشكك شوق مثل آن اشكى كه براى خوفاً مِن النار است هيج كدام مُبطل صلات نيست جه اشكك 
شوق باشد جون هر دو عبادت است جه اشكك خوفاً من النار باشد اين مى شود قرّهالعين و به ما هم فرمودند طرزى نماز بخوان 
كه كُويا مخاطب را مى بينى با او حرف مى زنى از حضرت سؤال كردند احسان جيست؟ اين در طريق ما هم هست در طريق 
اهل سنّت هم هست ابن اثير جَزْرى هم در جوامعش نقل كرده كه «الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه»(2) بالاتر از «كأنّك تراه»» 
«أنْك تراه» است وقتى «أنكك تراه) بود آدم دوست خودش را مى ديد اشكك شوق مى ريزد وقتى اشكك شوق ريخت مى شود 
«قرّه عينى فى الصلاه» به ما كفتند اينها حرف حق است به اين راه برويد حالا هر جه رسيديد نصيبتان شد اين خواستن فرزند 
صالح نعمتى است زندكى آدم ولو كم به دست يسرعموهاى اسرائيلى بيفتد خب هراسناك است ديككر وجود مباركك زكريا 
عرض كرد (إِنّى خِفْتٌ الْمَوَالِىَ مِن وَرَائْى؛ خب اكر مسئله نبؤت بود كه سخن از ١حَِفْتٌ‏ الْمَوَالِىَ) نبود يس كسى به من بده كه 


ايرنَْى وَيَرتْ مِنْ آل يَعْقُوبَ) اين آل يعقوب راء خاندان يعقوب راء اين سلسله را او حفظ بكئد «وَاجِعَلهُ رَبُّ رَضِياً). 
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برسش: اينكه بعضى از مفسّرين مثل مرحوم علامه «خَِفْتٌ الْمَوَاِقَ) را ترس از ضلالت آنها كرفتند حكمش جيست؟ 
ورامق »معيو علذنة فى قرفا نعل كد جلك الهو الود انيذ انن ساسك كوم تسيل ]ثيا عدف يخونل: 


ياسخ: نه ايشان هم راهى كه دارند اين است كه مى فرمايند اين يسرعموهاى من بيايند بساط خانوادكى مرا به هم بزنند اينها 
يكك مختصر مالى كه من دارم اين جراغى كه روشن است به دست اينها بيفتد وقتى بيفتد هم مال را هدر مى دهند هم فكر را 
هدر مى دهند اما داشتن فرزند صالح هم مالٍ من محفوظ است هم عرض من محفوظ است آبروى من محفوظ است نام من 
تكبا فاق اناافيت كدمنظرن بوخانيت البعه ابرع بباة دو لبياة 
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محفوظ است ايشان هم همين راه را دارند كه وَاجْعَلَه رَبّ رَ 
مرحوم شيخ طوسى هم هست كه اكر منظور اين بود كه (وَلِناً « يرن وَيَرِتُ مِنْ آل يَعْقُوبَ) يعنى نبت را ارث ببرد بعد ديكر 
عرض نمى كرد («وَاجْعَلَهٌ رَبّ رَضِبَأَ خب اكر زكريا(سلام الله عليه) از خداى سبحان كسى را مى خواست كه وارث نبوّت باشد 
اككر كسى نب است يقيناً مرضي الدين است جكونه بعد از او عرض مى كند «وَاجَعَلَهُ رَبُ رَضْدَياً اين «وَاجْعَلَهُ رَتُ رَضِيَاة على 
وزانٍ أقك ل جوم لذنكك دك حاف لاك اسك وو سووةاى آل ععراف عرض كرد قت فى عن لذتكه ذثلة حامق ان فشكو 
موصوف را كنار هم ذكر كرده اينجا صفت و موصوف را هم كنار هم ذكر كرده منتها با تخلل «رَبٌ» (وَاجْعَلَهُ رب رَضْدَياه كه 
فلك كذشت كسيد ابنكه ارى #رث1 تكران شنمية دوعقمول سمل زراك هماة عاطفة الكرى ىو اقماق سرت ومالفك ان 


أسسة: 
ص: ع" 
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ياسخ: نه» محور اصلى اش جيست؟ محور اصلى اش اين است كه زندكى من به دست يسرعموهايم نيفتد وكرنه اكر آن بنى 
اسرائل فانية كه اقباترا "قفن كر اساضن يد مواق الو تداشعيه سرعموهاق إن اعتضاضن نداشت :اين مشكل خانواد كن 
را مطرح مى كند عرض مى كند (وَإِنَى خفتٌ الْوَالِى من وَرَائِىا وكرنه انبياى بنى اسرائيل را همين اسرائيليها مرنّب شهيد 
كردلل ادن درك نماض يه ادر ات اد كن كلا وه زو الى ملت العوالك فك اق 


مطلب ديكّر در جريان كفتن ربٌ است مستحضريد كه اين دعاها جون توقيفى است كاهى مى كويند اين ١يا‏ ربّ) را به امتداد 
نفس بككوييد «حتّى يُنقطع النفس» اين يكك دعاست نظير دعاى «ابوحمزه ثمالى» و بعضى از ادعيه «يا ربّ» يا ربّ» يا ربٌ حتّى 
ينقطع النفس» به يكك نفس بعد هم ديكر اسمى از اسماى خاص را ذكر نمى كند جمله هاى بعدى دعاست. طايفه ديكر 
نصوصى است كه مى كويد اين «يا ربّ) را وقتى كفتيد بعد بكو «يا رحيمء يا رحمان» يا كذا و كذا اين هم يكك طايفه. طايفه 
ى ديكر مى كويد وقتى «يا ربٌ؛ را كفتى ده بار كفتى ديكر «ياء را نكو بككو «ربٌ» اين طايفه ى سوم كه جند بار انسان مى 
كويد «يا ربٌ) بعد مى كويد «ربٌ» آن طورى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد اين همان مطلبى است كه قبلا تعبير 
شده كه منادات به مناجات تبديل مى شود وقتى انسان خودش را نزديكك يافت به باركاه بار يافت ديكر ندا نيست نجواست 
وقتى نجوا شد ديكر سخن از «ربٌ» است نه «يا ربٌ» يس آنجاهايى كه به اسماى ديكر منتقل مى شود لنكتهِ خاصّه است» 
آنجايى كه بعد از «ربٌ» باز به الله ختم مى شود جون الله اسم اعظم است بالاتر از «ربّ» است ممكن است نسبت به «ربّ» نجوا 
باشد اما نسبت به الله ندا باشد لذا ممكن است (يا ربّ» كه تمام شد «ربّ)» شروع بشود» «ربّ) كه تمام شد دوباره («يا الله شروع 
بشود جون مقام اللهى بالاتر از مقام ربوبيت است اين اسمى از اسماى الهى است ولى نام الله مى شود اسم اعظم كه اينها عظيم 
اند آنها اعظم اند بنابراين دعاها جون توقيفى است كيفيت ورودش هم به وسيله ى نصوص خاصّه است اكر روايتى داشتيم آن 
طورى كه مرحوم كلينى تقل من كنك كة اول يبكوييك «يا رث)» بعد وقتى اين «يا رت)» به رقم ده رسيد بكُوييد «ربّ» نكته اش 
فنان انك كد قرلة كفده شد ابن خالنواى كدااينها اوقد كر شها اين اديت تنافيد عن كرود واه محذوق» كر عه مققر 
بدهيد مى كويد جاى «يا! نيست نظير همان ما حَلَفْتٌ الْجِنَّ َاِْنس إِنَّا ليِبْدُونِ؛(1) كه اكر اين را به اديب بدهى بكو اين را 
تركيب بكن مى كويد اين 01 ليعتّدُونِ) اين «لا-م) حرف جر آن متعلّق به «خلقتٌ» مى شود متعلق به «خلقتٌ) اما به مفشّر و 
حكيم بدهى مى كويد اين غايت يا مفعول له براى حََاق به معناى فعل خالق نيست غايت «تاء؛ «خلقتٌ) نيست غايت خلق به 
معناى مخلوق است يعنى غايت و هدف انسان عبادت است كه اكر عبادت نكرد به مقصد نرسيد نه اينكه هدف من عبادتٍ او 
باشد كه اكر او عبادت نكرد من به هدف نرسم خدا در سورهى «ابراهيم» به زبان موساى كليم فرمود به مردم بكو «إن تَكَمُرُوا 
إن لِلِْمَا فى السَماوَاتٍ وَمَا فى الَدْض وَكَانَ اللهُ يا حميداً)(1) اكر همه ى مردم عالّم كافر باشند اين جنين نيست كه خدا به 
مقصد نرسيده باشد خدا خودش مقصد است هر فاعلى كارى را براى نئل به كمال انجام مى دهد و اككر خود كمال نامحدود 


خواست كارى انجام بدهد ديككر براى جيزى نيست لذا اين شعر ناصواب است كه كسى بككويد 
ص: 760 


1-(18) . سوردى ذاريات» آيهدىءه 


.”١ سورهى نساءء آيه ى‎ .)١12(-١ 


من نكردم خلق تا سودى كنم بلكه تا بر بند كان جودى كنم 


كار خدا تا برنمى دارد نه براى سود است نه براى جود «فهو الجواد إن أعطى” و هو الجواد إن مَنع»(١)‏ طبق تفسيرى كه وجود 
مبارك ابى ابراهيم كرده كه از حضرت سؤال كردند خدا جواد است يعنى جه يس اكر به اديب بدهيم اين الِيَعْبَّدُونِ) را 
مفعول له مى داند و متعلّق به «خلقتٌ) ديكر بررسى نمى كند كه آيا براى «تاء» «خلقتٌ» است خلق به معنى خالق است يا خلق 
به معنى مخلوقء به يكك حكيم و مفسدر بدهى تحليل مى كند مى كويد «تاء» «خلقتٌ) غايت بردار نيست جون خودش غايت 
است هر فاعلى كارى را براى نِِلى به كمال مى كند اككر فاعلى كمالٍ نامحدود بود او جون كمال نامحدود است كار از او 
صادر مى شود نه اينكه كارى را انجام بدهد براى اينكه به جايى برسد بنابراين آيه سوره ى «ابراهيم» حق است كه (إن تَكفُرُوا 
فَإِنَ للْهِ مرا فى السَّمَاوَاتٍ وَمَا فى الَرْض وكات اللا غما عب د ,0لا غرضن ابن ابتك كه وجوه شاركة زكري كاهى دازهننا 
رب» كاهى دارد «ربٌ» اين حالتهاى اينها كاهى حالت نداست كاهى حالت نجوا ولى انككيزه ى آن حضرت اين است كه من 
مى ترسم اين جراغ زندكى من اين خانه ى من اين اثاث من به دست يسرعموهاى نااهل بيفتد يكك كار معقولى هم هست 
مطلوبى هم هست عبادالرحمان جنين دعايى دارند آن حضرت هم جنين دعايى كرهده بنابراين استدلال صديقه ى كبرا(سلام الله 


ص: 78 
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خبء اوَإِنى حَفْتٌ الْمَوَالَِ من وَرَائِى وَكانْتِ امْرَأَتَى عَاقِرأ كه اين هم كلذشت كه به صورت فعل ماضى ذكر كرده اقَهَبْ لى 
وق تدك وليه ين علل :و اسباب عاذى غاجز ند ولى لدي الله كه باد كريد ك«مقدون اس سوق ابن أست كه عبيع 
تجربه اى زبان نفى ندارد علوم تجربى فقط بايد حرف خودشان را بزنند يعنى علوم تجربى مى كويد ما آزموديم كه فلان 
بيمارى از فلا-ن راه شروع مى شود با فلان دارو هم حل مى شود همين» هيج تجربه و هيج علم تجربى زبان نفى ندارد براى 
اينكه آن را كه نيازمود او نمى تواند بككويد دعا اثر ندارد» صدقه اثر ندارد» صدلمه رَحِم اثر ندارد» هفت حمد اثر ندارد اينها كه 
تجريدى است و نه تجربى اين از كجا مى تواند نظر بدهد كه اينها اثر ندارد تجربه با همه ى كستره اى كه دارد فقط زبان 
اثبات دارد اكر تجربه باشد نه فرضيه يعنى ما آزموديم كه فلان بيمارى با فلان دارو درمان مى شود اين مى شود علم.ء اما فلان 
بيمارى با دعا درمان نمى شود او را اكر يكك طبيب ثابت كند مى شود كفت حقّ تو نيست» نفى كند مى شود كفت حقّ تو 
نيست» شكك كند مى كويد حقّ تو نيست براى اينكه اين سه مطلب يكك مبادى مى خواهد يكك ميزان مى خواهد اكر كسى 
وارد آن مسائل ماوراى طب شد وارد علوم تجريدى شد از تجربى به در آمد اين مى تواند بكويد كه ادلّه در اين زمينه كافى 
هست يا ادلّه كافى نيست يا هنوز من به جايى نرسيدم اثبات و نفى و شكك براى كسى است كه وارد آن قلمرو بشود كسى كه 
دراين حوزه هست حتى حقّ شكك هم ندارد يكك عالم رياضى يكك رياضيدان بككويد خدا هست مى كوييم تو نمى توانى 
اثبات كنىء بكويد خدا نيست مى كوييم تو نمى توانى نفى كنىء بكويد من شكك دارم مى كوييم توهم حق شكك ندارى 
براى اينكه رياضيات كه كارى به او ندارد قلمرو علوم رياضى كم است يا متّصل يا منفصل اين بيايد درباره ى اصل عالّم 
اظهارنظر كند كه آيا اصل عالم خدايى دارد يا ندارد ابزارش در رياضيات نيست ولى وقتى از سطح رياضيات بالا آمد به 
حوزهى فلسفه و كلام رسيد هر كدام ازاين سه مطلب را بككويد حق دارد بككويد من ثابت كردم هستء ثابت كردم نيست» 
شكك كردم اين بالأسخره كار اوستء ابزار اوست منتها در مسئله شكك و نفى مى كويند بيراهه رفتى» بنابراين در جريان علوم 
تجربى كسى بككويد كه زنٍ نازا در دوران سالمندى مادر نمى شود اين حق ندارد بككويد براى اينكه اين با دارو كه اين كار را 
نكرده كه با دعا اين كار را كرده مسئله ى تأثير دعاء صدقه. صدلمه رَحِم در علوم تجربى نيست تا كسى نفى بكند عرض كرد 
اوَلَمْ أكن بِدُعَائِك رَبٌ شَقِيَا سابقه هم كه دارد شما در زمان يبرى به ابراهيم فرزند دادى شايد وجود مباركك زكريا كه صبر 
كرده در دوران بيرى جنين دعايى بكند فكر كرد كه نظير حضرت ابراهيم بشود مثلاً در آن وقت دعا اثر بكند ديدن جريان 


حضرت مريم تشويق كرده كه او شوق بيشترى بيدا شده كه «مُنالكك دَعَا رّكربًاه(1). 
ص: 717 
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خبء اوَاجْعَلَهٌ رب رَِدبً» حالا جوابى كه مى شنود ايا زَكريًاا آيا اين جواب را بلاواسطه شنيد يا مع الواسطه از اينكه نداست 
مى سازد كه مع الواسطه باشد مى سازد كه بلاواسطه. آيه ى سورهى مباركه ى «آل عمران) كه قبلاً كذشت اين بود كه 
«قَنَادَنْهُ الْمَلائِكهُ وَهُوَ كَائِمَ يْضَِلّى فى الْمَخْواب أَنَّ الله يُبَشّرُك)(١)‏ اين معلوم مى شود كه مع الواسطه بود يككء در نماز خداى 
سبحان فرشته ها را فرستاده بود به او بشارت بدهند كه تو فرزند ييدا مى كنى دوء اين نماز كه رابط بين خلق و خالق است 
«وَاسْتَعِينَوا بِالصَّبِر وَالصَّلَاِ؛(1) مشكلى خيليها را حل كرده مشكل وجود مباركك زكريا را هم حل كرده اقَنَادَيْهُ الْمَلائكه وَهُوَ 
قَائِمْ بْصَلى فى الْمَخْرَابٍ أَنَّ الله يبشَّرَك» محراب نه يعنى اين محرابى كه در مسجدهاست اين محراب بود اصللا نمازه محراب 
است ديككر براى اينكه با شيطان انسان مى جنككّد در جهاد اكبر است ديكر با نفس مى جنكد, با خاطرات مى جنككد اين مى 
قوة مخرات» 15 نان مغر اناك و :قتف كر محرات دازنة با هرس عن كن باجاماراك من سكل باشيطاة ف كد 
لذااين جزء محارب اوست در حال نماز فرشته ها به او بشارت دادند معلوم مى شود اين كونه از كفتكوها منافى با خلوص و 
اخلاص و قربت واينها نيست براى اينكه انسان با ييكك خدا حرف مى زند تازه اين هم ندا بود نه نجوا كدام ملائكه بودند با 
جه فاصله اى به وجود مباركك زكريا بشارت دادند آنها را نصوص خاصّه بايد معن كند. غرض اين است كه اكر در سوره ى 
«العمراق كذشت كد لفك قدا دادنه يا ابن إنا زكرا كد ظاهردن اين است كه خداى سبحان ندا مى دهد منافات ندارد 
جون آنها به اذن خدا دارند بيام خدا را مى رسانند نظير توفى كه كاهى به خدا اسناد داده مى شود كاهى به حضرت عزرائيل 
كاهى به فرشته هاى نازل اين هم همين طور است سخن فرشته هايى كه مأموران الهى اند سخن برورد كار تلقَى مى شود كه 
الآن طليعه ى اذان است. 


ص: 0 
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؟-(١5).‏ سورهى بقرهء آيه ى 60. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ف تا 8 سوره مريم ؟١١//ا+//4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


«وَإِنَى خِفْتٌ الْمَوَالِى من وَرَائِى وك انّتِ امْرَأَتَى عَاقِراً فَّهَبْ لِى من لَدُنك وَلَِاً (0) يَرِيْنِى وَيَرِتْ مِنْ آل يَعْقَوبَ وَاجْعَلَهُ رب رَضِيا 
(5) يا زكرا إن َك بعلا انمه يخبى َم نهل لَه ين قَبِلُ سرجباً (/) قَالَ وَبْ أنّى يون لى خُلامْ وكات امرأتى عَاقر وقد 
لَْتٌ مِنَ الكبر عِتيَا (0) قَالَ كذلِك قَالَ َبْك هُوَ علَىَ هين وقَد حَلَفتَك من قَبلٌ وَلَمْ تك غَينَره) 


رحمت خدا كه شامل حال زكريا(سلام الله عليه) شد شئون كوناكونى دارد كه بخشهايى از آن شئون در سوره يمباركه 
ى«مريم) مطرح است بخشهايى هم در سوّر ديكر. وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) عرض كرد من مى ترسم يسرعموهاى 
من بعد از من به زندكى من دسترسى بيدا كنند من از اينها مى ترسم اين نشان مى دهد كه يكك مسئله يخانوادكى است كه 
اكر زكريا(سلام الله عليه) به آن مطلب نرسد اين يسرعموهاى او و بستككان برادرى او به خاندان او آسيب مى رساننئد قهراً اين 
به مسئله يخانواد كى برمى كردد مربوط به نبؤت وارث نبوّت و امثال ذلكك نيست. (وَإِنَى خِفْتٌ الْمَوَالِى مِن وَرَائَى) اين يكك, 
اوكانت اقوا فى اق ١‏ شعي ع الآن كه وى اندها لجدك اك 3 اذا مدو دور السو فى توقو هن شورالى ررك كذ شبياكة 
اماو وس رام برد ياي مسح لور دا حصان استوياري كه حوري در 


و 


سوره يمباركه ى«شورى) آيه ى58 و 20 آمده است اين است كه (يَمَ ل 4 يَشَاءٌ إنَا ويك تعد ينا الدكروو كد فيا 


دختر مى دهد به بعضيها بسر مى دهد لوجع ذخان و وآ َاثا يا به بعضيها هم يسر مى دهد هم دختر, كروه جهارم كسانى 
افد كةو 1 باك ققبما/ انيرا بر حكمت و مصلحتى است كه خداى سبحان دارد و شما هم عُقر را نصيب همسرم 
كوف رو كانت انوا فى قاقر ]انا كركراسف مق أن ترد قنها كدب ضنواة انفد عي اسك اتن :انيت كد يفيف لك من لذدك 
وَلِتأه كه اين جراغ خانه يمرا او روشن نكّه بدارد اموال من به دست او برسد بيكانه يعنى يسرعموهاى من كه نااهل اند به امور 
خانوادكى من دسترسى بيدا نكنند. ١قَهَثِ‏ لِى من لَدُنكك وَلدِأ*يريِنِى وَيَرِت مِنْ آل يَعْقُوبَ؛ هم وارث خاندان من بشود هم 
همسر من كه خواهر مريم است و از فرزندان سليمان بن داود است و از آل يعقوب به شمار مى رود ازاوارث ببرد اين خود 
زكريا ازاين جهت از آل يعقوب نبود اما همسر او كه خواهر مريم[سلام الله عليهما) است دختر عمران بود و فرزند هارون واز 
فرزندان و احفاد يعقوب(سلام الله عليهم اجمعين) ١‏ ل وَيَرثُ مِنْ آل يَعْقُوبَ)» و جون فرزندها عموماً فتنه اند يعنى آزمون اند 
وبرخى از فرزندان دشمن اند طبق دو آيه كه 5 مالك وأَولاَدكم فقنة 20 اين آزمون عمومى است كه هر فرزندى 
بالأسخره آزمون است درباره يبعضى از فرزندها هم فرمود: ١ن‏ مِنْ أزفاعك وَأَولد عَدُوَاً لَك يس هر فرزندى وهر 
عالى بةايحى موجه كله زموة المى اشك دوالك أخوالك وأولكة كو يق ازموة الكو اناهيه ااروكدها شمن تس 
همه يهمسران دشمن نيستند (إنَّ ِنْ أَزْوَاجَكُمْ َأَولادكمٍ عَدُوَا لكو جون مسثله يفتنه و آزمون از يكك سو, مسئله يعداوت از 
سوى ديكر درباره يفرزندها مطرح است وجود مبارككث زكريا(سلام الله عليه) برابر آيه يسوره ى«آل عمران» عرض كرد «من 
ديك 1 طَيْبَهً)() كه ديكر فتنه نباشد براى ماو دشمن ما نباشد. در اينجا وود اكه رَتُ رَضِيَاا كه ديكر فتنه اى در كار 


ام 


نباشد عداوتى در كار نباشد اين رضي اكر به معناى مرضى بود مسبوق به رضوان است يعنى وقتى بنده راضى به قضا و قدر 


الهى بود, راضى به احكام و حكم الهى بود, راضى به دستورهاى يروردكار بود جنين بنده اى مرضي المذهب است اكر رضى 
به معناى مرضى باشد و اكر رضى به معناى راضى باشد كر كسى راضى بود به قضاى الهى, قدر الهى, دستورهاى الهى يقيئاً 
خدا هم ازاو راضى است اكر «رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُاا0) دو جمله است و از دو معنا حكايت مى كند جون تحقيق در 
مسئله اين است كه استعمال لفظ در اكثر از معنا جايز است و هيج محذور عقلى بيش نمى آيد اين «رَضِدَيََ هم مى تواند به 
معناى راضى باشد هم مى تواند به معناى مرضى قهراً مشمول «يَا أَيُْهَا النَفْسٌ الْمَطْمَينه*اجهى إِلَى رَبْكك رَاضِدَيَُ مَوضة يه( 
هستند حالا در آن آيه يبايانى سوره يمباركه ى«فجر» سه فضيلت ذكر شده يكى مقام طمأنينه, يكى راضى بودن, سوم مرضى 
بودن. اكر «رَضِدَيَ در هر دو معنا استعمال بشود مقام طمأنينه را بايد از جاى ديكر كسب كرد كه آيا اين داراى نفس مطمئنه 
است يا نه و فعللاً از حوزه يبحث هم بيرون است ولى بالأخره اين «رَضْدَيَا يا بالمطابقه يا بالالتزام هر دو را مى فهماند هم «رَضِىَ 
الله عَنْهُم را مى فهماند, هم «رَضُوا عَنْهُا را مى فهماند هم مى شود راضى هم مى شود مرضى و كسى كه راضى به قضاى 
الهى است و دين و عمل صالح او مرضي خداست جنين فرزند صالحى نه فتنه است براى يدر و مادر و نه دشمن براى اينكه آن 
بيش نيايد عرض كرد اوَاجَعَلَهُ رَبٌّ رَضِياًا. 
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م-(2) . سوره يفجرء آيات لاكاولمرا. 


باسخ: نبّت آخر ارثى نيست «اللَهُ غلم حَيِتٌ يَجَلُ رِسَالَتَهُ»(1) رسالت, نبوّت, امامت اينها به عصمت برمى كردد اينها ارثى 


نيست. 


ياسخ: آنجا هم همين طور است ديكر اين ميراث كتاب به معناى اينكه نبوّت را ارث بردند نيست كتاب را ييامبر به امت ارث 
مى دهد يعنى براى آنها مثل اينكه فرمود: (إِنّى تارك فيكم الثقلين؛(1) از ارث به تريكه ياد مى كتند و ما تركك در تعبيرات 
دينى تريكه ياد شده است ما هم تعبير عرفى مان اين است كه تركه يميت جيست حضرت هم فرمود ميراث من قرآن و عترت 
أست وإنى تارك فيكم التقلينة اين كربكه ابن آرث دوربين شما عست به اين معنا خب عمه جيز براى همه انث جه ظالمر جه 
صالح, جه طالح ارث است. 


ياسخ: بله ديكر, وقتى كه وجود مباركك زكريا از ذات اقدس الهى فرزند مى خواهد جون طبق دو آيه دو خصيصه يتلخ براى 
فرزندها ذكر شده براى اينكه به آن دو خصيصه مبتلا نشود هم در آيه يسوره يمباركه ى«آل عمران» به خدا عرض كرد (رَبّ 
هَبْ لى فق الذلكه ذويهُ طيَْهًا يعنى فرزند طبب, هم دراين سوره و در آيه سوره يمباركه ى«مريم) عرض كرد (وَاجَعَلَهُ َب 
رَضِيَاا. 


در مسئله يارث اقوال متعدّدى است كفتند ميراث منظور نبؤت است يكك, ميراث علم و حكمت است دو, ميراث مال هست 
سه, اين اقوال سه كانه را در غالب كتابهاى تفسيرى مخصوصاً در جامع قرطبى آمده منظور نبوّت نيست براى اينكه نبؤت امر 
ارق اتسين اتناس واللهة حلم حدت بققل وضانة ار تيت هيع كذام افا كلاكارا قن قلي ات رذق سلب 
يانبياى ابراهيمى (عليهم السلام) از وجود مباركك حضرت ابراهيم و انبياى بعدى اينها هر كدام بر اساس اعطاى الهى به نبوّت 
وسيدتد له ابنكه ارت بردة باشند. درباره يعلم حكمت «العلماء ورثه الأنبياء»(6) اين سر جايش محفوظ است كه اينها وارثان 
انبيا هستند براى اينكه انبيا معلّم كتاب و حكمت اند و اينها هم علم و حكمت را از انبيا به ارث مى برند اين هم اختصاصى به 
هيج بيغمبرى ندارد. مى ماند مسثله يمال, در جريان مسئله يمال كه قول سوم است اختصاصى به ما شيعه ها ندارد عده اى هم 
از اهل سنّت و از قدما واز اصحاب مثل ابن عباس و ديكران اينها اين ارث را ارثِ مال دانستند ما بايد ببينيم كه اين ارث, ارث 
مال است يا غير مال. روايتى را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كافى نقل مى كند كه انبيا درهم و دينار را به ارث نمى 
كذارند اينها علم را به ارث مى كذارند(8) اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد حق است يعنى بناى انبيا بر اين نيست كه 
اينها مال جمع بكنند مال را به ديككرى منتقل بكنند اينها نيست آنجه محور نزاع بين دو فرقه است آن ذيلى است كه جعل شده 
«ما تركناه صدقه)(2) اين «ما تركناه صدقه» را كه 1 نها نقل كردند سند ندارد و جعلى است و در جوامع روايى معتبر نيامده و 
در كتاب شريف كافى هم نيست آنها اين را جعل كردند تا بككُويند اين فدكك و امثال فدكك صدقه است وقتى صدقه يعمومى 
شد به بيت المال مى رسد وقتى به بيت المال شد به حاكم وقت منتقل مى شود و همين كار را هم كردند. ما براى اينكه ببينيم 
انق ووابت :فوست اسك ينا نمزلل مذن ابن روات به هميق مله حت .عى قود كه عرسهوم كلقن دن كافن تقتل كرده كدالنيا 
١لا‏ يورّثوا» مثلا درهماً ولا دينار اينها علم را ارث مى كذارند. آن «ما تركناه صدقه) در جوامع روايى معتبر نيست اين يكك, و 
انا هر سيك روايك جد مها وق شنم واقنل عد مما فى اد زشهه رانك ولاو الذااك يدبي كنا تجلا عر قله يشوف نك ذو 
طايفه روايات است كه هر دو را مرحوم كلينى نقل كرد بزركان ديككر هم در جوامع روايى ما آوردند يكك طايفه مربوط به 
عنوان نصوص علا-جيه است كه در كتابهاى اصولى فراوان مطرح است كه اككر دو خبر متعارض بودند جه بكنيم؟ حضرت 
فرمود: «ما وافق كتاب الله مى شود حيجت, «ما خالف كتاب الله فدعوه»(212) و مانند آن, اينها به عنوان نصوص علاجيه است كه 
روايتهايى كه معارض هم اند معيار حيجت و لا حيجت يا ترجيح احدى الحيجتين عرض بر قرآن كريم است. طايفه يديكر 
رواياتى است كه مطلق است جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله آللااف 
التحته و الثناء) و همجنين ائمه(عليهم السلام) فرمودند به نام ما حديث جعل مى كنند ولى به نام خدا آيه يقرآن را نمى توانند 
جعل بكنند «ستكثر على القاله)(8) به نام ما روايات جعلى زياد است هر روايتى كه از ما به شما رسيد بر كتاب خدا عرضه كنيد 


اكر مطابق با كتاب خدا نبود مخالف كتاب خدا بود اين حيّجت نيست و حرف ما نيست خدا غريق رحمت كند مرحوم علامه 


مجلسى (رضوان الله عليه) را ايشان مى فرمايد طبق همين روايت معلوم مى شود كه جيزهايى را به نام ييغمبر جعل كردند براى 
اينكه اين روايت «ستكثر علي القاله» يا صادر شده يا صادر نشده, اكر صادر شده و بيغمبر فرمود كه به نام من دروغ جعل مى 
كنند معلوم مى شود احاديث موضوع داريم و اكر اين روايت صادر نشده باشد همين دليل بر جعل است براى اينكه همين را از 
ييغمبر نقل كردند لذا ايشان مى فرمايد اين روايت جه صادر شده باشد جه صادر نشده باشد مضمونش حق است يعنى معلوم 
مى شود كه به نام يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) احاديثى جعل مى كنند يس هر روايتى جه معارض داشته باشد جه 
معارض نداشته باشد بايد بر قرآن كريم عرضه بشود لذا اول ما بايد خطوط كلى قرآن را ارزيابى كنيم بعد روايت را بر قرآن 
لمكم رت اباظام اد را ررمي من كج كن ير عموداىي وازد اطلاكاى دارد و حصو في حر عبرم و إطادتان 
شامل انبيا و غير انبيا مى شود, هم آنجه مخصوص انبياست عموم و اطلاقش تمام اين اطلاقات از دأَقِيمُوا الصّلاة(9) از دكت 
عَليكمُ الصَّيَامُ)( )٠١‏ از مسئله يجهاد, از مسئله يحج, از مسائل امر به معروف و نهى از منكر همه يتكاليف شامل انبيا(عليهم 
السلام) و معصومين هم مى شود البته آنها احكام مختصٌ هم دارند نظير وجوب نماز شب بر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
و مانند آن, ولى «يُوصيكم الله فى أَؤلآدٍ كما ١)‏ بج كوا وات اس وير فى كوه مطله بكار سيو مل كفجب 
ياينها مشمول اند يكث, اينها عمومات. آيه يسوره يمباركه ى«احزاب» كه (أُولُوا ادحام بَض هُمْ أَوْلَى ببغض)(11) كه طبقات 
ارث را تبيين مى كند شامل انبيا مى شود دو, قصه ىاوَوَرِتَ سَِلْتِمَانُ داو درباره يبخصوص نبوت ا سهو اينجا هم 
ل ل ل ل ري كاري ركع الور وتو 
خواعد وق عرفا كنشل ارك ب يله يمال ديك وقلاة كبن وارك انث فلن كسس ازاك برسي هال .وركر دوست استفٍ 
كه مى شود كفت فلاءن شخص وارث علم فلاءن كس است, وارث حكمت فلا-ن كس است ولى مع القرينه است با قرينه مى 
شود ارث را درباره يمسائل علم و حكمت مطرح است ولى بى قرينه همان مسئله يارث مال است ديككر لغتاً اين طور است, عرقاً 
اين طور است, اعتبار عقلا- اين طور است, يس اين جهار دليل نشان مى دهد كه انبيا همانند افراد ديكر مشمول اين عموم و 
اطلاقات اند. 
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مهم تر از همه استدلال صديقه يكبرا(سلام الله عليها) است در حضور همه يمهاجر و انصار با اطلاع وجود مباركك امام زمانش 
يعنى على بن ابى طالب(سلام الله عليه) حضرت باخبر بود كه وجود مباركك صديقه كبرا جككونه دارد احتجاج مى كند از 
كسانى كه اين خطبه را حفظ كرد و نقل كرد همان زينب كبرا(سلام الله عليها) بود كه اين خطبه را حفظ كرده بود و براى 
ديكران نقل كرد يكى از رُوات اين خطبه همان زينب كبراست حالا شما ملاحظه بفرماييد اين خطبه نورانى حضرت از جند 
بخش تشكيل مى شود واز جند جهت حضرت استدلال مى كند البته اين خطبه طليعه اى دارد اين بز ركان يعنى 
معصومين (عليهم السلام) آن بخشى را كه با مردم حرف مى زنند بالأسخره قابل فهم هست با تبيين, اما آن بخشى كه با خدا 
حرف مى زنند آنها را اوحدى مى فهمند اين دعاها اين طور است, اين «مناجات شعبانيه» اين طور است شما الآن اين بيبست 
جلد وسائل را كه مى بينيد غالب اينها قابل فهم است يعنى كسى ينج. شش سال درس بخواند بالأخره اكر هم به كتاب لغت 
بخواهد مراجعه كند مقدورش است اين روايات را به خوبى مى فهمد اما وقتى بخواهد صحيفه يسجاديه را مطالعه كند يا نهج 
اللاقةه وا مطالفد كمد ادن ريقف كديا شك عقت سال غوسن كت اتندة فقو اصولى دحل يكوه خط مقا هميق تاجات 
شعبانيه) از اين قبيل است آن بخشى كه با خدا حرف مى زنند خب توده يمردم مى خواهد بفهمد مى خواهد نفهمند «هَثْ لى 
كمال الانقطاع»(١)‏ اين قطع جيست, انقطاع جيست, كمال انقطاع جيست, حضرت جرا مرحله يسوم را خواسته اينها نه با بناى 
عقلا حل مى شود نه با لغت حل مى شود نه ب عرف حل مى شود اينها با درسهاى ديكر حل مى شود خطبه ها از اين قبيل 
است خطابه ها حساب ديككرى دارد مى بينيد وجود مباركك حضرت امير وقتى خطبه مى خواند با خدا حرف مى زند حمد و ثنا 
دارد ازلييت خدا را تشريح مى كند بسيارى از افراد متوججه نمى شوند اما وقتى مى كويد «يا ايها الناس! يا ايها الذين آمنوا/ 
دستور مى دهد خب آنها مى فهمند. يكك خطبه ينورانى دارد وجود مباركك حضرت امير مرحوم كلينى 5 ن خطبه را نقل مى 
كند جون بسيارى از اين خُطبى كه در نهج البلاغه آمده است مرحوم صدوق نقل كرده مرحوم كلينى نقل كرده ديكران نقل 
كردند بعدها مرحوم سيد رضى انتخاب كرده كزيده هايى از آنها را ذكر كرده. خطبه اى در كافى شريف در همان جلد اول 
در مسئله يتوحيد هست كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اين خطبه را نقل مى كند بعد مى كويد كه اين مرحوم كلينى 
مستحضريد كه حرف در كافى خيلى كم دارد غالباً حديث است اما بعد از آن خطبه اين جمله ها را دارد, دارد كه على بن ابى 
طالب(سلام الله عليه) اين خطبه را ايراد كرده اين خطبه به قدرى اوج دارد كه اكر تمام جن و انس جمع بشوند ودر بين آنها 
ييغمبر نباشد بخواهند مثل اين حرف بزنند مقدورشان نيست اين حرفٍ مرحوم كلينى است مى كويد كسى كه «بأبى و أمّى) 
يدر و مادر من فداى او اين مقدورشان نيست اين فرمايش مرحوم كلينى است در اصول كافى در جلد اول در بحث توحيد بعد 
از نقل اين خطبه. اصول كافى را عده يزيادى شرح كردند مهم ترين شرح براى مرحوم صدرالمتألّهين است بعد مجلسى اول, 
مجلسى دوم, بعد ملا صالح مازندرانى اينها شروحى بود كه بعدها بيدا شد كوشه هايى از اصول كافى را مرحوم ميرداماد 
استاد ايشان شرح كردند ولى شرح عميق براى مرحوم ملا صدراست ايشان به شرح اين قسمت كه رسيدند اضافه مى كنند مى 
كويند كه جناب كلينى اكر اين جمله را اضافه مى كرد بهتر بود كه اكر همه يجن و انس جمع بشوند و در بين آنها بيغمبران 
هم باشند اما ييغمبران اولواالعزم نباشند نمى توانند مثل على حرف بزنند يعنى شماى كلينى كه كفتى انبيا هم مى توانند مثل او 
حرف بزنند بكنُوييد انبياى اولواالعزم وكرنه انبياى ديكر هم بعيد است كه اين طور بتوانند حرف بزنند اين از آن خطبه هاست. 
آن خطبه شاه بيتى دارد و بيت الغزلى دارد واسطهالعقدى دارد كه آن واسطهالعقد را كره اش را مرحوم ميرداماد در شرح 
اصولى كافى كشود آن واسطهالعقد آن شاه بيت آن نقطه يبرجسته يخطبه يعلى(سلام الله عليه) در خطبه يفاطمه(سلام الله 
عليها) است و عصاره يآن مطلب اين است كه آن ماده اى كه شبهه يازليت عالم را مطرح مى كنند مى كويند آيا نخدا عالّم را 


از ماده اى خلق كرد يس معلوم مى شود ماده قبلا بود قبل از خدا بود قبل از خلقت خدا بود به خحدا محتاج نبود, عالّم را مِن 
شىءٍ خلق كرد بس معلوم مى شود آن شىء ازلى بود يا من لا شىء خلق كرد لا شىء كه نمى تواند مبدأ جيزى باشد كه خدا 
ازلا شىء جيزى را خلق بكند و شىء هم كه از نقيضين بيرون نيست من شىء باشد محال من لا شىء باشد محال اين شبهه, 
آنكه ميرداماد(رضوان الله عليه) از خطبه يحضرت امير و همجنين از خطبه يحضرت زهرا(سلام الله عليهما) مى توان استفاده 
كرد و جوات دا ايخ است كه تقيض عن شي ءامن لاشي سك قكرثه هر دو من شود توجة تقضس من شن نو لامخ شو ء 
است نه من لا شىء شبهه اين است كه عالّم را من شىء خلق كرد يا مِن لا شىء هر دو محال است من شىء خلق كرده باشد 
محال, من لاا شىء خلق كرده باشد محال رفع نقيضين هم كه محال. ياسخش اين است كه نقيض من شىء, لا من شىء است 
انقيض كل رفم أو مرفوع) نقيض من شىء, من لا شىء نيست وكرنه هر دو مى شود وجودى نقيض من شىء, لا من شىء 
است اين نكته هم در خطبه يوجود مباركك حضرت امير هست هم در خطبه يوجود مباركك حضرت زهرا(سلام الله عليها) آغاز 
اين خطبه اين است كه بعد از جند جمله «ابتدع الأشياء لا مِن شىء)(؟) خدا بديع السماوات و الأرض است نوآور است عالّم را 
از جيزى خلق نكرد نه از لا شىء خلق كرد «ابتدع الأشياء لا من شىء) نه من لا شىء اين جمله هم در خطبه ينهج البلاغه است 
هم در خطبه يحضرت زهرا(سلام الله عليهما) با اين تفاوت كه وجود مبارك حضرت زهرا تقريباً 10 سال قبل از حضرت امير 
ابن وا كنع صوق خط شاي وسو بار كف سيرك امير در وناك حكر شان عل عقاف أبن خط ها زاابراة عى كروتن 
وكرثة آن وق كه خاته نشيق يودند يا كشاورزى فى كروند كه ساق ستخترائى تدالتعتد اد - خطبه را هم مرحوم كلينى نقل 
كرده فرمود وقتى كه بار دوم سياهيانش را براى شام در تتمّه يجنكك صفين اعزام كرده بود «فلمَا حشد الناس قام خطيباً() اين 
اراق كر ذه ققربا سال بعل راتزدكة سي سال اذى ليه 81 تخضيفيه وااذازة نل ال ا تحمد وقادى ربعن الوى وحرياة 
وحى و نبوّت واينها واينكه ايمان اثرش جيست, نماز اثرش جيست, زكات اثرش حيست به اين جمله ها مى رسند به مسثله 
بازاك سن ومنل كه نهار و الصاو 5و سين خطاب م اكت يعلد يه ذيكاء سكوينت امي خطاب مق قنور أنشك الجاوي 
يَِعُونَ وَمَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله حكماً لِقَوْم يُوقِنُونَ؛(5) أفلا تعلمون بلى7 قد تجلّى7 لكم كالشمس الضاهيه أَنى ابنته؛ بعد فرمود: 
آنا الستلمةا | فلك هن إرفسان أنى كناف أ كان إل أقاتذزث أناكك ولا أرث أن دوق اه اده عثو رامن 
برى ولى من از يدرم ارث نمى برم «الَقَدَ جِدْتِ 5 ريا (ه)», «أفعلى عمدٍ تركتّم كتاب الله و نبذتموه وراء ظهو ركم إذ يقول 
«وَوَرتٌ سُلَيِمَانٌ دَاوْةه(2) و قال فيما اقتصّ مِن خبر يحيى بن زكريا(عليه السلام) إذ قال ربٌ اَهَثْ لى من لَدُّنك لير 
وَيَرثْ مِنْ آل يَعْقَوبَ»» يس اين الوا است مربوط به انبيا كه ركام ره سين اوقال: «أُونُوا لوحا بَعْف هُمْ 9" 
يَعْض فِى كتَّاب الله(/) و قال ١‏ ايوص يكم اللَهُ فى أَوْلآدٍ كم لكر ملُح الْنتين () و قال «إن كركف ورا الْوَصَيَهُ ِلوَاِدَيْنِ 
وَالْأقْريينَ بالْمغرُوفٍ عقا عَلَى الْمَتقِينَّ» و زعمتم ألا حظوه لى ولا أرث من أبى ولا رَحِمَ بيننا أ فخصٌ كم الله بآيهِ أخرج منها 
أبى)(4) يكك آيه يخاصّى داريم دليل مخصوصى داريم كه يدرم ارث نمى كذارد؟! بعد هم آن جمله يجكرسوز را فرمود كه 
سبقل يلوق يكز ودقجا ان ضله ادا قابل قاب لسك راكنا هيج دليلى نداريد كه مرا از ارث محروم كنيد مكر اينكه 


بكوييد _ معاذ الله _ نقل نكلم. 


ص: 1 


.49 بحارالأنوار. ج91 ص‎ . 2500-١ 


01١7-١ 


+0750 . 
ع 08 . 
مدرع؟) . 
ع-(00). 
ا 327 . 
37-4 . 


. 82-9 


. بحارالأنواره ج15 ص .1١3١‏ 


الكافى» ج ١‏ ص 176. 
سوره يمائده» آيهى .0١‏ 
سوره يمريمء آيه ى77. 
سوره ينملء ايه ى18١.‏ 
سوره يبقرهء ايه ى .18١‏ 
سوره ينساءء ايه ى .١١‏ 


بحارالأنوار» ج94؟: ص 778 و 577. 


خب, بعد در آن جمله هاى بعدى اين خطبه را ادامه مى دهد در بعد از يكك صفحه مى فرمايد: «أ أَهْضَمُ ترات أبى» به مردم 


َه 


خطاب كرد «و أنتم بمرأى مِنَى و مسمع و منتدىٌ و مَجِمّع)(1) همه تان حاضريد داريد مى بينيد ارث مرا دارند هضم مى كنند 
هارا كفته در خطبه ى ٠١7‏ نهج البلاءغه آمده است كه هنكام دفن رو كرد به قبر مطهّر ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
عرض كرد «السَّلاَمُ عَلوكك را رَسرولَ الله عَنّى وَ عدن اتتكك النَازلَهِ فى جوَا رك وَالسَرِيعَهِ التاق بكك قل را رَسرْوَلَ الله عَنْ 
صَفتتكك ص يرى» تابه اين جمله فرمود: (وَ سَ تبك اتتركك بتَضّ افر أميكك عَلَى هَضْ مِهَا؛ اين هضم همان است كه در خطبه 
بحضرت زهرا آمده «أ أَهْضَمُ ترات أبى و أنتم بمرأى مِنّى)(1) همه تان مى بينيد روز روشن دارند ارث مرا مى برند اينجا هم 
حضرت فرمود: «وَ سَر تبتُك ابترّك بض افر أمّتكك عَلَى هَضّ مِهًا فَأَحَفِهَا السّوَالَ وَ اس مَحْبِوْهَا الْحَالَ:90) بنابراين اطلاقات حاكم 
است عمومات حاكم است دليل خاص درباره يارث انبيا حاكم است مهم تر از همه تفصيل و تبيين و تشريح صديقه كبرا(سلام 
الله عليها) حاضر است و قبلا هم بحث كذشت كه وجود مباركك حضرت زهرا(سلام الله عليها) مطلبى را بفرمايد مثل اينكه 
امي رالمؤمنين فرمود, امام صادق فرمود, امام باقر فرمود معيار حيجيت عصمت كوينده است نه امامت او مى خواهد امام باشد مى 
خواهد نباشد اكر كسى معصوم بود خب قولش حتجت است ديكر, بنابراين اين تفسير كه منظور از ارث, ارثِ مال است مى 
شود مُحكم عمومات و اطلاقات هم حاكم اند و دليلى خاضّى هم كه بود تأييد مى كند و تفصيلى هم كه از حضرت 
زهرا(سلام لاله عليها) شده است تبيين مى كند. 
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يا رَكرجًا نا دك يكلام اشمة يبختى لَع تجكل لَه ِن قَبِلُ سيا 8 قَالَ رَبُ أَنّى يكونٌ لى لام وَكَانَتِ اقرأتى عاقراوَقَد بَلَفْتْ 
ِنَ الكبر عِتتاً (8) قَالَ كلك قَالَ رَبك هْوَ عَلَىَ هيْنٌ وَقَذ خَلَفئَكَ ين قَبلٌ وَلَم تك قَيناره»» 

تاكنون روشن شد كه خواسته ى اوّلى وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) فرزند صالح بود زيرا بالصراحه در آيه ى سوره ى 
آل قدرانة) مده انيت >4 رقنا تك قض] كرفا كه رشت ل عق لذنك. ذ كه علية سعد زارك بوذن وازك بر و نامقل 
ذلكك اينها قرينه است كه مقصود از اين وليّء فرزند است در سوره ى مباركه ى «آل عمران» جون سخن از ذريّه است ديكر 
سخن از قرينه نيست آيه ى 78 سوره ى مباركه ى «آل عمران» اين بود كه «مُنالِك دَعَا زّكربًا رَبَّهُ فَالَ رَبّ هَتْ لِى من لََدّنُك 
ذَرْيهُ طَيَْا ديكر ايِرُِنَى وَيَرثُ مِنْ آلِ يَعْقُوبَ)(1) لازم نبود براى اينكه اين وارث بودن و ارث بردن قرينه است بر اينكه منظور 
ازولئ» فرزند است ولى وقتى كلمه ى ولي به كار نرفته نيازى به قرينه نيست ديككر سخن از ارث مطرح نشده (ذَرَيهَ طَيْبَهَا اما 
در آيه ى محل بحث در سورهى مباركه ى «مريم) كلمهى اديه نيامده كلمه ى ولي آمده اين ولىّ جون صريح در فرزند 
نيست نيازى به قرينه داشت و آن قرينه اين است كه من وارث مى خواهم ارث ظهور اوَّلى اش در ارث مال است ديكر مال 
فرزند است مسئله ى ارث نبوّت» ارث علم» ارث حكمت و امثال ذلكك كه برخى از مفشران اهل سنّت نقل كردند همه ى اينها 
محتاج به قرينه است يس خواسته ى اوّلى وجود مباركك زكريا فرزند است ذات اقدس الهى هم بشارت داد (رّا زَّكربًا إن 
شرك بغُلام) يعنى اصلٍ دعاى شما را خحداى سميع الدعاء شنيد يككء و ترتيب اثر داد و آن اعطاى فرزند است و آن فرزند 
قبن نيك ل وعد واذر سم كلك رولبت مى ماله ابي تيع اسيك كلدو بوور 0 لور اذاف مذلا رخفت يلام نفل شام د 
مى رسد و نام او را هم خود ما كذاشتيم به شما كه يدر و مادر او هستيد واكذار نكرديم و يكك نام خوبى هم انتخاب كرديم 
كه اين نام سابقه ندارد اين ينج» شش مطلب را ذات اقدس الهى به عنوان كرامت به زكريا كفت «يَا زَّكْريًا إن تسرك يعنى 
سَمعنا و أجبنا تو كفتى خدا سميع الدعاست راست كفتى ما شنيديم» شنيديم نه يعنى شنيدنٍ تكوينى كما مرٌ جون خدا همه ى 
حرفها را كذب و غيبت و تهمت وافترا را هم مى شنود جون «بكل شىء سميع» است جه اينكه دعا و مناجات را هم مى شنود 
«إنَك سَمِيعٌ الذّعَاءِا(1) نه يعنى مى شنوى يعنى كوش به حرف ما مى دهى حرف ما مورد قبول شماست كه در تعبيرات عرفى 
خرن كروي فالاءا كهن سوو ايرام اذه بع قرول مى 4ل رج لقره وبق ونطكاء تتوك كرتن اواك ين 
منظور نيست وقتى ما در دعاها مى كوييم «إنْكك سميع الدعاء» يعنى خدايا تو آن بزركوارى و كرامتى كه دارى اين است كه 
حرفهاى ما را مى شنوى ترتيب اثر مى دهى اين ترتيب اثر دادن كه در كلام زكريا(سلام الله عليه) بود با اين ينج» شش كرامت 
همراه بود خدا فرمود بله» من ترتيب اثر مى دهم و آن اين است كه به تو فرزند مى دهم آن فرزند يسر هم هست تا به دوران 
غلامى و مثلا نوجوانى و جوانى و اينها مى رسد و انتخاب اسم را هم به عهده ى خودم كذاشتم به شما واككذار نكردم يكك 
اسم بى سابقه هم براى او كذاشتم اين بنج شش كرامت است كه به شما دادم «يَا زّكريًا إِنا مّرك بعُلام امه يَخهى) اين 
وقديى حاف خاس كا انها دو جك وواراف من بويا از فاست رين لمكيو بكترا السفي ريع #قاد دك بمصووك يكن املد 


در مى آيد و وجود مباركك زكريا اين مركك را ذبح مى كند يعنى مركك را مى ميراند كسى كه مظهر حيات است و عامل 
حيات است و يحياست اين مركك را بايد بميراند مركك يعنى تحوّل وقتى مركك مُرد يعنى انسان به دارالقرار مى رسد ديكر هيج 
موتى نيست انسان مركك را مى ميراند نه اينكه مركك انسان را بميراند ما به حدّى مى رسيم كه تحوّل و تغيّر و د كركونى را مى 
الله عليه) است طبق تعبيرات روايات و اين سيد خصور است و همسر هم انتخاب نكرده اين ينج» شش كرامت را خدا در اجابت 

اه كرده «بغلام اس مه ينض » ما بابد اسم قرار بد ما يكث | بنائقه اف يراق أو ايكاب كر في لق تقض 21 مك قا 
همر لخادم اسهد سحي ادا كا جا اسيم افرار لايم و سم بى سابعة اى براى او ' بم 0 
سَمِيَاً؛ براى او همنامى ما انتخاب نكرديم بعد از وجود مباركك يحيى عده اى زيادى به يحيى ناميده شدند اما قبلا كسى يحيى 
نبود اين اسم بى سابقه اى بود كه ما انتخاب كرديم سحي يعنى همنام كاهى سمى به معناى همنام است مثل اينجاء كاهى هم 
سَمىَ به معناى مُثيل» نظير» مثل و مانند است جه اينكه در همين سورهى مباركه ى «مريم) آمده كه «هَل تَعْلَمُ لَهُ سَمَِا:(2) براى 
خداى سبحان سمى اى نيستء همنامى نيست منظور از اين نام يعنى اككر خدا رب است موجود ديككر رب نيستء اككر مدا 
خالق است موجود ديككر خالق نيست و اكر غير خدا را ديكران رب كفتند (إِنْ هى إِلَا أش.ماء سَ مَيتْمُوهَا أنتُمْ وَآبَاؤٌكم مَا أنْرَلَ 
الله بهَا مِن سِلْطانِ(ع) كه در سورهى مباركهى «ابراهيم' و مانند آن اين بحئش كذشت مى فرمايد اين رب براى خداست 
خدا سمي وهمنام ندارد كه يكك موجود ديكرى هم رب باشد و اكر اين ارباب متفرّقون راء اكر اين اصنام و اوثان را شما 
هست اما اين مفهوم زيرش خالى است (إِنْ هى إِلَا أش.ماءً م مَيتمُوهَا أَنتُمْ وَآبَاؤْكم مَا أنْزرَلَ الله بهَاا مثل كلمه ى عدم اين كلمه 
ى عدم كه «عين» و «دال» و «ميم» است يكك لفظ است مفهومى دارد به معناى نيست و نيستى اينكه مُهمل نيست مستعمل است 
وضع شد معنا هم دارد ولى اين مفهوم زيرش خالى است جيزى در خارج باشد بكُوييم هذا عدمٌ اين جنين نيست اين مفهوم از 
است «ِإِنْ هِى إلا أش.ماءٌ سَِحَيُمُوهَا أَنتّْ وَآبَاؤٌكم مَا أَنرَلَ الله بها من سِلْطَانِ؛(8) يس خدا سمي ندارد» همنام ندارد اين اسما 
مختصٌ به ذات اقدس الهى است و لاغير كه در آيات بعد خواهد آمد كه اهَل تَعلَمُ لَهُ سَمِياً»(2) وجود مباركك يحيى مظهر 


بود در انبياى ديكر نبود بنابراين اين ينج» شش كرامت را خداى سبحان درباره ى زكريا و يحيى إعمال كرده است. 


ص: إرذرا 


.)1(-١‏ سوره يمريم» آيه ى8. 
؟-(5) . سوره يآل عمران» آيه ى8". 
'- () . سوره يمريمء آيه ى20. 
ع"-(69) . سوره ينجم» آيه ى"77. 
6- (0) . سوره ينجم» آيه ى"77. 


8-(2) . سوره يمريم» آيه ى20. 


ياسخ: بله ديكر با شهادتش دين را حفظ كرده ديكر خدا هم كه فرمود: (يَا يَحْيى ححَذٍ الْكنَابَ بِقَوٌّو)(1) آن با قت كرفت ديكر 
و وجود مباركك سئدالشهداء(سلام الله عليه) در اين مسافرت بسيارى از اين مقاطع سفر را با نام مباركك يحيى مى كذراند مى 
فرمود: «أما تَلمت أن مِن هوان الدنيا على الله تعلاى أن رأس يحبى بن زكريا أهدى اللى بغى مِن بغايا بنى اسرائيل)10) در 
همين سفر كربلا در بسيارى از اين مقاطع نام مباركك يحيى(سلام الله عليه) را مى برد. 


ياسخ: خبء يعنى مقامى براى اوست كه براى ديككرى نيست جون هر كدام از اين انبيا خصيصه اى دارند وجود مباركك نوح 
خصيصه اى دارد فرمود: «وَجَعَلنَاهَا آيهَ لعَالَّمِينَ () كه خصيصه ى نوح براى انبياى ديكر نيست» وجود مباركك عيسى (سلام 
الله عليه) با مادرش (سلام الله عليها) خصيصه اى دارند كه فرمود: «وَجَعَلَْاها وَابَنهَا آي لَلْعَالَمِينَ؛() اينها يكك آيه ى جهانى اند 
خصيصه اى كه براى يحياى سيّد حصور هست خصيصه اى است كه براى انبياى ديكر نيست كه آن طور او شهيد شده و انبياى 


ديكر اين خصيصه را ندارند هر كدام از اينها خصوصيتى دارند كه انبياى ديكر ندارند. 


خبء «لّمْ تَجعَل لَه مِن قبل سَِتا اين بشارتى است كه ذات اقدس الهى داد و در سوره ى مباركه ى «آل عمران» آن طورى كه 
كذشت اين بشارت مع الواسطه بود براى اينكه «قَادَنُّ الْمَلائِكة وَهُوَ قَائِمٌ يُصَلَى فى الْمَحْرَابٍ أنَّ الله يُبشّرْكك)(8) آن كاه وجود 
منا ركد زكريا احا ته سحاد [وتخودقن مفظ انق كراشت يوك وال شكقك وك غرعى فى كلد كد ون كر نوكر وتنك داشد 
باشم در حالى كه نه من نه همسرم هيج كدام در حدّ قابلئِت نيستيم اينها استبعاد نيست اينها تعيّجب است شكفتى است يعنى به 
بها در حال تعيّجب اين حرف را مى زنند جون در سورهى مباركه ى «هود) اين مشابه اين مطلب آنجا جون مفصّل كذشت 
عوك البح يرط إزقه للتراماه تدروو سروه ا ع رار تعردا ايد أي كدترا عبد اوداق تربك رما 
خود اراك ااه جات جلها أعرام كردرر نه كروت رضن رامسم يم بالْبشْرَى قَالُوا سَلاما قال لاه فنا ليك أمجاء رمقل 


> 
عو م 


حَنِينٍ 7 قَلَمَا رَأى أَريِيَهُم لآ ندل إآ يه تَكرَهُعْ وَأوججس مِنْهع حِيفه َالُوا ل َس إن رسا إِلَى قم ُوطٍ 7 وَامْرنّه فَائِمَة,() 
همسرش آنجا ايستاده بود ١‏ «فَضَحِكت فَيَسَّْنَاهَا بإِسْحَاقٌ وَمِن وَرَاءِ إشحاق تفقورك 3 قالركو ابم عمس با :اريتك كراسنيات اراق 

واأشبيركك ابراهك اسلا الشعليها حي طرض كرة:2 1ل :ونا كر ز رمد تفلن تهخا ولط ايك همسر من اسح وورهره اسك من 
هم كه بيرزنم به جه صورت مادر بشويم فرمود: «قمالوا أَتَعْج بِينَ)(40) در شككفت هستى؟! سخن از تُستبعدين نيست سخن از 
فشكن اسث جابرايق اتعةراكه باتو كفت شكفت إذهشدة و كفت انحه راوعوة مباركة زكريا عى كويك شكفة زده 
مى كويد به به كفتن است نه جطور مى شود اينها محمول بر تعتّجب است استعجاب است نه استبعاد اينجا هم وجود مباركك 
زكربا عرض كرد كه «رَبٌ أَنّى يَكُونٌ لى خُلادمَ وَكَانَتِ امْرَأتِى عَاقِرا وق بَلَفْت مِنَ الكبر عِتِيَ هيج جهتى از جهاتى كه بتواند 
فرزنددار شدن ما را توجيه كند نيست هم من بيرم و بيرى ام به فرتوتى رسيده است عُتوْ يعنى از حد كذشتن اككر كسى از 
حذكن يكدرة فى كريدك رغطا عتوًاا مى كويد ييرى من به عتؤ رسيد يعنى از حدّ معمول كذشت من فرتوتم از حدّ ميانسالى 
كذشتم به حدّ شيخى رسيدم و به حدّ فرتوتى رسيدم اين هم كه عيال من است كه در دوران جوانى طبق تجربه هايى كه اينها 
داشتند عقيم بود «وَكَانَت امْرَأْتَى عَاقِراً» نه «وامرأتى عاقرٌ» وكات امْرَأْتَى عَاقراً وَكَدُ بَلَعْتّ مِنَ الكبر عتناً) اين كسى كه رابط بود 


كال كذ لكف يله ايه كتين سخ حاف شكفض تست زان شماها كفك الث راق :ذاكةاقفس الهن ام عادى اسع 
ص: زذنا 


00(-١‏ . سوره يمريمء آيه ى؟1. 
؟-(0. بحارالأنوار. ج68 ص 20". 
*- (4) . سوره يعنكبوت» آيه ى10. 
6ك (16) اسوارة انناف اناق اق 
ه-(١١)‏ . سوره يآل عمران؛ آيه ى4". 
ع-(؟17) . سوره يهودء آيات 24 _ ١ل.‏ 
بك ( 018 سوه يهواة انادف 1/9 


)١18(/‏ . سوره يهود. آيه ى"ل. 


ياسخ: نهء براى اينكه اككر استبعاد بود كه عرض نمى كرد وَلَمْ أكن بِدُعَائْك رَبِّ طَّقِيَا»(1) با جمله ى اسميه و با ضرس قاطع 
از خدا جيزى را خواست عرض كرد وضع ما اين است (إنَّى وَهَنَ الْعَظُمُ مِنّى وَاشْتَعَلَ الوَأسٌ شَيبا(1) الآن ما «وَلَمْ أكن بِدُعَائِك 


رَبّ شَقِيَا كسى كه اين طور با ضرس قاطع از ذات اقدس الهى فرزند مى خواهد معلوم مى شود از خدا بعيد نمى داند ديكر. 


كم آنجه تو انديشى لطف آنجه تو فرمايى 


ادن أمر يقن انميق براك اقندا أن زروت نو سكيف وو كان امك ااسهوناة له دوين سفت ان الحكه ان نه درفن 
قاطع از خدا جيزى را مى خواهد خب اكر خب اكر به ضرس قاطع از خدا جيزى را مى خواهد معلوم مى شود كه توان الهى 
رااعتايك الهى :رك كراعت الفى وا همه واديده ديكر باارن قرائج قعل كه قفص ره كفنت _معاة اللا حاو اسفحاة كرود كله 
خبء اين نظير به به اى است جه عجب! در سن ييرى! اين تعبيرات اقَالَ ك1 لكك» بله» اين جنين شد قضّه اين است خدا تصميم 
كرفته بعد همين كسى كه به وجود مباركك زكريا دارد مى كويد ١ك‏ لكك؛ بله» كار تمام شده است برهان مسئله را هم ذكر 
مى كنند مى فرمايد: «قَالَ رَبك مُروَ عَلَيٌ هين اين ثنها درخواستى نيست كه يكك دعاكتنده از خدا جيزى بخواهد و نخدا 
استجابت كند اين طور نيست كار انبياء سيره ى انبيا آموزنده است اين را قرآن تشريح مى كند تا همكان بدانند كه اين راه باز 
است بالأخره هر كسى توانست اين راه را به اندازه ى خود طى كند به ثمر مى رسد برهانى را هم كه دارد اقامه مى كند اين 
است كه اين كسى كه رابط بود بشير بلاواسطه بود عرض كرد «كذلكك» بله قضيه از اين قبيل است بعد عرض كرد ربٌ تو مى 
فرمايد كه اين كار آسان است به اين دليل هم سهولت و من بودن كار را ذكر مى كند و هم دليل را «قَالَ) يعنى اين مبشّر به 
عرض زكريا(سلام الله عليه) رساند «قَالَ رَبك هُوَ عَلّىَ مَيْنّ؛ اينكه يكك زن عاقِر راء يكك بيرمرد فرتوت كهنسال را يدر و مادر 
بكند براى خدا آسان است «قَالَ رَبك هُوَ عَلَىَ هين جراء براى اينكه مهم تر از اين كار را كرده آن كار جيست؟ اين است كه 
«وَقَدْ حَلَفدَكه يعنى رب تو به تو مى فرمايد كه من تو را آفريدم «وَقَدُ حَلَْتَكَ من قَبِلُ وَلَعْ كك دَيِئا» اككر ذات اقدس الهى 
جيزى كه معدوم محض است او را موجود بكند خب يقيناً مى تواند جيزى كه موجود است وصفى به او بدهد اكر جيزى كه 
«ليس») تامّه اوه كفا بهن «كان) تامّه مى دهد جيزى كه كان ناقصه دارد خداى سبحان به او «كان» تامّه عطا مى كند يعنى 


قعل وابه أوتغطاهى كند بعتن قبالةفاقد بود الآن واجدهن من كلد ادن يزهاة سكله اسنت: 
ص: 60" 


)18(-١‏ . سوره يمريم؛ آيه ى8. 


-١‏ (18) . سوره يمريمء آيه ى8. 


ياسخ: بلهء اين «قَالَ) اوّلى براى مبشّر است اينكه ارتباط تنكاتنكك با وجود مباركك زكريا دارد بشارت را آورده به عرض زكريا 
رسانده وقتى زكريا كفت به به در اين شرايط ما فرزنددار مى شويم اقَالَ كذلكك» بله اين جنين است قضيه تمام شده است اين 
تمام شد. بعد همين مبشّر به يحيى عرض مى كند كه ييام الهى را من دارم به شما مى رسانم و آن اين است كه يروردكار تو 
مى كويد اين كار براى من آسان است جراء براى اينكه من مهم ترش را دربارهى تو انجام دادم نه مهم ترش را درباره ى 
دكزق كذ علشكداين قبل ولع تكد شه مووفين: امح نودى دن تور افريدم خت كس كدبرعردفسة ولى وطق 
و اقنا راف حك نحا لظا وترون نل كف مو عدو دبك وة ةقر 11 31 بدك كد معد وم را امو ويف كد كله 


ياسخ: نه «قَالَ كذلك» الله يفعل ما يشاء آنجا هم همين طور بايد معنا كرد. 


ياسخ: بله» قَالَ كذلك» اين تمام شدء اقَالَ رَبُكك» اين مبشّر دوتا حرف زد يكى اينكه در برابر تعيّجمب وجود مباركك زكريا 
عرض كرد قضيه تمام شده است بعد برهان مسئله را از طرف خداوند ذكر كرد شَالَ رَبُكك» يعنى اين مبشّرى كه با وجود 
مباركك زكريا دارد كفتكو مى كند به زكريا عرض كرد يرورد كار تو مى كويد اين كار براى من آسان است جراء براى اينكه 
مهم تراز اين را درباره ى خود تو انجام دادم «قَالَ رَبك هُوَ عَلّىَ هَيْنّا «لما؟ براى اينكه «وَقَدْ حَلَفيُكَ من قَبِلُ وَلَمْ تك دين 


خب 


ص: ماوا 


ياسخ: تعتجب را رفع كند شكفتى ندارد نزد شما افراد عادى شكفتى است ولى نزد ذات اقدس الهى امر عادى است وقتى كه 
عاد باشد شكنت تدارة كان خدا هميشة ابن طوو اسث دركر داق سبحان دائم الفضل است» مم الفيض اسبعك الريه 
جون سؤال از هر موجودى دائمى است ياسخ از طرف خدا هم دائمى است كل يوم قُوَ فى غَأَنٍا جراء جون ايشدأَلهُ من فى 
الَماوَاتٍ وَالْأّرْضٍ)(1) اين يك آيه است جرا خدا هر لحظه يوم نه يعنى 7 ساعت يوم نه يعنى روز در برابر شبء يوم يعنى 
ظهور جون خود بوع فل خمداست ووش للهوري دا كار جليك الجاع مى دض جراء جوت قر اهن هوري باز تازه عر به م 

كند كل , زه كرفي مَأْن) ن» لم؟ جون فيش أَلَهُ من فى السَّماوَاتِ وَالْوْض) اين سؤال كه مقطعى نيست اين سؤال دائمى است 
فوكاق انك وهميشاك هر موجوص در هر العظه سق كويد با وف توق قث المع دكن دراه خوه مساج يه اوت 
اككر سؤال دائمى است جواب دائمى مى خواهد نتيجه ى اين سؤال و جوابى كه در صدر و ذيل اين آيه ى نورانى است همان 
دعاى شبهاى جمعه است كه «دائم الفضل على البريّه)(1) است خب برهان مسئله اين است كه خداى سبحان نسبت به شما يكك 


كار مهم ترى انجام داده اين جا براى تعيب نيست اين قضيه را بازكو مى كند تا همكان توجيه بشوند» خب. 


ياسخ: جيز تعتجبى است ديكر يعنى شكفتى خداست. 


ياسخ: بله» شكفتى است نه استبعاد» استبعاد نيست بعيد نيست ولى خب اين معجزه است ديكر معجزه يكك امر شكفتى است 


ص: وخر 


-١‏ 070 . سوره يالرحمن» ابه ى59. 
؟- (18) . مصباح الكفعمى» ص /807. 


ياسخ: براى زكريا(سلام الله عليه) براى اينكه اين زكريا و همسرش در سنّى بودند كه نمى توانستند يدر و مادر بشوند و خداى 
سبحان بشارت داد اينها كفتند به به! اين به به را آدم در حال تعيّجب مى كويد ديكر. 


ياسخ: بله. خداى سبحان مى فرمايد جاى تعيجب نيست براى اينكه خداوند كار مهم تر از اين كارى كه الآن درباره ى شما 
كرده قبلا درباره ى شخص شما كرده بود «وَقَدْ حَلَفدك من قَبِلَ وَلَمْ تك شَيَاه خب. 


اكرترلة تك لها ادك ينك الواماذ نات اولع الزن حافك "كه غوو ا ذو برقي واشكا بج دوف كد قانل اانه دسف 
معدوم يكك به ثابتات ازلى دوء واسطه بين موجود و معدوم سه. اين تعبيرات كوناكون دارند براى آن است كه بسيارى از 
مشكلات كلامى را جون نتوانستند حل بكنند و يكك سلسله آراى نيخته هم از جاى ديكر آمده اينها ملترم شدند كه بين وجود 
و عدم واسطه است و اشياء در حال عدم ثابت اند همين حرفهايى كه به برخى از متكلمان اسناد داده شده. تعبير قرآن كريم آن 
طورى كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان به آن اشاره كرده براى ابطال اين كونه از آراست كه اين شىء در 
حال سنو نع مال لا قو ادك اسار ال كه 2ن المت تعرووم رعتبال عم ع و القت كك لان سكالا 
افيد ق عليه ع نه لرغوى: :كد خلتفك ين قل ولع تك فنا له ركه تورو رخال عدم شين بولق ان بردافك حو ابدث كه 
مرحوم شيخ طوسى در تبيان دارند آنها جون در مسئله ى علم ازلى كير كردند كه خداى سبحان عالمٌ قبل الخَلق به معدومات 
عالم است جون معدومات معلوم حقٌّ اند معلوم مى شود كه در ازل ثابت اند نتوانستند علم ازلى را توجيه كنند به اين حرف تن 
اهاور رق نمع يكن يان لطن ووه عن انراق تقل به كط ابن ني القتر وى تق زح نوو الواقة اباد كرد قبل ل 


مرحوم خواجه بود حتى خواجه نصير را هم در بعضى از مبانى تابع خود كرد اين شيخ اشراق مى فرمايد برخى از آراى ضعيفى 
كه در علوم عقلى راه يبدا كرد براى آن است كه آن روزهايى كه بازار ترجمه رواج داشت هر حرفى كه از يونان مى آمد 
عده اى قبول مى كردند هر اسمى كه يونانى بود خيال مى كردند فيلسوف است هر نامى كه از يونان به اين منطقه مى امد 
ادنك لس اج و سفت الاريك أل ففورق ارا اه ال ها ونه | كلك ا ل ان 
آراى فاسد شد اين حرفٍ جناب شيخ اشراق را مرحوم صدرالمتألهين در اسفار هم نقل مى كند الآن هم شما مى بينيد بسيارى 
از آراى خام و نيخته از ديار غرب اينجا مى آيد جون بازار ترجمه روان است خيال مى كنند هر كسى در آن طرف آبٍ است 
فيلسوف است وهر كتابى هم كه آن طرف آب نوشتند درباره ى فلسفه است و جهان بينى است و مثلاً مطلب صحيح است 
معدو لا شىء است نه شىء و اككر در بعضى از تعبيرات يا دعاها آمده است كه اشياء را مِن العدم خلق كرد اين به صورت 
انيعي اغا وق بد نيرك لاله اسن و الإهلس به كعنيع حجر وار كي جنر أشنت كروك لكه قا 
در حال عدم» معدوم بودى شىء بودى قضيه موجبه نيست قضيه سالبه است همه ى ما هم به اين معنا مبتلاييم يعنى يكك معناى 
سلبى را با ادبيات اثباتى بيان مى كنيم و اكر از ما سؤال بكنند مقدارى اين سؤال را ببيجانند ما بالصراحه آنجه حق است بيان 
مى كنيم. بيان ذلكك اين است كه ما اكر وقتى كتابى را خواستيم به قفسه ى كتاب مراجعه كرديم يا شخصى را خواستيم به 


ديكر ا ين ديكر ادبيات همه ى ماست ديدم كه نبود وقتى در اتاق را باز مى كنند مى بينند كه زيد نيست مى كويند ديدم كه 

نبود به قفسه مراجعه مى كنيم كتاب را نمى يابيم مى كويند ديدم كه نبود كسى هم اعتراض نمى كند كه جرا اين طور حرف 
زدى اما وقتى مى نشينيم بررسى مى كنيم مى كوييم عدم كه تحت ديد نمى آيد كه نبودن را كه كسى نمى بيند كه بايد 
بكوييم نديدم كه بودء نيافتم مى كُوييم بله حق با شماست منتها مجاز عرفى است اين يعنى جهء يعنى ما قضيه سالبه را عادت 
كرديم به صورت قضيه موجبه بيان بكنيم وكرنه قضيهء قضيه سالبه است من نديدم نه ديدم كه نبود در عرف انسان يكث طور 
حرف مى زند در كرسى تحقيق طور ديكر حرف مى زند در «خلق الأشياء مِن العدم» لسانء لسان دعاى عرفى است اما الّمْ 
اكد ادو بياس نبال اشهرق المع يع نوبحي التودق راد قوقع جار ادهع ريماوه رن تين انظ وى ولا زو 
اينجا آن تعبيرى كه ذهن را بكزد نبود براى دفع توهّم هم كلمه ى ديكر را نياورد ولى جون در سورهى مباركهى «روم) 
تفيرع كه احبانا تمن :رااعى كرد النده قور براق رهم اق كزان نعم تين ديكري ها وذ اقل سواره اق عبناز كلا #زوغ)1 فرموه 
اينها كه درباره ى معاد مشكل جدّى دارند بايد بدانند كه خداى سبحان مبدأ را به عهده كرفتء معاد را به عهده مى كيرد 
معاد براى خدا آسان تراز مبدأ است جراء براى اينكه در مبدأ در آغاز انسان هيج نبود خدا انسانى كه هيج نبود او را موجود 
كرد در معاد انسان موجود است روح كه از بين نمى رود بدن هم كه متفرّق است اين متفرّق را جمع مى كند روح و بدن را به 
هم مرتبط مى كند خب اين آسان تر است ديكر اين تعبير كه ذهن را مى كزد در سورهى «روم) آمده آيه ى 78 و 71 سوره 
ى مباركه ى «روم) اين است ووَلَهُ مّن فى الشَماوَاتٍ وَالْأَرْض كُلَّ له كَاكُونَ 7 وَهُوَ الَذِى يعدأ الْكَلقَ َم ُيده وَهُوَ أَهْوَنُعَلَيد 
ص ري محر ع لات وار ا ال ا ا ل 
لَه آن وقت اين ذهن را مى كزد براى اينكه خدا طبق بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه فَاعِلٌ لا + فق العركات 3 
آنكه با حركت و ابزار كار نمى كند يككء با اراده كار مى كند با اراده آدم خسته نمى شود شما الآن تصوّر كنيد يكك قطره 
آب در ذهنتان تصوّر كنيد اقيانوس آرام را هر دو را تصوّر كرديد با اراده يديد آمده اراده كه خسته كننده نيست اراده كه 
يكك جا سبكك باشد يكك جا سنكين باشد نيست آن هم در برابر قدرت ازلى خدا آن وقت اين ذهن را مى كزد كه جكونه 
بعضى از كارها براى خدا مين است بعضى از كارها براى خدا أهون جون اين كزش ذهنى در آيه ى 18 سورهى ١روم)‏ آمده 
فوراً براى حل او فرمود: «وَلَهُ الْمكلُ الأعْلَى) ما اين را براى فهم شما كفتيم وكرنه آنجا همه جيز يكسان است وصف اعلا براى 
اوست يعنى او منرّه از آن است كه جيزى براى او هين باشد جيزى براى او أهون, همه جيز براى او يكسان و هين است هيج 
عراف او فقرار نف كموه يع اناو انيك وعك عد سواه اننا الث حرن تسيت د تنوك اناهن كه بااراده كار 
بكند همه على وزانٍ واحد است اما در آيه ى محل بحث جون نفرمود آن كار آسان است واد ين كار آسان تر لذا آن جواب 
سؤال مقدّر را هم لازم نبود بويد لذا فرمود اين كار ما انجام داديم بعد در سوره ى مباركه ى «انسان» هم فرمود انسان مراتبى 
را بث بشث سر كذاشت ربك ول ع الوم برد ود و رد توي ار الوبي الاق اليا كم راك ورجلداير روه ف كابل دم 
بود اهل أَنَى عَلَى الْإنانٍ جين من الدّهِْ كه الَمْ بتكن شنا مَذكوراً(؟) يعنى شىء قابل ذكر نبود اين شىء قابل ذكر نبودن را 
در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «قيامه) رمد الع كه تطئة ون فك بف ماتلا مكر عمين تودا كه كاه اسل امن شد 
سكن خيس الى كار ها نا رودا كر وكت سو كف كا ورد ك1 لو دك الاللاوين يلق نتن أبن دوق قت نقتم شاه 
به تحقير أوسث ديكر , يعنى قابل ذكر نبود ما همين را آورديم به اين صورت در آورديم الآن صدها دانشكده ه است تا بفهمند 
انسان كيست تازه بخش علوم تجربى اش 1 ن كسى كه متخضٌ ص جشم حب است در جشم راست اظهار نظر نمى كند صدها 
بيمارى مربوط به جشم است كه هنوز كشف نشده اين تازه مربوط به جشمش است تازه اينها انسان را در حدّ دام دارند مى 


تدا تس وماق شيعا 31 سمان يناف اسان 111 نش كان ترف كن كزتع اهيا اساندرا راقع نكف وتصوا ره ناطق مت ذا نكف 
فتية» اننا درو ف متكك وان خم نكا لها اسيك لشي ان فاطو تح جدالدىا كدق :قود ]ذه كاه موق ردوناك كرك 
براى آنها حلال و حرام و اينها يكسان است انسان يعنى حيوانى كه حرف مى زند بسيارى از بيماريها را مشتركك بين انسان و 
دام مى ذانند هنوز انسان را نش :اغسد با ايتكه انسان را تشناختند صدها داتشكذه براى همين بدن انست همين «أَلَمْ يك تُطْفَ من 
مَنِى يُمْنَىا است. غرض آن است كه اين دو نكته اى كه در آيه ى 78 سوره ى مباركه ى «روم») هست جون اينجا نيامده آن 
جواب سؤال هم اين جا نيامده لكن فرمود يرورد كار براى اينكه ديككران توجيه بشوند و ازاين كونه از دعاها نااميد نباشند 


بدانئك مهم ترش را انجام داد. 
ص: 7/7 
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«والحمد للّه رت العالمين» 


آيات / تا ١١‏ سوره مريم 6١//ا٠//8‏ 
0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


وقد 


يا كرجا نا َم دك يكلام اشمة بحتى لم تل لَه ين قَبِلٌ شيا 80 قَالَ رَبٌ أنّى بكونٌ لى عُلامْ كانت امرأتى عاقرا وَقَد 
مِنّ الكبر عِتياً (0) قَالَ ذلك قَالَ رَبك هْوَ عَلَىَ هين وَكَد حَلَفيُك ين قَبلٌ وَل تكك ديا (6) قَالَ ر 0 
ل 
زكريا(سلام الله عليه) بعد از مشاهده ى مريم(سلام الله عليها) رغبت بيدا كرد كه فرزندى اين جنينى داشته باشد كه «هُنالِك 
دعا زَكَريًا رَبَها و عرض كرد ١هَبْ‏ لِى و- ن أَدْنكك ذُرْيَهَ طَببَةُ11) داشتن فرزند صالحى همانند مريم از بهترين نعمتهاى الهى 
است ععالاً ابن شكصن ذر ذرازيدت يماند يا تفاند آن مطلي ذيكر اسة عغين كه السان دارائ قرؤتد باكرافت باشك براق أو 
سعادت است. وجود مباركك زكريا در همان آغاز دعاى خود به دو مطلب اشاره كرد يكى قدرت بى كران فاعل» يكى ضعف 
وعدم قابليت قابل عرض كرد َوَاشْكعَلٌ الأ قديا:81 واز طرفى «وكانت اقراق عَاقِراً() يس قابل هيج صلاحتتى ندارد 
قدرت تو هم بيكران است من از نظر مبدأ قابلى اميدى ندارم ولى قدرت تو نامتناهى است يس با اين دو عنصر محورى دعاى 
زكريا(سلام الله عليه) شروع شده واكر تعتجبى بود از ناحيه فقدان شرايط قابلى است نه در ناحيه ى فاعل براى اينكه او در 
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ناحيه ى فاعل با قدرت تمام با ايمان تمام جه در سوره ى «آل عمران» جه در اين سور ه از خداى سبحان فرزند خواست هبه 
طلب كرد و «ين لَدّنكك» خواست اكر تصميم كيرى از نزد خمدا باشد او بخواهد هبه كند كه قدرت نامتناهى جيزى رادع او 
نيست فرض ندارد نه اينكه فرضش محال است زيرا سراسر عالّم سياه و ستاد خدايند اين يكك» هر كارى كه بخواهند بكنند 
بيد به فرمان الهى انجام بدهند دوء الل جنُودٌ السّماوَاتٍ وَالَّرْض)(؟) خب اككر سراسر عالم ستاد الهى اند هر كارى كه آنها مى 
خواهند بكنند بايد به امر الهى باشد فرض ندارد كه موجودى از موجودات آسمانى يا زمينى بخواهد جلوى اراده ى الهى را 
بكيرد جون هر كارى كه مى خواهد بكند بايد به اذن خدا باشد نه اينكه آن مفروض محال است اين فرض محال است حككونه 
موجودى كه تمام هويّت او به اذن خداست آن وقت اين در برابر اراده ى خدا بخواهد مانع تراشى كند بابرا ب باكر عيزف را 
ذات اقدس الهى بخواهد هيج موجودى توان جل وكيرى او را ندارد جون وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) با اين دو عنصر 
محورى دعاى خود را شروع كرد هر كونه تعتجبى و شكفتى كه باشد به قابل برمى كردد نه به فاعل» اككر زكريا(سلام الله عليه) 
ع رجيات سرد ا أنَى يَكونٌ لِى عام همين را براى رفع توم استبعاد نيست استعجاب است يككء اين 
استعجاب را اين شك شكقت زدكى زاببة قال بركرةالد هاه فاعل :يه وليل ينكد كفت «الى بكوة لى خا من هم كاوق يلف 
مِنّ الكبر عِتِد.أ همسرم كه عاقر است نه اينكه تو جكونه دادى تمام اين تعيجبها و شكفتيها به مبدأ قابلى برمى كردد كه من 
تعججب مى كنم جكونه يكك بيرمرد يدر شدء يكك يبرزن مادر شد نه جككونه تو دادى بنابراين بسيارى از اين سؤالها جواب خود 
رااز نحوه ى تعبير وجود مباركك زكريا دريافت مى كند كه تمام بحثهاى تعيجب انككيز وجود مباركك زكريا به اين برمى كردد 
كه جِككّونه يكك بيرزن نازا مادر مى شود جكونه يكك بيرمرد فرتوت يدر مى شود اين جكونه. جككونه به قابل برمى كردد 
وكرنةان عمان ا ولبيا عرس قالع طق ابن ن دو تعبيرى كه در آيه سوره ى «آل عمران) وسوره ى ١‏ «مريم) آمده از خداى سبحان 
هبه خواست ١هَثْ‏ لى من ٠‏ لدنكك)(0). 


.)١(-١‏ سوره ىء» آل عمران»آيه ى8". 
؟-(5) . سوره ى» مريمءآ يه 6 
70-7 . سوره ى» مريمءآ يه ى6. 
ع*-(6) . سوره ى» فتح»آ يه ىلا. 


ه- (2) . سوره ى» آل عمران»آيه ى58. 

ير سش:.. 

ياسخ: كسى كه اشكال يا سؤال دارد بايد نزديكك بنشيند وكرنه اين اشكال يا سؤال هدر مى رود براى اينكه ما نمى شنويم كه. 
ير سش:.. 


باسخ: نه» يكك تكلف زائدى است ممكن است ذات اقدس الهى اين كار را انجام بدهد اما نيازى به او نيست سرّش اين است 
كه علوم تجربى كما تقدّم غير مرٌ زبان نفى ندارد علوم تجريدى است كه هم عهده دار نفى است هم عهده دار اثبات علوم 
تجريدى يعنى مثل فلسفه مثل كلام اين مى تواند دوتا فتوا بدهد كه فلان جيز ممكن است نقيضش محال اين كار جهان بينى 
است اما كار علوم تجربى اين است كه ما تا حال اين جنين آزموديم كه از راه اجتماع مذكر و مؤنث در دوران جوانى فرزند 
يديد مى آيد همينء اما دعا اثر ندارد» صدلمه رَحِم اثر ندارد» صدقه اثر ندارد» كرامت اثر ندارد اينها جزء علوم طُبى نيست يكك 
طبيب با شواهد طبّى با علم طب بخواهد معجزه را ثابت كند موفق نيستء بخواهد با علم طب معجزه را نفى كند موفق نيست» 
بخواهد با مبادى طبى درباره ى معجزه شكك كند هم موفق نيست اين فقط بايد بككويد به من مربوط نيست جون ابزار علوم 
تجريدى را به تجربى نمى دهند علم تجربى فقط زبان اثبات دارد من تاكنون آزموده ام» بشر تاكنون آزموده است كه فلان 
دارو براى فلان بيمارى اثر دارد اما حالا دعا اثر ندارد را اينكه جزء علوم تجربى نيست اين هم همين طور است جه اصرارى كه 
خالل عسي ار سراق كوه وخدو دان عونا بشره كرسة وات اقدين الم عن فت أن اناس داوف ضافق أ روف لما 
همسر او را براى مادرشدن آماده كرديم اما آيا جوان كرديم يا نه عَفْرشُ را برداشتيم, عُفُمشُ را برداشتيم» نازايى اش را 
برداشتيم خب آن خدايى كه بدون همسر زنى را مادر مى كند خب همان خدا توان آن را دارد كه يكك زن و مرد يبر فرزند به 
بار بياورد منتها جون جريان حضرت عيسى بعداً محقّق شد نه بعداً معجزه ى اين جنينى طرح نشده بنابراين هم ممكن است 
بيرق را جوان بكند هم 'ممكن ات فازايق ]ا ؤائو بكثد و.مانند 0ن اين تغيير ووَأَضْلها له رَوْجَه له فشان نى :دهد كه همسر او 
را كه عاقر بود وَلود كرد همينء اما حالا جوان كرد او دليل ديكر مى طلبد يس تمام فرمايشات زكريا به تعججب برمى كردد نه 
استبعاد يك؛ تعتجب هم به مبادى قابلى برمى كردد نه مبدأ فاعلى اين دو تعيّجب مى كنم كه جكونه يكك بيرزن نازا مادر شد 


يكف ببرهرد فرتوت يدو شد خب ابن تعتيى است ديكر كار شكفى اسك بالأخرى 


ص: ين 


4 سورهة» يانبياء» | يه ىى‎ . (2) -١ 


ع 722و3ع0 . سوره ى2 انبياء» ا يه ىى 8 


مطلب ديكر اينكه اين كذليك» يعنى «الأمر كذلك» يعنى جريان اين است اين ضمير (هوً) كه «قَال 24 هُوَّ عَلّىَّ هين ) يعلى 


يار آوودة مدن هبه بح .يا الأ با الغآن «غلع قن بحن اننم كار برا دا اسان است: 


كنى خب اكأر كسى ترديد داشته باشد در اينكه _ معاذ الله _ جنين قدرتى را خداى سبحان دارد بيغمبر هم باشد ديكر دعا 
تمى كنك و يرغان اقامة تمن كند من كويد ثو ذغا را كوش من دهن عب اكراين دعا قابل اسعحابت ناشد كه دغا ثمى. كنيل 
كه عرض كرد «إنّك سَمِيعٌ الذَّعَاءِ؛(1). 


عه كال كذلكه»: يعنى آ ن مشر آن رابط به زكريا كفت جريان از همين قبيل است يكك, بعد ييام خخدا را مى رساند اقَالَ 
رَبك هُوَ عَلَيَ هّنا اين بيان كردء 1 ن رابطه اى كه بين مر سلى و رسول است نيازى به اين برهان نيست اما اين رسول وجود 
مباركك زكريا بيام خدا را به مردم مى رساند تا مردم هم با برهان آشنا بشوند خداى سبحان برهان اقامه كرد فرمود توي زكريا 
يكك فرد عادى هستى از يدر و مادر عادى به دنيا آمدى با يحيى تفاوت دارى حسابتان جداست تواز يدر و مادر متعارف به 
دنيا آمدى يحيى مى خواهد از يدر و مادر غير متعارف به دنيا بيايد اين هيجء اما تو از آن جهت كه انسانى نه از آن جهت كه 
كياش انماث يهاهو افبناة هبه ادووةر] كدواتدمو ين كلازاتهانن دوروع اغير! ؤ انيف كه ندري عسك وناارى هبك و 
همه ى تاوق مدا و تت هتينك وريعد زدلي من يذه دورالة قبلى: الى ربكن قينا هذ :لالز اص قاب .+ كر فوت با تطفة اب 
بود «من مَنِىّ يَمْنَى)(2) يا خاكهايى بود كه در باغها و بوستانها يراكنده است الآن الكر كسى برود يشت بام اين نظام دويست 
سال قبل حرا قد حيعة اذ خم اتفاشعه بان دوست سال عه عد نس مد عبد ان عاك بتار قاذ دوا ين خاكها بودند و 
در باغها بودند بعد از دويست سال هم همه در همين باغها و خاكها هستند اين خاكهاى باغها و بيابانها در اثر ايتكه كثار اين 
شكوفه ها و خوشه ها و شاخه هاى زراعت كاه يا باغها قرار داشتند كم كم به صورت ميوه در آمدند يا كم كم علفى شدند 
كه دام از اب بن علف استفاده كرد شده شير» شده كوشت,ء شده ميوه بعد از مدّتى همين خاكهاى مزارع و مراتع به صورت ميوه 
و كوشت و لبنيات در آمدند بعد آمدند به بازار نسل قبل اينها را مصرف كردند شده نطفه بعد كم كم شده انسان بعد از 
ماح سي رار ل 
جند قرن يكك مُث ياك عاق وقد ورا هو وو ] وذخ كك ادك ارو لد كو لزنا هذ كور اسك همه رما هديق رن بردي 

الو ا ارا و الواا ار ا ا 
وَل تك نقيداًا قه اق اديت كه زكرياتبودى حي ال سيق كد وك وا رودا كمعن قبلا هنين مرابدل زا كلازائده سين .بود 
و قبلش هم نطفه بود بتعدش هم خاكك بود اين مراحل را وجود مباركك يحيى هم كذرانده يس در بخش اول زكريا از يدر و 
مادر متعارف به دنيا آمده يحيى از يدر و مادر غير متعارف ولى قرآن روى اين جهت تكيه نكرده مى ماند «قَدْ حَلَفْتَك من قَبِل 
وَل تك يناه وماك فباونوية وك كن اررشتييزه يكك. شىء غير مذكور بود دوه واز آن جهت كه انسان 
است و انسانى خلق نشده بود بله» انسان سابقه ى عدم دارد حادث است و قبلا معدوم بود و بعد موجود شد سه اينكه مى 
ساعد« روكة خلشكيين قبل وله نك طياء جد ان الاجيك كداز كرباى ان امجيت كسان ابن حيو ايك درك سابقادى 


عدم دارد روحش اين جنين است بدنش هم اين جنين است بدنش كه فواضحٌ» روحش بالأخره درست است مجرّد است اما 


يكك موجود ممكن است هر ممكنى مسبوق به عدم است ديكر يس روحاً و بدناً حادث اند حالا روح نه قديم زمانى است نه 
ادك زنائن ورا | ملكا لدي ل مسو | اث تر لان سل ورور اونا اسه كك وف رار 1 اللو د 
قديم زمانى است نه حادث زمانى جون مَقِسَم حدوث و قتدم زمانى موجود متزمّن است الآ-ن نمى شود كفت كه دو دوتا 
عبار با اموي وتات قنع اكع ونه لمان الو قليك :وان اسه سحادك وبال ابيا تكرح اسع 6 رامعا فال 
باشد مُقسم اينها الموجود المتزمّن است موجود زمان مند كه در ظرف زمان است يا در كستره ى زمان است يا در كوشه اى از 
زمان اكر در همه ى كستره ى زمان باشد مى شود قديم زمانى» اكر در كوشه اى باشد كوشه ى ديكر نباشد مى شود حادث 
زا اننا حقارق شوروه كه لسك الجسم لترترح يمضه لااقدين :رماتى كاد دسا فرك رمات "دلا وماق تسيقنك وزو ]ل انق 
قبن سك تعره بشاديك افق درك تي راجح انك لخد قت د واف ها لخر د بان لكر اويا 5 لطر ف جيه 
زكريا(سلام الله عليه) اين است كه «وَقَدْ حَلَفتُكَ من قَبِلُ وَلَمْ تكك شَّيَْاه اين ناظر به اصل انسان است يعنى انسان قبلا معدوم 
ودكة شي وله تر كرابو دق سانيا و رانو اعجدا قرم حيتنابق اجدت حفينه عميه عرض كرد ارت لشفل لى 1 
اين با آن اعتقاد عرض مى كند كه براى من علامت قرار بده اينها جون آن عنصر اصلى دعا مورد عنايتشان نشد آن كاه در 
اين تكك تكك جمله ها كير دارند خيال مى كند كه اين تعيجب به فاعل برمى كردد يككء اين آيت و علامت راهم درست به 
جا توجيه نمى كنند دوء اين خيال مى كنند كه اين آيت و علامتى كه زكريا(سلام الله عليه) درخواست كرد ناظر به اين است 
كة.من: از كبا بفهح اين وعد وفا مى شود علامتى براى من بكلذار ابن بست وقتى كه عرض من كنذ ورت الجغل لى آنه 
يعنى خدايا من يقين بيدا كردم كه دعاى مرا مستجاب مى كنى اما نفرمودى جه موقع من مى خواهم بفهمم جه موقع مستجاب 
مى كنى علامتى براى من قرار بده كه من بفهمم آن وعده ى تو دارد وفا مى شود نه اينكه اين علامت براى صدق وعده باشد 


علامت براى فهم ظرف وفاى به وعده است. 
ص: ا 


02-١‏ . سوره ى») آل عمرانء ايه ى. 
؟-(4). سوره ى» انسان» ايه ى١.‏ 


0 . سوره ى» قيامت». ايه ى /. 


ياسخ: نه» جون وقتى كه يقين دارد «هَبْ لِى/(1)» «هَبْ لِى» اين يقين دارد او صادق است اين شكك ندارد كه اين قرينه ى لَبَى 
باخود كلادم است اين را تقدير نمى كيريم كه وقتى كه اين ذات مقدس زكريا با ضرس قاطع مى كويد كه همه كار از تو 
برمى آيد ديككر شكك ندارد كه خداى سبحان به وسيله ى فرشته به او بشارت داد كه ما به تو فرزند مى دهيم اين بككويد خدايا 
من از كجا بفهمم _ معاذ الله _ تو راست مى كويى اين يعنى جه. من يقين دارم شما راست مى كويى يقين دارم به من فرزند 
مى دهى اما جه موقع هست من مى خواهم بفهمم آيت و علا-مت و نشانه قرار بدهيد كه من بفهمم جه موقع يدر مى شوم نه 
ايتكه روت اشفل لى 1221 آآية براى صدق وعده باشد نه خير من يقين دارم شما صادقيد يقين دارم به اين وعده إنجاز داريد اما 


ظرف وفاى به اين وعده براى من روشن نيست شما آن ظرف را تعيين كنيد. 


باسخ: تعتجب قبل بود به قابل بركشت ديكرء جاى تعيب هست ديككر خب وقتى انسان مى بيند وجود مباركك موساى كليم به 
دستور خداى سبحان عصا را به اين صخره صما زد «أن اضرب بِعَصَاك الْحَجبَرَهِ(0) خب جوبى را به يك ستكك صَمَابى بزند 
جندين جشمه از اين سنكك بجوشد تعيجب دارد ديكر تعيب از اين سنكك است نه تعيب از خالق سنكك همه معجزات اين 
طور استء همه كرامتها اين طور است جاى شكفتى است كه اين كار تعمّجب برانكيز است يس تعيتجب است نه استبعاد آن هم 
به قابل برمى كردد نه به فاعل بنابراين كسى كه با ضرس قاطع از ذات اقدس الهى جيزى را طلب مى كند بعد بشارت را به 
وسيله فرشته ها دريافت مى كند اين ديككر _ معاذ الله _ به اين فكر نيست كه بككويد خحدايا من هنوز شكك دارم براى اينكه 


شكك زدايى بشود شما علامتى براى من قرار بدهيد از آن قبيل نيست. 
ص: فنا 


.)١١(-١‏ سورهىء آل عمران»آيه ى58. 


0177-5 . سوره ىَّ2 اعراف» ايه ى 2١‏ ا. 


ياسخ: حالا درباره حضرت مريم در همين سورهى مباركه ى «مريم» خواهد آمد كه جكونه تكلم كرد» جكونه تكلم نكرد 
ولى الآنن اين «رَبٌّ الجعل لى آيَهُ) يعنى آبت و علامت ظرفٍ وفاى به وعده نه علامت اينكه بفهمم شما راست مى كويى اين 
يعنى جه؛ كسى كه يقين دارد ذات اقدس الهى قدرتش نامتناهى است فرشته ها هم اين بشارت را به او دادند اقْنَادَنْهُ الْمَلائِكهُ 
وَهْوَ قَائِمٌ يُصَلى فى الْمَخْرّاب أن الله تبش كك)(١)‏ ديكر جا براى شكك نيسث كه. 


ياسخ: ديكر تكرار نكرده (رَبٌ اجعّل لى آيَه علامت قرار بده من بفهمم جه موقع به وعده وفا مى كنى همينء اين جيز خوبى 
است ديككر كه من هم به استقبال اين عمل بروم من هم شكركزار باشم به وظيفه ى خودم عمل كنم جيز خوبى هم هست. 


يرسش: «رَبُ اجعل 5 آي از باب الْيَطْمَئن قلبى له تمى شود؟ 


ياسخ: نه از آن هم نيست جون درباره ى صدق وعده ايشان هيج ترديدى نداشت وعده براى او يقينى شد و خدا هم دلا 
يُخْلِفٌ الله الْمِيعَاد(90) اما حالا ظرف وفاى به وعده جه موقع است؟ اين نمى داند جون درست است كه انبيا عالِم اند به غيب 
فو عاك اتدولى معلى خب ثناق الله اسك مركن انق همه عغييراك 8 الى كداغنو ىرا سارف ل اعباوظييهر] اننبا( علهنم 
السلام) مى دانند در آغاز آن علوم مى فرمايد: ١تَلْك‏ مِنْ أَنبَاءِ الِب تُوجيها إليكك)(؟) يككء نجه إلَيكك)(2) دو فرمود اينها 
رما به توياد داديم خب بلهه درست است كه اينها عالم اند به غيب اما به تعليم الهى است ديكر اككر ذات اقدس الهى تعليم 
كرد اينها عالم اند اينها منتظر تعليم الهى اند عرض كرد علامتى قرار بده من بفهمم جه موقع يدر مى شوم و همسرم جه موقع 


مادر مى شود. 


ص: را 


191 سرردق الههزاف ادعو 
اداو )ا زسوروفء اساةه ]بعص 1 
6ك (8 1 سور قو قمر ا داع د 
ع-(18١)‏ . سوره ى» هودءآ يه ى64. 


ه-(17١)‏ . سوره ى» يوسفءآيه ى7١٠.‏ 


ياسخ: بله ديكرء جون آدم وقتى فضيلتى را مى بيند تشويق مى شود ديكر شايد اين را هم ذات اقدس الهى ببدايش يحيى را 
خواست با مقدماتى كه فراهم كرده عطا كند در بين همه ى داوطلبها كه عده اى قرعه انداختند كه جه كسى سريرست و كفيل 
مريم(سلام الله عليها) بشود «مَا كُنتٌ لََدَيْهعْ إِذْ يلُْونَ أقلامَهُمْ أَيهُمْ يَكَفُلٌ مَرْيم)(1) در بين همه ى قرعه ها قرعه به نام وجود 
يركوا اكد اكد ززعي ار ها ربل صسميرات به دروي ؟ ردن وي الزن انم الى د[ زكري .كتياه 
للمريم «وَكَفلَهَا رَكرِيًاا؟) «جعل الله كفيلها زكرياء اين كار الهى است از آن راه كه زكريا كفيل مريم شد هكلم دحَلَ َي 
زَكريًا الْمَخْرَاتٍ وَجَدَ عِنْدَّهَا رزقاً» بعد مى فرمود: ذأ لكه هذا قال قوه من عند الله إنَّ اله يَوْزُق مون يَشَّاء بغي 
ضابقنا لك 3غ زكر ابلق نيا ارج اسك كه الساضيه كبا اناي شووى ا كمال وااو سداس سواه ققد 
عادى خعر ايع غيل كدال كيبيك ال بورق بعا نه دري للك 16ل كمال اميك دوكر« قبالاك قها ( قا زر كدوقت ل 
دق اتكه دنه عش لاسي انق امف صلايت شواهن راع روك ليق قر كدو فاناه وعد بيك كال وت اففلن ل 117 
كه من بايد بفهمم براى توده ى مردم كه لازم نيست بفهمند كه اقَالَ آيتكك) جيزى كه تو بايد بفهمى ديكرى خبر ندارد از اين 
كار «ألا تكلم النّاسَ تلات لَيَالٍ سَويَا تو سه شبانه روز زبانت بند مى آيد سوىٌ اى عارضه ى قلبى» عارضه ى لسانى» عارضه 
ى حنجره اى؛ عارضه ى فكى» عارضه ى كامى. عارضه ى فومى هيج عارضه اى ندارى سَوىٌء سالم هر كارى بخواهند يكنند 
در تو يكك بيمارى تشخيص بدهند نيست همه ى دستكاه كويند كى تو سالم است ولى زبانت بند مى آيد اما بند مى آيد از 
اينكه حرف عادى بزنى بخواهى نماز بخوانى» دعا بكنى» مناجات داشته باشى با ذات اقدس الهى كفتكو داشته باشى كاماكٌ 
زبانت باز است بخواهى با افراد عادى حرف بزنى زبانت بند مى آيد اين مى شود معجزه. «سَوِيَاً» را براى همين ذكر كرده در 
جريان يد بيضاى وجود مبارك موساى كليم هم همين طور بود كه وَأَدْيلُ يدك فى جيك تَخْرْج بَيِضَاء مِنْ غَيْر سُوء:(0) 
اين دستت سفيد مى شود اما مبادا كسى خيال كند اين دست برص كرفته يا بيمارى ديكر كرفته نه اين دست سالم است ولى 
درخشان است اينجا هم مبادا كسى خيال بكند اين عارضه اى استء يكك بيمارى است در فضاى كويش شما نه؛ از آن قبيل 
نيست سه شبانه روز نه سه شب در سوره ى مباركه ى «آل عمران» سخن از روز است در اين سوره سخن از شب است از 


- 


مجموق ‏ اين دو آيه برمى آيد كه سه شبانه روز در سوره ى مباركه ى «آل عمران» كه قبلا كدشت ت آيه ى 8١‏ اين بود ١‏ «قَال وَتّ 
لجل لِى آي قَالَ يتك أَنَا تكلم النّاسَ نَل 
باخدا حرف بزنى زبانت كوياست» بخواهى با مردم حرف بزنى بايد با اشاره حرف بزنى مى خواهى بككويى در را ببند بايد 
الشازه نككقى و كرقه تس وات بكر قزوا تيون رَمرَا «ألا- تُكلُمَ النّاسَ) نه «ألا- تكلم الله با الله بخواهى حرف بزنى كاملل 


زبانت كوياست با مردم بخواهى حرف بزنى م ا و 0 نشده 


َه 


را وَاذْ كر رَتَكك كثيراً وَمديْخْ با ع وَانَإِبكار» اين در 


5 


ٍِ 


لام ا ا ل 0 


بخواهى با مردم حرف بزنى نمى توانى «ألَا تُكلم النَّاسَ تَلآَنّهَ نام إِلارَ 


سورهى مباركه ى «آل عمران» در اين سوره ى «مريم) كه به محل بحث است به اين صورت اليه آيتَك ألا تُكلم النّاسَ 


مارم 


نَلاتَ لَيَالٍ سَويَا اين سه شب آن سه روز يعنى سه شبانه روز اما «سَويَاً» مستوى الخلقه اى در دستكاه كويش تو هيج عارضه 


يزشكى رخ نداده و نمى دهد به دليل اينكه با خدا كاملا مى توانى مناجات كنى» عبادت كنى. 


ص: عع 


.)082-١ 
.)092(-١ 
. 0100-1" 
.)5١ ع(‎ 
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سوره ىء آل عمرانء»آ يه ى55. 
سوره ىء آل عمران»آيه ى/ا”. 
سوره ى»آل عمران»آيات /ا” و58. 
سوره ىء آل عمران»آيه ى58. 


سوره ى» نمل ايه ى17. 


ياسخ: بله اين قبلا اشاره شد كه وجود مباركك يحيى جه به عنوان وارث نبوّت جه به عنوان وارث مال ولو عمر طولانى نكرده 
اما همين كه انسان يدر يكك فرزند صالح باشد كه اين در دوران كودكى كار عيسى را بكند و خدا در دوران كودكى بفرمايد: 
«وَآمَينَاُ الْحَكمَ صَبِاه اين كودكك يكك طبه ره صدساله رفته اككر كسى يدر كودكى باشد كه خدا در دوران كودكى درباره ى 
او بفرمايد: «وَآَيَِاُ كم صَباً(1) كفى7 بذلكك فخرا وقتى مريم را ديد علاقه بيدا كرد او هم جنين فرزندى داشته باشد خب 
خندا بةاو داد خالا طول عمريا قضر غمر او كه دعبل تست جه به عنواق نوت ياشد بجه به عتوان ؤاوك مال :باشد بالأخره 
داشتن فرزندى كه آدم يدر كسى باشد كه در دوران كودكى خدا به او كم داد اين خيلى فخر است ديكر. 


ياسخ: آن با انتظار همراه است جه موقع است اينها يكك وظيفه ى شكرى هم دارند ديكر مى خواهند شاكر باشند جه موقع اين 
اتفاق مى افتد 7][ ما ادب شكر را داشته باشيم بيشتر مواظب باشيم بيشتر خضوع كنيم بيشتر خشوع داشته باشيم وظيفه اى هم 
اينها دارند ديكر : قَالَ آيَْك ألا تكلم النّاس قَلَاتٌ لَيالٍ الا سوه نشانه ات اين است كه وسيله ى ارتباط تو با مردم كم مى 
كود واز اين فرصت حذاكثر بهره راهن برى باخدائ خودت متاجات سس كن حف ابن تهقرية توفيق اسث ديكر لذا ذو سووه 
ى مباركه ى «مريم» به دنبال آنكه فرمود: «أنَا تكلم النَّاس تَلَنَهَ نام إن رَهْرَاه فرمود: «وَاذْكر ربك كثيراً وس بخ بالعَشدي 
وَاْإكار)(؟) خب انسانٍ منقطع الهى ابو قتشسقن الزوده م قوف بيعت من ود رابطه اش با خداء ذ كرش با خدا. در بحثهاى 
قبلى هم ما داشتيم اين علمها كه ما در حوزه و دانشكاه مبتلا-ييم كه كفتند عل حجاب اكبر است اين اختصاصى ندارد به 
كسانى كه بخواهند علم فروشى كنند يا داعيه اى داشته باشند نه خير» خود علم براى عالم ولو عالم عادل باشد. متديّن باشد. 
متقى باشدء وارسته باشد خود اين علم حجاب اكبر است براى اينكه كسى كه عالم است يك سلسله مفاهيم» مبادى تصوّريه و 
تصوّرات»؛ مبادى تصديقيه و تصديقيات در ذهن او هست اينها اين مفاهيم حاجب بين عالم و معلوم اند ما هر جه به سراغ 
معلوم مى رويم علم كيرمان مى آيد يعنى مفاهيم از مفاهيم كارى ساخته نيست آنكه ما به دنبالش هستيم كيرمان نمى آيد 
آنكه كيرمان مى آيد يكك سلسله مفاهيم است اين مفاهيم لا يضر و لا ينفع مى شود حجاب اكبر, راهى را ذات اقدس الهى به 
انسان نشان مى دهد كه با خود آن معلوم رابطه داشته باشد آن كه مى كويد 


ص: مع 


.١١؟١ى سوره ى» مريمءآ يه‎ . 80-١ 


؟-(58) . سوره ىء 1 ل عمران»آيه ى١6.‏ 


يك حملهى مردانه ى مستانه نموديم از علم رهيديم به معلوم رسيديم 


اين است» كم نيست رواياتى كه به ما مى كويد طعم ايمان را كسى مى جشد كه با دين بازى نكند اين تعبيرات كم است؟! 
جه در روايات ما كه از اهل بيت(عليهم السلام) آمده جه رواياتى كه از طريق آنها از وجود مباركك بيغمبر رسيده فرمود اكر 
كسى نسبت به يدرش» نسبت به مادرش بد كرده حقوق آنها را رعايت نكرده نسبت به همسرش حقوق آن را رعايت نكرده 
بيراهه رفته» كج رفته «لا جد طعم الإيمان» اين طعم ايمان نه در حوزه است نه در دانشكاه در حوزه و دانشكاه درس ايمان 
است نه طعم ايمان الآن كسى ممكن است يكك ساعت بحث تفسيرى بكند ولى به اندازه ى يكك سيب يا يكك كلابى از اين 
آيه لذت نبرد بله فهميده اين جه كار به آيه دارد فهم كه لذيذ نيست آن مفهوم لذيذ است آن متعلق لذيذ است آن بو دارد آن 
آدع زاسير فى كتد اكر كبى عاق والدين يوفابوى نيش زا قم سوه معلوم م شود يوقت بو دار ديكر بو بيشت نا 
يانصد فرسخى در روايات ما هست كه مى آيد بوى بهشت را شنيدن» مزه ى دين را جشيدن آن آدم را كامل مى كند اين به 
وسيله ى مناجات و امثال ذلكك است ذات اقدس الهى مى خواهد اين راه را تقويت كند فرمود ارتباطت با مردم قطع مى شود 
فقط بايد با اشاره وقتى مردم ببيند تو با آنها نمى توانى حرف بزنى نه اينكه حرف نمى زنى» نمى توانى با آنها حرف بزنى 
اصالا خب خيلى مزاحم تو نيستند تو هستى و خداى تو (وَاذْ كر رَبك كثيرا وَسَبْ بالعَشِيٌ وَالْإنكار»(1) بعد حالا جريان مريم را 


عي مه بيد 


در سورهى مباركه ى «آل عمران» ثق| مي كند ابنجا فر مايد: «آييّك ألا تكلم الئاس كات لال سَويا). 
ر سورهى مبار له ى آل عمر مى لسكا كم ع ترما 1 سس ال سو 
ص: م8 


.8١ى سوره ىع آل عمرانءآيه‎ .)١0(-١ 


مطلبى كه مربوط به كلمه ى «وراء؛ هست كه در آيه ى بنجم بود اوَإِنّى خِفْتٌ الْمَوَالِىَ مِن وَرَائِى) اين «وراء» همان طورى كه 
اوسوروى بار كدق وكوف كنت هى بسداء كلك هيه معنا انان 315 وزانقي كه د كل فيفه 
قبا قا دوك اخسال بود كرجه يكن ازا ين دو تقويت شد يكى اينكه يشت سر اينها كسانى بودند كه اينها را تعقيب مى 
كردند و كشتى سالم را غصب مى كردندء يكى اينكه در اين اسكله و بندرى كه در بيش داشتند «كانّ وَرَاءَهُم) يعنى جلوى 
نهنا رد كاحي روه الوادت كاخي رود كعواف وال را معتيورس كروقك در سرروى مارك فى بارواف ازور ملاعم يمعاي 
آمام آمده آيه ى هفده سورهى مباركه ى «ابراهيم» اين است «, فرغة ولا نكاد بيه ونيد المؤث ون كل مكان وها هو بدت 
وَمِن وَرآثه عَذَابٌ غَلِيظً) خب قيامت كه يشت سر ما نيست جلوى روى ماست ما به طرف او داريم مى رويم فرمود جلوى اينها 
عذات غليظ اسيك فس «وواء) كاهى به معتاض يشت سر اسث كافى بيقن وو اية سرعموها كه بيقن زوق او بودلد دن ديتكاه 
او حضور داشتند از اينها هراسناكك بود غرض اين است كه اين «وراء؛ به هر دو معنا مى تواند تام باشد. خب «فَخَرَجَ عَلَى قَوْمِها 
كدايهت ذركر اسك 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 3 تا ١١‏ سوره مريم 8١//ا٠//4‏ 
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«..وَكَانَتِ امْرَأَتى عَاقِراوكَد بَلَفْت مِنّ الكبر عِتياً (8) قَالَ كذلك قَالَ رَبك هُوَ عَلَيَ > مووي امنود 
ال ل دن ل آيتك ألا تكلم النّاس كَلَاتَ ليَالٍ سَوياً ٠١ ١‏ فَبَرَجِ عَلَى قَوْمِهِ مِنَ الْمِخْرَاب فَأَؤحى إِلَتهمْ أن سبحو 
بُكرَة وَعَشِياً (11)) 


ص: ا 


-١‏ )2-2 . سوره ى» كهفء ا به ى4ل/. 


تاكنون روشن شد كه وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) به ذات اقدس الهى عرض كرد هم من سابقه ى دعا كردن دارم 
يككثءهم سنّت شما بر اجابت دعاهاى من است دوءكه وَلَمْ 0 بدُعَائك رب شَقِباً»(1) ناظر به اين دو مطلب است نه من از 
دعا كردن محرومم نه من از اجابت دعايم به وسيله ى شما محرومم لكن اين بار امرى مى خواهم كه نسبت به من معتاد نيست 
وان الست كاها ذور سمطو ا بدن عله اسع وى السك نينا معن تساك و1 ذا شك وق ل ا 1 نه 
خواسته ى وجود مباركك زكريا به صورت شفاف و روشن فرزند است ديككّر ازاين عبارت روشن م ا 
ى سورهى «آل عمران' معلوم شد كه خواسته ى زكريا(سلام الله عليه) فرزند است در تعبير (وَلَِاً * 507 وَيَرثْ مِنْ آل يَعْقَو 

قله ورت وَغنا [#اكر ذربارةى ارك ترديدى است كه 00000 
وقتى به قرآن كريم مراجعه مى كنيم مى بينيم در همه ى موارد مخصوصاً درباره ى ارث فرزند اين كلمه ى ارث ذكر شد ارث 


مال است در هيج جاى قرآن سخن از ارث نبوّتءارث علمءارث حكمت مطرح نيست نعم»مى شود كفت «العلماء ورثه 


الأنبياء»() كلمه ى ارث را درباره ى علم؛درباره ى حكمت به كار برد اما مع القرينه يس وجود مبارك زكريا خواسته اش 
مشخص است ست او هم مشخص است و يقين هم دارد كه ذات اقدس الهى به دعاى او ياسخ مثبت مى دهد جه اينكه 
انييا(عليهم السلام) اين جنين بودند و ذات أقدس الهى در سوره ى مباركه ى «انيياء؛ نيازهاى شخصى انييا را ذكر كرد و اجابت 


الل ا سا لور ا و 0 الع 
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وَأنتٌ أَرْحَمٌ الرَاحمِينَ كه يكك نياز شخصى بود افَاسْمَجَبِنا َكسَفْنَا م هن ضرا بعد درباره ى ذوالُون فرمود: «وَذًا الَنُونِ إِذْ 
دعت ل اس رع ا ا ل لت تر سات امار ه إِنا نت شربمحاتئك إِنّى كنت 
كَقَ الظالميت + * قاس مََجَيِنا هُ تجاه مِنَ الهم كه يكك نياز شخصى بود وَزْكَريًا إِذْ نَادَى رَبَهُ رَبُ ل نَذَرْنِى فَْدا وَأَنت خَير 
الْوَارِئِينَ * فَاس مَجَيِنا لَهُ وَوَهَتِنَا لَه ِ ُختى؛ اينها همه اش نشانه ى آن است كه اينها امور شخصى خواستند و ذات اقدس الهى هم 
جواب داد و وجود مباركك زكريا هم به اين امر جازم بود ب فسن ارك عبن قل اليك انادرباره دول الك كباودرنية ابي 
كه بدن حادث زمانى است اما ارواح را ذات اقدس الهى قبل از سماوات و ارض خلق كرده است وقتى قبل از آسمان و زمين 
باشد يعنى قبل از زمان است بالأدخره زمينى مى خواهدءيك منظومه شمسى مى خواهد»يكك حركت زمين به دور خود مى 
خواهد تا ليل و نهار يديد بيايد».يكك حركت زمين به دور شمس مى طلبد تا ماه و سال يديد بيايد اكر نه شمس باشد نه قمرءنه 
ارض باشد نه سما زمانى در كار نيست در آن حوزه ارواح انبياءارواح مؤمنين اينها را خدا آفريد آن موجودات كه قبل از 
آسمان و زمين اند فقط حادث ذاتى اند»مخلوق الهى اند»ممكن اندءفقير محض اند و مانند آن اما سال و ماه بر آنها نككذشت 
اكر شاط آسمان و زمين هم جمع بشود كه (وَالََوْضُ ججميعا قَِضَيهُ يَوْمَ القافه والكعاوات مَطويّاتٌ ييَمينه؛(8) اين صحنه كاملل 
برجبده بشود ديكر زمان و زميق 'ذر كاز نيست أن موجوداتى كه قبل از زهان خاق شنده يودند فقط حادتث ذاتي انتدايق برائ 
ارواحءاما ابدان البته حادث زمانى اند اين وَلَمْ تك شَّيِئاً معنايش اين نيست كه من از ازل جيزى را آفريدم اين «ليس» تام قبلا 
صادق بود الآنن «كان» تامّه ناقص است قبلاً جيزى لا-شىء بود لا-تصدق عليه شىء بود سالبه به انتفاء موضوع بود الآن 
مور ضوع ,بعد اانه وفطي انمق هد اركدولة عنقت وو قبل ول تعد قبا سمعايقن اين انق كام قزرا الاعدم لق 


كردم يعنى تو از جيزى خلق نشدى»خب. 


ص: م 


)1(-١‏ . سوره ىعمريمء آيه ى؟. 
.)5(-١‏ سوره ى»آل عمران» آيه ى58. 
7( . سوره ى؛مريمء آإيات موع. 
)ب الكافيى» ح اص ؟1". 


ه- )6 . سوره ى)زمر» ابه ى لام 


ياسخ: خبءآنجا با قرينه همراه است اكر اينجا جون ورثه ى انبيا مشخص اند كه علماى اند و امثال ذلك اما وقتى در قرآن 
كريم هيج جا كلمه ى ارث به معناى ارث النبوهءارث الولا-يهءارث الامامهءارث العلم»ارث الحكمه به كار نرفت همه جا ارث 
مال به كار رفت مخصوصاً درباره ى فرزند معلوم مى شود كه اين ايَرِثّنِى)(1) هم ارث مال است ديكر خود زكريا(سلام الله 
عليه) متعدّد بود نظير اسماعيل صادق الوعد با اسماعيل ذبيح اين بايد مشخص بشود كه جندتا زكريا بود و در كدام عصر 
زندكى مى كردند اين هم يكك مطلبءو زكريا كفتند از نوه هاى هارون برادر موساى كليم(سلام الله عليهما) بود مطلب 
ديكرءيسرعموهاى زكريا اكر اسرائيلى بودند خود زكريا ديكر لازم نيست اسرائيلى باشد مطلب سومءعيال زكريا جون همشيره 
ى مريو(سلام الله عليهما) بود اينها فرزندان سليمان اند آل يعقوب اند اكر فرمود: «مِنْ آلٍ يَعْقَوبَ)(1) به لحاظ همسر است اين 
دوءاكر خود زكريا(سلام الله عليه) از آل يعقوب باشد باز هم اين دعا صادق است براى اينكه مى كوييد نه تنها من»دودمان 


من»خاندان من مى خواهم محفوظ باشدءاجداد من مى خواهم محفوظ باشند تو وارث همه ى اينها مى توانى باشى. 
يرسش: حاج آقا حضرت زكريا شوهرخاله ى حضرت مريم است. 


ياسخ: نه»شوهرخاله ى حضرت عيسى بود خواهر مريم همسر حضرت زكريا بود اينها خواهر خواهر بودند وعيسى و 
يحيى (سلام الله عليهما) يسرخاله بودند و اين داستانها هست كه وجود مباركك يحيى در رَحِم مادر به عيسى در رَحِمِ مادر سلام 
عرض مى كرد اين در كتابهاى ادبى و نظمى و شعرى در شعراى بيشين هست به هر تقدير اينها خواهر يكديكر بودند و وجود 
مباركك زكريا شوهرخاله ى عيسى بود نه شوهرخاله ى مريم حالا اينها بايد بحث تاريخى بشود اينها مهم نيست منظور آن است 
كه كر كرد زكرها]ق ال حقوب باقنن باد دوست اليك كه ابر قن ورت من آل تعتررت وه اكر جووتن إل آل قوب قاقد 
يسرعموهاى او باشند جون همسر او از آل يعقوب بود باز اين تعبير درست است كه بفرمايد: يَرِئيَى وَيَرِت مِنْ آل يَعْقَوبَ» اما 
اينكه فرمود: «لَم تَجَعَل لَه من قبل سدبياً(2) اككر اين سم به معناى هم نام باشد معلوم مى شود نامى را كه ذات اقدس الهى 
الس ا ل ل ل ا 
ضاق رعو كاب كسد سد ف لكيه ا ررمت الاريك كارف | 1 كرتي المشانه عرين يا اند الوك لا 0 يَعيش) و 
0 انك ريع وروض ادك رن ل ابن امي شاه زلى الطد يي لجو للدي قر ران ل 
مى شود اما اينكه فرمود من قبل از او براى او سّمى قرار ندادم اكر به اين معنا باشد يعنى مُثيل و نظيرى قرار ندادم براى اينكه 
وجود مبارك عيسى بعد از يحيى(سلام الله عليهما) به دنيا آمده اككر عيسى در دوران كودكى فرمود: «آناني الْكُتَابَ وَجَعَلَنَى 
َيأ() در دوران كودكى فرمود و ذات اقدس الهى درباره ى يحيى هم فرمود: اا بَخيى َل اكرات بِقُوٌه وَآَينَاهُ الْحكم 
صَبِياً)(2) و مانند آن»ءجون وجود مبارك عيسى بعد از يحيى بود يس تا زمان يحيى كسى به اين خصيصه مختص نشده بود كه 
الريكادوني و ماضن بوجي ديا بابلددر وراد "كردت بوبلا كه روج عور انك ورطالره ادنار ترتويد الم نجل 
لَه ِن قَبِلَ سَدجِياً»(/49 از همين قبيل است حالا يا هم نام يا سَّمى به معناى نظير جه اينكه در همين سورهى مباركه ى «مريما 
دوباردق ذاث اقدس الى املود ات كه ابدى :هه هميخ سروه دربارة ى:ذاض اقندس الهن ابن است كه ورَثٌ الكتمَاواك 
وَالَّرْضِ وَمَا بتَنَهُمَا فَاعْيَدُةٌ وَاضمِ طبر لِعَادته ه كَل تَعْلمُ ل عا دا شعي تداود يعتى نظيو فدازة رلا ريك له أسة وعدوة 
مبارك يحيى هم مظهر «لَا شَّرِيِك لَه است و اما اينكه > كفته شد او مظهر حيات است حيات دو قسم است نظير علم يكك حيات 


ذاتى است كه عين ذات اقدس الهى است يكك حيات فعلى است كه از احياى الهى انتزاع مى شود بعضى از اسما اسم ذات و 
الع شيل دوتاسة ظير قدوسيقدرت ضيفت ذاث انيت و انارق ترك شي تبرت كه كلق :و بوز فى فنا و إتقال ذلك بافيد 
اينها قدرت نيستند اينها هر كدام نام خاص دارند ديكر قدرت ذاتى و قدرت فعلى نداريم اما علم همين «عين» و «لام) و «ميم) 
اين دو قسم است يكك علم ذاتى داريم كه عين ذات اقدس الهى است يكك علم فعلى داريم كه در مقام فعل است و از معلوم 
انتزاع مى شود اين در بحثهاى امتحانى ككذشت كه دا مى فرمايد ما يك عده را امتحان مى كنيم (لَِْلَم أ الْحِزْبِيِن أخضصى 
نما كوا أعدارققة يامى فزماند سنا حيال تكتيد .هميق كه كنفك ما مؤش اعطابقوه ما كلها رام ازمايم يددجنهة رفن :و 
امثال ذلك (ِلنَعْلَمَ» كه جه كسى صابر است جه كسى صابر نيست اين (لَِعْلْمَ»'لِنَعْلَمَ) در قرآن كم نيست اين علمءعلم فعلى 
است نه علم ذاتى. فتحصٌ_لى كه بعضى از هم اسم ذات اند هم اسم فعل و در لفظ مشترك اند نظير علمءنظير اراده و مانند 
آن»بعضى اسما نه خير صفت ذات نام خاص دارد و صفت فعل نام مخصوصءحالا اينجا ذات مقدس زكريا(سلام الله عليه) 
عرض كرد كه من براى اينكه روشن بشود جه موقع اين وعده وفا مى شود علا-مت مى خواهم اينكه زكريا(سلام الله عليه) 
عرض كرد رف اخقكل لى 101 ادن همات لور كور مد دور موقط تارديه يناس أن اق كد يزيل مان رقا بقيوفه 
حمل بشود دوتا احتمال ديكر هم داده شد يكك احتمال از اين دو احتمال قابل قبول هست اما احتمال ديكر مردود است آن 
احتمالى كه قابل قبول هست تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) است كه نظير وجود مبارك حضرت ابراهيم كه حضرت 
ابراهيم وقتى به ذات اقدس الهى عرض كرد ١أَرنى‏ كيِفٌ تُخبى الْمَوْنَّى)(١1)‏ خداوند فرمود: أوَلَمِ تُؤْمِن) عرض كرد ابَلَى 
وَلكن لِيَطْمَيْنَ قلبى) اين براى درجه ى برتر و والاتر از كشف و شهود علامتى مى خواهد اين جيز بدى نيست بلكه خوب هم 
هست حالا اين توضيح دارد كه بايد عرض بشود. احتمال بعدى كه مردود است اين است كه وجود مباركك زكريا _ معاذ الله 
شكن داشت كداابنى حرف نحرق فرشعه هاست يا حرق قنيطان انث جره القانات شبطاة است يا القاى فرشعه ابلك حون 
شكك داشت از خدا آيت وعلالمت طلب كرد اين احتمال مردود است براى اينكه ذات اقدس الهى طبق آنجه در سوره ى 
مباركه ى «آل عمران» بيان كرد فرمود آيه ى 4" سوره ى «آل عمران» اين بود قَنَادَنُْ الْمَلائِكةُ وَهُوَ قَائِمُ صل فى الْمَخْرَابٍ 
أن الله يرك بشتى مص دكأ خب اككر خدا بفرمايد ما ملائكه را فرستاديم ملائكه به او بشارت دادند آن بيغمبر نتواند مَلَكك 
رااز غير ملككءييام ملك را از وسوسه و القائات شيطان تشخيص بدهد _ معاذ الله _ او ييغمبر است؟! با اينكه خدا بالصراحه 
فرمود ملائكه را ما فرستاديم ملائكه با او كفتكو كردند بشارت دادند او سخنى كفته ملائكه سخنى كفتند اقََادَثهُ الْمَلَائِكه) 
يس اين احتمال مردود است. سرٌ مردود بودن اين احتمال اين است كه ماها كه كرفتار علم حصولى هستيم جه در حوزه جه در 
دانشكاه مطالب نظرى را به وسيله ى بديهى مى فهميم تصوّرات نظرى را با تصوّر بديهى مى فهميم»تصديقهاى نظرى را با 
تصديقهاى بديهى مى فهميم ما اكر مطلبى را شكك داشتيم معناى كلمه اى را متوجه نشديم ما را منتقل مى كنند به بديهى 
ترين مفهوم تصوّرى و آن مفهوم وجود وعدم است وقتى به وجود وعدم رسيديم ديكر براى ما شفاف مى شود وجود يعنى 
هستى»عدم يعنى نيستى كسى ممكن است در عالّم باشد انسان باشد معناى هستى و نيستى را نفهمد اينكه نيست اين بديهى 
است ازاين بديهيات ما مفاهيم نظرى را كشف مى كنيم اين درباره ى تصوّراتءدرباره ى تصديقات هم ما هر مطلبى را براى 
اثبات بالأخره به اجتماع ضدّين و اجتماع نقيضين و امثال ذلك منتهى مى شويم بعد به اينكه اجتماع نقيضين محال است بسنده 
مى كنيم وقتى رسيديم به اينجا كه اكر فلان مطلب اين جنين باشد كه شما مى كُوييم مثلاً لازمه اش جمع نقيضين است جمع 
بيضق هر كدامحال انث يعت رك فى دهم باشل عم قال در اماع اتماع لقيضيق كديركك قضبة أولى ات هري شكن 


نيست اين سرمايه ماست اكر اين را از آدم بككيرند هيج دركى براى آدم نمى ماند يس ما يعنى بشرهاى عادى در مفاهيم 


حصولى و علمهاى عادى نظرى را از بديهى مى كيريم اين كار ماست در مسئله ى كشف و شهود هم بشرح ايضاً آنهايى كه 
به سراغ كشف و شهود مى روند در راه تهذيب نفس اند عده اى تمثّلا.ت نفسانى كيرشان مى آيد هيجءيكك عله به دام 
القائات شيطانى مى افتند اين هم هيجءيكك عده از مثال منفصل طرفى مى بندند ولى مخلوط است مشوب است كاهى حق 
است كاهى باطل يعنى كاهى درست ارتباط بيدا مى كنند كاهى مثلا درست ارتباط يبدا نمى كنند اينها قابل اصلاح است 
الباق الف نا عقف 1 همود كانس كندن كنت وشووة انها قت واشهوه اول اسك :نه كدييك ففثلة ار طرف 
احتياج به برهان دارد و بايد هم برهان اقامه كرد دوتا كار در مطالب نظرى هست بديهى برهان دارد ولى نيازى به برهان ندارد 
اجتماع ضدّين همه ى ما مى دانيم محال است اين بديهى است اوَلى نيست اجتماع مثلين محال است همه ى اينها برهان دارند 
جون بازكشت اينها به اجتماع نقضين است نيازى به برهان ندارند دو دوتا جهارتا حتماً برهان دارد ولى نيازى به برهان ندارد 
اين مى شود بديهىءاوّلى آن است كه اصلا برهان يذير نيست مثل اجتماع نقيضين به هيج وجه نمى شود اجتماع نقيضين را 
برهانى كرد يس ما يكك اوَّلى داريم يكك بديهى داريم يكك نظرى اينكه در كتابهاى منطق از اجتماع نقيضين به مبدأ المبادى 
ياد مى كنند سرّش همين است كه او دليل بديهيها هم هست اكر اجتماع نقيضين نباشد اجتماع مثلين دليلى بر محال بودنش 
نيست اجتماع ضدَّين هم دليل نيست دوتا ضد با هم جمع بشود مكر جطور مى شود اكر ما اجتماع نقيضين نداشته باشيم هيج 
راهى براى اثبات امتناع اجتماع ضدّين نداريم اما وقتى جون او را داريم مى كوييم اككر اجتماع ضدّين بشود به اجتماع نقيضين 
ترف كر دوز نر اع فك ]كر لفك فيك ناه 'امشظع و ان ينل لفن امي ممق قفتي تياد افدك: وقتن :نه راو عمما افد تاشقن 
م كام ينا نيدت ربكم كر كام مجر تاقد الكريهما تناك باشد عذرا ون ناء فد الف اسخادئ طازة الك اس اب 
دوءاكر الف و باء هر دو باشند يعنى الف هم هست هم نيست.باء هم هست هم نيست لذا بازكشت اجتماع ضدّين به اجتماع 
نقيضين است و جون اجتماع نقيضين مستحل بالذّات است اجتماع ضدّين هم مستحيل بالذّات اين سرمايه ى علوم حصولى 
ساود كفن ز ديو قا ها الك امنا كه متزلةرى أولى: قنك نات د جد نو شكف واد ان اتيك أبنها ود متفلقة اعم اوسن كد 
اصلاً باطل در آن منطقه نيست وقتى باطل در آن منطقه نبود شكى هم در آن منطقه يست اكر ما خواستيم درباره ى جيزى 
شكك بكنيم الا ولابد بايد دو امر باشد قد مر غير مرّ اين مثال بازكو شد كه اككر كسى خواست شكك بكند در جيزى الا ولابد 
آنجا حتماً بايد دو جيز باشد اككر وارد كتابخانه اى شديم اين كتابخانه كتابهاى زياد دارد يكك ميليون كتاب دارد و همه ى اين 
كتابها هم قرآن است ماهر كتابى رااز نزديكك يا دور ببينيم يقين داريم قرآن است ديككر جون اينجا غير از قرآن جيز ديكر 
نيست اما اككر وارد كتابخانه اى شديم كه بعضى از قسمتهايش قرآن بود بعضى از قسمتهايش غير قرآن آن وقت كتابى را ما از 
دور ديديم اينجا جاى شكك است نمى دانيم كه اين قرآن است يا غير قرآن بايد برويم از نزديكك بررسى كنيم يس اكر در 
جايى دو شىء نبود فقط يكك شىء بود آنجا اصللا شكك حضور ندارد انبيا(عليهم السلام) مى رسند بالا مى آيند.بالا مى آيند تا 
به مقام مخلّصين آنجا اصللا باطل نيست وقتى بطلان در آن منطقه نبود شيطان كه در آنجا حضور ندارد تا القا بكند شيطنت 
تجرّدش تا تجرّدهاى وهمى است ديكر به مرحله ى بالا بار نمى يابد آنجا جا براى شيطان و شيطنت نيست جا براى وهم و 
خيال نيست جا براى بطلان نيست هر جه هست حق است اككر در حوزه اى جز حق جيز ديككر نبود اين بيغمبر هر جه را ديد حق 
است اصلاً شكك در آنجا وجود ندارد اين از غرر روايات ماست كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد اول اصول 
كافى از صحابى نقل مى كند كه از وجود مبارك ظاهراً امام صادق(سلام الله عليه) مى يرسد كه انبيا از كجا مى فهمند يبغمبر 
شدند؟ فرمود: «يوق لذلكك» خب او توضيح مى خواهد انسان وقتى به مقام نبت رسيد به جايى مى رسد كه اصللا از هيج 
كسى شما سؤال مى كنيد به جه دليل اجتماع نقيضين باطل است؟ جون مى كوييم معلوم بالدّات است ديكر اوّلى بالذّات است 


نبئ آن جنان است اين يكك بيان نورانى از وجود مباركك حضرت امير است يكك مطلب عميقى از حضرت سؤال كردند 
حضرت بدون درنكك جواب داد آن شخص عرض كرد اين مطلب عميق علمى است شما جطور بدون مطالعه جواب دادى؟ 
حضرت فرمود جندتاست عرض كرد اين انككشتهاى شماست ينج تاست فرمود جرا فكر نكردى»عرض كرد خب جيز روشنى 
است من وقتى مى بينم دست شما بنج تا انككشت دارد ديكر فكر كردن لازم ندارد فرمود معارف الهى نزد ما اين طور است اين 
«سَلُونى قَبلَ أَنْ تَفَْدُونِى) از همين قبيل است تنا طرق السّمَاءِ أَعلَمُ منّى بِطَرْقٍ الْرْض)(١1)‏ از همين قبيل است. خبءاكر نبى 
به جايى مى رسد كه در آنجا بطلان نيست جون بطلان منشأ شيطنت و وسوسه و وهم و خيال است در عقل ناب جا براى وهم 
وخبال :و كمان و اكال ذلكك'نستث اجا هر حه هسث حق اننث | كر عر عه هست حدق استث نجا برائ شكف نست نون غير ال 
حق اكر جيز ديكرى بود يعنى باطل آن كاه مطلبى كه يديد مى آمد جا براى شكك بود ولى اككر در حوزه اى غير از الف جيز 
ديك فيك السناق فر حدم .يتك ليق بدازد كد الت اننع كرك دو فضا وحن واققف ارد حقدية اندع عن جا براي كك 
نبست وجود مباركك زكريا فرشته ها را مى شناخت ديككر در دوران ييرى آن حضرت بود فرشته ها آمدند بشارت دادند با او 
كفتكو كردند او سؤال كردند او سوال كرد اينها جواب دادند بعد شكك مى كند كه __معاذ الله _ اين حرف شيطان است يا 


ص: هع 
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يرسش: اينجا ندا به معنى كفتكو است؟ 


ياسخ: بله ديكر كفت جككونه؟ كفتند: «قَالَ كذلك قَالَ رَتُكك) اينها همه كفتكوست ديك خطوو شده كفتند: «كذلكك) يعنى 
امر اين جنين است بعد خطاب كردند به زكريا اقَالَ رَبك هُوَ عَلَىَ مَيّنّ) خداى تواين ييام را فرستاده كه دادن فرزند به يدر و 
هاذر قرثوت و ناا برهن آسان اسث ابتها همه كفتكوست ديكر. 


يرسش: راجع به حضرت آدم سوره آورديد خب.مقام بيغمبرى را داشت و بعد دجار وسوسه شيطان شد. 


ياسخ: آن در عالّم قبل از نبوّت بود در آن سوره ى مباركه ى «بقره» كذشت در يكك عالّم ديكرى بود اولا-هنوز به زمين 
نيامدند و قبل از نبوّت حضرت آدم(سلام الله عليه) بود انا نوق دارد كه «اهْبطوا مِنّْهَا جمِيعاً فَمًا يأيَينَكمْ مِنّى هدىٌ)(1) هم در 
سورهى مباركهى «بقره) هم در سورهى مباركه ى «طه) جريان نبوّت حضرت آدم بعد از هبوط الى الأسرض است نه 
كفتكوى ختود با فرشتة ها شكك نمى كتد كه ايم فرشته بوديض: 

ياسخ: اينكه كفتكو آسان است ديكر اين كلام آدمى نيست كه نماز را باطل كند كه. 

يرسش: اينكه حرفهايى زكريا در جند جاى قرآن به وجه هاى مختلف ذكر كرده شايد نقل به مضمون است خب ايرادى وارد 


بشود اكر بككوييم همان حرف را نقل مى كند جرا مختلف شله. 


ص: لله 


-١‏ 60 . سوره ى» بقره» ايه ى. 


ياسخ: نقل به مضمون اكر باشد جه ايرادى دارد؟ 


ياسخ: نهءآنها يقيناً نقل مضمون است براى اينكه عبرى و عربى و تازى واينها يكسان نبود كه تمام كفتكوهايى كه وجود 
مبارك موساى كليم با فراعنه داشت به زبان عبرى و سريانى و امثال اينها بود انبياى ديكر كه عربى سخن نمى كفتند همه ى 
اينها 0 نشكيون امعدولى داك اقدى انين 31 مقموة وا اعناته ومافقانة شل كدد ركدورس كر سق انيك قل 


معجزه است دوءطرزى قالب بندى كرده كه احدى نمى تواند آن مضمون را به اين لفظ در بياورد»خب. 
يرسش: تركك أولاهاى انبيا به خاطر جيست؟ 


ياسخ: تركك أُولى7 ندارند كهءاكر مقام برترى براى آنها فرض بشود يعنى انبيا جون «تلك الوّسْلٌ فضَلَْا بَغْطَ هُمْ عَلَى بغض:(1) 
يك« الَقَّدْ فضَلَنَا بَْضٌ الَّبيِينَ عَلَى بَغض)(1) دوءممكن است وقتى بيغمبرى امود كراعهدا النحاة الى سد جوة 
آن اوّلى اعلم وافضل از دومى حك كافون القباني 4ه اؤلى شلام كم ارك 7 شد كرة ابنها كد يكساة تسد كد21 
بالصراحه فرمود: الَقَدْ فَصَلَْا بض النَّيينَ عَلَى بتغض)(1) يكك آيه.«تلك الوُسْلٌ فَضَلنا بَغطَ هُمْ عَلَى تغض)(؟) آبهى ديكر آن 
وك كا ينات الهزا زا كنادا و كرك من بع ل ان أن كان سوفن كاري كدافاقة اير تر اجام اند الر مور 


درجه ى متوسط قرار دارد. 


ياسخ: بله»آ نجا سه قسمت بحث شد در سوره ى مباركه ى «اسراء» بود سه قسمت بحث شد در هر سه قسمت عصمت وجود 


0١ ص:‎ 


.7 07 سوره ى» بقره» ايه ى‎ . 00 -١ 
سوره ىءاسراء» ايه ى66.‎ . 009) 5 
سوره ىءاسراء» ايه ى66.‎ . 07 0 3 


ع 1١2‏ . سوره ى» بقره» ايه ى 07 7. 


قَالَ كذليك» , يعنى آن فرستاده كفت امر اين جنين است و خحداى متعال فرمود كه آسان است (وَقَدْ حَلفتكك من قبل وَكمْ تكك 
سَيِئاً»ء«قَالَ رَبّ الجعل آي علامت قرار بدهءعلامتى كه ذات اقدس الهى قرار مى دهد آيت خداست ديكر اين آيت.معجزه 
درجاتى دارد كاهى حرف زدن معجزه است كه كسى كه قدرت بر تكلم ندارد عادتاً قادر بر تكلم بشود بر اساس خرق عادت 
اين تكلم معجزه است يكك كاهى عجز از تكلم معجزه است يعنى كسى كه قدرت بر تكلم دارد عادتاً با حفظ همه ى دستكاه 
كويش او عاجز از كفتن بشود اين دوءقسم سوم آن است كه نه تكلم معجزه است نه عجز از اوءكلام معجزه است نه تكلم اين 
سه قسم را ذات اقدس الهى در قرآن كريم بيان كرده آنجا كه تكلم معجزه است يعنى كسى كه طبق جريان عادى عاجز از 
حرف زدن است و ديككران هم كه در اين شرايط اند عاجز از حرف زدن اند ولى او به طور فصيح سخن مى كويد (إِنْى عَتِدُ 
الله آتانى الْكَتَاتَ ب وَجَعََنِى نَبيَأ»(1) اكر عده اى كفتند: دكيِفٌ تكلم من كان فى الْمَهْدٍ صََِا(1) براى آنكه عادت بر ا نن نلست 
كه يكك كودكك كهواره اى بتواند سخن بكويد اين را ذات اقدس الهى به حرف در مى آورد اين تكلم مى شود معجزه وجود 
مباركك زكريا با حفظ همه ى عناصر دستكاه ه كويشى اواز حرف زدن ماند وو اين هيج نقص يزشكى و طبى نداشت ت به دليل 
اينكه هر جه خواست مناجات بكند مى توانستءنماز بخواند مى توانستءذكر بككويد مى توانست اما مى خواست با مردم 
حرف بزند نمى توانست اين مى شود معجزه»كارى كه بر خلا-ف عادت است واز هيج كس ساخته نيست مى شود 
معجزه» كاهى قسم سوم است مثل كلام ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحبه و الثناء) اين «مَا يَنطِق عَن الْهَوَى * إِنّْ هُوَ إِلَا وَحىّ 
يُوحى)(1) اد ين كلام يعنى قرآن اين معجزه است هيج كس نمى تواند مثل اب بن كلام بياورد در اينجا وجود مباركك زكريا آيت 
خواست تا به استقبال شكر الهى برود خب من بايد بفهمم جه موقع اين وعده انجاز مى شود كه وظيفه ى خودم را انجام بدهم 
اين كجا و آن ترديد كجا اينكه كفتند كه شما (وَاتَّبعُوا أَحْسَنَ مَا أنزل إلتيكم من رَبُكم)(6) يكك بخشءبخش عملى است يكك 
حرويد على توعد ابي ينها تويك يكتسار ين ميانه ها هم نباشيد دو».سعى كنيد بالا برويد دسترسى به مراتب برتر داشته 
بايد اين سهء واوا أَحْصَنَ م نل يكم ين ربكم خداى سبحان خيلى از مسائل اخلاقى و حقوقى را ذكر كرده كفته اكر 
كسى نسبت به شما بد كرد شما هم مى توانيد بد كنيد نه بايد بد كنيد «من اعْمَدَى عَلَِكمْ فَاعْعدُواا() اين امر به اعتدا در مقام 
توهم حذر است يعنى مى توانيد نسبت به او باسخ مهائل بدهيد (َإِن عَاقَكم فاقوا بمئل ما عُوفهُم بده اما دوين صَبَوتم م لهو حير 
لِلصّابرِينَ(2) اكر إن الله َم بِالْعَدلِ)0/0 اء ين اتاق ميانى استث اين كلاس ميانى اسثت بالا تراز عدلء»احسان اس إن الله يمد 
بالِْدُلِ وَالِحْسَ انِ» خدا مرحوم صاحب جواهر را غريق رحمت كند يكك عبارت تندى مرحوم صاحب حدائق در بعضى از 
عتاوك حون اشان ازغيبار عياف تقد زياف دازه تست دعلماض اصرق غشد حا عادت تعد ذاشث سبك يداعلما وير كان 
اصولى مرحوم صاحب جواهر در بخشى از اين جواهر مى فرمايد اكر نبود آيه ى يايانى سوره ى «نحل» اين قلم مى تواست 
جواب صاحب حدائق را بدهد وكرنه ما هم بالأسخره مى توانيم حرف بزنيم جون در بخش يايانى سورهى مباركه ى «نحل) 
كما مرّ اين است كه (وَإِنْ عَاقيتُمْ فَعَاقبُوا بمثْل مَا عوقنم به اما «وَلَئْن صَبَوْتُمْ لَهُوَ - تيِرٌ لِلصَابِرِينَ١ل4)‏ فرمود اكر نبود آيهى يايانى 
مرو ع واي حدر سك احي عدا ابس كا رح حي تفي الور زر د را علها لخر لمي اتا لني 
اين معنايش اين است كه (وَاتَبِعُوا أغين ها انول | ليكم لق عدل راسي اسه ولى بالاتن از عد ل هع كمال تيف درك زر قرا 
هم آياتى دارد»درجاتى دارد شما نه تنها در مسائل عملى آن بالا را بكيريد در مسائل علمى هم آن بالا-را بكيريد.خب 
زكريايى كه بيرمرد شد عمرى را با فرشته ها كذراند بيايد بككوييم كه اين _ معاذ الله _ شكك كرده اين حرفى كه مى بيند اين 
شكك كرده كه حرف كيست خب اين را شما در تفسير فخررازى ببينيد در تفسير نمى دانم ديكرى مى بينيد و بعد آنها هم تا 
حدوةق. رد كردلك امادر كلعات يز ركان شيعه اين طرز تفكر را هر كر تمى يثيد. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ تا ١‏ سوره مريم 4١//اء//4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


م ممصي 


وا 1 يتك ألا تكلم الث لات تال ويا 0٠١(‏ تحرج علَى زمه َِ ماب فأؤحى 00 


0 وَعَشْيا )1١1(‏ ا يَحيى حل الْكُتَابَ بِقَوه وَآتَيَنَاهُ لمكم مها 0090 وخنانا ين لذن وركاة وكان تَقبَاً (10) و ل 5 
يكن جار عصِياً (؟1) وَسَلَامٌ لَه يوم ولد وَيَوْمَ يَعُوتٌ وَيَوْمَ يبعت حتاً ))١١(‏ 


تاكنون روشن شد كه وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) از ذات اقدس الهى فرزند صالح كه از او به طب و رضي ياد كرده 
است مسئلت نمود آن طورى كه مرحوم كلينى نقل كرد زكريا رحلت كرد و وجود مباركك يحيى وارث او شد نه اينكه يحيى 
قبل از زكريا رحلت كرده باشد اين دو مطلب, و وجود مباركك زكريا براى عرض ادب و شك ركزارى از ذات اقدس الهى آيت 
و علامت زمان فرارسيدن وفاى به وعده را مسئلت كرد كه اين وعده جه موقع انجاز مى شود كه من شاكراً تو را عبادت كنم نه 
اينكه درخواست آيت براى اين بود كه بفهمد _معاذ الله _ اين وعده حق است الهى است يا شيطانى عرض كرد «رَتُ الجعل 
لْى آي اككر كسى شكك داشته باشد به ضرس قاطع با خدايش كفتكو نمى كند. مطلب بعدى آن است كه اين اقَالَاهاى مكوّر 
هم مى سازد كه مع الواسطه باشد هم بلاواسطه جون در جريان تبشير كه مع الواسطه بود تعبير به اقَالَا شد يس در اين كونه از 
موارد جون فرشته هايى كه مأمور الهى اند جز ييام خدا سخنى ندارند كفته ى اينها را مى شود به خدا اسناد داد در حقيقت 
اذ كبك روا ينها كاده خبدار] إياى وان يري العريه كروي 1ن لوووط نماي كارر كربا عرض مي 
كنذاورت لمعل لى 1ن قال اتكده ' اين مى تواند مع الواسطه باشد مى تواند بلاواسطه اقَالَ آيْتَك ألا تكلم النّاسَ تَكَاتٌ لَيَالٍ 
سَوِيَا كه بحئنش كذشت يعنى سه شبانه روز زبانت بند مى آيد در حالى كه تو دستكاه كويش تو سالم است هيج نقصى در 
دستكاه كويش تو راه ندارد اما نمى توانى با مردم حرف بزنى ولى مى توانى با خمدا مناجات كنى نماز و دعا به جا بياورى. 
«فَخَرَحَ عَلَى قَوْمِهِا آنها منتظر بودند كويا از جريان باخبر شدند و وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) هم به آنها اعلام كرد كه 
جنين حادثه اى در ييش است آنها منتظر بودند ديدند وقتى وجود مباركك زكريا از محراب بيرون آمد به آنها اشاره كرد 
قدرت حرف زدن ندارد «قَحَرَجٍ عَلَى قَوْمِهِ مِنَ المخرّاب» اين محراب را كه به معناى اشراف نشين يعنى جاى برجسته است به 
همان غرفه معنا كردند كه در جاى بلندى بود زكريا(سلام الله عليه) مشغول عبادت بود از غرفه يايين آمد كه بر قومش اشراف 
داشت تعبير فرمود: «فَخَرَجٍ عَلَى قَوْمِهِ مِنَّ المخرّاب) برخى هم محراب را معناى مصلا معنا كردند زيرا مصلّى هم با خدا مناجات 
مى كند طبق روايتى كه مرحوم صدوق در من لا يحضره الفقيه نقل كرد «إنّ اليِصلى يناجى ربّه؛ هم با شيطان و نفس در كير 
اننك كدضاة معد ان اتيك ساي كف با نيطاك 5 ويزوة و تفن دو دروة اسم ا كر سكراته يلافطا جا ركاه تناز باكنك 
محراب يعنى جاى حرب و اكر به آن غرفه باشد جايى كه اشراف نشين است و كسانى كه مقامى دارند آنجا مستقرّند و مادون 
آنها در مكانهاى ديكر قرار مى كير ند «فَحَرَج عَلَى قَوْمِهِ مِنَّ الْمِخْرَاب) وديكر قدرت حرف از او كرفته شد اين ايحاء يعنى 
اشاره كرد هم بر كتابت تطبيق شد كه ديدند وجود مبارك زكريا با دستش نوشت كه بامداد و شامكاه به ياد خحدا باشيد 


عبادت و نماز صبح و شام را فراموش نكنيد يا اشاره كرد و آنها به زبان اشاره آشنا بودند فهميدند كه صبح و شام بايد به ياد 


ص: 07 


يرسش: حاج آقا مى شود رو به سَّمت باشد خودش... 


7 
اس 


ياسخ: نه جون «ألا تكلم خداى سبحان خبر داد فرمود نمى توانى نه حرف نزن فرمود نمى توانى حرف بزنى در حالى كه 


سَوىٌ هستى» سالم هستى اينكه فرمود «ألا تُكلم) خبر مى دهد يعنى جنين جيزى اتفاق مى افتد كه قدرت حرف زدن ندارى. 


آن وقت اتَأَوْحى إِلَتهِمْ أن سَبحُوا بُكرَ وَعَشِيَه وجود مباركك زكريا به آنها دستور داد كه عبادتها را شما فراموش نكنيد صبح و 
شام به ياد خحدا باشيد خب از آن جهت كه ببامبر است بايد ارشاد كند هدايت كند دستور بدهد قبلا دستور مى داد و الآن 
قدرك حدوق تدارى ولن ادن مكدو وا با لأساف وا ماء بخص كرد | بال لنت اندو ادن هات كد شه امن الو ايد 
تنزّل كند بايد مردم هم فضا را فضاى عبادت قرار بدهند كفتند اكر نماز استثقا بخوانيد باران رحمت نازل مى شود وَلَوْأَن 
أَهْلَ الْقَرَى آمَنُو وَانَّوا لمَتَصنَا عَلَِِمْ برَكاتٍ مِنَ السّماءِ وَالَدْض) فرمود اكز ان سن الكل ماكر كات ادبا ب ال 
مى كنيم در بعضى از روايات دارد كه به وجود مباركك ييامبر عرض كردند يكك جند روزى است وحى نمى آيد فرمود 
جكونه وحى بيايد در حالى كه شما ناخنها را نمى كيريد خب رعايت نظافت» رعايت بهداشت,ء رعايت تميزى اينها منشأ 
ريزش بركت است آخر آنها هم دستور اسلام است منتها دستورهاى توسّلى» دستورهاى تعتردى اش در نماز و روزه است 
دستورهاى توسّلمى اش در بحثهاى بهداشت و امثال بهداشت است اككر كسى بخواهد ثواب ببرد در روز ينج شنبه يا جمعه كه 
ناخن مى كيرد مى كويد براى اينكه خدا دستور داد اين هم بهداشتش را رعايت كرده هم ثوابش را برده اكر قصد قربت نكرد 
بالأخره دستور دين است اين هم دين دستور داده كه ناخنها را روز ينج شنبه و جمعه بككيريد هفته اى يكك بار لااقل اين ناخنها 
را بككيريد فرمود جككونه وحى بيايد در حالى كه شما بهداشت را رعايت نمى كنيد ناخنهايتان بلند است اين جنين نيست كه 
اكر كسى كثيف باشد فيض خدا مرتّب مى آيد اينها جون اين روايات كمتر مطرح شده به ذهن ما نمى آيد شما در روايتهاى 
عسل ثياب بخوانيد حضرت فرمود اين لباسها را بشوييد تميز كنيد تا خدا را تسبيح كند اينكه بارها عرض شد ما جلد دوم 
مفاتيح الجنان لازم داريم براى همين است جلد اول مفاتيح الجنان كه سعى بليغ مرحوم محدّث قمى(رضوان الله عليه) است 
ثواب عبادات را ذكر كرده فلان نمازء فلان روزه» فلان زيارت» فلان دعاء فلان مناجات» فلان اعتكاف جقدر ثواب دارد يكك 
جلد دوم جلد دوم يعنى جلد دوم مفاتيح جايش خالى است كه درختكارى جقدر ثواب دارد» راهسازى جقدر ثواب دارد» 
احياى قنوات جقدر ثواب دارد» فضاى محيط زيست را سالم نككه داشتن جقدر ثواب دارد» آن جاهاى عمومى را ثواب كردن 
جقدر عِقاب دارد اينها هم در روايات ماست ديكر رعايت يرورش كوسفند جقدر ثواب دارد» يرورش درخت جقدر ثواب 
داز ذأى ها رجل تدقى در فكائما سقئ مؤمنا» فرهود ا كر كشى كه ورحخت بكار زير درغت الب تريزد كل اببكد مزمق 
قات براقي كن كوارت «اده زايا ,د حي أيقوااهيا كنداى ادوع زيف 40155 ر ركه بجلد دوم فاته الطان لوتعيير: 
ديكر آدم باور مى كند كه تأمين فضاى سالم براى زندكى عبادتى است دين هر دو قسمت را كفته حضرت رسولاعليه و على 
آله آلا-ف التحته و الثناء) فرمود اين لباسها را زود به زود بشوييد تميز نككه داريد «لتسبّح لله تا تسبيح كند خحدا را دستمال 
كثيف با غير كثيف فرق مى كندء جامه ى كثيف با غير كثيف خيلى فرق مى كند عده ى زيادى كه مى كويند ما حرف اينها 


را مى شنويم حالا ما واقعاً جشم ما بسته است كوش ما بسته است اينها آدمهاى كوجكى نيستند مى كويند ما حرفهاى اينها را 
مى شنويم تسبيح سنكك را مى شنويم تسبيح در و ديوار را مى شنويم هم از مرحوم شيخ طوسى نقل شد هم جناب زمخشرى 
در كشّاف نقل كرد در ذيل آيهى (وَإِنَّ مِنْهّا لما يَهْيطُ مِنْ حَشْيَهِ الله آنجا اين بحث كذشت كه هر دو بز ركوار يعنى هم 
زمخشرى در كشّاف هم مرحوم شيخ طوسى در تبيان نقل كردند كه وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) 
فرمود سنككى بود كه قبل از اينكه من به مقام نبّت برسم هر وقت مرا مى ديد سلام مى كرد «و إِنّى لأعرفه الآن» من الآن هم 
آن سنك را مى شناسم آخر اينها يكى دوتا روايت نيست فرمود قبل از اينكه من بيغمبر بشوم اين سنكك هر وقت مرا مى ديد 
سلاسم مى كرد احجاز همء نباتات هم مثل همان انسانها هستند انسان دو قسم استء حيوان دو قسم استء حجر دو قسم استء 
شجر دو قسم است فرمود: «و إِنّى لأعرفه الآن» هر دو بزركوار اين را نقل كردند. خبء از مجموع اينها برمى آيد كه شما اكر 
فضا را فضاى ديانت كرديد بركات نازل مى شود اكر حضرت به افرادى فرمود جكونه وحى بيايد در حالى كه شما بهداشت 
اوعانت قن كه ابد زيرمجموعه همان آيه است كه ووَلَوْ أَنَّ أَهلَ الْقّرَى آمَنُوا وَانَقُوا لمتَصنا عَلَيِهع بَركاتِ» اككر كسى جامعه 


اى باتقوا باشند ما بركات الهى را زياد مى كنيد قهراً در جامعه ى بابركت مردان متبركك و مباركك هم يديد مى آيند. 


ص: م 


خبء فرمود: امَربحُوا بُكرَةٌ وَعَسْديًَ» اين ١سَبْحُوا‏ بُكرَهٌ وَعَيْدَيًا براى هميشه بود اما الآن كه مى خواهد فيض وجود يحيى يديد 
وامتجانه جات امع ع الورانى را تاو لبهم أن فقوا ذكرة وَعَع) بعد يخبى به ذنيا آمته حذاى شبحان به يحي 
فرمود دربارهى يحيى فرمود: ا يَحْيَى حْدَنٍ الْكتَابَ قو وآ تَتِنَاة الْحكم صا در دوران خردسالى و كودكى به وجود مباركك 
يحيى حُحكم داد. حكمت داد حالا-اين حكمت هم قابل تطبيق بر نبت است هم قابل تطبيق بر معرفت حقايق الهى است اما از 
اينكه فرمود: را يَحْيَى حَدٍ الْكمَابَ بِقَوَّوا اين كتاب ظاهراً همان توراتى بود كه از وجود مباركك موسى مانده بود خود 
يحبى(سلام الله عليه) از انبياى اولواالعزم نيست مثل عيسى و موسى (عليهما السلام) نيست اين حافظ شريعت است آنهايى كه 
جزء انبياى اولواالعزم اند كتاب دارند آنها كه جزء انبياى اولواالعزم نيستند حافظ شريعت آن انبياى اولواالعزم اند «الْكُنَاتَ) كه 
اينجا هست همان معهود ذهنى و خارجى است كه به تورات برمى كردد كه اين تورات را با قوّت بكير «حْحَلٍ الْكُنَابَ بِقوّوا در 
قرآن كريم هم نسبت به انبيا دستور مى دهد كه شما اين را با قدرت بككيريد» هم درباره ى امّتها دستور مى دهد كه شما دين 
را با قوّت بكيريد سر آن در بحثهاى مطالبى است كه آن را بايد كم و بيش بعد از ذكر اين آيات مطرح ببينيم در سوره ى 
مباركه ى «بقره؛ جند جا سخن از اخذ بقوّه است نظير آيه ى 8 سورهى مباركه ى ابقره) فرمود: اوَإِذْ ع مِيَافَكمْ وَرَفعْنا 
فوفَكُمْ الطور دوا ما اميناكع قو ذيل أن آيه از وجنوى مباركك امام ضاداق (سلام الله عليه) نقل هده است كه أو آن حضرت 
سؤال كردند اين ١حَدُوا‏ مَا آتينَاكم بِقوّ «أ هئ بقؤه القلوب أم بقوّه الأبدان» يعنى ما بايد خوب بفهميم يا خوب عمل كنيم و 
دفاع كنيم؟ حضرت فرمود: «بقوّه القلوب و قوّه الأبدان» هم بايد عاقلانه و حكيمانه خوب بفهميد هم شجاعانه خوب دفاع كنيد 
«بقوّه القلوب و قرّه الأبدان» اين جريان «وَأَعِدُوا لَّهُم مَا استَطفتُم من قُوٌه) ناقاز هنين #ديية كر اهرود زر حفيائ د يكرق 
ازاطمان شؤرة عارك :تبقردا ابددى 4# بأل يزاين صووت ]مه أبنت ةووإذ 1ن يكافك :وَرعكًا فوفك الطون 2 رابجا 
آَينَاكمْ بقوِّ) آن حديث در ذيل اين آيات است نه ايه «وَأَضَدٌوا لَهُم مَا استَطفتُم من قُوٌوا. در سوره ى مباركه ى «اعراف) هم 
مشابه اين مضمون به نحو ديكر آمده آيه ى ١58‏ سوره ى مباركه ى «اعراف» اين است كه «وَكتينا لَه فى الواح مِنْ كل شَىْ ءِ 
مَوْعِظَهٌ وَتَفْصيلا لكل شي ءٍ فَحَذْهَا بعوِّ) به وجود مباركك موساى كليم مى فرمايد «مَحذَّمَا قو وأقة ؤيكة نا َم يها 
تو به قوّه بككير به شاكردان هم بكو كه تورات را به احسن وجوه بككيرند اككر درباره ى قرآن مده است كه قرآن ذلول است و 
ذو وجوه است و «فاحملوها على احسن وجوه مشابه همان است كه ذات اقدس الهى به موساى كليم درباره ى تورات دستور 
ا العويها عأووك دَارَ الْقَابقَِينَ» اما اصل مطلب كه احْدَلٌ بقّوهاء «خذوا بقوّه) و مانند آن هم به 
انبيا دستور داده مى شود هم به أمم آنها كفته مى شود كه ادا ما آتَينَاكُمْ بِقوّوه سرّش آن است كه اين كتاب» كتاب الهى 
خواه تورات خواه انجيل خواه كتاب انبياى ديكر(عليهم السلام) كتابى است قوى يعنى ضعف در آن نيست بطلا-ن در آن 
نيست كذب در آن نيست وهم در آن نيست بطلان بذيرى در آن نيست كتاب الهى «لآ يَأتِيهِ الْاطِلٌ) است منتها كمالش براى 
قرآن كريم است در طول زمان وكرنه آن كتابهاى ديككر هم قبل از تحريف الآ كَأتِيه الْبِاطِل) بود منتها بطلان به معناى نسخ 
براى آنها نيست وكرنه بطلاسن به اين معنا كه حرف» حرف حق است همه ى (وَاللَهُ يَقُولُ الْحَقٌّ» همه ى كتابها اين طورند يبس 
كابهاي الو لحو اند ميحتوايشات: متف انملك لذا قو انسث لين «إنا هتلق لبك قؤلا ثقيل مرجلةى كاملقن براق فزن اسع 
و بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) وكرنه تمام كتابهاى الهى قول ثقيل است اين اصل اول. 


ص: إهله 


ياسخ: كتب الهى آنكه اصل است خب قابل تحريف نيست اما همان كتاب را اقَوَيْلَ لِلَذِينَ يَكتبونَ الْكتَاب بِأَبِدِيهم ثم يَقَولونَ 
هذا مِنْ عِنْدٍ الله يككء ايُحَرَفُونَ الْكلِم عن مَواضَيهِا دوء آن روز كه جاب نبود همين ورّاقها تورات و انجيل را مى نوشتند و 
عرضه مى كردند احبار و رُهبان دين فروش كم و زياد مى كردند يا تفسير به رأى مى كردند بالأخره اين آيات نشان مى دهد 


كه عده اى يحت فون الْكلم عَن مَواضِعد). 


خب» يس اصل اول اين است كه اين كتاب» كتاب سنككين است آن وقت دو ضلع اين مثلث را با تلازم مى شود حل كرد و 
قرآن هم به هر دو ضلع اشاره كرد اكر كتاب» كتاب وزين بود سنككين بود يكك معلم سنكينى بايد اين كتاب را بياورد تدريمس 
كل الزااد موف ركلكة شورية اللو رعوية القوى) ديس وولقى رباد اكه ملسن وراء انية علكن وياد إهيكه و راقن 
تراه سمع سكمدون "وراد انمع ارن م شود لتيل الفوئ ا كنذا افدين الون ناهد او شوره القو اسك ورا اليك اما أَِيدُ 
مِنْهُم مّن رّرْقِ وَمَا 1 أن يُطْعِمُونٍ * إِنَّ الها هو" اورف دوك لمك وز المرعدة زو قوع انسح امف اعت افيا و اتحماق تناك 
اوست اين تعبير هم مفيد حصر است كه (إِنَّ اللَّ ُو الوَرَاقُ ذو الْقَِّ الْمِتِينّ» اين جنين نيست كه شديد القوى7 قابل تطبيق بر 
ذات اقدس الهى نباشد معلّم بالاصاله خداست كه شديد القواست بعد از او فرشته هايى هستند كه شديد القواى اند بعد از آنها 
وجود مباركك ييامبر است كه شديد القواست يس معلم اين كتاب, معلّم كتاب قوى يكك انسان قوى است اين ضلع دوم» 
شاكردانش هم بايد يكك انسان قوى باشند «حَذُوا ما آتَينَاكمْ بوه مكر كتابهاى علمى را هر كسى مى تواند بكيرد قول ثقيل را 
هر كسى مى تواند تحمل كند لذا فرمود: «ححَذُوا ما آتَينَاكُمْ قو براى اينكه ما كه قوى هستيم؛ حرف ما كه قوى است مستيع 
ضعيف به درد ما نمى خورد احَدَدُوا ما آتَيَنَاكمْ بوه اكر در تعبيرات آمده كه قرآن هم براى ذو وجوه است «فاحلموها على 
أحستها/» يعنى اين كتاب همه ى راههاى بطلان راء وهم و خيال راء اشكال يذيرى راء نقديذيرى را بسته و حق شده شما تمام 
اين راههاى قابل نقد و اينها را رها كنيد به حق برسيد حالا كه به حق رسيديد آن مرحله ى نازلش براى شما حبّجت است ولى 
به اين مرحله بسنده نكنيد «اقرأ وارقى”) نه تنها اين آيه را بخوان و ثواب بيشترى ببر اين آيه را بخوان به عمقش بى ببرء به 
عمق عمق بى ببر» به عمق عمق بِى ببر و مانند آن «فأحملوها على أحسنها» همان طورى كه توارت هم همين طور است انجيل 
هم همين طور است اين اختصاصى به قرآن ندارد منتها كمالش براى قرآن است وكرنه اصلش براى همه صحف الهى است به 
وجود مباركك موساى كليم فرمود: «وَأَمُْ قَوْمَك بَأَذُوا بأَحْسَنِهاه اين تورات مثل انجيل مثل قرآن و مثل ساير كتابهاى آسمانى 
موقت ينين عه لعزت اند ردنا ون الوك اتناك :يني اقول ده ]عه الو القياة كما مقي مد ليق انراق قطن و برق كر كه 
نيست خدا تورات را نازل كرد يعنى آويخت نه انداخت صحف ابراهيم اين طور است انجيل موسى اين طور است كامل تراز 
مه 3313| طون اسك ادها ستل سق :اند رنها انوال الاقف كدهذا افكت هتاه 1ن باراندانكت قداو انرا مي 
كنند مى اندازند وكرنه كم نيست رواياتى كه مى فرمايد اين تُقلين و تُقلين اكبرش و اعظمش قرآن است كه خدا نازل كرده 
«أحد طرفيه بيد الله سبحانه و تعالى7 و الطرف الآخر بأيديكم» اين را آويخت نه انداخت حالا كه آويخت بككيريد و بالا بياييد 
هر مرتبه اى مادامى كه در متن قرآن باشد قرآ ن است اككر خداى ناكرده با حرفهاى عترت هماهنكك نباشد با عقل هماهنكك 
نباشد با علوم حقّه هماهنكك نباشد اين قرآن نيست اكر قول ثقيل است در درجه ى اول با حرفهاى عترت موافق است با عقل 


موافق است با علومى كه به حدٌ تجربه ى قطعى رسيده است نه هر فرضيه مطابق قرآن اين مى شود صراط مستقيم جون يكك 


طرفش به دست خداست و الطرف الآخر بأيديكم «إقرأ وارقى؟» بخوان و بالا برو به هر درجه كه رسيدى يكك مرحله از مراحل 
قرب الهى را طى كردى احَدُوا ما آتَينَاكم ووه جون اين قول» قول ثقيل است معلّم شديد القواست شاكردش هم بايد شديد 
القوا باشد لذا «فأحملوها على أحسن الوجوه» يكك وقت است كه انسان در راه نيست وقتى در راه نبود ١البعِينٌ‏ و الشعال ا 
حِبٍ وراست هر دو كمراهى است «والوسطى” هى الجاده» و اينجا همان است كه از وجود مباركك بيغمبر نقل شده است ابن 
اثير بجزرى در جامع الاطيول تقل كر دق كيه مود حي الامو امساظياة تنذارسطهاء امك إبقاة تقل كه كر لوو 
أوسافلهاًا إن ذو عبسو هئ اصنلى كه كلدم بكي ,راوها كلذه راك راوها كد لاق القمال تقل كه دن وهم البااعة ا مده 
«والوسطى7 هى الجاده؛ حالا كه به متن صراط مستقيم آشنا شد و در متن صراط مستقيم قرار كرفت از آن به بعد «خير الأمور 
أكثرها و أوفرها و أشدّها و أعلاها و أعقّلها و أعظمها؛ از آن به بعد ديكر «خير الامور اوسطها» نيست براى اينكه اينجا كج و 
راستى نيست اينكه در دعاى كميل عرض مى كنيم (وَأفْربِهْ مَنِْلَهَ مك وَأَحَصَّهعْ زُلْقَهَ َدَيْكك» همين است ديكر يعنى ما اينجا 
منتظر وسط باشيم يكك آدم متوسّط بشويم يا به ما كفتند بلنديروازى براى همه جايز است حالا تا كه را بخواهد و نصيب جه 
كسى بشود وكرنه ما اكر در راهيم هر جه تندتر بيشتر جراء براى اينكه اينجا خودش به ما دستور سرعت داد فرمود: «سَارِعُواا 
روش هاسعو قت داه اقَاشِتَبقوا؛ و «سارعُوا حاف تمناذق :شعت نراق امكداراف اسك كهاعز متها الكشاراة 
ولق 1 كد دا منيجاةه اق | ميق يتاقةا قالطال وقح بد مح كرد :اعفد لق اناف مل كفي كر كسمن 
عر سيت عاك رو شاي تاوق ان كمد 6 وناك سا شعي الداويد عن ا الما راونا وم بود «سَارِعُوا 
إلى تقر من ركع وه عَوْصٌ ها التساوات والأَوَضٌ)» اك مبذان مسابقه به ائدازه ى ]مان ومين اميت هيج ماتغئ وز كار 
نيست براى اينكه فرض در اين است كه ما وارد صراط مستقيم شديم باجه كسى تصادف بكنيم جه جيزى جلوى ما را مى 
كيرد لذا سرعت فيج مانعى ندارد و سبقت نه تنها مانعى ندارد بلكه دستور دادثذ كه جلو بزن اما اكر كفتى «أنا أَعْلمُ) معلوم 
مى شود اصلا در راه نيستى من بهترم؛ من مجتهدترم؛ من اعلمم معلوم مى شود اصللا در راه نيست آدم, اما اكر كفت من الهى 
هو الله كويم معلوم مى شود در راه است وقتى در راه است نه كج راهه مى رود نه راه كسى را مى بندد آن وقت جنين آدمى 
دستور الهى اين است كه جلو بزن «س ابقوا» «س ابقوا»» «س ابقوا جراء مبادا بكويى افراط و تفريط بد است اينجا جاى افراط و 
تفريط نيست اينجا جاى «خير الامور أشدّها و أكثرها و أوفرها» است اككر بخواهى راه بيدا كنى بلهء «خير الامور اوسطها» وقتى 
صراط مستقمى مشخص شد هر جه توانستى «تا سر رود به سر برو تايا به يا بيوا اين طور نيست كه كسى مزاحم آدم باشد 
بكويند جرا جلو ميزنى اكر كسى در اين صراط بود مثل معصوم(سلام الله عليه) همه ى اموالش را اكر ببخشد اسراف نيست 
مثل وجود مباركك امام .. اين زير سؤال نمى رود كه جرا شما همه ى موال را بخشيدىء همه ى اموال را ببخشى اين مى شود 
اسراف اين جون معصوم است در صراط مستقيم است مى داند كجا همه ى اموال را ببخشد به جاست, كجا اموالش را با فقرا 
تقسيم بكند به جاست جون در متن صراط است در متن صراط جا براى اسراف و تبذير نيست اسراف و تبذير براى بيراهه 
هاست. بر اساس اين مثلث كه كتاب آسمانى قول ثقيل استء معلم شديد القواست هر كدام از اينها بشود شديد القواست آن 
وقت شاكردش هم بايد شديد القوا باشد لذا «حَذُوا مَا آتيتَاكمْ بقُوٌوِه تعبيرات كوناكون آمده به بحبى كفته» به موسى كفته؛ به 
قومشان كفته اختصاصى به يكك كروه ندارد بعد فرمود به قومت بكو به موساى كليم فرمود به قومت بكو ميَأُوا بَحْسَنِهَاه در 


روايات ما هم هست كه شما اين قرآن را به احسن وجوه حمل كنيد» خب. 


ص: 4ه 


كاهى ايثار يكك جانبه باشد آن ديكر جاى افراط و تفريط نيست كاهى در مقام عمل بله. به ما كفتند عمل معتدل باشد روزه 


اككر ضرر دارد جايز نيست و مانند آن, انسان كه تمام فضيلتش در محدوده ى كار نيست. 


فرمود: ايا بَخْتى حَبٍ الْنَابَ بِقُوِّا بعد فرمود: «وَآتَتِاهُ الْحكم صَبِيًَ» اين حكم مى تواند بر نبوّت حمل بشود لكن در بخشى از 
آيات در مقابل نبت است «آتَينَاهُمُ الْكتَابَ وَالْحَكمَ وَالتٌُّّه» آنجا جون تفصيل قاطع شركت است نمى توان حكم را بر نبوّت 
حمل كرد اما اينجا كه تفصيلى در كار نيست قابل تطبيق هست مى تواند حكم همان نبوّت باشد. برخى وجود مباركك امام 
جواد(سلام الله عليه) را از نزديك مكرّر مطالعه مى كردند كه قد مباركش جقدر استء ياى مباركش جقدر است» سر 
مباركش جقدر است خوب داشت نككاه مى كرد حضرت نشست فرمود جه كار مى كنى؟ عرض كرد مى خواهم وضع شما را 
ببيئم وقتى به مصر مى رسم به مردم مصر بككُويم كه امام نهم شيعيان اين است فرمود خير (إِنّ الله احتج بالإمامه كما احتج 
بالنبوّه و قال «وَآتَيِنَاهُ الْحَكم صَيةأ)) تو جه كار دارى قدّ من جقدر است از من كوجكك تر وجود مباركك يحيى بود جريان 
امامت مثل جريان نبوّت فضل الهى است اين به قد و قامت و سن و سال ارتباط ندارد مككر ذات اقدس الهى به يحيى (سلام الله 
عليه) در دوران كودكى نبوّت نداد جه كار دارى حالا سنّ من جقدر استء ياى من جقدر است (إِنّ الله احتيح بالإمامه كما 
احتيج بالنبّه و قال «وَآثَيَاهُ حك صَبيًَ»». خبء اينها هست با شواهد مى شود كفت كه حكم يعنى نبوّت و آنجايى كه حكم و 
نبوّت در كنار هم اند جون تفصيل قاطع شركت است حمل حكم بر نبوّت آسان نيست اما اينجايى كه نبوّت ذكر نشده قابل 


حمل بر نبؤت هم هست. 


ص: /ام 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ قا ١4‏ سوره مريم 9١//ا٠//4‏ 
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م ممصي 


وا 1 يتك ألا تكلم الث لات تال ويا 0٠١(‏ تحرج علَى زمه َِ ماب فأؤحى 00 


0 وَعَشْا )1١1(‏ ا يَحيى حل الْكَابَ بِقَوه وَآتَيَنَاهُ ألشكم صبها )1١(‏ وحتاناً ين لد وَوْكاة وكا تَقبَاً (10) و ل 5 


يكن جار عصِياً (؟1) وَسَلَامٌ لَه يوم ولد وَيَوْمَ يَعُوتٌ وَيَوْمَ يبعت حتاً ))١١(‏ 


بعد از اينكه محور اصلى دعاى زكريا(سلام الله عليه) مشخص شد كه او خواهان فرزند طب و رضى و مرضي بود و جريان 
ارث به عنوان قرينه بود وككرنه او وارث طلب نمى كرد او فرزند مى خواست و خداى سبحان هم دعاى او را مستجاب كرد 
فرمود به تو مزده ى فرزند صالح مى دهيم از ذات اقدس الهى علامت خواست كه بفهمد اين وعده جه موقع انجاز مى شود 
خداى سبحان فرمود آن روزى كه آن شبانه روزى كه زبانت بند آمد و جز ياد حق و نام حق جيزى بر زبانت جارى نمى شود 
آذ ونان شكام وفاض يسوعوهو العاز وعد انك جرعييا عبان كروقد كندايق « آلا تكلم الزق :رول ى حركظت امت تع سه 
روز حرف نزن كه حكم تشريعى است اكر سه روز حرف نزدن معيار باشد اين ديكر آيت نيست بايد وقت را خداى سبحان 
مشخص بكند دوباره بايد زكريا سؤال بكند كه از جه موقع من حرف زدن را ترك كنم از جه موقع صوم صمت بكيرم و 
مانن آن ور سالى كداين نك عواسعن وخلايت عواسقن راب هميق ده كرد معلزم مى شوة مقصوه زرألا تكله كهبخير 
است نه انشاء همان كار تكوينى است يعنى وقتى كه زبانت فقط توان ياد خدا داشت واز ذكر غير خدا بند آمد اين يكى» 
همين معنا ممكن است دربارهى دست و يا انجام بكيرد مى توان كفت وقتى كه دستت ت از قدرت حركت افتاذ يا بايث از 
قدرت حركت افتاد اين علامت است لكن علامت را در زبان قرار دادن كه زبان فقط به ذكر خدا كويا باشد و از كلمات ديكر 
عاجز باشد اين تمركز ذرعبادت اسث اين تمهز درعبادت است از اين جهت فقط زان اتتشاب شد و كان كان تكويتى است 
آن كاه اَحَرَح عَلَى قَوْمِهِ مِنَ الْمخْرّاب» بنا بر اينكه محراب يعنى جاى حرب يعنى مكان نما زكزار باشد اين دليل نيست بر 
اينكه امام جماعت بتواند جاى بلند بايستد ولى برخى از علماى سنت آن طورى كه قرطبى در جامع المقاصد نقل كرد فتوا 
دادند كفتند امام جماعت مى تواند جاى بلند بايستد به اين آيه استشهاد كردند بنا بر اينكه حكمى كه در شريعت قبل بود 
بتوان آن را استصحاب كرد كفتند جون زكريا(سلام الله عليه) در محراب بود و محراب هم جاى بلندى بود و همان جا نماز 
مى خواند و نماز جماعتش هم همان جا مى خواند ب بس امام جماعت مى تواند بلندتر از مأموم باشد. برخيها كفتند اين كار 
جايز نيست براى اينكه اين بوى تكبر و مَتئت مى دهد امام جماعت بايد يايين تر باشد اين تعليل تام نيست براى اينكه اين جواز 
بايين تر بودن را ثابت نمى كند حذاكثر هم سطح بودن را ثابت مى كند دليل اصلى اش روايتى است كه از وجود مباركك 
يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است آنها هم نقل كردند كه امام جماعت نمى تواند در جاى بلندتر بايستد حالا 
شايد حكمتش هم اين باشد كه او بخواهد متواضع تر باشد به زمين نزديكك تر باشد جايى كه احتمال تكتبر هست در آن نباشد 
لاحي رجو عا رومن اريراك لراكراري اميف مكو روس ران اك بير كد ال لبمار 

قبلهٌ و كل موعوظ قبله)(1) ا ين در روايات خطبهى نماز جمعه است يعنى هر واعظى بايد روبه روى مردم باشد قبله يعنى مقابل 


هم باشد نه قبله يعنى رو به قبله جون امام جماعت يشت به قبله است «كل واعظ قبلهٌ و كل موعوظٍ قبله» اين در روايات خطبه 
هاى نماز جمعه است يعنى خطيب بايد مقابل مردم باشد مردم هم بايد مقابل خطيب باشند كه روبه روى يكديكر باشند كه 
همان جهره به جهره است. خبء در خطبه هاى نماز جمعه ارتفاع جاى خطيب مشخص است در خطبه هاى نماز جمعه و 
همجنين در محورها لكن در نماز برابر روايتى كه هم ما نقل كرديم هم آنها نقل كردند حتماً امام جماعت يا بايد مساوى يا 
باميك ماف را نه لكر اتوي ا مر ا ا لتر 
باشد اين ناصواب است. افَحَرَج عَلَى قَوْمهِ مِنَ الْمخْرَاب فى َيه أن سبحو تكرة وقتعبان الا با أشاره كرده يا توشعه يكف 
الو و ع سسكا امي ا ا 
نوشتن باعث حنث نذر است يا نيست خب اين مربوط به سعه و ضيق آن نذر است ديكر اكر اين حرف نزدن منحصر در تكلم 
به دستكاه كويش باشد خب شامل كتابت نمى شود اما اكر كنايه از قطع رابطه باشد يعنى نه با قلم نه با بنان نه با بيان با او 
رابطه تذاظعه باشتد اكر امه توشعه به قسم يانه تدرش .وفا نكردة «أن ميخو بكرة وَعَنسياه. آن كاه ا جملهاى «ها مص ل 
الْكتَاب بِقّوّوه نبؤت در مى آيد حالا جه منظور از وَآتَيناهُ الْححكم صَبِاه اين حكم نبت باشد يا نه» جون بالأخره وحى است 
ديكر اينكه خداى سبحان به يحيى(سلام الله عليه) خطاب مى كند (يَا يَحْيى َُذِ الْكتَابَ بِقَوٌه اين يكك وحى است منظور از اين 
كتاب يا جنس است كه همه ى كتابهاى انبياى قبلى است يا نه خصوص تورات است كه مصدّق كتابهاى انبياى قبلى هم 
هست در قرآن كريم به اصطلاح قرآن كريم عنوان كتاب براى همين ينج بيامبر اولواالعزم است كتاب يعنى مجموعه ى قوانين» 
عقايد. اخلاءق» احكام فقهى و حقوقى ابن اصطلاح قرآنى است هر نوشته اى را قرآن كتاب نمى داند لذا آنجه را كه به 
داود(سلام الله عليه) داده شد از او به عنوان زبور ياد كرده نه به عنوان كتاب وقتى از كتابدارها نام مى برد همين بنج نفر است 
«شَرَعَ كم مِنَّ الدّين مَا وَصَّى به ُوحاًوَالّذِى أَوْحيِنا ليك وَمَا وَّينا به إْراهِيم(1) و كذا و همين بنج نفرند هر جا سخن از 
كتاب است همين ينج نفرند» هر جا سخن از رسالت رسمى است همين ينج نفرند بقيه حافظان شريعت اينها هستند. 


ص: /6 
.)١(-١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص .18١‏ 
؟"-(5) . سوره ى شورى2, آيه ى17١.‏ 


ياسخ: بله» كتاب اصطلاح قرآنى اش اين است و از داود(سلام الله غليه) (وآينا 5اوُد رتور (1) مجموعة نصايح اخلاقى و امثال 
ذلكك است وكرنه كتتاب در اصطلاح قرآن مجموعه ى عقايد, اخلا-ق» احكام فقهى و حقوقى است كه كشوردارى است 
حدود لم تعزيرات در آن مك و0 هست,ء احكام معاملاءت در آن هست. روابط بين الملل در آن 


يرسش: حاج آقا زبور را هم كتاب معنا كردند. 


ياسخ: زبور لغتاً به معنى كتاب است زَُبّر و بئنات اين جنين است معناى لغوى اش است اما به اصطلاح قرآنى نيست» خب. 


يرسش: ببخشيد در ايه ى شانزده 575 خطاب نشده .. 


ياسخ: نه «وَاذْكز فى الْكتَاب)(١)‏ يعنى «فى القرآن»» در قرآن قصّهى مريم را ما براى تو بازكو مى كنيم «الْكُتَابٍ) يعنى قرآن 
«وَاذْكز فِى الْكُتََابِ مَوْيَمَا خب آن هم كذشته از اينكه وجود مباركك عيسى داراى كتاب بود ديكر انجيل كتاب است در هيج 
جاى قرآن ذات اقدس الهى عنوان كتاب را براى غير انبياى اولواالعزم ذكر نكرده اين يكك اصطلاح قرآنى است وكرنه كتاب 
به معنى مكتوب و امثال آ ن كه معناى لغوى است بر خيلى از اين جيزها صادق است. 

ياسخ: بله ديكر» جون اشراف بيدا كرد بر قومش اين اشراف حالا يا آن محراب آن غرفه بود بالا بود واز بالا آمد يايين يا نه 
وقتى كه اشراف بيدا كرده همان اشراف رهبرىء. اشراف ارشادى» اشراف موعظتى «عَلى) صادق است. 


ص: 04 


.١ 59 سوره ى نساءء آيه ى‎ . )"(-١ 


)6(-١‏ . سوره ى مريمء آيه ى18. 


فرمود انبياى بعدى بعداز وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) حافظ همان دين بودند و به همان كتاب موساى كليم 


عمل مى كردند و حكم مى كردند» خب. 


ياسخ: ديكر حالا آن آثارى در دست نيست فقط آنجه را كه قرآن كريم نقل مى كند جون جريان طوفان بسيارى از حوادث 


قبل از طوفان رااز ياد تاريخ و هاضمه ى تاريخ بيرون برد خبرى از قبل از طوفان نيست. 


ارا يَحْيَى) همين وحى الهى نشانه ى بخشى از نبوّت است. ايا يَحْيَى حب الْكُنَابَ بِقَوّوا خب اين را ذات اقدس الهى به يحيى 
وحى فرستاد كه «الْكُمََاتَ» همان عهد خارجى است و جريان موساى كليم است يا جنس است كه همه ى كتابهاى انبياى قبلى 
را شامل مى شود. اين ابِقوٌّه؛ همان طورى كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) در ذيل آيه ى دوا مَا آتَتنَاكمْ 
بقَوّو)(1) روايتى بود كه در بحث ديروز كذشت از حضرت سؤال كردند «أقوه فى الأبدان أم قوّهٌ فى القلوب» حضرت فرمود: 
«فيهما جميعا»(؟) يعنى معارف اين كتاب الهى را خوب بفهميد و به احكامش هم خوب عمل بكنيد اين ابِقَوّوِ) جامع هر دو 
مطلب است. دربارهى قرآن كريم و وظيفه ى امت اسلامى اينها جداكانه ذكر شده هم به عنوان تدبّر «كَابٌ أَنْرَناُ ليك 
مار كك ليدَّبّرُوا آيَاتهِ)() هم باعنوان كلترذو ابد ى وأقاة كتئدوة القوآة 1 عَلَى قُلُوب قَْانّعَا(؟) اين دوء اينها مربوط به 
تدر امك زاقن اناف الوى اسك درنا نه فى نسل سكوب تنو نه رموه انها سان ترصرص بانيه رداك ادس :لزن 
كسانى را كه در راه او در حدّ ابثْيَانٌ مَؤْصُوصٌ)(8) مبارزه مى كنند دوست دارد و در كل جريانهاى اسلامى هم فرمود شما 
ستبر باشيد» نفوذنايذير باشيد» سلطه نايذير باشيد وَلْيجدُوا فيكم ِلْظَة»(2) اين آيه مكور معنا شد («وَلْيِجِدُوا فيكم علط خطاب 
ناتك ليلذ" الت كد متب اعانهااظر وى زثد كن كنيل كه بداسنواق اهز عابي يكاقة ها تيا دن نيا سرف رز ساني كنيد 
بفهطد تقوةثازذيريك وريه طرق كلها اين ححطله اتكتند قصد س رامين دما را لكتدد #افنماانببيت به انها حظونت اعمال كنيد 
نفرمود «اغلظوا عليهم» فرمود طرزى باشيد كه آنها بفهمند شما نفوذنايذيريد وَلْيِجدُوا فيكغ عِلْظَة خب مستحضريد آنها كه 
عزاو اكور قل نذاوقك كم ةامر حتاقير ا لور اقول كار قف افر غايثي اوتوانا نه خطابية ناض غاريييه كدان امن ساقي ود 
مؤهنين است فرمود حتماً اين لامش هم تأكيد را مى فهماند البته حتماً آنها بايد بيابند كه شما نفوذنايذيريد اين امر غايب است 
ب كفار لكان باطو ردقن امربة قبن انك يه موقي يعن تبات ترضوضن بالتنيده لقو زابد ايو افيد كه آنهاطدم در هجا تقد 
نه شما حمله بكنيد آن حمله كردن در زمان جهاد به وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) وابسته است كه فرمود: 


بيكانه هوس حمله نكندء. هوس تجاوز نكند» هوس نفوذ نكند (وَلْيَجِدُوا فيكم غِلْظَه(4) خب اين غلظةً كه ديكران در مؤمنين 
احساس مى كنند در اثر «قوٌه القلوب و قوّه الأبدان» است ديكر اكر اينها به اسلام عمل نكنند ديكر قوّتى در كار نيست اين مى 
شود «مََلٌ الذي الكدي ون وه الله أَوْدَا) مى شود «كمكل السكوف ادو مية شكبورت كدوك علظلي تبنت اذ 
وسواطس المت فتعما ابره «حدُوا ما آتينَاكم بِقَوٌّو)(١1)‏ كه به امم ديكر كفتند (ّا بَحْيَى حل الْكتََابَ بِقوٌوا كه به وجود 


شار كم نحن فرسوردجه الك اسلاس جذ كانه أأق مقف كذ يه نور قلت ررس كرد قر مود 40 ولد كران كرقدرة لتقو 
مانند آ ن» آن بخشى كه به عمل برمى كردد فرمود بنيان مرصوص باشيدء فرمود: وَلْيِجدُوا فكع عِلْطَة باشيد و مانند آن» بعد 
مى فرمايد كسانى كه خوب فهميدند و خوب عمل كردند ما به آنها جايزه مى دهيم آنهايى كه خوب فهميدند و خوب عمل 
كردند مابه آنها جايزه داديم آن را در سوره ى مباركه ى «ص» درباره ى انبياى ابراهيمى ذكر فرمود در سوره ى مباركه ى 
«ص» آيهدى 58 و 588 به اين صورت است فرمود: دوَاذْ كه عِبَادَنًا إِبْرَاهِيمَ وَإِسشْحَاقَ 9 اولك الْمَدِى وَالأبصَارِ) اينها جشم 
دارند و دست خب اين جشم و دست را همه دارند جشم دارند يعنى خوب مى فهمند دست دارند خوب دفاع مى كنند خيليها 
كورتك غيليها أعرج اتند اكر اق يكك عه ياد كرد كا ابنها وصع يكم غفك هع لآ بعقلو16 ناظر .به همي امنت فرمود آن كه بت 
شك اسك وشت داره وك نه ان كه رك فراش وبرت برست انيتا كدوسيك نداره أن كدمى فزمايةة رأف لك ولا تقو 
وق 3و3 اللما آى بسر .ذاوه وكرنة كران كديا برسيث اثذ اكه بطي لذارقة قرسوه بق تند قر درت ارد و جف تم 
دارند كنايه از آن است كه قدرت دركك دارند معرفت دارند بصر دارند بصيرت دارند و مانند آن» دست دارند يعنى كار مى 
كنند اينها «أولى الْأَئِيى وَالأْبصَارِ هستند. خبء خداى سبحان به اين بز ركانى كه خوب مى فهمند و خوب عمل مى كنند جه 
جيزى جايزه داد؟ فرمود: إن أخْلْضنَاهُم بِخَالِصَه) ذا مايكك جايزه خالص صد درصد ناب به اينها داديم آن جايز جيست؟ 
انق افك كذاابقيا نه بالآخانه شاف اتل ذ كن اللدارء ذكر الذان يعض ذ كر الذار بع دارا كانه شان اتد ادوس خاند شاف فرامرة. 
خُلَض نَاهُم بحَالِضَهِ سؤال مى 
قود ها تتكه كالب سترات د كرس التق دار بس حام في علواصانه قا راقرامرقى كر«تداحي كس كه ادر 
عانه انل واس رسيس ركنن نافد كان معن كرد كراد 5 تمى نواقك ابن كان حر ابن وروي كدان نقد > ##لاتيتف 


أ 


نشده مى فهمند كجايى اند كجا مى خواهند بروند ما به اينها يكك جايزه ى خالص داديم (إنا 


أو اس مكدحا ود نر ولق رفن 1 كب كد ب الك انه بن مودق اسك ونين انام ع قن قرس داه عا رايا 
به كسانى كه جشم دارند دست دارند داديم در بخشهاى ديكرى از قرآن كريم وقتى كه براين كروه سلام مى فرستد مى 
فرمايد اين جايزه ها اين سلامها اين عنايتهاى الهى مخصوص اين انبيا نيست البته قله اش صد درصدش نابش مخصوص 
اينهاست اما شاكردان اينها كه راهى راه اينها هستند ١ك‏ ذلك نَجْزِى الي )١12‏ در غالب اين جايزه ها بعد از اينكه نام 
انبيا(عليهم السلام) و ياداش آنها را ذكر مى كند مى فرمايد ما اين جنين به مؤمنين جايزه مى دهيم جريان ذكر يونسى هم 
همين است ديكر اين ذكر يونسيه كه خيليها تجربه كردند وَدًا النُونِإِذْ ذَحَبَ مُقَاضدِا طن أن أن تَقْدِرَ عله كنَادَى فى الظُلّمَاتِ 
أن لأ إلة إلا أنتَ شمحائكك إنّى كنت مِنَ الطَالِمِينَ قاس عَجَبنًا لَهُ وَنَجِنَاهُ ِنَ الْمَمْ(/10) تا اينجا براى يونس است «وَك ذلك 
تُنْجى الْمُؤْمِنِينَ يعنى اين جنين نيست كه اين ذكر مخصوص يونس (سلام الله عليه) باشد اين نجات دادن مخصوص او باشد نه 
حالا آن مرحله ى كاملش براى اينهاست نظير همان سنكى كه در بحثهاى قبل اشاره شد خب همه ى احجار و اشجار مسح 
الهى اند (إِنْ مِنْ شي ءِ نا يُسبّحْ بحَمْدِه(14) اما در بين اينها يكك برجستكى براى بعضى از اشجار هست كه از آن شجر وجود 
مبارك موساى كليم (إِنّى أَنَا اللها19) مى شنود بعضى از احجار هستند كه از آن احجار وجود مباركك بيغمبر سلام خاص مى 


4 


ام 


شنود كه مى فرمايد اين سنكك قبل از اينكه من يبامبر بشوم به من سلام مى كردند و من الآن مى شناسمش همه مسبّح اند منتها 
بعضيها شجرء بعضيها حجر آن ذكر برجسته تر را دارد اينجا هم همين طور است انبيا و اولياى الهى از فيض برترى برخوردارند 
اما تعليم ذيل آيه عام است فرمود: وك لكك تُنْجى الْمُؤْمِنِينَ) 1") خب يس بنابراين اككر كسى داراى جشم بود و داراى دست 
بود يعنى خوب فهميد و خوب عمل كرد جايزه اش اين است كه خانه اش ياد است وقتى بفهمد خانه اش يادش است جاى 


عن 
أ 


ديكر نمى رود ديك خض [إنا خلض نَاهُم بِخالِصَهِ ذكرّى الدّار)(١؟)‏ در جريان يحيى (سلام الله عليه) كه فرمود: «وَآتَيِنَاهُ الْحكم 


صَبَِاً برخيها خواستند بكويند اين حكم نبوّت است سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمودند جون در آيات فراوان حكم در 
قال تيوت وذو كناو ابوث قرار كرفت سظور ازيعكم توك ست كه ابروبيدث در اجات ديروز اشاره شد كرعه ا از.اين 

وريه بحا كاروب قار عيق كه طاك در كدان رك امت اليذاق وى ميورزد ف بتار كد فى ««انكاءناين الت اريك 
الّذِينَ آتبنَاهُمْ الْكُتَابَ وَالْحَكُمَ َالو جون تفصيل قاطع شركت است يس منظور از حكم. نبوّت نيست جه اينكه در سوره ى 
مباركه ى «جائيه» هم حكم در كنار نبوّت ذكر شده باز بر اساس اينكه تفصيل قاطع شركت است منظور از حكم نبوّت نيست 
لدع #ناقوده موود عن مجاكياا ابد اسيك و لق آَينَا بَنى إشرَائيل الْكتَاتَ وَالْحَكُمَ والقوة) اي افرعايفن فو سوورة عن انجاشيمة و 
سورهى «انعام» درست است اما در محل بحث آيه ى محل بحث سوره ى مباركه ى «مريم) كه نبوّت ذكر نشده ما شاهدى 
نداريم بر اينكه حكم در اينجا مقابل نبوّث است احتمالاً قابل تطبيق بر نبت است مكر اينكه آنها را قرينه قرار بدهييد كه حتماً 
حكم غير از نبوّت است ولى به هر حال حكم وحكمت در اصطلاح قرآن كريم د يكك دركك خاصّى از معارف الهى است البته 
حكمت به اصطلاح قرآن كريم حكمتٍ مصطلح حوزه نيست جه اينكه فقه به اصطلاح قرآن كريم فقه مصطلح حوزه ها نيست 
فقه مصطلح حوزه ها حكمت است جه اينكه حكمت مصطلح حوزه ها هم فقه است فقه به معناى دين شناسى حالا خواه اصول 
خواه فروع بر علوم عقلى صادق است جه اينكه حكمت بر فقه هم منطبق است اما اينجا كه فرمود: ١وَآتَيِناُ‏ الْححكم صَيدِ)ً» در 
دوران كودكى ما حكمت آموختيم اين هم قابل تطبيق بر نبت است و هم قابل تطبيق بر نوع خاصّى از ادراكك معارف الهى. 
جند نعمت را ذات اقدس الهى به وجود مباركك يحبى داد قبلا اشاره شد كه از اين «لَمْ نكل لَهُ من قَبِل سَجِتاً؛(11) وجود 
شار كه فق عظير ولب كباحه شي #[#الاااسك سححصريد كد اولباق الينى كه مظافر اسباع حمنتاي خداض انه ايخ 
مظهريّت براى بعضيها نسبى است براى بعضيها مطلق است مطلقش براى وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است 
كه اوّلِين صادر است كه «أوَّل ما تلق الله نورى)(15) او مظهر تام «لّيِسَ كمِثْلِهِ شَْ 2) است مظهر اسم اعظم است به طور مطلق 
در بين ممكنات اما هر كدام از ممكنات ديكر مظهر الَيِسَ كمثْلِهِ شَئْ 2) هستند درباره ى اسمى از اسماى خاصّه وجود مباركك 
يحيى از همين قبيل است وكرنه آن اطلاقش يعنى مظهر الَيِسَ كمثْلهِ شي د بالقول المطلق وجود مبارك رسول كرامى است 
خبء اينكه فرمود: «وَآتَينَاهُ الْحَكُمَ صَبِاً» مطالب ديكرى را هم فرمود كه ما به وجود مباركك يحيى داديم و آن مطالب عبارت 
اؤاايى اسك ووعاا نن لذذا وَزَكاهٌ وَكانَ تَقِياً 9 وَبرَاَ وَالِدَيْ وَلَْ يَكن جار عَصِدَيا ما جند جيز به او داديم او هم جند وصف را 
فراهم كرد كه البته آنها هم باز به عنايت الهى بود ما هم مجدّداً جند ياداش به او داديم اين يكك در بين عطاى خودش را ذكر 
مى كند عمل صالح او را ذكر مى كند بعد ياداش او را هم ذكر مى كند فرمود ما به او كتاب داديم و كفتيم كتاب را بِقَوْهٍ 
بككير او هم بِقَوَهِ كرفت جون بِقَوَهٍ كرفت سه تا كار كرد آن سه تا كار را مى كوييم ما هم سه بار به او سلام فرستاديم براى 
اينكه آن سه تا كار را خوب كرده يس ما كفتيم ايا يَحْيَى خُدَدٍ الْكُتَابَ بِقَوٌوا اين بقوَءٍ كرفت و نتيجه اش آن سه كار بود ما هم 
سه سلام سه جايزه به او داديم كه آنها را ذكر مى كنيم خب ما غير از اينكه به او كفتيم «يَا يَحيى خب الْكُتَابَ بِقَوِّ جيزهاى 
ديكرى هم به او اعطا كرديم «اتَتَنَاةُ لَك صا يكك» كان من لدناه اين امن لُدُنّاه هم مى تواند كرجه از نظر آيه» آيه ى 
بعد اسث مى تواند متعلق باشد به «آثَينَاهُ الحكم» يعنى «آثَيناهُ الْحَكم صَبيا من لدنًا آتيناه» هم متعلّق باشد به «وَحَمَانََه كه على 
التنازع مفعول واسطه باشد براى هر دو «آتيناه الحكم من لدنّاء آتيناه حناناً مِن لدنًاا همه جيز لدى اللهى است منتها بعضى از 
امور اسباف دخيل ابت بعصي از امور اسناب دخيل يبلت انجاي كه اسباتب دخيل نيشت لدى الله .و لدي بودوثثن شفاف 
انيت آنها وه اسساب مخيل أبنت طاعادات كردي وغل و اتساب البناد يدهي وكرله وكا كل قن اع فين 1 حينة 
اوعكانا ون لدثاواما مك مداق يك المطاق» يكف كرايقنء يك كلذف كه كفي بين ما ؤ اواشيك اوقلع ناسك نا 


حنانيم ازاين حنّان بودن به او حنان داديم عاطفه داديم» عطوفش كرديمء مهربان كرديم» وابسته به خودمان كرديم اين دلبسته 
ف مامت بو سعك اميكا و تعضو البيع وو بيه يموي او البعة افستعدى:لزينة و ونماديك اروشكاا من انا: باز جه داديم «رَكاة به او 
نمو داديم» طهارت داديم اينكه فرمود: ايُطْهرَكَمْ تَطْهيرً)(12) از همين قبيل است خب حالا اين قدر اين مطالب نازل شده است 
كه آمدند كفتند زكات يعنى بركت است» صدقه است صدقه اى به زكريا داديم و باعث بركت است اينها همان «فأحملوه على 
أحسن الوجوه)(71) است قرآن بر آن مراحل عالى تر بايد حمل بشود فرمود ما او را زكات داديم يعنى طهارت داديم تطهيرش 
كرديم اين بيان نورانى را مرحوم امين الاسلام در ذيل آيه «وَسَفَاهُمْ رَبّهُمْ شَرَاباً طَهُوراً»(14) از وجود مباركك امام صادق(سلام 
الله عليه) نقل مى كند «وَس قَاهُمْ رَبهُمْ شَرَاباً طهُورً؛ يعنى ايُطهرهم عن كلَّ شىءٌ سوى الله19(0) اين مضمون آيه اين حرف جه 
كسى است هر غلاقه اى انساق ذز براير آن مال مخض 3تس اسك قرموة ايق شرات اهل يهشت را از هرجه غير حداست از 
جرك هر جه غير خداست ياكك كرده اين از غرر روايات ماست مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان ذيل آيه «وَس مَاهُمْ رَبُّهُمْ 
شَوَاباً طهُوراً» ذكر مى كند وقتى ساقى او باشد جنين شرابى را هم عطا مى كند خب زكات هم داديم به او طهارت داديم حالا 
اين جنين كه ما كرديم او جه كرد؟ او نسبت به ما تقوا داشت در خانواده اش بار بود در جامعه جار عصى نبود ببينيد اينها 
خيال كردند عصى يعنى با خدا معصيت نكرده خب نسبت به خدا كه جتبارى نمى شود كه انسان بالأخره سه رابطه دارد با 
خداى خود با محيط زندكى خود با جامعه؛ با خداى خودش ١كانّ‏ نقتا در محيط خانواده ابر بوالكّيه) بود در محيط جامعه 
نسبت به كسى اهل جبر و ستم و ظلم و عصيان نبود بارّ را بار كفتند برّ را بر كفتند جون دريادل است و صحراصفت به كدام 
بخش از صحرا كوجه و بازار را كه نمى كويند بر كه به بيابان وسيع مى كويند بِرّ آن انسانى كه خيرش خيلى وسيع است بار 
است آن ذوالبرَى كه مثل بِرَ است مى كويند بارٌ است وكرنه به هر آدمى نيكوصفتى نمى كويند اين بِرٌ جزء ابرار است بارٌ 
است جه اينكه در اصطلاح حوزوى به جه كسى مى كويند بحرالعلوم آن كه انبار علم باشد آن كه حافظ مثلاا جندين جلد 
كنات باشد انكة بحر نيست دويا عمقل استكر نيست كه ات در آن ذخيرة بشود اين آبهائ فراواتى كه از باران.و امثال باران 
خدا به دريا داد او به قدرى هنرمند است كه خودش كوهر مى سازد اين مى شود بحر اين دريا كوهر دارد موزه ها هم كوهر 
دارند بانكها هم كوهر دارند اما آنها دريا نيستند آنها را از خارج يكك مقدار كوهر در آن ريختند بعد برمى دارند موزه و 
بانكك و مانند آن با دريا فرق مى كند به كسى مى كويند بحرالعلوم كه نوآورى داشته باشدء ابتكار داشته باشد نه مجمع 
خاطرات باشد جيزهايى را حفظ كرده باشد مى كويند متبيحر است يعنى اين» بحرالعلوم است يعنى اين» و اكر كسى بارٌ شد 
جزء ابرار شد و بر شد و مانند آن يعنى صحراصفت است وسيع است و اكر تنكك نظر باشد شرح صدر نداشته باشد جزء ابرار 
نيست وجود مباركك يحيى نسبت به مسائل خانوادكى صحراصفت بود شرح صدر داشت يس نسبت به يرورد كارش تقىّ بود 
نسبت به مسائل خانوادكى بارٌ بود نسبت به جامعه هم جار عصي نبود نه نسبت به خدا عصى نبود خب جبار را جه كار مى 
كنيد اينها اين عصى را نسبت به خود زدند نسبت به فرمان خدا معصيت نمى كرد خب اينكه اول بود نسبت به فرمان خدا 
باتقوا بود اكر مَلكه ى تقوا ثابت است ديكر بعد نمى كويند معصيت نكرده كه نسبت به جامعه و خلق خدا اين است. خب» 
كر خداى سبحان از راه وحى فرمود بِقَوٌهٍ بككير و اككر در دوران خردسالى به او حكم داد واكر كرايش و حنان و عاطفه به او 
عطا كرد و اكر طهارت به او عطا كرد او هم به قوت اينها را كرفت هم كتاب را به قوّت كرفت» هم حكم را به قوّت كرفت» 
هم حنان را به قوّت كرفت» هم طهارت را به قوّت كرفتء لذا هم تقواى او كامل بود هم نسبت به مسائل خانواد كى كه جاى 


حنان وعاطفه و رأفت و رحمت و مهربانى است به قوّت كرفت هم نسبت به جامعه وَلَمْ يكن جَبَاراً عَصدَياً» به قوّت كرفت 


2 


ياداشى كه خداى سبحان داد فرمود: (وَسَلامٌ عَلَيِهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَوْمَ يُبِعَتُ حتاً. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١‏ قا ١4‏ سوره مريم ٠١‏ //اء//4 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 


م ممصي 


وا 1 يتك ألا تكلم الث لات تال ويا 0٠١(‏ تحرج علَى زمه َِ ماب فأؤحى 00 


0 وَعَشْا )1١1(‏ ا يَحيى حل الْكُتَابَ بِقَوه وَآتَيَنَاهُ لمكم مها 0090 وخنانا ين أذ وزكاة وكاة قا (16) و ل 5 
يكن جار عصِياً (؟1) وَسَلَامٌ لَه يوم ولد وَيَوْمَ يَعُوتٌ وَيَوْمَ يبعت حتاً ))١١(‏ 


جون وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) مشتاق فرزند طب و رضي بود واين شارك :را اويذاة:اقدسى الب تلقن كرد ب 
صبرانه منتظر زمان وفاى به اين وعد بود لذا عرض كرد علامتى براى من قرار بدهيد تا من بفهمم در جه زمانى اين وعده وفا 
مى شود كه«رّتٌ الخكيل لى 1421 يعتى علانعث زهان رسيدن آن ؤفاست و آنينه برخيها تقل كردتد كه اين غلالعت براق 


تشخيفن آ اسك كه اب تلقى أذ هه اسح نا _معاة الله عدون القانات شيطان اشع'اين كرست لوف 


مطلب ديكر آن است كه در اين كفتكو و در اين تبشير و در جعل آيت و در وفاى به عهد هم سخن فرشته ها مطرح است هم 
كلام الهى آن كه مظهر «لا يشغله شأن عن شأن1(0١)استءالا‏ يشغله شىء عن شىء)(1)است اين مى تواند جامع همه ى اين 
مراحل باشد هم كفتك راءتبشير راءسلام راءجعل آيت را اين عناوين يادشده را از خدا تلقَى كند و از فرشته هاءاما آن كه 
مظهر جنين نامى نيست اكر سر كرم تلقّى اد بن امور و عناوين ياد شده از فرشته هاست از خخدا غافل است يا سركرم تلقى اين 
عناوين از خحداى سبحان است از فرشته ها غافل است آن نمى تواند جامع هر دو قِسم باشد جزء جوامع الكلم باشد يا وجود 
مباركك زكريا به اين جامعيت نرسيده است يا حالاتشان كوناكون است البته وجود مباركث بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سكّم) 
جون مظهر تام | بن الا يشغله شأن عن شأن:400:شىء عن شىء:(6)و مانند آذ سكا كر ِأَبْدى س هَرَه * م بَرَرّو)(هارا تلقّى 
مي كند اق بالادتر اقل ليست اكز َرَلَ به الوح الْأَمِينُ : * عَلَى قَلبكٌ«(غارا تلقّى مى كند از بالاتر غافل نيست از إن سِمُلْقَى 
علكق نول أقران الشطرق فى قاده از مادوة غافل نين شاراين اليات اكه يعره مارك وكريا در عدف ١‏ ين عناوين و 
امؤرهر ذو كش زاامئ ذيد كاز آساتى نيستث و اكردر بعضى از امور هر دواقسعت را ببيئد ممكن است اما ذر عمةى مراخل 
هم اشراني بيه بالا هوري يجاني بهم بد .يباين اين براى كسى است كه جوامع الكلم نصيبش بشود مظهر تاءٌ «لَيِسَ كمِثْلِهِ شَّى 
#يتلاراشين عافد ١‏ كرا كن كل ل 1ق > كل عدا شو كزيفينة اكور كران كرابمل تاها كيدا 
سكن كفنه درسورهة ى مباركدى «آل عمران) دارد «مُنالك دعا زَّكريًا ره يه قال لتقف ل ين لكك ذُرَيَهَ طَيبهَ)(9)ولى 
جوابش رافرشته ها مى دهند اقَنَادَثهُ اْملاتبِكة وَمُْوَ قَائِمٌ بض لَى فِى الْمَخْرَاب أَنَّ امه يُتشّرك)(١٠1)خب‏ همين إن 
ُشرك) ١ك‏ در سورهى مباركه ى «مريم» هست به صورت تبشير مع الواسطه در سوره ى «آل عمران' آمده وسائط هميشه 
محفوظ اند منتها آن شخص كاهى وسائط رامى بيند كاهى نمى بيند ذوالواسطه هميشه محفوظ است كاهى شخص 
ذوالواسطه را مى بيند كاهى نمى بيند تنها انسانٍ كامل يعنى اهل بي ت(عليهم السلام)اند كه «لا يشغلهم شأن عن شأن' و «لا 
شىء عن شىء) كه هم از ذوالواسطه غافل نيستند هم از وسائل غفلت ندارند. 


.186 بحارالأنوار ج40 ص‎ . )1(-١ 
.295 ؟-(1) . الكافى» ج 7 ص‎ 

م بحارالأنوار. ج40 ص 108. 

ع- (6) . الكافى» ج 7 ص 295. 

ف( سورة ىع عنس ناك 1185 
عدزه) وسوراق كرات راف 5ر33 
-(00 . سورهى مزمل» آيه ى 0. 

8-(6) . سوره ى شورىء آيهى .١١‏ 

4- (4) . سورهى آل عمران؛ آيه ى 58. 
.)٠١(-٠‏ سورهدى آل عمران» آيهدى 94"”. 


./ سورهى مريمء آيهى‎ .)1١1١(-١ 


مطلب بعدى آن است كه اين جريان درخواست و تبشير و مانند آن كه در سوره ى مباركه ى «مريم» محل بحث است قبلا در 
سوره ى «آل عمران» آمده يكك تفاوت ادبى و لفظى هست كه اين به تفن در تعبير شبيه تر است تا نكته هاى تفسيرى در 
سوره ى مباركه ى «آل عمران» وقتى وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) ضعفهاى خود را مى شمارد اول عرض مى كند اقَالَ 
ونث الى دكون لى غائم وذ بلقني وق لكر كانس كريد من :بد وري وبسعيادم الى مت كلاد يورق رون ماق رسيا ول تدز تورة 
ى «مريم) دارد «قَدُ بَلَْتّ مِنَّ الكبر عِتِبَأ:(10)من بير فرتوت شدم اينها تفاوتى نيست كه مثلا به نكات معرفتى بركردد به نكات 
عميق تفسيرى ب ركردد. خب «وَقَد بَلَكى الْكبر يك وَامْرَأَتَى عَاقِوا عَفْر همسرش را بعد ذكر كرد يس سالمندى خود را اول 
نازايى همسرش را دوم ذكر كرد اين يكىءسالمندى خود را هم به عنوان ييرى مرا كرفت نه من به ييرى رسيدم اين دوءدر 
محل بحث سورهى مباركه ى «مريم؛ تعبير اين است عرض مى كند كه «أَنّى يَكُونٌ لِى عُلَامٌ وَكَانْتِ امْرأَيَى عاقِرأه عقر همسر 
را اول ذكر مى كند بعد «وَقَدْ بَلَْتّ مِنَ الكبر عِتيَا» اين بير فرتوت شدن را عتىّ و عُتَوْ و تجاوز از حد را اينجا ذكر مى كند در 
«آل عمران» نيست در «آل عمران» مى فرمايد ييرى مرا فرا كرفت در «مريم) مى فرمايد من به ييرى رسيدم اين تقديمها و 


تأخيرها و تفاوت در تعبير يكك نكته ى عميق معرفتى را به همراه ندارد اينها جزء تفن در تعبير است.)خب. 


ص: زف 


١-(1؟١).‏ سورهدى آل عمران» آيهدى .8٠‏ 


-(17) . سورهى مريمء آيه ى 8. 


يرسش: درخواست حضرت يكك دفعه بوده يا دو دفعه؟ 


ياسخ: يكك دفعه بله»حالا ممكن است كه ذات اقدس الهى همان جريان موساى كليم را مثلاً در جريان طور مكرّر ذكر كرده 
درون او خبر دارد نقل مى كند كاهى از نحوه ى تعبير او حكايت مى كندء كاهى از ما يَنْبغى أن كر تعبير مى كند و مانند 


ان. 


ياسخ: بله.بالأخره خداى سبحان اين تقسيم است ديكر خداى سبحان با هيج بشرى حرف نمى زند مككر سه راه يا بلاواسطه 
است يا مِن وراء حجاب است نظير شجره ى موساى كليم و مانند آن «أَؤ يُوْسِلَ رَسُولاً قبُوحج)(1)از اين سه قسم به در نيست 
قبلاً هم كه به مناسبتى اين بخش يايانى سوره ى «شورى» مطرح مى شد آنجا اشاره شده است كه اين مانعهالخلوٌ است كه 
جد واغايه ابن اواو يدق سطيلدى ماقنها نار كر سدم يمعي كلام خا رانس و وزيافتت يقر كله الى :را از اسه 
قسم بيرون نيست اما اينها مانعهالجمع اند يا نهءاشاره شد كه نه مانعهالجمع نيستند. خبءيس اين تفن در تعبير هست كه آنجا 
بااين تفاوت اينجا با اين عبارت ذكر شده است. 


مطلب ديكر اينكه وجود مباركك زكريا بشارتى كه دريافت كرد ممكن است مع الواسطه و بلاواسطه درخواست آيت كه كرد 
ممكن است مع الواسطه ياسخ شنيده باشد ممكن است بلاواسطهءجوابى كه خداى سبحان دارد عطا مى كند ممكن است او 
بلاواسطه تلقّى كند ممكن است مع الواسطه تلقّى كند اين به حالات مختلف كيرنده فرق مى كند وكرنه هيج فرشته اى بدون 
اذن خدا سخن نمى كويد و تمام كلمات اينها هم مسبوق به كلمات يروردكار است. حالا فرمود ما به وعده وفا كرديم واكر 
وجود مباركك زكريا درخواست نمى كرد عرض نمى كرد ورَبٌ الجعل لَّى آيَهُ) خب فرصتى خخداى سبحان به او يحيى عطا مى 
كرد بدون اينكه او بفهمد كه زمانش جه موقع است اما با درخواست آيت مى فهمد كه زمانش جه موقع است به شكرانه ى 
اينكه وفاى به وعده نزديكك است بيشتر تسبيح و تقديس و تحليل و تكبير دارد اين خاصيت آشنا شدن به وفاى وعد است. 
حالا خداوند به يحيى(سلام الله عليه) فرمود اين كتاب را بككير كتاب الف و لامش بالأخره عهد ذهنى»عهد خارجى ظاهرش 
همان تورات موساى كليم است جون ديكر در قرآن كريم كتابى به يحيى اسناد داده نشد «رّا يَحْيِى حُحَدٍ الْكَابَ بِقَوّوا بعد 
عناوين و امورى كه به يحيى(سلام الله عليه) اعطا كرد اين است كه فرمود: ١وَآتَيَِاهُ‏ الْحكم صَيد)» اين حكم معرفه است مثل 
آنجه در سورهى مباركه ى «جاثيه) آمده آنجه در سوره ى مباركه ى «انعام) آمده كه همه جا «الحكم) معرفه است اما اينجا 
خصيصه اى دارد كه اكر اين حكم نكره بود و كفته مى شد «و آتيناه حكماً صبةٍا» اين موهم بود «حكماً صبِياا يعنى جهءاما 
«الحكم) كه معرفه باشد مشخص است كه ما در دوران صبا و كودكى او به او حكم داديم و در روايات فراوانى كه در ذيل 
اين آيه است ملاحظه فرموديد نشان مى دهد كه منظور ازاين حكم همان معرفت خدا و اسماى حسناى الهى و احكام و جكم 
الهى است به معناى نبوّت نيست جون روايتى كه از وجود مباركك اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) نقل كردند در كلمات نورانى 
آن حضرت اين است كه خداى سبحان به ييامبر در دوران صبا حكم داد به من در دوران كودكى حكم داد به اهل بيت من به 
حسن و حسين در دوران كودكى حكم داد اين حكم همان حكمت الهى»معرفت خداءاسماى حسناى الهى» 1 شناى به معارف 


الهى و مانند آن است اكر اين حكم مربوط به نبوّت بود فقط درباره ى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) صادق بود آن هم با 
توجيهى ولى درباره ى ائمه صادق نبود معلوم مى شود اين حكم همان حكمت الهى است»خب. 


ص: ف 


.6١ سورهم ى شورىء آيه ى‎ .)١8(-١ 


باسخ: بلهءاين روايت را از وجود مباركك امام جواد در بحث ديروز خوانديم كه !إن الله احتج فى الإمامه بمثل ما احتج به فى 
النبوّه».10١)‏ 


يرسش:...ياسخ: بلهءاما از اين (يَا يَحْيَى حَُذِ الْكتَابَ بقَوٌوا برمى آيد جون وحى است ديكر خداى سبحان به يحياى شهيد وحى 


فرسناد كه هميق ثيواث أسث دبكر. 


را بي ا ل ل 0 
شت مثل علم لدنّى»كمالهاى لدنْى و مانند آن»از طرف ما حنان و كرايشى هست نسبت به أو ب يككءاو هم حنان و انعطاف و 
دعا و نيايش و كرايش به طرف ما دارد دو.حنان و كرايش و انعطافى نسبت به جامعه دارد سهءاما حالا جامعه نسبت به او حنان 
و انعطاف داشته باشد يا نه روشن نيست جه اينكه نقل هم نشده اين حنان اين كرايش جزء عَتَيِه هاى الهى است اينها جزء 
انكيزه هاست و نه انديشه ها مى بينيد قلب انسان به يكك طرف مايل است آنجا كه محدودهى عزم است و اراده است و 
اخلاءص است و ندات است و محبت است و امثال ذلكك آن محدوده را مى كويند محدودهى عل عملى كه «ماعُبد به 
الرحم #ن واكتسب به الجنان)(100د ين كارى به علم و انديشه و امثال اينها ندارد آن را عقل نظرى به عهده مى كيرد اين كرايش 
كه مى بينيد بعضيها به يكك سمت كرايش دارندءعلاقه دارند به يكك دعا علاقه دارند به يكك نماز علاقه دارند به يكك مسجد 
علاقه دارند بعضيها كريزان اند آن كرايشهاى لطيفانه ى الهى مى شود خنان و اين حنْان بودن از اسماى فعلى خداى سبحان 
ابرك افيا كاه تالدن تاجات تدس هن ررقة ا كال إن كرفا بيقن اتدل لدت م يرنه اوس عوجيال ايكيا 
اشكك خوشحال است لذا قرٌهالعين دارد اشك غم ندارد اشكك نشاط دارد خب جطور آدم دوست خودش را كه مى بيند از 
سفر آمده اشكك شوق مى ريزد اين نشاطش با اشكك است هر اشكى غم بار نيست وجود مباركك يحيى نشاطش در اشكش بود 
قرّهالعين كفتن همين است قرّه يعنى حُنكى هواى سرد را مى كويند قارٌ مى كويند فلا-ن شخص قرّهالعين است.فلان يسر 
قرّهالعين است يعنى يدر وقتى اين يسر را مى بيند اشكك شوق مى ريزد جون اشكك شوق خنكك است سرد است مى شود 
قرّهالعين وكرنه قرّه به معناى نور عين كه نيست,خب اينكه وجود مباركك يحيى حنان دارد اختصاصى به آن حضرت ندارد 
براى اينكه درباره ى ييغمبر اسلام(عليه و على آله آلاف التحبه و الثناء) هم مشابه اين تعبيرات آمده در سورهى مباركه ى «آل 
عمران» آيه ى 104 به اين صورت است اقْبِمَا رَحْمَهِ مِنَ اللَهِ لنت لَهُغْ) جون رحمت الهى شامل حال تو شد تو مسير رحمتى اين 
رحمت نازل شده است در شبستان قلب تو ظهور كرد از ة قلب تو با دست و زبان تو به مردم رسيد «قَبِمَا رَحْمَهِ مِنَ الله ِنتَ لَّهُهْ) 
اكر تو لَنىءاكر نرمىءاكر نرم رفتارى.اكر همه را تحمل مى كنى براى اينكه مَعبّر رحمت الهى هستى آن رحمت آمده در اين 
فقهااظهور كزدداق روسكو برقن كردم يه مردم رسيلة أزى وس ة لله لبف ميا به دسق عر وسيده عبان طووئ كه ونا ريك 
إذْ وتيك ولك الله وم )اهنا للك إة لتقو لكن الله لأخوابن اثتن) صقت فل ختداست جو اكز ومن براعه خدا مى شود 
نسبت دادءلين و حنان را هم مى شود به خدا نسبت داد يس «فما لنت إذ لنت و لكنّ الله لانا«فما رَحِمْت إذ رَحِمت ولكن الله 
رَحِم) آن وقت تو مى شود مظهر هو الرّحيم آن كاه همان دو صفتى كه ذات اقدس الهى براى خود ذكر كرد كه خحداوند 
رئوف رحيم است در بخش يايانى سوره ى مباركه ى الووزاتريار وكير اصلى المطيو لوملا لحريو ج701 
يكك آيه به يايان سوره ى «توبه) مانده است فرمود: لَقَد جاه كُعْ رَسُولٌ من أَنْقُيتكَمْ عَزيرٌ عليه ماعكُم حريصٌ عَلكم بالْمُؤْمِينَ 


رَؤْفُ رَحِيمٌ) خب همين ابِالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ» وصف خداست در آيات ديكر منتها اينها براى فصل سوم»فصل سوم يعنى 
فصل سوم آن دو منطقه»منطقه ى ممنوعه است مقام هويّت مطلقه كه مقام ذات الهى است احدى راه ندارد يككءاسما و صفات 
ذات كه عين ذات است اكتناه يذير نيست دوءغالب اين اسماى حسنا كه در دعاى نورانى «جوشن كبيرا است اينها اسماء فعليه 
اسك اسماء فعليه خارج از ذات است و در مقام فعل خداست و ممكن الوجود است به وسيله ى فرشتهءبه وسيله ى انبياءبه وسيله 
ى اهل بي ت(عليهم السلام) عملى مى شود رأفت اين جنين است»رحمت اين جنين است»خنان بودن اين جنين است يس فرمود: 
«قْبم] رَحْمَهِ من الله لنت لَهُغْ)(ع)نظير «قبقسدره من الله الذى أقدركك رَميت») يس (وَمَا رَمَيِتّ إِذ رَمَيِتَ وَلَكنَّ الله رَمَى)(8)مردم 
لين الهى را و نرمى الهى را از دست و زبان تو مى شنوند به دست و زبان تو تلقَى مى كنند همين معناى جامع را دربارهى 
بحي (سلام الله عليه) ذكر كرد فزمود: «وَعَكَانَاً من لَدُناه بس بتابراين اكر وجوه مباركة بحنى تسبت به مردم حتّان بود اين نين 
الهى است كه از دست و زبان يحيى ظهور كرده اين براى همه ى موجودات هست منتها آنها كه غافل اند از اين حنين الهى 
طرفى نمى بندند آنها كه غافل نيستند در حدٌ خودشان متنهم اند آن قضّه ى أستن حنانه آن ستون حنّان كه هم شيعه ها نقل 
كردند هم ما نقل كرديم هم برادران اهل سنّت نقل كردند كه در كنار ستون وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
حالا يا مشغول نماز بودند يا مشغول سخن و خطابه بودند وقتى منبرى براى حضرت تهيه كردند حضرت از كنار آن ستون 
هلتك ووق عير بتشسدتد عيه ششدئك كه ارق متعوق كاله كرده خديق :داشةةالةذاشت:و حضرت ركشت ابه ستوة راهن بقل 
كرفت و ستون آرام شد الآن در كنار روضه ى منوّره حضرت اين أستن حنّانه معروف است ديكر جايش معروف است آنجا 
هم نماز خاص دارد و مى خوانند اين أستن حنّانه ستون حنّانه از زمان حضرت به وسيله ى عامّه و خاصّه به ما رسيده است در 


ادبيات ما تازى و فارسىءنثر و نظم از ستون حنّانءاستن حنّانه كم سخن به ميان نيامده اكر كسى كفت 
ص: 8م 


.5/8 الكافى» ج١» ص‎ . )18( -١ 

17-(18) . الكافى: ج اء ص .1١‏ 

*-(17) . سورهى انفال» آيه ى .١7‏ 
*-(18) . سورهوى آل عمرانء آيه ى 184. 


ه(19١)‏ . سوره ى انفال» آيه ى7١.‏ 


بنواخت نور مصطفى آن استن حنّانه را كمتر ز جوبى نيستى حنّانه شو حنّانه شو 


مين است:اكر كسى از ابن طرف الغل كاله يود اذ آن طرف كسى هسة كه اووادن اغوش بكر كب اكز كسى افل ثالة 
نبود هيج كسى نيست كه او را در آغوش بكيرد همان كارى كه وجود مبارك بيغمبر كرد اليوم هم وجود مباركك امام زمان 
د كلذ ادن طون فسث كه دالا قري واشمه باشد اق ابن طرف اعساس بست كيبي #دخواتب اسك ثنى داتد'نه كسى اووا 
جابه جا مى كند «الناس نيام فإذا ماتوا انتهبوا/(!)در بخشهايى از قرآن كريم فرمود شما در خواب جند بار از اين يهلو به آن 
يهلو ما شما را مى غلتانيم كه خسته نشويد خبر نداريد كه جه كسى شما را جابه جا مى كند كهءيكك مادر كودك را جند بار 
جابه جا مى كند براى اينكه خسته نشود انسان هم كه در خواب خسته مى شود از يهلويى به يهلوى ديكر مى غلتد تا خطرى او 
را تهديد نكند خسته نشود و مانند آنءاما جه كسى او را جابه جا مى كند اصللا متوسجه نيست اقل من يكلو كم بالَِلٍ وَالنَهَارٍ مِنَ 
الأشمع كله كسى شما زا شن نو روة ان اسان عقظاى كبن بالك روزخيال كروتن غودتاة يداريند عرذثان حافظ 
خودتان هستيد شب جه كسى شما را حفظ مى كند. خبءاكر كسى اهل ناله بود كسى هست كه او را در آغوش بككيرد آرام 
بكند اين مى شود حنان الهىءاكر حنان الهى مرحله ى كاملش مخصوص زكريا(سلام الله عليه) يا اهل بيت بود آن مراحل 
تالاش كدريردس شا كردق اناس كود كد رده ووفتانا وى لذثالاها ادهره سردماة إن ضف مار اانه وجره مارك 
يحيى داديم واككر دربارهى ييغمبر(عليه و على آله آلاسف التحيه و الثثناء) مده است كه (وَاخَفِضٌ جَنَاحِ كك لِمَن الب كه 
الْمُؤْمِِينَ()از همين راه است يعنى تحفض جناح بكنءير يهن بكن اينها را زير ير بككير اينها را زير بال بككير خب بالأخره يرنده 
اى كه قدرت يرواز دارد وقتى مادر شد اين جنين نيست كه كود كان خود را رها بكند فرمود تو كه قدرت يرواز دارى «دَنَا 
َتَدَلّى(عرا يشت سر مى كذارىءاسرا دارى»معراج دارى اين طور نباشد كه مردم رارها كنى «وَاخَفِْضِ جَتَاحَكك لِمَن بك 
مِنَ الْمُؤْمِنِينَ» و آنها را زير بر بكير تا اينها ير در بياورند يرواز را ياد بككيرند واز تو مدد بجويند اين خاصدّت.ثواب اين هم كم 
نيست يعنى كسى در شهرى يا در روستايى جلساتى تشكيل بدهد مردم را هدايت كند اين طور نيست كه اين كم ثواب داشته 
باشد كم اجر داشته باشد به مردم يّر دادن به مردم آثين يرواز كردن آموختنءبا هم يرواز كردن داشته باشند كفى7 بذلكك 
لخر عبج كان كن لذ وَرَكاةٌ» يعنى طهارةً «وَكانّ تَفَأ حالا به بركت آن حكمت و اين نين و اين طهارت اين جند 
صفت را داشت يكى اينكه نسبت به يرورد كار باتقوا بود يكى اينكه نسبت به مسائل خانواد كى جزء ابرار بود يكى اينكه در 
مسائل اجتماعى جدار خصى تثبود جئين عنصر طزب و طاهرى شايسته ى درود الهى است خالا-اين «سللام) نظير ١ن‏ 
كاي ريعي كرون آمده از دو منظر قابل بررسى است هم ذات اقدس الهى كفته باشد هم فرشتكان الهىءهم 

خدا بفرمايد: «وَسَلامٌ عَليِهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَوْمَ يبعت حا هم فرشتكان فرموده باشند جون ملاحظه فرموديد در جريان 
تبشير يك مطلب را قرآن هم به خدا نسبت داد هم به فرشته ها جمع هر دو هم كاملا معقول و مقبول است. «وَسلَامٌ عَلَيِهِ يَْمَ 
ولد وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَوْمَ يبعت حت اين سلام جون از اسماى حسناى الهى است كه در يايان سورهى مباركه ى «حشر) آمده 
مؤمن استءسلام است.متكبر است.عزيز استءجتار است اين خدا سلام ولام يونت م يلام است و خود خدا كه سلام 
ابيع ميك عرق عدا اسك هارا بدخانه ره وغوت كرده اث كد «وَالهُيَدْعُوا إِلَى دار السَاملشكاين هم مى تواند 
اضافه ى صفت و موصوف باشد يعنى دارى كه اين دار سلام است و سلامت است ١‏ لا لَعْوٌ فيك وَل تَأَثِيمٌ (عاهم اضافه ى 
مملوك به مالكك باشد كه اين دار سلام است«ءدار الله است.دار الرحمان است و مانند آن به هر دو معنا مى تواند درست باشد 


حالا سلام را خدا بر يحيى نازل كرده است آن دو سلامى كه در مرحله ى دوم و سوم قرار دادند اين مى تواند ياداشى باشد 


اما سلام اول يقيناً تفضّلمى است وجود مبارك يحيى كارى نكرده كه استحقاق جزايى داشته باشد تا در روز ميلادش ذات 
اقدس الهى به او سلام بفرستد يس سلام اول يقيناً تفصضّل است سلام دوم و سوم ممكن است كه جزاى محض باشدءممكن 
است تفض لى محض باشدءممكن است مخلوط باشد خب حالا-اين سلام را طبق بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه 
حضرت فرمود تلخ ترين و سخت ترين وضع مردم در كل اين سفرنامه ها سه روز است بالأخره انسان از عالّمى وارد دنيا مى 
شود از دنيا وارد برزخ مى شود از برزخ وارد صحنه ى قيامت قبل از دنيا مشكلى نبود براى اينكه آنجا عالّم طهارت بود 
تكليفى نبود معصيتى نبود و مانند آن «خلق الله الأرواح قبل الأجساد)»(/10نجا مشكلى نبود وقتى مى خواهد به دنيا بيايد يا سالماً 
به دنيا مى آيد يا معيباً و ناقصاً به دنيا مى آيد اكر ان شاءالله الرحمان يدر و مادر طنب و طاهرى داشتءغذاى طَيِب و طاهرى 
خوردند سالم به دنيا مى آيد اككر خداى ناكرده كرفتار تلخى و آلودكى شدند «وَشَارِكهعْ فى الْأمْوَالٍ وَالأَولآدِ؛(4)دامنكير آنها 
شد اين يكك فرزند مشتركك است اين يكك فرزند مشتركك بالأخره مشكل دارد ديككر يس «وَسَلامٌ عَلَيْهِ يَوْمَ وُلِدَا وقتى كه به دنيا 
آمده مورد عنايت الهى بود طب و طاهر بود طبق بيان نورانى حضرت رضااسلام الله عليه) كه «أوحش ما يكون هذا الخلق فى 
ثلاثه)40)يكى ورود به دنياءيكى ورود به برزخ»يكى ورود به قيامت اين سه مقطع اككر سالم بود انسان راحت است بعد به 
همين آيه مربوط به حضرت يحيى و آيه مربوط به حضرت عيسى(سلام الله عليهما) حضرت استدلال فرمودند. خب.يس اوّلى 
كه درست شد زمينه ى دومى هم فراهم است وقتى دومى درست شد زمينه ى سومى هم فراهم است ممكن است در اثنا انسان 
آسيب ببيند ولى بالأخره سلامت در ميلاد بسيار سازنده است و كمكك مى كند براى سلامت ورود در برزخ «وَسَلامٌ عَلَئِهِ يَوْمَ 
وُلِدَّه كه به فعل ماضى ياد كرد اما «وَيَوْمَ يَمُوت) اين احضار قضيه كذشته اسرت وكرنه فعل ماضى درباره ى «يَمَوتٌ) درست 
نيست اينكه «مات رضوان الله عليه واستشهد» اين احضار قضيه كذشته است يعنى ما را مى برد به مقطعى كه تازه يحيى(سلام 
الله عليه) به دنيا آمده جون تازه به دنيا آمده از ميلاد او با فعل ماضى ياد كردن به جاست «سللامٌ عَلَيِهِ يَوْمَ وُلِدَا و جون تازه به 
دنيا آمده هنوز رحلت نكرده جريان رحلت را با فعل مضارع ياد مى كند «يَوْمَ يَمُوتٌ؛ جريان بَعث هم كه خب روز قيامت بايد 
ظهور بكند فعل مضارع جايش هست عمده آن است كه در اين كلمه ى «بَعث) فرمود روزى كه زنده مبعوث مى شود يكك 
وقت است ما مى كُوييم اين مفعول مطلق نوعى است جون بعث در آن معناى حيات هست و كسى كه مبعوث مى شود يقي 
ذل اليك .ركز يفتى لاذه ع شوف در قائفكة ازج فهر ل مظلق تاكبد اسك :آنا كر ان كناو ميقمو هن ييحن ياقنك و عفدل 
مطلق تأكيدى نباشد نشان شهادت اوست كه شهيد حباً وارد برزخ مى شوديحياً از برزخ وارد قيامت مى شود وكرنه همه ى 
افراد خب وقتى مبعوث مى شوند زنده اند ديكر يعنى زنده مى شوند ديكر فرق افراد عادى با شهداءفرق افراد عادى با كسانى 
كه همتاى شهداى اند اين است كه افراد عادى مى ميرند و مُرده وارد برزخ مى شوند و مُرده از برزخ وارد قيامت مى شوند 
ولى شهدا زنده وارد برزخ مى شوند و زنده از برزخ وارد قيامت مى شوند خيليها نمى فهمند جه خبر است وقتى مُردند ممكن 
انك قر داق عفان باخ باقعة نوق واره قن كدتد ساوض 1ن القباق درن ال اكات عن ديات كد النيانوا تلقية 
مى كند براى اينكه الفباى دين يادشان بيايد اصللا واقع يادش نيست كه مسلمان بود واقع يادش نيست كه كتاب او قرآن بود 
واقع يادش نيست كه ييغمبر او وجود مباركك حضرت بود ائمه(عليهم السلام) اولياى او بودند اين تلقين براى اينكه او به يادش 
بيايد جريان مركك اين طور نيست كه يكك جريان عادى و ساده باشد تمام اعصاب و سلولها آن جنان درهم كوبيده مى شود 


كه همه ى خاطرات آدم از ياد آدم مى رود. 


ص: 4ه 
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باسخ: اين براى بعث قيامت است در قيامت وقتى كه اين جنين شد همه را دوباره ذات اقدس الهى آورد هكَشَفْنًا نك عِطَاءَ كك 
فَبَصَرَك الْيَوْمَ حَدٍيدٌ»,(1)بنابراين ن بسيارى از افراد نمى فهمند جه خبر است جه شده اينجا كجاست دفعتاً مى بينند وضع عوض 
احادايا يدا بى لومت تامار وار زر ااام بابل بوره و غبار كل اال اعراة 1ك ارتو «وَلآ تَحْسَ من اللي 
يلوا فى سَبِيلٍ الله أَْوَان بل أَخاءٌ عِنْدَ رَْهِمْ يُدزّقُونَ * فَرحِينٌ ما آتَاهُمُ اللَهُ من قَضْلِهِ وَيَسْتَتِشْرُونَ بالَذِينَ َم يَلْحَقَوا بهم)(5)كذا 
وكذا انها همواره تبقكترتل عق يدعسلا عرقن مى كتنن خدابا بشاوك عرا يده واعيان رام ما كجا عسشد الآن «ويسعكبون 
بالِينَ لم َنْحَقُوا بهم اين كفتكوبى است كه شهدا با خحدا و فرشته ها دارند معلوم مى شود زنده اند از خمدا بشارت مى 
خواهند مى كويند اين آثار خون ما جه شد اينها كه به راه افتادند الآن كجا رسيدئد هوَيَسْكبِرُونَ بِالّذِينَ لَم يَلْحَقُوا بهم؛ 1 نها 
مى فهمند جه كسى ره افتاده جه كسى راه نيفتاده آنها كه راه نيفتادند در منزلهايشان ياركك كردند به آنها نمى كويند َم 
يَلْحَقُوا بهم) اين «الَّذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا بهم) عدم مَلكه است مى كويند كسانى كه هنوز نرسيدند خب اكر دو نفر در شهرى باشند 
يكى مشغول خواب و كار خودش است يكى به راه افتاده آن كه راه افتاده مى كويند هنوز نرسيد اما آن كه كرفته خوابيده مى 
كويند هنوز راه نيفتاد نه هنوز نرسيد ١‏ «يَسْتعيدرُونَ بالَِّينَ لَمْ يَلْحَقُوا بهم بع: يعنى آنهايى كه راه افتادند و هنوز نرسيدند يس لحظه 
به لحظه شهيد زنده است يكك؛سؤال مى كند دوءجواب مى كيرد سهءاين وقتى مُرد در حال حيات حتَاً وارد برزخ مى شود از 
آنجا هم باخبر است حدّاً وارد قيامت مى شود ايَوْمَ يبعت حت بنابراد مانن كم باشنف ابه عا اقاره ره سادق بحا 
شهيد(سلام الله عليه) است نه مفعول مطلق تأكيدى. 


ص: 44 


.737 سورهوى ق» آيهدى‎ .)19(-١ 


؟-(30) . سوره ى آل عمران» آيات هماو . 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١‏ ا 14 سوره مريم ١؟//ا٠//8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
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دنا يَخْيى حي الْكنَاتِ بِقَوَِ وَآثَينَاهُ الحكم صَبِياً (19) وَحَمَّاناً من لَدُنًا وَرَكاٌ وَكانّ تَقيا )1١(‏ وَبَرَاَ وَالِدَيْهِ وَلَمْ يكن جَبَاراً عَصدَيا 


(16) وَسَلَامٌ عَلَيِهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَْمَ يَمُوتٌ وَيَوْمَ يبعت حياً (15)) 


توضيح كوتاهى درباره ى اين دو آيه اى كه قبلاً مطرح شد ارائه بشود بعد جون در آستانه ى شهادت وجود مباركك امام 
صادق (سلام الله عليه) هستيم و حضرت نه تنها رئيس مذهب ماست بلكه رئيس حوزه هاى علميه است وظيفهى ما در 
نكهدارى و نكهبانى حوزه هاى علميه برابر سيره و سنّت آن بزركوار جيست يكك مقدار مطرح بشود. خداى سبحان به وعده 
اش وفا كرد به وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) يحيى عطا كرد حالا- حضرت يحيى(سلام الله عليه) در زمان حيات 
زكريا(سلام الله عليه) رحلت كرد يا بعد از زكريا روايات متعارض اند آنكه مرحوم كلينى نقل كرد اين است كه حضرت يحيى 
در زمان زكريا زنده بود و بعد از حضرت زكريا رحلت كرده است شايد آيات سوره ى مباركه ى «آل عمران» كه دارد يحيى 
١د‏ قَالَتِ الْمملائكة يا موي إنَّ الله يوك بِكَلمَه مِنّْهُ اشم الْمَسِيحُ عِيِسَى ابْنُ مَرْيّم)(1) نشان مى دهد كه وجود مباركك يحيى نا 
زمان حضرت عيسى زنده بود و مصدّق حضرت عيسى بود اورا تصديق مى كرد برخى از روايات هم دلالت دارد در ذيل آيه 
«كهيعص)(1) كه اكر آن روايات معتبر باشد اينكه وجود مباركك زكريا به داغ حضرت يحيى(عليهما السلام) مبتلا شد تا 
جريان كربلا را هم از نزديكك تجربه كرده باشد اين روايات بايد جداكانه بحث بشود. از اينكه خداى سبحان فرمود: «وَّسَلَامٌ 
عَلَِهِ يَْمَ وُلِدَا اين نسبت به سرنوشت و سرشت يحيى(سلام الله عليه) است نه نسبت به اينكه حضرت يحيى كارهايى را كرده و 
خداى سبحان به او بخواهد ياداش بدهد در نوبت ديروز اشاره شد كه اين سه سلامى كه خداى سبحان نسبت به يحيى افاضه 
فرموة الى عكما تنكل انك دوي رسو مدكه امك فقيل تاشادو سيكه أبستة باداقن باد الالن عنما تقض اسكةوراس 
اينكه درباره ى ميلاد آن حضرت است و حضرت يحيى هنوز كارى نكرده كه خداوند به عنوان ياداش به او سلام اعطا كند اما 
جريان موت او و جريان بعث او بعد از جريان زندكّى اوست مى تواند از سنخ ياداش باشد لكن اين قصّه مربوط به جريان 
يحيى(سلام الله عليه) است كه خدا از اول دارد اين مراحل را مى كويد نه اينكه كارهاى آن حضرت را نقل كرده باشد و حالا 
دارد ياداش مى دهد كه ما بيرسيم جرا با «فاء» تعبير نكرده با «واو» تعبير كرده اكر جريان عمل صالح او را قبلا نقل كرده باشد 
بله با «فاء» ذكر مى كرد كه «فسلامٌ عليه يوم يموت» اما اين دارد سير زندكى حضرت را از آغاز شروع مى كند يعنى اين در 
همه ى مراحل مورد سلام الهى و عنايت الهى است. 


ص: 44 


.)١(-١‏ سورهدى آل عمران. آيه ى ه6. 


1-(1) . سوره ى مريمء آآيه ى 1 


مطلب ديكر آناست كه اين كلمه ى عا مى تواند حال باشد هم براى فاعل اتمُوت) هم براى نائب فاعل يبعت «وَسَلامٌ 


عَلِهِ يَوْمَ ولد كه اين جمله ى أولى7 استء الو يوم يموت حا و يوم يُبعث حا كه اين «حتاً» حال باشد هم براى فاعل «يَمُوثٌ)» 
هم براى نائب فاعل (يْتِعتٌ». تا اشاره باشد كه او شهيد مى شود شهيد «يموت حباً ديكران «يموت ميتاً) عالمان دين» عالم دين 
ومو سك ا ديرف ب كسد ا اليا و اول كه سوا شاف زوشن اس وان آيه ى سورهى مباركه ى «بقره» و «آل عمران» شهيد 
زنده وارد برزخ مى شود ' اشر فر هر موديل اللدا: ولك بل أخهاة ولك ل كنقووة يننا رلا وي ل الذي قعلوا فن 

سَبيل الله أ تواناً بَلّ أخياء عند رَبْهِمْ بوز نر 6 الالاسنات ذا رتتدر كه داوف رو ةوازى تشاظ دازي اسعيهان دار كرارق من 
طلبد و بشارت دريافت مى كند همه ى اب ون كارهنا اثار يات ات درك درست انق كه دنس ترد اس و إلى روسن 
كاملا متوجه است اما افراد ديكر بدنشان مى ميرد و روحشان مى خوابد به عده اى مى كويند انّمْ) يعنى در عالّم قبر فرشته ها 
كه آمدند مى كويند بخواب حالا يا خواب خوب يا خواب بد ديككر خبر ندارد كه در دنيا جه مى كذرد ولى شهيد كاملا 
باخبراسيك ا تار هوة خودكن زاهى بعد راهيان راة خردشن رامن يثده انها كدمر تق رودق راف زا او وود افياازا 
هم مى داند آنهايى كه راهى راه او بودند به راه افتادند ولى در راه اند هنوز به مقصد نرسيدند آنها را مى داند مرتّب استبشار 
فى كنك واسيشرة + لاح ا ا ا 
مدن دق اللدكد يوق بس رولا تخي الذيق قُتَلُوا فى سَبِيلٍ الله أَموَاتاً بَلْ أخياء عِنْدَ رَبّهِمْ يُرْرَقَونَ * فَرحِينَ يما آتَاهُمُ الله 
من فَضَلِهِ ويَستَِشرُونَ بالذِينَ لَمْ يلحَقُوا بهما(8) مرتّب استبشار مى كنند به خدا عرض مى كنند خدايا مزده بده بشارت بدهء به 
ما مزده بده اينهايى كه راه افتاتد و راعى واه ما شدئد وهئوق به ما ترسيدئد كجاى اند در جه مقطعى اند ووَيَسكدشرُونٌ بِالْذِينَ 
َم بَلْحَقُوا بهمه قبلا كذشت كه اين «الَذِينَ لَم بَلْحَقُوا بهمه عدم ملكه است «ليس؛ محض نيست كه نقيض باشد مكل اينكه ما به 
ديوار نمى كُوييم «الجدار جاهل» يا «الجدار أعمى”» براى اينكه او لياقت ديدن يا لياقت عالِم شدن را ندارد ولى به انسانى كه 
قابليت عالم شدن و قابلت ديدن را دارد ولى عالم نشد و بينا نشد مى كوييم «زيدٌ جاهل» اين «زيدٌ جاهل» قضيه موجبه نيست 
يككء سالبه محصٌّّلله هم نيست دوء موجبه ى معدوله المحمول است سهء حرف سلب در درون محمول نهادينه شد جهار» يكك 
وقت مى كوييم «زيد غير عالم) يكك وقت مى كوييم «زيدٌ جاهل» اين «زيدٌ جاهل» موجبه ى محصّلمه نيست موجبه ى معدوله 
المحمول است منتها حرف سلب در درون محمول جاسازى شده اكر خواستيم سالبه بكوييم مى كوييم «زيدٌ ليس بعالم» واكر 
كفتيم «زيد غير عالم» مى شود موجبه ى معدوله المحمول و اكر اين غير را اين نفى را اين حرف سلب را در درون محمول 
ضميمه كرديم از او به جاهل ياد كرديم مى شود موجبهى معدوله المحمول مثل «زيدٌ أعمى”7)» خب اين «الَذِينَ لم يَلِحَقَوا 
بهم)(2) موجبه ى معدوله المحمول است آنها كه راه نيفتادند كه نمى كويند هنوز نرسيدند كه آنها كه راه افتادند در راه اند 
به مقصد ترسيدتك مى كويتك هتوؤ لرزسيذتك شهدا از ذات:اقدس الهى بشازت طلب فى 5 كنند مى كويند اينها كه راهيان راه ما 
بودند راه افتادند هنوز به ما نرسيدند الآن كجا هستند مده بدهيد نزديكك اند يا نه؟ ١‏ وَيَسَْدِيدرُونٌ بِالَّذِينَ لَه بَلْحَقُوا بهمه بس 

اينها زنده اند وقتى زنده شدند معلوم مى شود «مات حباً» ديكران «مات مئتاً) اينها «مات حا «وَسَلامٌ عَلَيِهِ يَوْمَ وَلِدَ وَيَوْمَ يمُوثًا 
در حالى كه حي استء ايَوْمَ يُبِعَثُ» در حالى كه حي است خيليها وقتى از قبر سر برمى دارند نمى فهمند كجا هستند اينجا 
قامك اسع يعن بحن كجا مسهلء عه حادثه ا اثقاق اقتاده هتوق قروه انداجون خبر تذارتك اما انها كاملة | كاه اثل كد صريحنه 


ى قيامت قيام كرده اينها از برزخ خارج شدند وارد صحنه ى قيامت شدند. 


ص: 2 
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سورهدى آل عمرانء آيه ى .١184‏ 
سورهى نساء آيه ى .١77‏ 

سورهى نساءء آيه ى .,/١7‏ 

سورهى آل عمرانء آيات ١88‏ و09١7١.‏ 


سورهى آل عمرانء آيه ى ١‏ 


باسخ: خب بله» اينها نسبت به افراد خاص است ديكر آن اوليا كه سر جايش محفوظء عالمان دين كه مركب اينها همتاى خون 
شهداست آنها هم اين جنين اند شهدا هم اين جنين اند اكر اين طور است ديكر اين ١حتاً»‏ تأكيد باشد و مفعول مطلق تأكيدى و 
امثال ذلكك باشد براى جمله ى سوم نيست بلكه حال است هم براى فاعل (يَمُوتٌ» هم براى نائب فاعل (يُتِعَتُ). 


3 


يرسش: حاج آقا در اين آيه «تموثت)» دارد اما در آن ايه ول لع الذِينَ قتلوا فى سَبِيلٍ اللهم.١1)‏ 


ياسخ: بله» اين آن مركك را كه در جاهلدت مى كفتند همان معناى يوسيدن بود فرمود نككوييد اينها مُردند يعنى يوسيدند اينها از 


يوسث به در مقاتك. 
ير سش: اما آنجا «يموثٌ)» دارد. 


باسخ: بله؛ اين موتى كه قرآن تعبير مى كند همان است كه كل نفس ذَاِقَهُ الْمْتِه(!) اما موتى كه آنها تعبير مى كردند 
موق بون كد رنوت الوادزا لى شين انلها مع ,بو نوكه ع لتقن إن متكا ب نكا قا ولكانا نا لمشو ل الله انماهم د 
مى يوسد دين آمده كفته شما با مُردن از يوست به در مى آييد نه بيوسيد نككوييد ما مُرديم يعنى يوسيديم مُرديد براى اينكه از 
نوست دو [مديد عر كف .را آماته كرديت خيلى فرق اث افق احكة اسان يه وسيله ىمر كك بروسف يا با'ثردق هر كه را فوساتة 
ماييم كه مركك را مى ميرانيم مركك يعنى تحوّل و دك ركونى ما مركك را آن جنان ججماله مُجاله مى كنيم و مى ميرانيم و متغير 


ص: هع 
.)4(-١‏ سورهى آل عمرانء آيهى .١184‏ 


؟-(١٠).‏ سورهى آل عمرانء» آيه ى 180. 


.,87 سورهم ى مؤمئون, آيه ى‎ .)١1١(-* 


يرسش: حاج آقا ببخشيد بنا بر آن حديثى كه از امام صادق به ما رسيده است آنجا در سه مقطع خداوند به حضرت سلام داده 


نه اينكه جزا و ياداش باشد. 


ياسخ: خب همان احتمال اينكه مقطع اوّلى يقيناً تفضّل است مقطع دوم و سوم هم مى تواند تفضّل باشد هم مى تواند ياداش 
اعمال باشد مثل اينكه قرآن كريم وقتى جريان انبيا را ذكر مى كند مى فرمايد اينها احسان كردند هم كار خوب كردند هم 
نسبت به ديكران احسان كردند اسَلامٌ عَلَى تُوح1(0) يا اسَلامٌ عَلَى مُوسَى وَهَارُونَ * إِنّا كذلكك تجزى الْمُحْسِنِينَ؛(1) اين كونه 
از سلامها معلوم مى شود سلامهاى ياداشى - غرض اين است كه اين احَتٍأ» مى تواند حال باشد براى فاعل (يُمُوتٌ) اين 
مركى كه قرآن مى كويد مركى است كه انسان او را مى جشد نه او انسان را بجشد در حقيقت در فرهنكك قرآن انسان مركك 
واف هيزاقد ثة فر كك انسان را بعيراتك انساؤ به دارالقران فى رسة و براق ابد مى ماتد مركن وو كأو نسة فر كك واور صنحيه 
ى قيامت همين يحياى شهيد(سلام الله عليه) ذبح مى كند كه روايتش قبلا خوانده شد اين با آن منظرى كه در جاهايت بود و 
مى كفتند انسان با مُردن نابود مى شود خيلى فرق دارد فرمود: :وَل َقُولُوا لمن يُفتلُ فى سَبيل الله أَموَاتٌ:() هيج كس اين 
جنين نيست مخصوصاً درباره ى شهدا بر اساس اين منظرى كه در سوره ى مباركه ى «بقره» و «آل عمران» شهدا را زنده معرفى 
كرد معلوم مى شود كه مُحتمل است كه اين كلمه ى ١حَتاً»‏ حال باشد براى فاعل «يَمُوتٌ) و همجنين حال باشد براى نائب فاعل 
اينِعَتُ» اوَسَلامٌ عَليِهِ يَوْمَ وُلِدَ وَيَوْمَ يَمُوتٌ وَيَومَ ينعت عتا. 


0ه 


ص: 8( 


١-(؟١).‏ سورهوى صافات» آيهدى 4/, 
-(18) بسورواى سافاتة» آباك او 1ق 


.188 سورهى بقرهء آيه ى‎ . )١18(- 


يرسش: حاج آقا حضرت عيسى هم همين طور است ١(يَوْمٌَ‏ وُلِدَ وَيَوْمَ يَمُوت). 

ياسخ: آن هم حا دارد ديكر جون اين اختصاصى به شهادت ندارد اشاره شد كه شهيد و اولياى الهى و عالمان دين جون خون 
شهدا را با مركب عالمان دين مى سنجئد همان بيان نورانى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه در قيامت خون شهدا رابا 
مركن غاليان دين شن 'سكسه وذو قاروا دارو كدير كبو هالماق هزع بر حوق شمدا رق دا رسكي باق اعلايه شاف 
امام(رضوان الله عليه) بود مركب قلم امام بود كه شهيد تربيت كرد فتواى علما و مراجع بود كه شهدا را به جبهه ها اعزام كرد 
حضور خود علما در شبهاى عمليات در صحنه ى جبهه بود كه شهدا و بسيجيها را اعزام مى كرد لذا اينها زنده اند اولياى الهى 
زنده اند» عالمان دين زنده اند» شهدا هم زنده اند» حالا يك مقدار توضيح كوتاه بود مربوط به بحث ديروز. 


اما آنجه در آستانه ى شهادت وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هستيم وظيفه ى همه ى شيعيان بلكه همه ى مسلمانها 
تكريم آن ذات مقدس است اما حوزه يكك وظيفه ى خاصّى دارد اينكه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) رئيس مذهب 
بود واين مذهب را او تبيين كرد او ترويج كرد او تعليم كرد او تبليغ كرد او از آن دفاع كرد او احتجاجات را ذكر كرد در اثر 
فرصت مناسبى بود كه وجود مباركك حضرت امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) داشتند اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه فرصت مناسب نه معنايش اين است كه مردم آماده بودند يا دولت همكارى كرد معناى فرصت مناسب 
اين بود كه مردم آماده نبودند هيجء دولت هم همكارى نكرد هيج. لكن اين مردم مزاحمت نكردند يا كمتر مزاحمت كردند 
دولت مزاحمت نكرد يا كمتر مزاحمت كرد وكرنه نه تأييدى از مردم داشتند نه حمايتى از دولت اين بيان را كه به عنوان 
مطلب دوم است مرحوم محدّث قمى(رضوان الله عليه) در سفينه نقل كرده بسيارى از بز ركان نقل كردند كه وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) از مردم مدينه كله داشت اككر كسى از خارج مدينه مى آمد مطلبى سؤال مى كرد وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) به او ياسخ مى داد تعبيرى كه مرحوم محدّث قمى نقل مى كند اين است اين را در سفينه در طبع 
جديد جلد ينجم ضفحه ئ 7# بالأخعره سفيها لحان زير كلنةى اضدقه: ايخ حدايث هست ابشان اذ رجال كشي وهمحتين از 
كافى نقل مى كنند كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) وقتى افراد خاصضًّى از خارج مدينه مى آمدند حضورشان مى 
ديد مى فرمود: «أشكو إلى الله وحدتى و تُقلقلى» من از تنهايى خودم به خدا شكوه مى كنم از اضطراب فكرى خودم درباره ى 
حمايت دين به خدا شكايت دارم «أشكو إلى الله وحدتى و تقلقلى من أهل المدينه؛ يكك بيان نورانى از بيغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) رسيد كه «أزهد الناس فى العالم بنوه... ثم جيرانه1(0) اين دستور نيست اين بيان وصف است حضرثت فرمود طبيعى 
اين طور است بى رغبت ترين مردم هر شهر نسبت به عالم مردم همان شهرند از كودكى اين را ديده همسايه او بوده حاضر 
نيست او ترقى بكند «أزهد الناس فى العالم بنوه... ثب جيرانه؛ حرفٍ عالمان دين را بجه هاى او كمتر مى شنوند» همسايه هاى او 
كمتر مى شنوند» هم محلى و شهرى و روستايى او كمتر مى شنوند ايشان اكر مهاجرت كرده به جاى ديكر رفته موفق است اين 
طبيعى است البته» دستور نيست بيان وصف است وجود مباركك امام صادق مى فرمايد من از مردم مدينه شكايت دارم كه ما را 
تنها كذاشتند «أشكو إلى الله وحدتى و تقلقلى مِن أهل المدينه حتّى تقدموا» مكر اينكه شما از خارج مدينه بياييد جيزى از ما 
ييرسيد «و أراكم وام بكما شما را ببينيم با ديدن شما هم مسرور بشوم «فليت هذا الطاغيه» اين كاش اين حكومت عباسى كه 
جع طشاة :انث حكومت طاغوتى دارد «أذن لى» موافقت مى كرد «فأتتخذت قصراً) من مدرسه اى مى ساختم «فسكنته و 
أسكنتكم معى) مى رفتم در همان مدرسه ساكن مى شدم شماها كه علاقه مند به اين اموريد شما را هم در همان مدرسه جا 


من ناحيتنا مكروه أبدا» اكر بخواهد تعجّد هم بكيرد من تعد مى دهم كه ما كارى به حكومت او نداريم براى اينكه با جه 
وضعى با حكومت او در كير بشويم اكر از ما تعهّد هم بخواهد تعهّد هم مى دهم ولى بالآخره ما بايد دين را حفظ بكنيم يا نه؟ 
اين وضع وجود مباركك امام صادق بود» خب. 


ص: ا/ا 


./١ دعائم الاسلام» ج 3 ص‎ .)18(-١ 


مطلب سوم اينكه اكر كفته شد وجود مباركك حضرت جهار هزار شاكرد داشت نه يعنى اين طور اينها به بركت تلاش 
امام(رضوان الله عليه) و خونهاى ياكك شهدا و فداكارى مردم اين سرزمين بود مكر اين طور مجلس براى امام صادق بود مكر 
جلسهى صد نفره برايش مقدور بود» بيست نفره مقدور بود اين با جان كندن در تمام اين مدّت جهار هزار شاكرد فراهم كرده 
دوتاء سه تاء شبء روز كم كم شده جهار هزار نه اينكه مجلس صد نفره يا ينجاه نفره داشت كاهى ممكن است به مناسبتهايى 
جمعيتى جايى بودند و حضرت مطالبى مى فرمود ولى به عنوان رسمى كه به او اجازه بدهند در مسجد مدينه بنشيند و صدها 
نفر يا دهها نفر حضور بيدا كنند كه جنين قدرتى نبود آن جريان قصهى خيارفروش را كه در بحث صبح براى دوستان نقل 
كرديم كه كسى به بهانه ى خيارفروشى رفته خدمت حضرت «مَن يشترى خياراً)(1) يا «مَن يشترى ال..» كفته رفته خدمت 
حضرت و جهارتا مسئله سؤال كرده در آمده به عنوان اينكه من دست فروشم خيار مى فروشم و حضرت هم باخبر بود دستور 
داد كه خيارفروش را به منزل دعوت كنيد به بهانه ى اينكه از آنها خيار بخرند او رفته مسئله طلاق واينها را يرسيده خب يس 
دوعا ركه سكب كا امعدصاة كقدة حبار وى كرك دوسف كر قباد اق كدق اضول اريفيانة فرنت كرد و اناس 


مذهب ما آن است اين هم مطلب سوم. 


مطلب جهارم اين است كه وجود مباركك امام باقر كه رحلت كرد وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليهما) تا زنده بود آن 
اتاق مخصوص يدر را روشن نككّه مى داشت وقتى امام صادق(سلام الله عليه) رحلت كرد وجود مباركك كاظم(سلام الله عليه) تا 
در حجاز بود در مدينه بود اتاق مخصوص يدر را شبها جراغ روشن مى كرد وقتى از مدينه به بغداد تبعيد شد و به زندان ديكر 
حالا خبرى ندارند كه جه كسى روشن مى كرد و اينها روشن نكّه داشتن اتاق امام يعنى فكر او اين سنْتى است درست است 
كه به حسب ظاهر يكك يادآورى است يكك تذكره است اما اساس كار اين است كه شما اين جراغ را روشن نككه داريد اين 
مصباح هدايت را روشن نككّه بداريد اين دين راء اين علم راء اين فن را نكّه بداريد خيلى هنر است انسان جهار هزار شاكرد اين 
جز معجزه جيز ديكرى نيست آن طور بتواند شاكردانى نظير هشام بن سالم» هشام بن حكم, زراره؛ عمران بن أعين» زرارهبن 
أعين با جه تشويقى نجاشى نقل مى كند همين ابان بن تغلب خب شاكرد امام بود ابان بن تغلب شاكرد مخصوص امام 
صادق(سلام الله عليه) بود نجاشى(رضوان الله عليه) نقل مى كند وقتى همين ابان بن تغلب مى آمد خدمت وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) حضرت مى فرمود: «أمرّ بوساده فألقيت له)(1) فرمود بالش را براى آقا بياورد اين خيلى است يكك امام 
زمان دستور بدهد بالش را براى شاكردش بياورند «أمرَ بوساده فآلقيت له) وساده يعنى بالش اين فخر نيست آدم وارد محضر 
امام زمانش بشود امام زمان بكويد بالش را براى آقا بياوريد علماى دين يعنى اين» مراجع دين يعنى اين» قدر اينها را هر جه ما 
بيشتر بدانيم از عمر ما بيشتر بركت مى كيريم دين و نظام و جامعه و ملت به اين عالمان دين و مراجع بسته است خب همين 
امام صادق است مككر عوان بن تقلب از اين علما و مراجع ما مُلاتر بود او شاكرد حضرت بود جندتا حديث ياد كرفت جندتا 
مسئله ياد كرفت جندتا حكم فقهى ياد كرفت جندتا آيه ياد كرفت جندتا روايت ياد كرفت شده يكك فقيه» يكك مرجع دينى 
بعيد است كه آنها از اين مراجع مُلاتر بودند ولى خب حضرت فرمود بالش را براى آقا بياوريد اين را نجاشى نقل مى كند. 
خبء اين طور از عالمان دين تشويق مى كردند و عالم يرورى مى كردند بعد به حمران فرمود برو در مسجد جامع كوفه بنشين 


من علاقه مندم بنشينى فتوا بدهى از حجاز فارغ التحصيل شدى برو در عراق. 


ص: 07 


.186 بحارالأنوار» ج١١٠. ص‎ . )18( -١ 


؟-(17١)‏ . رجال نجاشى» ص .١١‏ 


مطلب جهارم يا ينجم آن است كه خود امام صادق(سلام الله عليه) از اين جريان كاه بود ديكران آكاه بودند و خودشان هم 
نقل كردند كه يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مخصوصاً وجود مباركك امام كاظم نقل كرد آن طورى كه مرحوم كلينى 
نقل كرد كه وجود مباركك بيغمبر وارد مسجد شدند ديدند دور كسى حلقه زدند حضرت فرمود جه كسى است؟ كفتند اين 
علامه استء فرمود جه كار مى كند؟ فرمود انساب عرب را بلد است واينها فرمود اينها كه علمى نيست كه نافع باشد كه اين 
علمى است كه «لا يضر مَن جهله و لا ينفع من علمه ثم قال النبىّ إِنّما العلم ثلاثه يه محكمه أو فريضه عادله أو سنّه قائمه)(1) 
علم اينهاست خب اين را دين نقل كرده بيان كرده وجود مبارك امام كاظم نقل كرده امام صادق(سلام الله عليه) اينها را براى 
شاكردانشان بيان كردند همان دينى كه كفت: «طلب العلم فريضة)(1) همان دينى كه كفت بايد عالم بشويد همان دين كفته 
جه جيزى بايد بخوانيد فرمود سه رشته را يادتان نرود آيه محكمه بخوانيد» فريضه عادله بخوانيد» سنّت قائمه بخوانيد ما كفتيم 
آيه محكمه فقه و اصولء فريضه عادله فقه و اصولء سنّت قائمه فقه و اصول اين وضع حوزه ى ما شد جهارتا شبهه مربوط به 
عقايد يبدا بشود وحى و نبؤت و فرشته ها واينها بشود دست ما خالى است كارها را وجود مباركك امام صادق تقسيم كرد يكك 
عدّه از شاكردان را به آيه محكمه. يكك عدّه شاكردان را به فريضه عادله. يكك عدّه شاكردان را به سنّت قائمه مرحوم 
مجلسى(رضوان الله عليه) اين دوره ى تخصّصيها كه الآن به لطف الهى به بركت خونهاى ياكك شهدا و تلاش امام حوزه ها به 
اين سمت دارد حركت مى كند عده اى در تفسيرء عده اى در كلام» عده اى در رجال» عده اى در حديث؛ عده اى در فقه 
عده اى در اصول دارند متخصٌّ ص مى شوند اين كار بسيار خوبى است اما قبلا اين طور نبود الآن تازه آغاز شده وجود مباركك 
امام صادق(سلام الله عليه) كه تحوّلى در حوزه هاى علميه ايجاد كرد با آن دشوارى كه نه از ملّت كمكك به او مى رسيد و نه 
از دولت حمايت مى شد شاكردان را تقسيم كرده استعدادها را شناسايى كرده مستحضريد كه همه براى فقه و اصول خلق 
نشدند» همه براى فلسفه و كلام خلق نشدند تفسير كه از بهترين علوم الهى است همه براى تفسير خلق نشدند اطلاعات عمومى 
ممكن است آدم داشته باشد ذات اقدس الهى به هر كسى يكك كرايش خاصّى داد تا نظام شكل بكيرد همه ى آن علوم لازم 
است خدا غريق رحمت كند سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى را مى فرمود ياى درس مرحوم آقاى نائينى در آن مسجد ير 
از جمعيت بود ما خيال كرديم همه ى اينها دنبال فقه و اصول اند بعد معلوم مى شود دوتاى از آنها در تفسير دوتاى از آنها در 
حديثء دوتاى از آنها در كلام» دوتاى از آنها در رجال دارند تلاش و كوشش مى كنند آن كرايش فقه براى همه نيست ما 
يعنى مُعمّمِين مادامى كه اين لباس را در برداريم تا زنده ايم بايد با فقه مأنوس باشيم براى اينكه هم خودمان بايد عمل بكنيم 
هم مردم از ما اين را مى يرسند اما يا با درس كفتن يكك درس يا با درس خواندن يكك نوار يا با مباحثه با همسان تا زنده ايم 
اين فقه را يكك روحانى نبايد تركك بكند بقيه وقت را مى كذارد در آن رشته اى كه خدا او را براى آن رشته خلق كرده مسائل 
فقهى را نمى شود يكك روحانى بكذارد كنار جون هم محل ابتلاى خودش است هم محل ابتلاى جامعه است مردم از او سؤال 
مى كنند ولو در حدٌ عروه ولو در حدٌ تحريراين بايد مسائل فقهى بايد دستش باشد بقيه را در آن رشته اى كه خدا او را براى 
آن رشته خلق كرده بايد باشد حالا همه ى اينها در محضر امام زمان بودند ديكر ببينيد حضرت امام صادق(سلام الله عليه) 


جككونه تربيت كرده. 
ص: برف 


."7 الكافى» ج١2 ص‎ . )18( -١ 


؟-(94). الكافى» ج١2‏ ص ل 


مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) آن طورى كه در جلد 57 اين بحارالأنوار به طبع بيروت صفحه ى 507 نقل مى كند اين است 
كه ايشان از كشّى نقل مى كند كه يونس بن يعقوب مى كويد هشام بن سلام نقل كرد كه «كنّا عند أبى عبدالله(عليه السلام)) 
ما شاكردان مخصوص بوديم خدمت امام صادق(سلام الله عليه) «فورد رجل مِن أهل الشام) اين معلوم مى شود دوره ديده 
سؤالها را آماده كرده بخته شده براى مناظره خبء «فورد رجلٌ من أهل الشام؛ او جامع بين اين علوم نبود بلكه از هر مسئله جند 
مطلب را ياد كرفته براى مناظره «فاستأذن فأذن له از وجود مبارك امام صادق اجازه خواست حضرت هم اذن داد «فلمًا دخل 
سَلّم فأمره ابوعبدالله بالجلوس» سلام عرض كرد به وجود امام صادق جواب داد و بعد فرمود بنشين بعد وجود مباركك امام 
صادق از اين مرد شامى سؤال كرد كه براى جه آمدى؟ «قال بلغنى أنّك عَالِمٌ بكلّ ما تُسأل عنه) به من كفتند كه هر جه 
مفراشة رقم شا سدع رالأعرم ابقيا او مفاسلاتى اقن وه لوق قبل أن لأفذوقن ولك كمورات ارتونابيق دربت قاطي أذ 
امي رالمؤمنين(سلام الله عليه) كسى نككفته غير از او يعنى غير از اهل بيت وكرنه هر كدام از اينها باشد «سَلُونى قَبْلَ أَنْ تَفْقَدُونَى) 
درباره ى آنها صادق است به من كفتند هر جه از شما سؤال بكنند بلدى «فصدرتٌ إليك لأناظركك» من آمدم با شما مناظره 
بكنم «فقال أبوعبهالله(عليه السلام) فيماذا) در جه رشته اى مى خواهى با ما مناظره كنى «قال فى القرآن و قطعه و اسكانه و 
خفضه و نصبه و رفعه) قرآن و تجويد قرآن و قرائت قرآن و امثال ذلكك «فقال ابوعبدالله(عليه السلام) يا حمران دونكك الرجل» 
اينها كه نشسته بودند حضرت خطاب كرد به حمران فرمود تو كه در تفسير كار كردى در قرآن كار كردى با اين شخص 
مناظره بكن اين شخص كفت (إِنّما اريدكك أنت لا حمران» من مى خواهم با شما مناظره كنم نه حمران» حضرت فرمود: «إن 
عَلئِتَ حمران فقد غلبتنى» من حمران بن اعين را طرزى تربيت كردم كه اككر او شكست خورد شكست او شكست من است با 
او مناظره كن با اين تعبّد «فأقبل الشامى يسأل حمران حتّى ضَّ جر و مل و عَرض» خسته شد نه اعَرَض) و حمران ايُجيبها هر 
مطلبى كه او سؤال مى كرد حمران جواب مى داد «فقال أبوعبدالله(عليه السلام) كيف رأيت يا شامى؟ قال رأيته حاذقاً ما سألته 
عن شىء الأ أجابنى فيه» حضرت فرمود جكونه ديدى؟ اعتراف كرد كفت يكك مرد حاذقى است هر سؤالى كردم جواب داد 
بعد حضرت به حمران بن أعين فرمود حالا تو يكك سؤال از شامى بكن بعد از يكك مختصر مناظره ديدند كه شامى افتاد اين 
براى بحثهاى قرآنى. بعد شامى كفت «أرأيت يا اباعبدالله اناظركك فى العريه» آن كاه وجود مباركك امام صادق رو به عوان بن 
تقلب كرد كفت «يا عوان بن تقلب ناظره» فناظره فما تركك الشامى يَكشرًا ديكر نككذاشت او خوشحال بشود مسرور بشود «قال 
اريد أن اناظرك فى الفقه. فقال ابوعبدالله(عليه السلام) يا زراره ناظره» به زراره فرمود تو در فقه با او مناظره كن «فما تركك 
الشامى يكشر قال اريد أن اناظرك فى الكلادم» فقال يا مؤمن الطاق ناظره فناظره فضجر الكلام بينهما ثم تكلم مؤمن الطاق 
بكلا-مه فغلبه به» فقال اريده أن اناظرك فى الاستطاعه» جريان جبر و تفويض و آيا انسان قدرت دارد يا نه آيا قدرت قبل از 
فعل أست يا ئه و هائتد آن «فقال للطبار كلمه قبهاء قال فكلمه فما تركك يكشرء فقال اريد اناظركك فى التوبحيدة دن جهان بق در 
الهى در علوم عقلى «فقال لهشام بن سالم كلمه فسجل الكلام بينهما ثم خصمه هشام, فقال اريد أن اتكلم فى الإمامه فقال(عليه 
السلام) لهشام بن الحكم كلمه يا أباالحكم فكلمه ما تركه يرتم ولا يحلى و لا يمرٌ فبقى يضحكك أبوعبدالله حتّى بدت نواجذه 
فقال الشامى كأنك أردتٌ أن تخبرنى أن فى شيعتكك مثل هؤلاء الرجال؟ قال هو ذلكك» بله در شيعيان ما مثل اينها هستند به 
حضرت عرض كرد تو مى خواهى به من بفهمانى متخضٌ ص زياد دارى» حضرت فرمود بله من مى خواستم به تو بفهمانم «ثم 
قال يا أخا اهل الشام أمّا حمران» بعد حضرت فرمود ما نمى خواهيم كه حق روشن نشود ولى تو آن قدرت را نداشتى با 
شاكردان من مناظره كنى در اين مناظره ها بعضى از مطالب بود كه لازم بود تذكر بدهم الآن دارم تذكر مى دهم ولى تو 


كرده با اين وضع هم تفسير فراهم شد هم علوم عقلى فراهم شد هم كلام فراهم شد. هم رجال و درايه فراهم شد» هم حديث 


اجمعين). 


ص: 07 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 18 تا ١؟‏ سوره مريم 8؟//ا٠//8‏ 
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«وَاذْكر فِى الْكتَاب مَرْيَمَ إِذ التعِدَّتْ مِنْ أَهْلِهَا مكاناً شَوْقِيَاً (19) فَانَحَدَتْ من دُونِهِمْ حجاباً َأرْسَ لَنا إِلَتَهَا رُوحَنًا فَمثلَ لَهَا بَشَرأ 
سَوِيَاً 0 قَالَتْ إِنّى أَعُوذْ بالوّخمن منكك إن كنت تَقَِاً (10) قَالَ إِنَّما أنَا رَسُولَ رَبك لِأَهَبَ لَك غلاماً رَكياً (19) قَالَتْ أنّى 
يَكونٌ لِى غَلامٌ وَلَمْ يَمْسَتنِى بَشَّرٌ وَلَّمْ أك بَِياً )٠١(‏ قَالَ 5 ذلِك قَالَ رَبك هْوَ عَلَىَ هَيّن وَلِنَجِعَلَهُ آيَهَ للنّاس وَرَحْمَهُ مُنَا وَكانَ 
أئراً مقْضبَاً )7١(‏ 


در قرآن كريم از راههاى متعدّدى معارف الهى به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) القا مى شود تااز آن راه 
جامعهى بشرى هم به علوم كوناكون از راههاى مختلف برخوردار بشود يكى از آن معارف قصص انبياى الهى است و 
بازكويى جريان انبيا و اولياى الهى از راه اعلام به غيب به وجود مبارك آن حضرت رسيده است هم آن حضرت عالِم شد هم 
به امّت اسلامى اعلام كرد وهم اسوه اى شد براى ديككران. تذكرهى انبيا جندين خاصيّت دارد برجسته ترين خاصيتش آن 
است كه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم عالِم به غيب مى شود وهم مطمئن است كه امدادهاى غيبى او 
را تنها نمى كذارد هم مطمئن مى شود كه در سايه ى استقامت ييروزى قطعى است و هم مطمئن مى شود كه ييام او الى يوم 
القيامه مى ماند. يكى از آن جريانها مربوط به عيسى (سلام الله عليه) است جون عيسى و مادرش(سلام الله عليهما) مجموعاً يكك 
يردي جنهائ اذا كه كيدا خرنارةى آيق بدو زو كوو الزمودة ركنا الك وك وله ,لال همان طورى أ طرفاة نرم اريت 
جهانى است اين مادر و فرزند دوتايى روى هم آيت جهانى انه وفعلا ابن مويه وأقة يذه عيسى (سلام الله عليه) بدون يدر به 
دنيا بيايد معجزه استء مريم(سلام الله عليها) بدون همسر مادر بشود معجزه است مجموعه ى اين دو معجزه يكك اعجاز جهانى 
اسك ورباروى مححدات افيا در نين عبد نشده فقط درباره ى حضرت نوح طوفان حضرت نوح است. فرمود در قرآن 
يا در اين سوره كه جزئى از قرآن است جريان مريم را متذكر باش يعنى هم به ذكرت مى آوريم كه تو عالم مى شوى؛ هم به 
ذكرت مى آوريم كه اين الفاظ را بايد بكويى خودت توجه كنى جامعه را هم به اينها متوجه كنى اينها را يادآور باش (وَاد كد 
فى الْكتَابٍ مَرْيَم) اين جريان اذن كه ظرف است براى اينكه داستان مظروف را اين ظرف در بردارد مى تواند بدل اشتمال باشد 
اين (إِذْ انتعِذَتْ) را كفتند بدل «مَوْيَم) است براى اينكه آن جريان مريم(سلام الله عليها) در اين ظرف واقع شده داستان آن 
حضرت را در سوره ى مباركه ى «آل عمران» و ساير سوّر اشاره كردند اما اينجا براى جريان تمثل است كلمه ى تمثل يكك بار 
در قرآن كريم ذكر شده آن هم مربوط به قضّه ى حضرت مريم و عيسى(سلام الله عليهما) است جه قسمتش را به عنوان ذكر و 
ذكر مطرح كن؟ آن وقتى كه از اهل خودش فاصله كرفت انّبِذ) يعنى تركك كردنء به دور انداختن «قَتَبِذُوةُ وَرَاءَ ظَهُورِة)10) 
همين است انَبذ) يعنى القاء كردن» جيز ديكرى را كرفتن وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) اهل خود را طرد كرد و جيز 
ديكو كرفك انى رامن كريتك العاقة لبك كرهرها كرى اهز عمد ر] بحل خود ا مفوة خوه انس يدا كرده ةذ ادك دن 
أَهْلِهَاا اين «مكاناً طَوْقِيَه برخيها كفتند يعنى در شرط بيت المَشِسء شرق بيت المقدس باشد ممكن است اين مكان شرقى 


باقائم كو اشر قتمالى بآكدة عون ناش الامعادر شعت تان شرق ذي كناد مانس عية قو در شسنان فر 


زير كنبد بود اككر ما جايى را اصل قرار بدهيم آن طرفى كه به طلوع آفتاب متوبجه است و نزديكك است مشرق اوست» طرف 
مقابل مغرب اوست [باستظون ]از مكان شرقى انق امن كة ذو شرق بيت المقدس جاب را اتعكاب كرى دز شرق بيك المقدس 
باشد ممكن است روى آن به طرف شمال باشد» جنوب باشد» غرب باشد» شرق باشد يا نه يكك مكان شرقى يعنى مكانى كه 
رو به شرق است اكر مسيحيها قبله ى آنها شرق است و از همين راه كه وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) يكث مكان شرقى 
را اتتخاذ كرده است اين ناظر به شرق آن بيت المقدس نيست يعنى جايى رو به مشرق مثل اينكه ما مى كوييم رو به جنوب يا 
رو به شمال يا رو به غرب اين مكان شرقى بود يعنى رو به مشرق بود ازاين جهت آنها قبله شان را مشرق قرار مى دهند طبق 
اين تناسب وجه دوم مناسب تر است اما اكر ١شَرْقَِه‏ يعنى شرقي بيت المقدس باشد اين با همه عناوين مى سازد ممكن است 
منطقه اى از زمين در مشرق بيت المقدس باشد اما رو به غرب يا رو به شرق يا رو به شمال يا رو به جنوب, ولى اكر وجه دوم 
شد يعنى اين مكان رو به مشرق بود اين با اينكه قبله ى ترساها رو به شرق است سازكارتر است إِإذِ التهَلَتٌ مِنْ أَهْيِهَا مكانا 
سَوْقَدَ» واب بن دخيل در مسئله است وكرنه قرآن كريم ذكر نمى كرد مى فرمود بالأسخره از اهلش جدا شد اين يكك حالت 
اعتكافى داشت بحث حالت اعتكاف در زمان ابراهيو(سلام الله عليه) بود از انبياى ابراهيمى تا زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلّم) كه فاصله مى كرفتند مشغول عبادت مى شدند در يكك معبد خاصّى جون «التَِّتْ مِنْ أَهْلِهَا مكاناً شَرْقِي با «فاء» تفريع 
ذكر فرمود: «فَانََدَتْ من دُونِهِمْ حجَاباً» از اهل خود فاصله كرفت قهراً راه را بسته است حالا يا يرده يا با ديوار يا با عوامل و 
علل ديكر بين خود و اهل خود حجابى قرار داد كه آنها از اسرار اين باخبر نباشند نيايند و مانند آن. برخيها نقل كردند كه 
حضرت فاصله كرفت براى اينكه آن عادت زنانه كه فرا رسيد و يايانش نزديكك شد رفت خودش را تطهير كند در آن حالت 
اين فرشته ى وحى براى او متمّل شد اثبات اين معنا البته آسان نيست جه اينكه روايت معتبرى هم در اين زمينه نيامده 
اللساكووي ريا معدا ايت در[ ند مود تجاطي 16 افك مكيرب رود ]ر لدي 4 الواا لوو را عا انعا لبو آنه 
رابطه داشت شت فقمط زكريا(سلام الله عليه) با او مرتبط بود آن هم در فرصتهاى مناسب كه مى رسيد بر اساس «كلْمَا دَحَلَ علا 
رَكريًا العفوات وَجَدَ عِنْدّهًا رزقاً»؟) مطرح مى شد. در جنين حالتى «قأَرْسَ لا إِلَيَا رُوحَنًا)(؟) خداى سبحان فرمود ما روحمان 
را براى او فرستاديم اين روح را كه ما فرستاديم بشر نبود يكك, وجود مثالى هم نبود دو وقتى به فضا و حوزه ى هستى مريم 
رسيد متمثّل شد سه؛ تمتّلش هم به صورت بشر در آمد جهارء واين بشر مستوى الخلقه. مستوى القامه و سالم و سَوىٌ و شايد 
جميل به اين صورت در آمده بنج؛ خب ما روح فرستاديم او تمثّل بشرى دريافت كرد افَأَرْسِلْا إِليهَا رُوحَنَاه ين روحى كه 
قرآن كريم ازاو ياد كرده است در مواردى بر جبرئيل(سلام الله عليه) تطبيق شده است زيرا در سوره ى مباركه ى «بقره) آيه ى 
اليه ارو صضووتك مونل فق كان قل دُوًا ِجب ريل فَإنَهُنرَلَهُ علَى قَلْبِك بإِذْنِ اللِّا اين وحى راء قرآن را جبرئيل(سلام الله عليه) 
آورد اين يكك. كه از آورنده ى وحى و قرآن به جبرئيل ياد كرده است در بخشهاى ديكر از جبرئيل به عنوان روح ياد كرده 


امت 
ص: ,2 


6 سورهى مؤمئونء آيه ى‎ .)١(-١ 
؟-(5) . سورهى آل عمرانء آيهى /1ا18.‎ 


*-(”) . سوره ى آل عمران؛ آيه ى /ا”. 


*-(6) . سورهى مريمء آيه ى .١7‏ 
يرسش: حاج آقا اين قرآنٍ دفعى هم جبرئيل آورده يا اينكه روح» كس ديكرى بوده كه دفعتاً شب قدر آورده. 


ياسخ: حالا ان شاءاللّه آن هم الآ-ن در خلال اين بحث مطرح مى شود كه وجود مباركك جبرئيل آورد يكك» «بأئدى سَدهَرَهِ 03 
كرام بَرَرَهِ)(١)‏ آأوردند دو» ذات اقدس الهى القا كرده است سهء كه هر سه مسئله درست است. 


ذو سووه ى مباركداى «نخل)» كه يحدقن كذدشة ت آبهى ” ٠‏ به اين صورت است اقل َرَّلَهُ رُوحٌ الْمدُس من رَبك بِالْحَقَ) در 
سورهى «بقره) فرمود جبرئيل نازل كرد در سورهى مباركه ى «نحل» آيه ى ٠١7‏ فرمود روح القمدس نازل كرد» در سوره ى 
مباركه ى «شعراءة به اين صورت فرمود آيه ى 14# سورهى مباركه ى «شعراءة اين است «ِترّلَ به الوح الأَمِينُ * عَلَى كبك 
اين «باء» براى تعديه است انَرَّلَ به همان «نزّلهه در مى آيد او را روح القدس نازل كرده است اتَرّلَ بِهِ الوح الْأَمِينُ) هم براير 
سوره ى «نحل» روح القدس نازل كرد هم برابر سوره ى «شعراء» روح امين نازل كرده است «الرّوحٌ الَْمِينٌ؛ در سورهى مباركه 

تله أوارى سدرقيل وا ناليم وروت الأغيورو ازانم روج فيغر لدوسيوله رذ "كردم سيق | يداك نيوان تور بسار 

ى احاقه اين است كه إن مول رَسُولٍ كريم؛ كه اين بر وجود مباركك بيغمبر اين حرف را آورده نه اينكه براى خود رسولٍ 
شري ادر هي» لحمالا- ميظوو ]3 | ين روح جبرئيل است اكر ما دليل روشن ترى داشتيم كه منظور از اين روح غير جبرئيل 
است قابل جمع است يس آنجه را كه ذات اقدس الهى براى مريم فرستاده است فرشته اى بود كه ازاو به روح ياد شده روح 
القدس ياد شده. روح امين ياد شده؛ جبرئيل ياد شده؛ رسولٍ كريم ياد شده اين هست اكر دليل معتبرترى داشتيم كه يكك 
فرشت ى ديكرى بود آن مأخوذ است ولى فعلا تاحال ظواهر بر اين دلالت مى كند كه وجود مباركك جبرئيل را فرستاد. خبء 
اين روح خنداست اضافهى روح به او به خداوند اضافه ى تشريفى است نظير بيت الله «أن طَهَا بَتتىَ)(1) و مانند آن كه براى 
شرافت كعبه به ذات اقدس الهى عاد كاف شن كران طَهّرَا بَتِمِى لِلطَائْفِينَ وَالْعَاكفِينَ اكع اللقووو عو ين ابن اناق 
ا ا ا ا ا رون اك 


اقدنين البق حرق إز ردقن <«را- معاد الات يه كس 'ذاة كب يتن ابق اقاقةه اضافه ف تقريفن است. 


ص: ”,> 


.٠1 سوره ى عبس» آيات 6و5‎ .)0(-١ 


؟-(2) . سورهدى بقرهء آيه ى .1١70‏ 


اال كاهن بة:صورتث تجافى اسك مهفا ابتكة اسان ايه تعر ابق كار كزازان يسث مرسولة اق دارد فى ينيك ال طرف بات 
افعال است از طرفى ثلا-ثى مجرّد اين مربوط به كيفيت استعمال است در همين زيارت «امين الله مى خوانيم نفس مرا «مُحِبَهَ 
لِصَ فْوَِ أؤلِيآ نك مَحْبُوبَهٌ فى أَرْضِك وَسَمآنِكك)(1) يكى محب است ديكرى محبوب خب اكر يكى مُحب است ديكرى بايد 
مُحَب باشد ولى خب جون مُحَبٍ استعمال نشده اينها را در سيوطى ملا-حظه فرموديد كه كّاهى باب افعال از يكك طرف و 
ثلا-ثى مزيد است در طرف مقابلش ثلا-ثى مجرّد است اككر احب هستء مُحِبٍ هست آن بايد مُحَب باشد ولى محبّ به كار 
نرفته محبوب به كار رفته اينجا هم ارسال مى كويند ما ارسال كرديم ولى اين مرسول است نه مُرسل درباره ى انبيا كلمه ى 
مرسلين به كار برده مى شود اما درباره ى اين كالاهاى يستى نمى كويند اينها مرسّل است مى كويند مرسول است به هر تقدير 
خداى سبحان اين رسول را ارسال كرده است اين يكك مطلب. ارسال همان طورى كه ملا-حظه فرموديد كاهى به صورت 
تجافى است مثل اينكه فرستنده ى بار يا نامه در مبدأ اين نامه يا بار را از خود جدا مى كند به وسيله ى كاركزاران يست به 
مقصد مى رساند اين كالا يا اين نامه مادامى كه در مبدأ است در مقصد نيستء. مادامى كه در مقصد است در مبدأ نيست» 
مادامى هم كه در بين راه است نه در مبدأ است نه در مقصد اين معناى ارسال مادّى ماء اما اكر ارسال ملكوتى شد و معنوى 
شد در عين حال كه در مبدأ هست بين راه هست در عين حال كه در مبدأ و بين راه هست در مقصد هم هست اكر كسى يكك 
مطلب عميق علمى را يكك قاعده ى عقلى يا نقلى را در فضاى ذهن خود استنباط كرد جزء نوآوريهايى بود ابتكار كرد اجتهاد 
كرد به بار آورد اين مطلب را حالا مى خواهد به ديكران منتقل كند يا با بنان يا با بيان يا با مَقال يا با مَقَالت يا با سخن يا با 
نوشتن بالأخره مى خواهد منتقل كند وقتى مى خواهد اين مطلب عقلى يا نقلى را منتقل كند اين طور نيست كه تجافى بشود 
اين مطلب از ذهنش بيفتد آن طورى كه اشكك از جشم مى آيد يايين علم هم از ذهن بيايد يايين ديكر جيزى در ذهنش نباشد 
اين طور نيست اين شخص تصميم مى كيرد كه اين مطلب را به زبان فارسى بككويد يا عربى بككويد با مقدمه اى بككويد با 
مؤتحره اى بككويد جندتا فصل برايش ذكر بكند همه ى اينها را تصميم مى كيرند بعد از اينكه اين مطلب عقلى را در فضاى 
خيال ترسيم كرد تمثيل كرد كه من اين را به فارسى بككويم يككء بيش كفتارى داشته باشم و جند فصل باشد و يكك نتيجه 
كيرى و يكك فهرست دوء وقتى اد ين كار را كرد شروع مى كند دست به قلم مى كند به نوشتن يا زبانش را باز مى كند به 
كفتن» وقتى كه اين مطلب را در ذهن خود جا داد فهميد اين مطلب آنجا موجود است وقتى او را تنرّل داد در حوزه ى خيال 
آورد كه من اين را بايد بااين فرض تنظيم بكنم هم در مبدأ هست هم در بين راه وقتى شروع كرد به كفتن يا نوشتن هم در 
عاقله است هم در خيال است هم در ناطقه وقتى به كوش طرف رساند يا به دست طرف رساند هم در مبدأ است هم در مسير 
است هم در مقصد جون به نحو تجلى است نه تجافى اين طور نيست كه فرستادم , يعنى از خود كرفتم به ديكرى منتقل كردم 
آن فرستادنهاى مادّى و مكانى و زمانى است ما از اين كارها همواره داريم هر روز از اين قبيل داريم مى كوييم آ نجه را كه 
مى دانستم عين همان را كفتم» عين همان را كفتم نه معنايش اين است كه آنكه در ذهن من بود منتقل شد نزد آقاست ديكر 
جيزى در ذهنم نيست وجود مثالى اش تمدّل همان وجود عقلى استء وجود لفظى اش هم تحقّق و تجسشم همان وجود مثالى 
است وقتى به ديكرى رسيد عين همان است كه از مبدأ شروع كرده به مقصد رسيده دوباره ذات اقدس الهى اين مسئله را 
تشريح مى كند در مسئله ى انزال همين طور استء ارسال همين طور است جيزى از خداى سبحان به نحو تجافى نيست اين در 
يانات توراقن ضرت امبر السونتن اماه الفاسليه) دنهم اباقع انيت عادر دنا على تدا حل انك (الخدرل زاء 
الْمتَجَلْى لِحَلْقِهِ بِحَلْقِهِ(؟) خلقت تجلى است جيزى از خدا جدا نشد كه _ معاذ الله _ كم بيايد از آنجا كوتاه بيايد در اين كونه 


الله عليه) در عين اينكه كلّ خلقت را تجلّى مى داند درباره ى خصوص قرآن مى فرمايد: اقَتَجَلَى لَهُمْ سْبْحَائَة فى كتايهِ مِنْ غَثر 
01 كرلو 41 اشغ يدو داتعي الباققه زاك هر لاعت جام بهي ابن تجلى حاضن زموه قات افلس الو ادر كنا ين ريراك 
بندكان تجلّى كرده است منتها اينها مى خوانند و نمى بينند توقم دراين است كه انسان قرآن را كه مى خواند كلام الهى را 
مى شنود متكلم را ببيند منتها در فصل سوم, در فصل اول و دوم كه منطقه هاى ممنوعه اند كسى توقّع ندارد يعنى مقام ذات 
ميقلقة عن مسوضه أبشة بالقول المظلق | كضاد قات ذاك كذ غين #اكاست مطقدين سترعة انف بالقول المطاق مى اتلد 
مقام فعل» مقام فعل مقام امكان است و خارج از ذات است و ظهورات حق است فرمود قرآن را ذات اقدس الهى به عنوان 


مجلاى خود به عنوان آينه فرستاد تا در اين آينه متكلم را ببينند ولى نمى بينند 
ص: /الا 


.1 88 بحارالأنوار. ج31, ص‎ .0(-١ 
.٠١8 نهج البلاغه خطبه ى‎ . )6( -١ 
.17/ نهج البلاغه خطبه ى‎ . )4( -“ 


جرمش 1 ن بود كه در آينه عكس تو نديد ورنه بر بوالبشرى ترك سجود اين همه نيمست 


به تعبير شيخناالاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى(رضوان الله عليه) خب يس كسى اهل قرآن است كه متكلم را در آينه ى 
كلام ببيند اكر نديد خب بالأخره مى شود اعمىء اكر ديد «طوبى7 له و حسن مآب» ارسال از همين قبيل است فرمود ما روح 
فرستاديم اينجا تمثل نبود بايين تر متمثّل شد آن هم براى او متمثل شد ديككرى اككر يكك زن ديككرى در كنار مريم(سلام الله 
عليها) ايستاده بود نمى ديد اكر خود آن صاحب نفس و ميزبان عنايت كند ممكن است ديكرى هم ببيند مكرّر در مكرّر 
فرستاده هاى الهى براى بيغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) متمثّل مى شدند و ديكران نمى ديدند مثل جريان حجٌ تمنّع در كوه 
صفا و مانند آن؛ كاهى هم به عنايت بيغمبر با لطف بيغمبر با كرامت بيغمبر ديكرى مى ديد نظير جريان دحيه ى كلبى اين 
طور نبود كه هر كسى در هر حالى جه بيغمبر بخواهد جه بيغمبر نخواهد بتواند آن فرشته را ببيند اكر وجود مباركك بيغمبر مى 
خواست يرده از جشمش برمى داشت او مى ديد مرحوم ميرداماد و ساير بز ركان عقلى مى كويند كه آن كسى كه آمده 
حضور بيغمبر عرض كرد كه يكك مُشت سنككى سنكك ريزه اى در دستش كذاشت به حضرت عرض كرد كه جه جيزى در 
دست من است حضرت فرمود من بكُويم يا آنكه در دست توست بككويد آن مشركك حجاز ديد اين دومى مشكل تراست 
عرض كرد آنكه در دست من است بككويد آن وقت سنكك ريزه اى كه در دست آن مشرك بودند تسبيح كنان خودشان را 
معرفى كردند اين بزركان مى كويند معجزهى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در اين نبود كه اين سنكك ريزه ها را كويا 
كرد» معجزه ى حضرت در اين بود كه اين يرده ى غفلت و حجاب رااز كوش شنونده برداشت وكرنه تسبيح كوى او نه فرشته 
واينها نبود بلكه هر موجودى در عالّم باشد تسبيح كوى اوستء بنابراين اكر آن حضرت بخواهد كه به صورت دحيه كلبى 
فرشته متمثّل شد ديكران هم بكنند آنجه مسيحا مى كرد مى ديدند ولى تا نخواهند مقدور ديكران نيست فرمود ما فرستاديم 
روح فرستاديم اينجا كه نزد ما بود بشر نبود براى او متمبّل شد تممّل هم از لطيف ترين تعبيرات دينى ماست كه در همين 
قسمت ذكر شده تمثّل غير از تجسّم استء تمثّل غير از تججّد.د است وجود مثالى است نمونه هايى از اين همان است كه هر 
كداء ما كم وييش :د هالم وؤيا مى يشم ابن وجتوه تاكن امت كنبى ختوات .من بيلك حرم مشو :قله أسك» مكه رفقهامدييه 
رفته» با اولياى الهى تماس كرفته. سفر خيرى داشت اينها همه وجود مثالى است اكر هم حركت كرده تمثّل حركت است يا 
حركت مثالى است على الفرض حركت واقعى و اين حركت مادّى نيست براى اينكه ماده اش در بستر افتاده. فرمود ما اين روح 
را داديم او متمثل شد تمتّلش هم باز به عنايت الهى بود ما ييام فرستاديم اين ييام را او ضبط كرد عين ييام ما را به مريم(سلام 
الله عليها) رساند «قَأَرْسَ نا ليما رُوَكَمَا) آن كاه در جريان انسان سخن از نفخ است كه اتْفَحْتٌ فيه من رُوجى)(1) درباره ىّ 
حضرت آدم اما در اينجا سخن از ارسال روح است نه نفخ روح كاهى هم در بعضى از آيات كه به خواست خدا اشاره خواهد 
شد از جريان مادر شدن مريم(سلام الله عليها) به عنوان نفخ روح در زهدان او سخن به ميان آمده كه ما در زهدان او دميديم و 
او مادر شد حالا او هم بايد جداكانه بحث بشودء يس تمثّل در مرحله ى ميانى است نه در آغاز اين سير قرس نا ليا دوعا 
نه وجود مثالى رااين روح به اذن ما در حوزه ى هستى مريم متمثل شد به صورت بشر و بشر مستوى القامه و سالم و مانند آن. 
مريم(سلام الله عليها) هم كار يوس ف(سلام الله عليه) را كرد جه اينكه يوس ف(سلام الله عليه) هم كار مريم(سلام الله عليها) را 
مى كند فرقى بين مؤنث و مذكر در عصمت نيست منتها آن برهان رب را ديد اقَالَ مَعَاذَ اللّوه(؟) اين هم جون برهان رب را 
ديده بود كفت (أَعُودُ بالرّخمن منكك إن كنت تَقِته هر دو سخن از بناه بردن به خداست يكى «أَعُودٌ بالرّخمن» مى كويد يكى 


عاذ الما كو يك فرق تفيث الع عير كنا اللوه لطبك غر لصيو راقود بالاسهري ابت ولى ون باش مره باد رق 


ع 


برهان رب را ببيند به اين برهان يناه مى برد به رب يناه مى برد «أَحُودُ الرّحْمن) يعنى يناهنده شدم به رب» خب اكر كسى 
يناهنده بشود اين يناهكاه هم در كنار جان آدم است اين طور نيست كه يكك فاصله داشته باشد نظير اينكه آزير خطر را در 
زمان دفاع مقدس مى شنيديم مى كفتند برويد به يناهكاه انسان تا برود به يناهكاه يكك جند دقيقه اى طول مى كشيد اما در 
اينجا اكر كسى واقعاً بخواهد به ذات اقدس الهى بناه ببرد كفتن همان و يناهندكى همان براى اينكه أَفْرَبُ إلَِهِ مِنْ حثلٍ 
القوي لأسف لول بدن اكد وَقَلبهِ(؟) هست ومانند آن» كفت «إِنى و باجملهى اسميه و تأكيد ١إنَى‏ و 


بالرخه ن) آن هم اقآل اذ الله) هيج فرقى از اين جهت نيست. 
ص: 72 


.19 سورهمى حجرء آيهدى‎ .)٠١(-١ 
.7" سورهم ى يوسفء آيه ى‎ .)1١١(-١ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 18 قا ١؟‏ سوره مريم 27؟//اء*//8 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


«وَاذْكر فى الْكتَابٍ مَزيم ! إذ التعَدَّتُ مِنْ أَهْلِهَا مكاناً َّوْقيا 0 ابا دوك نا إِلَيَا رُوحنَا قَتَمثل لها بَدّرا 
سَوِيَاً 010 قَالَتْ إِنّى أَعُودُ بالرّخمن بنك إن كنت نتيا (1) قَمالَ ها أ شول بك | عت لك غُلَام لاا أأى 
بكو لى اذه وله كسد يدو وَلَمْ أك بَعِتاً ٠(‏ قَالَ ذلك قَالَ 

أثراً مقْضِياً ))1١(‏ 


6:11 


تذكره ى مريم(سلام الله عليها) كذشته از اينكه جريان عيساى مسيح(عليه السلام) را به همراه دارد كرامتهاى خاصٌ خود را هم 
در بردارد لذا به وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلم) دستور مى دهد كه در قرآن و دراين سوره جريان مريم را 
به ياد بياور جه موقع آن وقتى كه از اهل و خانواده ى خود فاصله كرفت هم فاصله كرفت» هم تنها شد هم مستور ودر 
حجاب «لهذ) بعتي اتداختن «تبيذة آن جيزى است كه اتداعمه هن شود اكر اتكورى زاءاكشمشن راء حيري ارجا ييتدازتك 
كذ ماك شوون باذع ماققد اشاس كريفد تمد 'اسقو يق بغرة إشع» يف طروت أبنت ال اغلقن فاضيله #فصدر يكن 
كان شرفي قحا وجوه مارك عت ند دنا آم لذانراف سكي سيت شرق از قدايس كداز انية عن :ادك 
من دُونِ) اهل خود ١حِبجَاباً؛‏ يس هم تنها شد هم در حجاب بود شايد حجاب براى آن بود كه نيازهاى شخصى خود رادر حال 
حجاب و مستور بودن عملى كند نان ذَّتْ مِن دُونِهِمْ حابأ در اين حالت «قَأَرْسِثنا إَِهَا رُوحَنَاا ما روح خودمان را براى او 
اننال كردي كدر جك روز قار اناه ازمنا لل توريب الال روت همان لجان ررم السك رن روح قاو مزقية قربلا ار سرد 
حاملان عرش بود همجنان وجود دارد در مرحلهى نازل در محدوده ى وجود مثالى مريم(سلام الله عليها) متمثّل شد اينجا هم 
هست آنجا هم هست خبء دربارى اب جك كا عدا يلار واساريا رتل موب باج روح اعبت فى اا 
عنوان عامل قريب كه آن روح كفت ِنّهَا أ نارول رت لأفت لكك غُلاماً زَكتاً) من مأمورم از طرف يرورد كار كه به تو 
فرزند زَكىّ و طب و طاهر بدهم خبء يس به اين روح اسناد داده شد كه اين شده واهب در حالى كه واهب حقيقى خداى 
سبحان است اين به عنوان اسناد به فاعل قريب است اما ذات اقدس الهى به عنوان فاعل اصلى خود را عامل يبدايش و يرورش 
عيسى قرار داد جه اينكه در سورهى مباركه ى «انبياء» آنجا سخن از ارسال نيست سخن از نفخ است در آيهى 4١‏ سوره ى 

وار كات :اتات اسدوامث كوا عق فت انها قلخا وها عد لعا همان طورى كه درباره ى آدم(سلام الله عليه) 
فرمود: اتْفَحْتٌ فيه من رُوجى'(١)‏ درباره ى ييدايش عيسى نه در عيسى بلكه در مريم فرمود ما در مريم روح خود را دميده ايم 
َتَفَحْنَا فِيهَا) در مريم «من رُوَحِنَا» حورين ور ارك عاق شو زو تسوك عبرا اكار 2010 01 التسقت تنيت اونا 
فرشته به عهده كرفته براى اينكه كفت («ِاِأَمَبَ لَك عُلاماً زَكبَا» آن قسمت روحي روح بخش وجود مبارك عيسى را ذات 
اقدس الهى به عهده كرفته كه فرمود: «قَتْمَحُنَا فِيهَا من رُوحِناا بالأخره انسان بدنى درك ووتروخقي وجود مبارك عيساى مسيح 
بخش بدنى اش به اين تمثّل فرشته تأمين شده است بخش روحى و ملكوتى او با نفخ الهى تأمين شده است اين اقْنَفَحْنا فِيهَا من 


رُوَحَنَاه كه در آيه ى ١‏ سورهدى مباركه ى «انبياء» آمده است در بخش يايانى سوره ى «تحريم) يعنى آيه ى دوازده سوره ى 


«تحريم) هم آمد كه اوَمَرْيَمَ ابَنَتَ عِمْرَانَ الى أخص كتْ فَرْجَهَا قََفَخنَا فيه من رُوسناا بنابراين وجود مبارك عيسى بخش بدنى 
اش به هبه ى جبرئيل تأمين شده استء بخش روحى اش هم به نفخ الهى كرجه كار جبرئيل و فرشته هاى ديككر همان عنايت 
الهى است آنها واهب حقيقى نيستند آنها عامل قريب اند آنها ابزار كارند آنها رسانندهى يام مُرسِل اند كه قرس نا ليا 
رُوحَنًا فتَمَثّلَ لَهَا بَشَّرأً آن جنبه ى بشرىء جنبه ى جسمىء جنبه ى مادّى وجود مباركك مسيح را با هبه ى جبرئيل تقرير فرمود 
آن جنبه ى روح اللهى وجود مبارك مسيح را با نفخ خودش تأمين فرمود لذا اين دو آيه ى سورهى مباركه ى «انبياء» و 


«تحريم) با آيه ى محل بحث سوره ى «مريم) مى تواند هماهنكك باشد. 


ص: 27 


.19 سورهدوى حجرهء آيهى‎ .)١(-١ 


يرسش: حاج آقا روح انسانى را كه خداوند نفخ كرد قسمتى از روح را خودش نفخ كرده در همه ى انساناه مثل حضرت 
عيسى . 


ياسخ: نه. اصل اضافه همان طورى كه قبلا ملا-حظه فرموديد اضافهى تشريفى است در روايات هم بود وقتى از 
معصومين (عليهم السلام) سؤال مى كنند اين اضافه ى روح به الله جيست؟ آنها مى فرمايند همان طورى كه خدا منزّه از مكان 
است ولى به ابراهيم و اسماعيل (سلام الله عليهما) مى فرمايد: «أن طَهرَا بتِتّى لِلطَائِفِينَ وَالْعَاكفِينَ(١)‏ خانه ى مرا براى معتكفان و 
مؤتمران و حاجيان تطهير كنيد اين اضافه؛ اضافه ى تشريفى است اككر اضافه ى بيت به الله اضافه ى تشريفى است اضافه ى 
روح به الله هم بشرح ايضاً وكرنه اين طور نيست _ معاذ الله _ جزئى از ذات اقدس الهى را خدا به كسى داده باشد كه جه 


بفرمايد «رُوحى)(7) جه بفرمايد «رُوحنَا» هر دو براى تشريف است. 


يرسش: جرا به دنيا آمدن حضرت عيسى (عليه السلام) اين طورى بوده به صورت غير طبيعى. 


ياسخ: آن فرمود ١‏ «آيه ناس وَرَحْمَهُ ما كه در ذيل همين بحث به خواست خدا خواهد آمد يعنى آيهى "١‏ همين سوره 
فرمود: : (وَلنَجْعَلَهُ آيهَ لنّاس) معجزه ى جهانى باشد تا مردم بفهمند كه تنها علوم تجربى نيست كار با تجريد هم بايد حل بشود 
تنها اسباب عادى نيست اسباب غيرعادى هم كه كرامت و معجزه است بايد تأمين بشود كه در آيهى 7١‏ ان شاءالله خواهد 


آمد. 


اين كفتكوى بين مريم(سلام الله عليها) اين كفتكوى بين مريم(سلام الله عليها) و جبرئيل در سورهى مباركه ى «آل عمران'» 
مطرح شد با يكك تفاوت مختصرى در سورهى مباركه ى «آل عمران» آيه ى 58 به بعد به اين صورت است (إِذْ قَالَتِ الْمَلائِكةُ 
يَا مَوْيمْ إِنْ الله كوك وكلطويلة إنيفة العييث عق ال غؤقة اين كلمه اين اله اسك اساي داسك و اسم شريفقن هم 
مسيح بن مريم است كه «وجيهاً فى الْدَّنَاوَالْآآخْرَهِ وَمِنَّ نَّ الْمَعَرّينَ) نزد خدا روسن امت مرخد امك ا وجها عنه انه بن 
سهمى از وجه الله دارد اكر كسى وجيه عند الله بود نزد خدا موجه بود آبرويى داشت وجه اللهى بيدا مى كند اكر وجه اللهى 


بيدا كرد به اذن خدا خيلى از كارها به دست او انجام مى شود جون مستحضريد كه خداوند اين وجه را با جلالت و با كرامت 


معرفى كرده فرمود: اوَيَبِقَى وَجْهُ رَبَكك ذُو الْجَلانلٍ وَانَإكرَام؛ نه «ذى الجلال» «كلّ مَنْ عَلَبهَافَانِ 7 وَيَبِقَى وَخْهُ رَبَك)(2) «ذوال) 
تعن اذوالم كد ا ون ان 1ق ره سق ف ور رتنه وه لذن شرم 3واليدلدك | كرياى الساذك بوتييش ترك قى الساكل ررد 
اما جون ذوالجلا-ل است وجه الله ذوالجلاللى است آن كه وجيه عند الله است ذوالجلال و الإكرام استء آن كه موجه عند الله 
است ذوالجلال و الإكرام است لذا دعاى «توسّل» سهم خودش را بيدا مى كند كه جرا ما متوسّل بشويم جرا به اولياى خدا كه 
مى كوييم (يا وَجيهاً عِنْدَ الله َع نا عِْدَ اللّهاع) براى اينكه اين وجه الله ذوالجلال است ذوالإكرام است خب اكر ذوالجلال 
بود صاحب جلالت بود» صاحب اكرام بود كارى از دست او برمى آيد اينها جون مقام سوم است مقام فعل است به عنايت 
الهى است بدون تفويض است محذورى ندارد» خب يس عيساى مسيح وجيه عند الله است وجه الله است ذوالجلال و الاكرام 
هم هست اين عيساى مسيح(سلام الله عليه) را كه از مقرّبين هم هست خداى سبحان به وسيله ى فرشته ها به مريم(عليها سلام) 
بشارت داد بعد فرمود اين بجه بزركك مى شود كودكى را يشت سر مى كذارد نوجوانى را يشت سر مى كذارد جوانى را يشت 
سر مى كذارد و به ميانسالى مى رسد «وَبُكلمُ النّاسَ فى الْمَهْدِ وَكهْلا؛(0) به بيرمرد نمى كويند كاهلء كهولت براى همين 
ميانسالى است به بيرمرد مى كويند شيخ و از آن مرحله كه كذشته مى شود فرتوت «فِى الْمَِْدِ وَكَهْلا وَمِنَ الصَّالِحِينَ» حالا 
وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) با اين فرشته ها كفتكو دارد اصلش اين بود كه (إِذْ قَالَتِ الْمَلَائْكَهُ يا مَويَمٌ» فرشته ها وقتى 
اق سكن وااباامرى (عليها ستاذة) دونيان كداعه هري ابن م قر مود ارالك رت الى يكرة ل ولذوكه منشس 121 
إينها كه فرشته هستند بيام آوردند ولى اين همحنان باخدا كفتكو مى كند عرض مى كند يرورد كارا من حككونه مادر بشوم در 
حالى كه هيج بشرى با من تماس تكرفتة واتهى كبرد «قَالَ» آن رابط يك ذلكك» اين «دكاف» «١‏ ذلكك)» «كاف» خطاب است ما 
وقتى اشاره مى كنيم يكك وقت اشاره به * شيئى مى كنيم مى كوييم «ذا» ب بكك وقت با مخاطب كفتكو مى كنيم و جيزى را به 
بعالب اتاردين عن ارا ماتان تسكن د اتويت شرق وى لز اقيم اربناك لا را قح اس ايا 

جنابعالى اين را د ببين اكر آن مشارإليه ما حضور دارد نزديكك است مى كوييم «ذاكك» اكر يككث مقدار فاصله دارد مى كُوييم 
«ذلكك» يا اكر دور باشد قدرى ب بيشتر اكر خيلى نزديكك باشد كه مى كُوييم «هذا» اككر قدرى فاصله داشته باشد مى كوييم 
اذاكقة كر قدرع ببشعر هى كُوَييم «ذلكك» اين «كاف»» «كاف» خطاب است جزء اشاره نيست در حرف اشاره نيست در 
محدوده ى اشاره نيست مشارإليهما جيزى است كه «ذا» به او برمى كرددء مخاطب ما كه با او حرف مى زنيم با دكاف» از او 
ل ا ل ا و 
قضا و قدر الهى ترسيم شده است كه تو مادر بشوى قات رَبٌ أنَى يَكُونُ لى وَلَدوَلَم يَممَشِى 7 بَشَّتَاء «قَالَ) آن فرشته «كذلكك» 
يعنى اين جنين است بدان كه تو بايد مادر بشوى «اللَهُ يَخَُقُ ما يَمَا إِذا قَضَى أثْر فَإِنّمَا يه ل رت لد 
در سورهى مباركه ى «آل عمران» كذشت اإتكر الجر در سروه ع رعرع موري الم بج اسك كه جيذ اردو» «َأَرْسَننا ليها 
رُوحَنَا فتَمَثلَ لَهَا بَكَراً سَويَا مريم(سلام الله عليها) فرمود: «أَنّى ع لى غلامٌ وَل يَعْسَشنى بَشَرًه يكك: ووَلَمْ أك َي اين اوَلَمْ 
ار ل لمعل ون للا در عرب عا سي للا سم لي 
يا حلا-ل است يا حرام وقتى جامع ذكر بشود هر دو قسم را در برمى كيرد ديكر فرمود اصللاا كسى با من تماس نمى كيرد جه 
عاال سرام اسع مص دارم تييع كلوسر ابن كا دارا اجر اارراوه جار اوراس كيمو لكيام يونا ارد 
خبء من كه بيراهه نمى روم از راه هم كه همسر ندارم جون الَمْ يَمْسَتِْنَى بَشَّوٌه شامل «لَمْ أك بَغِدْأه است لذا در سوره ى 
مباركه ى «آل عمران» ذكر نشده اما اينجا ذكر خاص بعد از عام است براى اهتمام براى اينكه اين ديد آن را از نزديك ديد 


نامحرمى به حسب ظاهر نامحرم را اين را بالصراحه ذكر كرده خبء لذا آنجا كه نديده بود آنجا سخن از تمل نبود آنجا فقط 


كفتكوى تبشيرى بود اما اينجا جون سخن از تمثّل است بالصراحه اين را ذكر كرده يس ذكر خاص بعد از عام كه براى اهتمام 
است نكتهاىئ هن طلبد كه آن نكته دن تمثل يبدا شذه وندز جريان سووه ى ساركه ى «آل غمران؟ ابن تمثل تبوة [.ن نكته بود 
لذا ذكر خاص بعد از عام نبود» خب اقتَئلَ لَهَا بَكّرا سَويَا». اقَالَتْ إِنّى أَعُودٌ بالرّخمن منكك إن كنت تَقِيَه دوتا كار هست يكى 
اينكه خودم را بخواهم نجات بدهم جه تو تقى باشى جه بغي باشى من به خدا يناه مى برم مردان الهى؛ زنان الهى يناهكاهشان 
عنايقة البو ابريث كدحو جرد مهن واضنارة البى حسم اسك كلية لذ زله ال اننا مط الكتر اود تاكاه سياه 5؟ شسيظة قصيوة 
اين حصن خداستء دربان اين در خداست در آن زمان دفاع مقدس به ما مى كفتند وقتى آزير خطر را شنيديد برويد يناهكاه 
در قرآن دارد كه (وَإِمًا بَرَعَنك مِنَ الشَّطَانِ نَْعٌ فَاسْرمَعِذْ باللّهه اكر وسوسه اى شده؛ حالى شده؛ نامحرمى از جلويتان دارد مى 
درفو يال كردى بي ياغ زا يشتوى با اتهمتى .زانووا تداوى اناس تخطر كردى فور يرق يتاشكاة «وَإِمَا بْرَشَنّكك مِنّ 
التَّيطَانِ تَرْغ قَاسْتَعلٌ باللِّ؛(9) اين «قَاسْتَعِذ يعنى برو يناهكاه نه بكو «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم'» اين «أعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم» البته ذكر است ثواب دارد ولى اين يناهكاه رفتن نيست مثل اينكه در حال آزير خطر اكر به ما كفتند برويد يناهكاه 
معنايش اين نيست كه آدم در همان خيابان بايستد بكويد من مى خواهم بروم يناهكاه اينكه استعاذه نيست اين فوراً بايد بدود 
برود در يناهكاه اكر يكك حالت وسوسه اى كناه در آدم بيدا شده فوراً بايد مضطراً به ذات اقدس الهى يناهنده بشود اين 
لظ رار اوه النعاة انوا تحاك ن:دهند ابس وق لعفاف ابم عر كناد الببائينا شيك انيه اقريا واأوليا يه طاريق الى ناما 
فرمود: «إن كنت تَقِيَه ناظر به مسئله قابل هست فرمود يناه بردن من به دا يعنى تو هم بايد به نخدا يناه ببرى اين حرف در تو 
اثر مى كند اككر تو باتقوا باشى نظير آنجه در سورهى مباركه ى «بقره) راجع به تركك ربا آمده است آيه ى 1/8 سوره ى 
مباركه ى «بقره) درباره ى تركك وما امد عدوا اال أمتوا الوا الله وَددُوا مرا بَقَ مِنَ الرّرَا إن كنْمّم مُؤْمِنِينَ؛ وجود 
مباركك مريم دوتا حرف زد يعنى هم من به خدا يناه مى برم هم تو به خدا يناه ببر» من به خدا يناه مى برم جه تو تقى باشد جه 
بغي باشىء تو هم به خدا يناه ببر اكر تقى هستى اكر بغي هستى كه ديكّر يناهندكَى ندارد براى يكك آدم ياكك كه خب» يس 
«إن كنت» مربوط به مخاطب است نه مربوط به متكلم من در هر دو هر حال به خداى سبحان يناه مى برم. 


/١ ص:‎ 


أت سوه ف ترف اود 3 
اناا سووواف سكن بق 1 
“)ا سوووق المي آناك 12و بالا 
ع- (8) . بحارالأنوار» ج44 ص 558. 
ه-(0) . سوره ى آل عمران؛ آيه ى غ6. 
2-(/) . سورهدى آل عمران؛ آيهدى ه6. 
/ا-(6 . سورهى آل عمران؛ آيه ى 62. 
4 (4) . بحارالأنوار ج54 ص/77١.‏ 


)٠١(-4‏ . سورهى اعراف» آيه ى الم 


يرسش: حقيقت استعاذه جيه؟ 


ياسخ: بناه بردن آدم مضطر مى شود اكر كسى اين «أمّن يجِيبٌ الْمُضْطْرٌ)(١)‏ راجه موقع مى خواند وقتى به آدم كفتند فلان 
دوستت در اتاق عمل است و در حال كماست آدم جهره اش زرد است زبانش مى كيرد مضطرب است بايش مى لرزد اين 
عفالة: اس 


يرسش: آدم اتيك ,الأ خره يقن تن ١‏ يدد 


ياسخ: خب بله خطر است ديكر ما وقتى احساس خطر مى كنيم جنين حالتى بايد بيش بايد آن وقت به جه كسى متوسّل مى 
شويم آن وقتى كه دعا مى كنيم مى كوييم «اللهم اشف» جطور دعا مى كنيم آن طور در حال عادى دعا مى كنيم يا واقعاً مى 
خواهيم همان حالت را مى كويند استعاذه. 


يرسش: منظورم اين است كه حالت اضطرار را بايد معرفت داشته باشد. 


ياسخ: خب همين معرفت استء دركك استء تمرين است» احساس خطر هست كناه آبروبر است بالأسخره اين جند جاى نهج 
اوباست جندبار كلمه ى «وَبى)(5) اين با خانواده اش در نهج البلاغه تكزان تنه حرا كام وباضي وا تمن كذاولد كه 
حيوانات بجرند وبا هم يكك بيمارى آبروبر است ديكر مثل سل و سرطان نيست كه مكرّر بالا لكنء مكرّر يايين طاس اين ديكر 
آبرو نمى كذارد براى كسى كه فرمود رفتى به دنبال رياستء مقام؛ جاه و حرام بالأخره رفتى در جراكاه وبا و «وبيّ) و «موبى) 
و «أوبى)(5) راه افتادى آبرو مى برد ديكر خب آدم وقتى بالأسخره يا اينها را از نزديكك بايد ببيند «لمن كان له قلب» يا حرف 
خاندان عصمت را كوش بدهد «لمن كان له سمع» اكر كسى داراى كوش شنوا باشد يا قلبى بينا باشد بالأخره اينها اين مسائل 
برايش حل مى شود ديكر به هر تقدير وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) كفت من به خدا يناه مى برم يككء تو هم به خحدا 
يناه ببر «إن كنت تَقََ» وكرنه متكلم فعل خودش را به تقواى مخاطب متّكى بكند نيست كه يعنى تواهم به خمدا يناه ببر نياء من 
هم به خحدا يناه مى برم كه جلو نيايم هر دو طرف بايد باتقوا باشيم تا كارى انجام نشود اقَالَتُ إِنّى أَعُودُ بالرّخمن منك» يكث. 
تو هم ١تعوذ‏ بالدحمان» «إن كنت نقتا دو. 


ص: ١م‏ 
.)١١(-١‏ سورهدى نمل» آيه ى 27. 


؟- (037) . نهج البلاغه» خطبه ى 10/8. 
(018) . نهج البلاغه» خطبه ى .١1١١‏ 


يرسش: اكر تقوا داشته كه ازم نيست به خدا يناه ببرد. 
ياسخ: جراء مكر انسان باتقوا معصوم است تقوا غير از عصمت است اين همه متّقيان اند كه بعد آلوده مى شوند ديكر معصوم 


يرسش: خطا اول از او سر زده باشد اشكال دارد؟ 


ياسخ: بالأخره اين معنا معقول نيست كه متكلم يناه يبرد به خدا از وصفى كه مخاطب دارد (إن كت َيه در سوره ى مباركه 
ى «بقره) ملا-حظه فرموديد خطاب به رباخوارهاصت فرمود: اوَذَرُوا ما بَقَى مِنَ الرّئَا إن 5 مُؤْمِنِينَ(1) اكر ايمان داريد 
خاصيّت ايمان اين است كه ربا را تركك كنيد اينجا هم اكر تقوا داريد خاصيّت تقوا اين است كه تركك كنيد خب وظيفه ى 
متكلم كار متكلم با استعاذه ى خودش به خدا حل مى شود اما تهاجم مخاطب جطورء تهاجم مخاطب را با استعاذه ى او به خدا 
مى شود حل كرد در صورتى كه او آدم باتقوا باشد. 


يرسش: اكر به منزله تأديب بكيريم در موضع تأديب بوده؟ 


ياسخ: كه جه؟ 
يرسش: جون اكر با تقوايى جون با تقوايى و وصف تقوا را خودت قبول دارى من اعوذ بالرحمن ام. 


باسخ: خب من «أَعُودْ بالرآخمن» تو بايد جه كار بكنى اكر با تقوا باشى جه من «أعوذ؛ جه «لم اعوذ) تو حمله نمى كنى من هم 
بايد 1ق اق طرف قال معاد اللمل فل وجو سار > ررسف «قالث عوك لكف قال مغاذ اللموطكة ار ابرع طرف ظهارك اذ أفظرف 


هم بايد طهارت باشد. خب. 
ص: "م 


.778 سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)١8(-١ 


.37 سورهم ى يوسفء آيهدى‎ .)١108(-١ 


بعد آن فرشته به وجود مبارك مريم(سلام الله عليهما) فرمود: (إِنَّمَا أنَا رَسُول رَبك كرجه تو بشر مى بينى ولى كوهر اصلى 
من جيز ديكر است و خمدا من را فرستاده (إِنّمَا نا رَسُولَ رَبك لِأَمَب لَك غلَاما ريا يكك فرزند يسر طيب و طاهر به تو عطا 
بكنيم اينجا به خودش اسناد داد به عنوان فاعل قريب آن كاه مريم(سلام الله عليها) فرمود: «أَنّى يَكونٌ لى غُلامٌ وَلَْ يَمُسَتِيَى 
َشَّرْ وَلَمْ أكك بَعْتَا كه اشاره شد آن وقت اقَالَ همان بشر سَوىٌ «كذْلِك» يعنى اين جنين است قصّه كه تو بايد مادر بشوى جراء 
وزائ اكه فال رتك هق ارين يكفقر 1 ند بدو يندز عادو تلان ركه ون بدوة مم كلع عر أبن شوا'مى نراقن يد ايف 
مراجع ياد شده بركردد اين آسان است خب حالا اين كار آسان را جرا انجام مى دهى براى اينكه در جهان كنونى نياز هست 
كه يكك معجزه ى عالّمى بيدا بشود وَلِنَجْعَلَهُ آيَهُ للنّاس وَرَحْمَهٌ مُنَا وَكانَ أمراً مقْضدَيَاً» براى مردم معجزه ى جهانى باشد از 
طرف ما رحمت باشد كه (ؤْكَرُ رَحْمَتِ رَبك عَدْدَهُ زٌَكرِيًّاا هستء «ذكر ربكك مريم) هستء «ذكر ربكك عيسى» هست و مانند 
آن واين امر تصميم شده سرشت و سرنوشت شما تنظيم شده است و قضاى الهى براين است. اين تقريباً ترجمه كونه ى اين 
ترسيمى» تصويري» اجسيمى ادن امسيحكت :ود كليساها هميق جريان تمل است اساس دشان به اين اسث كه يكف موود 
مجرّد معقولى متمثّل شده است به صورتى اين ترسيم و تمثّل كه معقول بشود متمثّل اين زمينه ى رشد هنر سينمايى و 
تلويزيونى غرب را فراهم كرده است كرجه آن روز كه اين بزركوار يعنى هفتصد هشتصد سال قبل اين را كفته سخن از 
تلويزيون و سينما نبود اما اين نقاشيها و ترسيمها و تصويرهاى كليساها فراوان بود اليوم هم هست كه معقولى متمثّل شده است 
به اين صورت در آمده اكر اين جنين باشد هنر مى شود اسلامى يعنى معقول بشود متمثّل اما اكر خيال را مجسّم كردند اين 
ديكر خيالبافى و وهم سازى و امثال ذلكك است نه اثر علمى دارد نه بركات اخلاقى وقتى هنر مى شود اسلامى» سينما مى شود 
اسلامى» تلويزيون مى شود اسلامى كه معقول را متمثّل كنند آن ممثّل را محسوس كنند و به همراه اين ييام داشته باشند اين 
اين هنر علوى نيست اين همان روضه خوانى صفين را به اين صورت در آوردند اين ديكر على بن ابى طالب(سلام الله عليه) 
كه نهج البلاغه او را معرفى مى كند «سلمونى قَبِلَ أنْ تَفْقِدُونى فَلَأنَا بطرّقٍ السَمَاءِ ألم مِنّى بطرُقٍ الأزض)(1) اين 1 ن نيست و 
همان طورى كه ما بر اساس ادبياتى كه در شرق و غرب عالم هست معقول را محسوس مى كنيم؛ مسموع مى كنيم با كلمات 
ا كعات يك ار ارس اسة كده ملنى براض كرون ساف زبو كلشات كد تكوب قب فرارعادض انمق عقيس 1 
كلمات است كه براى ملتى خيلى محترم است جندين معنا دارد نزد يكك ملت ديكرى مُهمل است اين كلمه ى «عين» كه مى 
كقلتن داراق سناد مقناسسة مشت كف لفق اق فى أل أذيا سترقاة در ابن يوز كتايقال يصدوم بيت بكرقد كلا هفناة بيت 
بكويند در هر بيت كلمه ى عين تكرار بشود و در هر بيتى عين به يكك معنا باشد و اين جزء ذخاير ادبى ما به شمار مى رفت و 
به شمار هم مى رود دو قدم آن طرف تر كه بروى مى بينى مهمل است اين كلمات اين كلمه نزد بعضيها اصللا معنا ندارد 
بتابواين اذييات: انواو ات كه انساة بابد به اندازه ا كه الاين ابزاز مدد عق كيرد ودش ترا وقت صرف يكند وقتى جايئن 
برود اين هيج ارزش ندارد نبايد عمر درباره ى او صرف بكند ما آن معناى معقول را بشر توانست با اين قراردادها قابل مفاهمه 
قرار بدهد هيج دليلى هم نداريم كه فعل نتواند آن معناى معقول را بفهماند نقشه نتواند آ ن معناى معقول را تفهيم كند» جسم 
نتواند او را مفهوم كند, اجسام مى توانند» صوّر مى توانند» حروف مى توانند» علائم مى توانند و صورتهاى كوناكون مى 
تواتدك متتها ابزار ع حو اعد عقدر كدر تست كقنيد #اادياث راكوليك كرد ابق اديات باكر 1ن سناو حخقلى ات كر هدر 
اسلامى شد مى توان تلاش و كوششش كرد با رفتارها با كفتارها با نماها و نمايشها آن معانى معقول را به يكديكر متتقل كنند 


آن وقت اين مى شود على نهج البلاغه(سلام الله عليه) وكرنه سريالى كه مفاهيم بلند او را همراهى نمى كند متخّلى شده 
محسوس اين ديكر سريال دينى نيست وقتى سريال يا تلويزيون يا سينما دينى است كه از نشئه عقل مدد بكيرد رابطه ى معقول 
و متخدلل تنظيم بشود رابطه ى متخلى و محسوس ترسيم بشود آن كاه به صورت نمايش در بيايد تا بشود هنر اسلامى اين 
بزركوار مى كويد سرٌ يبيشرفت هنر در كليساها و مسيحيت همان جريان تمثل است اساس دينشان بر اين است كه معقول مى 
وه كمتل شرة اك فقولاو رد غناك مى شوة معمة| شود وال احا ةرك عيكل الرحمساق و:شادى راابهخمراة 
داشته باشد كه عيسى به دنيا بيايد يس ما به دنبال اين هنر برويم لذا خيليها رفتند و ييشرفت هم كردند منتها حالاا بخش وسيعى 


از اينها در بين راه ماندنك. 
ص: م 
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مطلب ديكر اين است كه در قرآن كريم نبوّت را سهم انبيا دانست «وَمَا أَرْسَلنًا فبك إن رجالا نُوحى إِلَتِهِمْ)(1) جه در سوره ى 
مباركه ى «انبياء» جه در ساير سوّر در سوره ى «نحل» فرمود آنها كه رسالت الهى را به عهده داشتند مرد بودند جون كار 
اجرايى است اما كرامت» معجزه؛ ولا.يت زن و مرد ندارد كار اجرايى كه انسان با مردها بايد تماس بككيرد مردها بايد با او 
مراجعه كنند بخش وسيع از كارها را با نامحرمها بايد انجام بدهد كفتند اين كار را مرد بايد انجام بدهد خدا فرمود ما يبامبرى 
به عنوان زن نداريم اما ولي الله داريم كه زن است جون ولايت مربوط به كمالها و قداستهاى روحى است كه بين خدا و آن 
شخص است مثل وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) وجود مباركك فاطمه زهرا(سلام الله عليها)» زينت كبرا(سلام الله عليها). 
فاطمه ى معصومه كه در جوار مضجع ملكوتى اش هستيم(سلام الله عليهم اجمعين) اين است ولايت كه باطن رسالت است اين 
براى انسانٍ كامل است جه زن و جه مرد اما كار اجرايى كارى كه با تودهى مردم در ارتباط است صدهابار بايد با مردم تماس 
بكيرد اين كار را كفتند به عهدهى زنها نككذاريد اين كار اجرايى است اين هنر نيست اين كمال نيست كه يكك زن محروم 
باشد اين يكك كار اجرايى است تماس كرفتن با نامحرم است نعم, نيمى اين مملكت مثلاً زن اند آن دانشكده ها آن دانشراها 
آن:ديرستانها آن دبومعانها آن دالشكدو ها كه عبه شان مخم عا عسسد بكر ية كان اين اسك كار ياست و سفرلكن وا 
زنها داشته باشند اما كارهاى اجرايى كه با توده ى مردم سر و كار دارند با نامحرم سر و كار دارند أولى7 اين است كه اولاى 
تعبينى احتياط» احتياط تعيينى اقوا اين است كه مردها به عهده بكي ر ند بنابراين اينكه فرمود: «تاأَرْس لَنا قَبلَك إِنَّا رجالا نُوجى 
إِلتِهْ)(1) آن راجع به كارهاى اجرايى است يعنى رسالت اما نبّت» كرامت اين زن و مرد ندارد لذا نيازى نيست آن جنان كه 
جناب فخررازى در تفسيرش نقل كرده كرجه خيلى مايل به اين قول نيست اين بحث در كتابهاى كلامى هست نظير تجريد 
مرحوم خواجه و اينها كه آيا اين عظمت و جلالى كه فرشته ها با مريم(سلام الله عليها) داشتند براى خود مريم بود يا ارهاص 
غسى بوه «ارخاض) يعتى بيقن در آسد معجزه برخيها كه عظمت رن را تشتاخدد كنند ابن كرامتهابى كه بهردى وجود 
مباركك مريم(سلام الله عليها) شد اينها ارهاص عيسى بود يعنى بيش درآمد معجزه ى عيسى بود خيرء نيازى به اين نيست مكر 
مريم كم آدمى است مكّر زن و مرد دارد در مسئله ى ولا-يت, ولا-يت براى انسان است انسائيت انسان به روح اوست روح نه 
مذكر است نه مؤنث اين بدن است كه يا اين جنين ساخته شده يا آن جنان ساخته شده اكر روح مجرّد هست كه هست مجرّد 
الاعنك كر اسيك ند مو فك ابم :3 كروظنو |قاقن ير اف تم اسك ابد فى كديا لوطي ينا عدار فيك تداك فى كيل 1ن كا عدا 
مناجاخدمى كلمل تدنزن اريك #امرد تاراق امك مود عن ذكر أو الى ادر هاي قلق همد اشع محنااكن ان يدوت 
كه زن و مرد با هم تفاوت نمى كنند غربى مى كويد زن ومرد با هم تفاوت نمى كنند ماهم مى كوييم زن ومرد باهم 
تفاوت نمى كنند او مى كويد انسان يا زن است يا مرد با هم همتاى اند ما مى كوييم انسان نه زن است نه مرد اين ارشاد به 
نفى موضوع است زن و مردى در كار نيست تن را مى كويى تن باربر است روح را مى كويى نه مذكر است نه مؤنث ما اكر 
مى كوييم زن و مرد فرق نمى كند ارشاد به نفى موضوع است سالبه به انتفاء موضوع است يعنى روح نه مذكر است نه مؤنث 
آنها انسان را در همين تالار تشريح خلاصه مى بينند مى كويند انسان يا مذكر است يا مؤنث با هم فرق نمى كند اين دوتا ديد 
خيلى فرق است ما هم مى كوييم زن و مرد فرق نمى كنند آنها هم مى كويند زن و مرد فرق نمى كنند اما تاوت رأس از 
كجاست تا به كجااكر ولا-يت براى روح است جرا مريم نداشته باشد جرا فاطمه نداشته باشد جرا زينب(سلام الله عليهم 
اجمعين) نداشته باشد اين ارهاصات براى بيش درآمد معجزه ى وجود مبارك عيساست يعنى جه خود مريم(سلام الله عليها) به 


اين قداست رسيده أفت. 


ص: / 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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وَاذْكرْ فى الْكُتَاب مَرْيَم إذ التمدّتْ مِنْ أَهْلِهَا مكاناً عَوْقيَاً (09 فَانَحَدَتْ من دُونِهمْ حجابا َأرْسَلَنًا إلا رُوحََا قتمَكّلَ لَهَا بََراً سَويَا 
190 قَالَتْ إِنّى أَعُودٌ بعالو خمن منكك إن كُنتٌ تَقَِاً (10) قال إِنّمَا أَنَا رَسُولُ رَبك لِأَفَبِ لَك غلاماً ركبا (19) قَالَتْ أَنّى يَكونُ 
لى غُلامٌ وعدي دوو ايها زم كال ذلك قَالَ رثك مُوَ علخ عون ولتجعلة آبة ناس وَرَشْفَة كا وكات أكراً 
مَفْضِياً (١؟)‏ 


جون ذات متعلّق ذكر يا حكم قرار نمى كيرد اكر كفته شد به ياد مريم باش يعنى به ياد قضّه و جريان مريم باش «و اذكر فى 
الكتاب قضه مريم؛ نظير ولاعت عَلَيكُمْ أهائكؤ )كه حرمت اكر به ذات استاد داده شد لابد متعلق وصف يا فعلى ات عه 
از او متوقع است جريان مريم را در اين كتاب ذكر بكن جه موقع» آن وقتى كه «اتَبَذَّتُ) اين «انتباذ؛ متابعه «نَذْه است معلوم مى 
شود يكك سلسله علل و عواملى از خارج باعث شد كه حضرت كناره كيرى كند آنها عامل تَبِذْ بودند و وجود مباركك مريم 
انتباذ كرد آنها «نبذوها» ايشان هم «انتَعَدَتْ). سدقي أقلها كان شوفا» هالا ناى فورض زا آذ ان طرق ديه ناا الباق 
رااز آن طرف مشاهده كرد به هر تقدير انتباذ حاصل شد آن طورى كه قرطبى در جامع نقل مى كند آفتاب را مى كويند 
شَوَقَ و جاى طلوع آفتاب را مى كويند شرق» شمس شَورّق است مطلع شمس شرقء مكان شرقى يعنى مكانى كه آفتاب طلوع 
مى كند يعنى رو به شرق به آن طرف رفته است نه تنها فاصله كرفت بلكه حجاب هم هست مى دانيد در اين مسئله ى نماز 
جماعت يكك مشكل فاصله است يكك مشكلش حجابء اكر كسى در صف اول يكك نفر نمازش تمام شده مسافر است نمازش 
تمام شده وقتى نمازش تمام شد برخيزد برود محذورى يبش نمى آيد براى اينكه فاصله زياد نيست اما آنجا بنشيند و مشغول 
ذكر وادعا باشد جون حاجب يبن :دو طرق كدت براق طرف ذيكر مشكل ايجاد مى كتد اين يلند بشو بروة بهثر است نا 
مشغول عبادت نماز ديكر بخواند خودش را به جماعت ملحق بكند يا بلند بشود برود جون فاصله كم است ضرر ندارد ولى 
حجاب مانع صححت صلات است غرض اين است كه يكك مشكل مربوط به فصل است يكك مشكل مربوط به حجب اين 
حجاب هم آمده آن فسخ هم آمده تا هم تنها باشد و هم كسى او را نبيند و از حال او باخبر نباشد. 


ص: 6/ 
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يرسش: حاج آقا ازاين نظر كه حضرت مريم(سلام الله عليها) نذر بيت المقدس بود ممكن است كه اين دليل واجب تراز آن 


نذر باشد. 


ياسخ: بالأخره بايد كه نذرى است كه آن ناذر كرده است ولى آن متعلّق و آن فضا و آن محيط هم بايد بيذيرد ديكر تنها اكر 


نذر كار شخصى باشد بالأخره آدم انجام مى دهد اما وقتى مربوط به مؤسسه اى. نهادى» مسجدى, معبدى بود شرايط ديكر هم 


يأك مساعك باشل ذيكر, 


مطلب ديكر اينكه قرطبى در جامع نقل مى كند آيا وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) نبي بود يا نبود دو قول نقل مى كند 
بعداهى كويد اول كة نبى بود قول اول كه نبى بود اظهر اسث براق ايتكه فرشتهى الهى آمده بااو كفتكر كرذه و مانئد آن: 
منتها بايد مطرح مى كردند كه نبوّت اقسامى دارد يكك نبوّت تشريعى است كه شريعت مى آورد حالا يا ابتداثاً شريعت مى 
آورد مثل انبياى اولواالعزم(عليهم السلام) يا حفظ شريعت قبلى را به ييامبرى واكذارى مى كند مثل انبياى غير اولواالعزم ولى 
در حوزه ى شريعت استء احكام است و مانند آن مريم(سلام الله عليها) يقيناً اززاين قبيل نبود جون سخن از شريعت و حكم و 
إينها نبود. اقسام ديكر و فراوانى براى نبوّت است نبوّت تعريفى هستء إنبائى هستء اخبار غيب هست و مانند آن اين كونه از 
نبوتها براى اولياى الهى هست براى ائمه هست نبى يعنى خبر بككيرد و خبر به او برسد اكر اخبار مربوط به شريعت نباشد مربوط 
به غيب باشد جريان كذشته باشد حال باشد آينده باشد اينها محذورى ندارد جه به زن برسد جه به مرد جون از اين جهت كه 
زن داراى مقام انسائئيت است اين كرامت را مى تواند تحمل بكند فرشته ها هم كه نازل مى شوند فرق مى كنند بعضيها هستند 
كه زيرمجموعه ى ميكائيل(سلام الله عليه) هستند كزارشهاى كيل و ييمانه و رزق و روزى و كرانى وارزانى و اينها را مطرح 
مى كنند برخيها زيرمجموعه اسرافيل(سلام الله عليه) هستند كزارش حيات و ميلاد و امثال ذلكك را طرح مى كنندء برخيها 
زيرمجموعه ى عزرائيل(سلام الله عليه) هستند كه «تَوَفتهُ رُسْلَنَاا(!) بيمارى و م ركك و مرضهاى منتهى به مركك و مدّت مركك و 
تقديم و تأخير مركك واينها را كزارش مى دهند كه فلاسن كس جه موقع مى كيرد جطور مى ميرد واز اينهاء برخيها 
زيرمجموعه ى جبرائيل(سلام الله عليه) هستند كه علوم و معارف را كزارش مى دهند اينها هر كدام مسئوليتهايى دارند منهاى 
مسئله شريعت و دين و احكام الهى اين ممكن است براى اولياى الهى مطرح بشود جه زن جه مرد. 


ص: 8 
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مطلب ديكرى كه در بحث ديروز كفته شد مناسب است كه زن كارهاى اجرايى نكند اكر درباره ى وجود مباركك ولىّ 
عصر(ارواحنا فداه) رسيده است كه عده اى از اصحاب آن حضرت زن اند هركز وجود مباركك آن حضرت زنها را وارد 
كارهاى اجرايى كه به عهده ى مردهاست واكذار نمى كند بخشهاى وسيعى در جامعه براى زنها هستند جون نيمى از جمعيت 
جامعه زن اند اينها ديستان دارند» دبيرستان دارند» راهنمايى دارند» دانشكده دارند» دانشرا دارند» مقدّماتى دارند» ليسانس 
دارند» فوق ليسانس دارندء دكترا دارند» همه ى اين بخشها را دارند بيمارستان دارند» بهداشت و درمان دارند» نيمى از 
جمعيت اينها هستند اينها استاد مى خواهند, استاديار مى خواهند» دانش يار مى خواهند» رئيس مى خواهند» مسئول مى 
خواهند» مدير اجرايى مى خواهند جه بهتر كه در اين بخش فقط زنها حضور داشته باشند اكر وجود مباركك حضرت(سلام الله 
عليه) ظهور مى كند و اككر بخشى از اصحاب آن حضرت زن اند آنها را در كارهايى كه مربوط به زن هست واكذار مى كند 
نه كارهايى كه بخش مهمّش مربوط به نامحرم باشد زنها را آنجا واكذار بكند اين كار را كه حضرت نمى كند كه. خب» 
بنابراين ولايت و كرامت براى انسان است انسان جه مرد باشد جه زن به اين مقام مى رسدء اما اينكه جرا زنها كمتر به اين مقام 
رسيدند در ذيل آيه مباركه ى «الرّجَالٌ قَوَامُونَ عَلَى النّسَاءِ»(1) مفضّل بحث شد كه كوشه اى از اين بحثها در تسنيم هم جاب 
شد بخشهاى از اين بحثها هم در كتاب زن جاب شده كه اكر به زن ميدان بدهند اكر موفق تر از مرد نباشد همتاى با مرد است 
در صدر اسلام بعضى از زنها معارف الهى را يذيرفته بودند موعظه ى ييغمبر» نصيحت ييغمبر در آنها اثر كرده اسلام آوردند 
ولى هنوز شوهرهاى اينها در ميدان جنكك عليه اسلام شمشير مى زدند اين در كتاب زن نوشته شده در آن موطأ مالكك هست 


مداركش هم هست كه در صدر اسلام بخشى از زنها قبل از مردها معارف را تشخيص دادند و فهميدند و يذيرفتند. 
ص: /ا/ 
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داريم در زن هم داشته باشيم. 

ياسخ: در بخشهاى زنانه جرا مى بينيم ديكر. 

يرسش: در بخشهاى مردانه جطور 

ياسخ: آخر نامحرم اند. 

يرسش: با نامحرم مى تواند ارتباط نداشته باشد. 

باسخ: ديكر نمى شود كسى مسئول باشد و كار طلب نكند اين بايد سركشى بكند بايد بازرسى بكند. 
يرسش: نيرويى كه حضرت مى كيرد از زن خيلى مقامش مشخص است فرق مى كند با. 


ياسخ: با كارهاى اجرايى كه نيمى از جمعيت زن هستند به آنها واككذار مى كنند ديككر راحت هم هست كارهاى زنها الآن ما 
مشكل جدّى ما در بيمارستانها همين است در مطبها همين است در كلينيكها همين است براى اينكه مرد به اندازه ى كافى 
نيست زنها ناجارند به اضطرار با مردهاى نامحرم در تماس باشند خب اكر زنها به اندازه ى كافى طبيب باشند به اندازه ى 
كافى بهيار باشندء به اندازه ى كافى يرستار باشندء به اندازه ى كافى تزريقى داشته باشند ما ديكر مشكلى نداريم كه زنها با 
زنها مردها با مردها دانشكده ها هم همين طور است تمام تلاش و كوشش از حوزه و غير حوزه دراين راه صرف مى شد كه 
شما كلاس دختر و يسر را مخلوط نكنيد اينها را با هم نكنيد دوتا كلاس بككذاريد اينها مى كويند ما استاد نداريم. 


ياسخ: نه» وجود مباركك بيغمبر به حضرت زهرا(سلام الله عليها) كه فرمود كمال زن در جيست؟ در آزمونى فرمود: «أن لا 


ترى” رجلا و لا يراها رجل'(١)‏ ديككر فرق نمى كند زنٍ برجسته نامحرم و محرم بيشتر رعايت مى كند كه. 
ص: /8/ 
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باسخ: اين جزء خواص اصحاب بود آن هم «من وراء حجاب» بود وكرنه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) برابر 
همين آيه سوره ى «احزاب» فرمود: اوَإذَا اموه مطلبى را افش أَلْوهُنٌَ من وَرَاءِ حب اب)(1١)‏ مطلبى داريد مستقيم با آنها 
تماس نكيريد امن وَرَاءِ حب اب» بكويبد حالا اين واجب نيست كه مثلا آدم اليفك روود ياوها حرف بزند اما عظمت 
انق روم لع رافك من توواكه نيا قاو زقها را إتحاء يدعدة كدري ار مشلكت | لوانععند مروف اه كان دهاز انالا كر 
يك زن و شوهرى همسر هم بودند هر دو يزشكك بودند يا هر دو استاد دانشكاه بودند اينها مى توانند رابط هم باشند غرض 
ابق اسك كلامااحمما بابذ ون در كازهاي الغران اتركت كتد رفس تاقد تمى دانم عدي باشد انآذر يقفهاي زثاله براي ابتك 
هم ازاين طرف مشكل داريم هم ازاين طرف اين دخترها واين زنها را كه نمى شود به دست نامحرم داد كه جقدر آدم 


يرسش: روايات آخرالزمان كه راجع به زنان نقل مى كنند كه سلطنت. 


ياسخ: سلطنت هم آنها كار اجرايى سورهى اسراء است ديكّر ولى وجود مباركك حضرت كه آمدند اينها را حتماً وارد 
بخشهاى زنانه مى كنند يعنى حتماً ما بايد حوزه ى علميه خواهران داشته باشيم به نام جامعهالزهراء مثلاء حتما دبيرهايشان بايد 
خانم باشند اين نعمت خوبى است اما وقتى نداشته باشند مجبورند كه از آقايان استفاده بكنند هيج فرقى از اين جهت بين زن و 
مرد نيست بالأخره از اين طرف طلب علم واجب است از اين طرف تحصيل هم واجب است از آن طرف تعليم هم واجب است 
ازآن طرف ما معلم به اندازه ى كافى نداريم حالا يا مرد مى رود يا زن و مرد در يك كلاس با هم مخلوط اند اين مشكل 
دارد ديكرء بنابراين جمع بين اين دو طايفه از ادلينى كه هم نيمى از جمعيت به همه ى علوم دسترسى بيدا كنند و هم مشكلات 
خودشان را خودشان حل كنند خب از نظر كمال فرقى نيست. 


ص: 4/ 
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ير سش: در نهج البلاغه هم روايت كفته شده كه «هن ناقص العقول» 


ياسخ: اين در آن كتاب جواب داده شد كه در نهج الفصاحه هم هست در بيان نورانى وجود مبارك ييغمبر هم هست اين 


جندتا جواب داده شد كه هم در ذيل ابه «الجَالَ قَوَامُونَ عَلَى الْنْسَاءِه(1) آمده هم در كتاب زن» خب. 


م 
لودع 2 


فرمود: اقَانَحَدَتْ من دُونِهِمْ حجابا قوسلا إِلَيهَا رُوحَنا قتمَثّلَ لَّهَا بَكّراً سَويًَه ما روحمان را فرستاديم اين ارسال هم مستحضريد 
كه به نحو تجلى است نه به نحو تجافى كه بحئش كذشت و اين روح ما براى او متمثّل شده است يعنى مترتّب بود بر ارسال ماء 
تمثّل او همه ى مااز تمثّل سهمى داريم براى اينكه به همه ى ما كم و بيش خوابهاى راستى خوابهايى داريم بالأسخره حالا 
كاهى راست كاهى مخلوط كاهى اضغاث احلام خواب همان صورت مثالى است اين مطلب اولء ما جرا در خواب 1 نها را 
مى بينيم براى اينكه اين حواسٌ ينج كانه كه روزنه و رابط ما با خارج است اينها تعطيل است وقتى جشم جايى را نمى بيند 
كوش جيزى را نمى شنود اعضا و جوارح با خارج تماس ندارند ما آراميم وقتى آرام شديم درون ما شروع به فعاليت مى كند 
اين دو كه ما خواب مى بينيم سه. اككر كسى اين هنر را داشت كه در حالت بيدارى هم خودش را كنترل كند كه جشم و 
كوش او هرزكى نكند معصيت نكنند يككء مباحات هم نبينند دوء «ما رأيت الآ جميلا كارشان باشد سه؛ جنين آدمى كه در 
بيدارى كار خواب را انجام مى دهد يعنى اين حواسٌ بنج كانه ى ادراكى و تحريكى مزاحم او نيست اين در بيدارى مى بيند 
آنجه را كه ديكران بايد خواب ببينند اين را مى كويند حالت مناميه نوم نيست وضو باطل نيست در اين حالت انسان حالت 
مناميه دارد. جهارم؛ سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) بارها مى فرمود در بارها هم اين قصّه از ايشان نقل شده كه جريان 
سيدالشهداء(سلام الله عليه) ايشان حدس مى زدند مى فرمودند به نظر من آنجه را كه در بين راه براى وجود مباركك 
سيدالشهداء(سلام الله عليه) اتفاق افتاده حالت مناميه بود نه نوم يعنى آنجا كه فرمود: (إِنَا لله و انا اليه راجعون» به على بن 
الحسين (سلام الله عليهما) جرا استراجاع مى كنى لذا فرمود خواب ديدم يعنى به من كفته شد ييغمبر به من فرمود يا منادى به 
من فرمود اين حالت مناميه بود نه حالت خواب در شب عاشورا اين جنين بود» صبح عاشورا كنار خيمه اين طور بود عصر 
تاسوعا كنار خيمه همين حالت بود كه الآن بيغمبر را من ديدم به من فرمود زودتر بيا فردا شب مهمان مايى اين حالتها حالت 
مناميه است كه همه به آن مى كويند كشف و شهود و جون معصوم است مصون از غفلت است خواب نبود كه بخوابد در 
خواب ببيند كه مثلاً وضو باطل مى شود اينها نبود اين حالت» حالت مناميه است هر كس الآن هم همين طور است هر كس 
مواظب اين حواسٌ ظاهرى باشد اينها را آلوده نكند و جيزى از اين حواس به درون نيايد الآ طاهر و طَتِب در حالت بيدارى هم 
ببيند آنجه را ديكران مى بينند اين مى شود حالت مناميه. وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) كه خواب نديد كه در حالت 
داوف اين بحالث يرد ديكر اين الك فسف ذوصية كلى يراق كس بوه خيليها انف خالت :زا داشسد و وحوة شاركة وسنول 
اكرم كه مكرّر اينها را ديد و كاهى هم به عنايت حضرت ديكران هم مى ديدند اككر حضرت نمى خواست نمى ديدند» اكر 
حضرت مى خواست مى ديدند اين حالت» حالت تمثّل است. مهم تر از همه اين است كه ما اككر اين حواس را يا كنترل كنيم 
يا براى ما كنترل كنند آنجه واقعتّت است مى بينيم حالا-در خواب قهراً كنترل شده ايم در حال احتضار از ما كرفتند ديكر, 
ديكر تمام شد يعنى اين جشم و كوش واين مجارى ادراكى و تحريكى مدّتى دارند ديككر در خواب مى كيرند آن وقت آن 
روايتى كه ان شاءالله اكر فرصت بشود فردا از كافى مرحوم كلينى بخوانيم كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد ينجم از 
اب عشت جلك كافى ياطفتث خلدى كد ون كثار سباك كه احفر عه شيرق راهن ند مال درا فى يتل اولاذ را فين بيتك با او 


كفتك رهن كتند مال رابه او جه مى كويد اولآد به اورجه من كويد انتها رام تددر اك كه عشمقن بستةامسثك كوشش 
ناشنواست يرستارها را نمى بيند» بجه ها را نمى بيند يا اكر جشمش باز باشد نمى شناسد هيج جيزى را نمى فهمد هيج جيزى 
را نمى شنود فقط مال خودش با مال خودش كفتكو مى كند ديككران نمى شنوند كه او دارد حرف مى زند جون او با زبان 
مُلكى حرف نمى زند با زبان مثالى حرف مى زند با جشم مثالى مى بيند مال خودش را مى بنيد و فرزندان خودش را مى بيند 
ادق كدان ترك كد كسار سير ار عمعه اهنا را كس شنانند اما ١‏ انها وا كاملا فى سناد يا انها وى انه انيه 
فرزندانش حالا ان شاءالله اككر فرصت شد فردا آن روايات باب تمثّل را مى خوانيم تمثل از شيرين ترين و لطيف ترين وازه هاى 
دينى است كه قرآن كريم و روايات اينها را عرضه كرده در روايات مسئله تمثّل فراوان است در جريان قبر كه مستحضريد 
هشت كروه حمله مى كنند يا به طرف مُرده در قبر مى آيند كروههاى متعدّد مى آيند تمثل است و جندين كروه هم به نفع او 
بالاى سر او هستند يايين ياى او هستند طرف راست او هستند طرف جب او هستند بالاى او هستند اينها هم متمثل اند همه ى 
اينها در درون قبر اين محتضر با او هستند و با او كفتكو مى كنند كه ما از هر طرف تو را حافظيم و زيباتر از همه و اجمل از 
همه كه بالالى سر آنهاست ولايت استء ولايت على و اولاد على حالا اككر شد ان شاءالله آن روايت را مى خوانيم غرض اين 
است كه مسئله تمثّل از شريف ترين و زيباترين تعبيرات دينى ماست اقتَمَثلَ لَهَا بَشَراً سَويَاَ شما مى بينيد اين روايات در كلمات 
اهل سنّت اين معارف نيست به وسيله ى ائمه(عليهم السلام) اينها يرورانده شده كه مال حرف مى زندء, فرزند با آدم حرف مى 
زندء در قبر نماز به صورتى در مى آيدء روزه به صورتى در مى آيد با آدم حرف مى زند اين طور است مسثئله تمثل براى آن 
عالم يروخ اسع بالأسخره اككر كسى برزخى شد عالّم تمثّل دارد. اقأَرْسَلُنا إِلَيهَا رُوحَنًا قتمَثّلَ لا َرأ ويا 7 فَالَتْ إِنى أَحُودُ 
بالخمن منكك إن كنت نقيأ مى بينيد اينكه دارد قرآن را به احسن وجه حمل كنيد خودتان را بالا بياوريد قرآن را يايين 
نياوريد براى همين است برخى از مف ران اهل سنت اينها تلاش و كوشش شان اين است كه اين بشر آن روح خخدا حالا يا 
جبرئيل(سلام الله عليه) بود يا فرشته ى ديكر كه به صورت بشرى زيبا در آمد براى آن است كه مثلاً مريم(سلام الله عليها) 
تحريكك بشود تَهيبيجٍ شهوت بشود جيزى در زهدان او حاصل بشود كه زمينه ى تكوّن مسيح را فراهم بكند اين جون راه غيبى 
رادرست درك نكرده است فقط همان تجربى و حشّدى را ديده اين قرآنى حرف مى زند ولى مادّى فكر مى كند در حالى كه 
وجود مباركك مريم در اين حال غرق در استعاذه است مثل يوس ف (سلام الله عليه) اين آن حالت عادى را ندارد كه تا تهييجى 
بشود تحريكى بشود وجود مباركك يوسف قال معاد اللهالالاة وق كه وفلها وأى قميضة فد عن ذتر :1 دقال ا للم وجود 
مباركك مريم(سلام الله عليها) هم استعاذت اقَالَتُ إِنّى أَعُودُ بالرخمن» به آن رحمتٍ رحمانيه كه فراكير است من به او دارم 
متوسّل مى شوم اين غرق آن حالت است اين آن حالت را نمى بيند او مى كويد بشر سوىٌ آمده تا در زهدان او تحريكك و 
تحزكى يبدا بشودء خب. اقَالَتْ إِنّى أَعُودٌ باّخمن منكك إن كنت تَقِيه يناه بردن به خمدا جندتا كار است يكى اينكه خود آدم 
بناه مى برد وظيفه ى خودش استء يكى اينكه او را هم دعوت مى كند به يناهندكى كه يناه ببر اكر با تقوا هستى يناه ببر به 
خدا اين جهارتا امر است يكى مريم است دوم استعاذه ى او سوم آن شخص متمثّل است جهارم استعاذه ى او اينها را كاهى 


بالمطابقه كاهى بالالتزام مى فهماند فرمود من يناهنده شدم به خدا تو هم اكر متّقَى هستى به خدا يناه ببر. 
ص: 9 


."© سورد ى نساى آيه ى‎ . )/(-١ 
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“'- (4) . سوره ى يوسفء آيه ى 18. 


مطلب ديكر اينكه؛ اينكه فرمود: (إِنّى أَعُوذٌ بالرّخمن منكك؛ معلوم مى شود از طرف او احساس خطر كرده يا احساس حمله 
كرده مثل اينكه ما بكوييم «اعوذ بالله من الشيطان» اين «اعوذ بالله من الشيطان» لذا در جامع قرطبى اين كلمه ى ١تَقَيَ)‏ به معناى 
اسم مفعولى تفسير شده يعنى «إن كنتٌ ممّن يُتَقَى” منه) اككر تو جزء كسانى هستى كه از تو بايد يرهيز كرد و يناه برد من از تو 
به خدا يناه مى برم بالأخره معنايش اين است كه «إن كنت بغيّاا اكر تقى هستى يعنى «ممن يُتَقَى 7 منه) هستى يعنى شَّقَى هستى 
بح بح مس يح جره المباطتي من ارتو ادناه م يرم وى غرمن راسك كمخره وود سار هري اسيلام ال 
عليه) غرق در استعاذه است آن هم رحمت رحمانيه ١‏ «أَعُودٌ بالرّخمن منك إن كنت تَقِيَ كه با «ين 1 هم ذكر شده است. ١أنَىَ‏ 
كر 13 يطل ال كلك كالار كاف استعالاة ميت سباتعقيرية15:| دا دوست ندا تف ردبو ابتسيويه الندولى طلم إبقيا كه داق 
نيست اولين بار وقتى حادثه اى را مى بينند براى آنها شكّفت آور است با تعليم الهى حل مى شود وجود مباركك موسى (سلام 
عله اوليو ال كد هه :وا الغا كو سه عد دك عضا لعفا شك ديك م “ك5 ل 7 4 و تحت 
سَتْعِيدهَا سِيرَتَهًَا الأولى(4) عد عادى مى شد ولى أولين بار در كوه طور وقتى خداى سبحان فرمود: «قَأَلَْاهَا:(؟) وقتى القا كرد 
دهان خب هرابينا كد شيعه قرو قال حدقا ولة تق تمدقا ينها الأول ابعل درك عادى كد 


151١ ص:‎ 
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؟-(١١).‏ سورهدى طهء آيهى .5١‏ 


ياسخ: بله آن كرامتهاى عادى بله» اين كرامت اين جنينى كه سابقه نداشت كه جون آخر اينها نه در سابق بود نه در دوران او 
نه در بين انبيا بود نه در بين اوليا مسئله ى ميوه آوردن و ميوه هاى غير فصل را بيدا كردن و كرامتهاى طيّ الأرضى و امثال 
دلكهواتدع براق اكنبابو أولنا قراواقانية افاابى كان كه كيدى بدوة هسب ادر يقوة انو دو احندى ساق قناشت نذا وجوه 
ارك مورت بالق الل عابنا )يرا اولي ران فسكي كر كنا ري جورف حكن أمظ الى :بكر ابيرق بدن ولنك بون يوا كا 
وَلَم الس فقسو لمن أكتاية از نكاح است لمن وو «لآفمع النمَاة(1) آمده؛ مسح در مسئله ى «من قَبلٍ أن تَمَسُوهُنّ)(0) 
ند هم مس كنار عن التكاح ون عرآآن امدمو نهم لسن كانه عن التكاح دوكر آذ اعده وله مسقي بك دا يض من كد 
تكاع تكردماو الكن هم كه يخواهد تكح شود زع هم كال الك يو شاكتوق كد'قوة لازن به يعد هم كاافسة جاكوة 


كه وه الع يفسدين يكذ الآن هم كددرخ نت ذهد برا ايتكه ول أك يناه 
برسش: اكر شرت متوبحه اب باشك كة استعاذه ثتمى كردتدك. 

ياسخ: جرا؟ 

يرسش: به هر حال مكاشفه است و خدا نصيب شان كرده. 


ياسخ: بله ديكر لحظه به لحظه بايد به عنايت الهى تعليم بشود لحظه به لحظه جون حدوثاً و بقاثاً به عنايت الهى بايد باشد بعد 
ذيكر عادى شد حطور در مسثله ى ميوه اولين بار كه براى حضرت تعض داشت بعد ديكر عاد شد اولين بار برائ موساى 
كليم عصا به صورت مار در بياورد هراس آورد بعد ديكر عادى شد بعد هر جا مى خواست برود با اين وضع مى رفت با عصا 
كارش را انجام مى داد اكر علم اينها ذاتى باشد بله؛ اما وقتى عل الِْنسَانَ مَا لَمْ يَعلَِّ() شامل اتهاسة برا اكه فرموه: 
لتك ها له تكن كاب ده لحكل رداتهلة رايد بااتعلين الوق أينها ارام يعويل التظلءةية لله يا اقاضةاى الهى ناينها سستفيقن 


مى شوند. 
ص: كن 


١--(1؟١).‏ سورهدى يوسفه آيهدى 8. 
)١17(-١‏ . سورهى مائده. آيهى 8. 
)١8(‏ . سوره ى احزاب» آيه ى 894. 
*-(18) . سورهم ى علقء» آيهى ه. 


ه-(18١)‏ . سوره ى نساءء آيه ى .١١17‏ 


مطلب ديكر اينكه جون وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) مثل زكريا(عليه السلام) نبود كه مأموريتى و رسالتى تبليغى و 
تبيبنى داشته باشد آن برهان و استدلالى كه خداى سبحان براى زكريا كرد كه فرمود: «وَقَدْ خَلَفْتَك من قَبِل وَلَعْ تك شَيئا»(1) 
آن برهان را ديككر براى مريم(سلام الله عليها) ذكر نكرده براى اينكه او ديككر رسالت نبوى داشته باشد تبليغ داشته باشد و امثال 
ذلكة نوه ولن فوباردى: كرا كد كنخ جكره اراق مو فر رتك سه وو الى كترفن اناو الك عدا (اقرذات اقدس 
الهى فرمود: «قَدْ حَلَفْتُك مِن قبل وَلَمْ تك شَّيْئاً)(؟) اينجا ديكر به وجود مباركك مريم جنين استدلال نكرده كفتكو بين مريم و 
آن روح(سلام الله عليهما) است و كفت از كجا نوَلَّمْ يَمْسَسْنِى بَسَّرٌ قَالَ كذلكك)() يعنى آن فرشته» فرشته ى ممثّل كفت كار 
اين جنين است يكك «قَالَ رَبك هْوَ عَلَىَ هَيّنّا جند جمله را كفته اين كار براى خدا آسان است هيج سختى نيست يكك, حالا 
كارى كه براى خدا آسان است مبدأ فاعلى اش تأمين است آدم هر كار آسانى را كه انجام نمى دهد كه خب اين كار براى 
آدم آسان است خب جرا انجام مى دهد مد ]عاق مسوك ينداف محيفيع» ذردردة (والجملة 21 ناس آن يكى به لحاظ مبدأ 
فاعلى» اين يكى به لحاظ مبدأ غايى خدا تواناست يككء بر اساس حكمتى دارد اين كار را انجام مى دهد دوء و برنامه تثبيت 
شده است «وَكانَ أمراً مقْضَيَا» سه ديكر وجود مبارك مريم تحمل كرد از آن به بعد ديكر هيج نكرانى از آن به بعد براى 


وجود مباركك مريم نبود. 


ص: وك 


.4 سورهى مريمء آيهى‎ .)19(-١ 
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ع*-(١59)‏ . سورهى آل عمران» آيهى /ا؟. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ي 1 قا ١؟‏ سوره مريم /؟//اء*//48 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 


ودوَاذْكز فى الْكَتَابٍ مَرْيّم إِذِ انتبَدَّتْ مِنْ أَهْلًِا مكاناً ضَْقِياً (19) فَانَخَذَّتْ مِن دُونِهِمْ حججابا فَأرْسَ لا إِلَيهَا رُوحَنَا فتَمثلَ لَهَا بَثَرأ 
سَوِيَاً 01 قَالَتْ إِنّى أَعُوذْ بمالّخمن منكك إن كنت تَقَِاً (10) قَالَ إِنَّما أنَا رَسُولَ رَبك لِأَهَبَ لَك غلاماً رَكياً (19) قَالَتْ أنّى 
يَكونٌ لِى غَلامٌ وَلَمْ يَمْسَتنى بَشَّرٌ وَلَّمْ أك بَِياً 2٠١(‏ قال ك ذلِك قَالَ رَبك هْوَ عَلَىَ هَيّن وَلِنَجِعَلَهُ آيَهَ للنّاس وَرَحْمَهُ مُنَا وَكانَ 
أئراً مقْضبَاً (١7؟)‏ 


بخشى از نكاتى كه مربوط به مباحث قبل بود عبارت از اين است كه سرٌ اينكه وجود مباركك زكريا(سلام الله عليه) فرزند 
خواست برابر آيه ى سوره ى «آل عمران» اين است كه وقتى مريم (سلام الله عليها) را ديد «مُّناإكك دَعَا رَكريًا/(١)‏ علاقه بيدا 
كرد كه فرزند صالح داشته باشد در برخى از روايات آمده است كه جريان سيدالشهداء(سلام الله عليه) را در عالّم غيب به 
زكريا(سلام الله عليه) ارائه كردند او هم علاقه مند شد كه فرزندى بيدا كند كه به سرنوشت حضرت ابى عبد الله مبتلا بشود 
شهيد بشود وجود مبارك يحيى را به آن حضرت دادند آن روايات در صورت صححت سند قابل جمع است با آيات جون 
ممكن است براى يكك مطلب جندين جهت و جندين راه ذكر شده باشد اينها مانعهالجمع نيستند هم آن قصّهى مريم درست 
باشد هم جريان سيدالشهداء اكر روايات معتبر بود قابل جمع است. 


مطلب دوم جريان فرق بين معجزه و كرامت است كه در بحثهاى قبل هم اشاره شد اككر با خارق عادت با تحدّى همراه باشد و 
با دعواى نبوّت و امثال اينها طرح شده باشد مى شود معجزه واكر با تحدّى يعنى مبارز طلب كردن نباشد با دعواى نبوّت 
همراه نباشد مى شود كرامت آنجه براى مريم(سلام الله عليها) اتفاق افتاده از سنخ كرامت است مثلا نه معجزه. اما جرا براى آن 
حضرت اتفاق افتاده است براى ديكران اتفاق نيفتاده است خب براى طهارت روح آنهاست اكر كسى (إنَّ اللَهَ اص طَفَاكِ 
وَطَهّرَكِ وَاصْْ طفَاكِ عَلّى نِسَاءٍ الْعَالَمِينَ(1) دو بار تطهير را خداى سبحان دربارهى مريم ذكر كرده يا اصطفا را دو بار ذكر 
كرو طم ليسي ا براك 1ه 1ن كنك راق ار]ه فيك تيك اما حر يان اكد «وَاذكزْ فى الْكُتَاب مَوْيمَ إذْ انتَعِذَث) حتماً 
نامك مكلا قضه وماد أن در تقدير كرقنه بشود «واذكر فى الكتاب قصّه مريم» براى اين است كه درست است كه (إذ انتَهتْ» 
بدل اشتمال براى مريم هست البته با توجيه جون فعل يا وصف نمى تواند بدل باشد براى ذات مككر با توجيه ولى بر فرض هم 
كه اين بدلت تام باشد آنجه در قرآن كريم آمده تنها جريان انتباذ نيست مجموعه ى داستان مريم(سلام الله عليها) است تا 
آخرء يس اكر «إذ اتهِدَتْ؛ هم بدون تكلف و توجيه بدل باشد براى مريم باز ما نياز به تقدير داريم براى اينكه آنجه در قرآن 
مطرح است فقط جريان انتباذ كه نيست تا ما بكُوييم انتباذ جون بدل است براى مريم ديكر نيازى به قضّه نيست «واذكر فى 


الكتاب قصّه مريم» آن وقت اين قصّه از انتباذ شروع مى شود. 


ص: كن 


.58 سورهدى آل عمرانء آيه ى‎ .)١(-١ 
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مطلب مهم جريان تمثل هست كه استادى بحث خوبى دارند به عنوان تمثّل فرق الميزان با تبيان مرحوم شيخ تا تفسير صافى 
مرحوم فيض (رضوان الله عليه) يعنى در طىّ اين هفت؛ هشت قرن همين مطالب خصوصى الميزان است كه الميزان را الميزان 
كرده شما مى بينيد اين كونه از معارف نه در تبيان مرحوم شيخ طوسى است نه در روضهالجنان مرحوم ابوالفتوح رازى استء 
نه در مجمع البيان امين الاسلام طبرسى استء نه در تفسير صافى و نه در ساير تفاسير اين تمكّل جيست فرمود: اقَأَرْسَلنَا ليا 
رُوحَنًا فَتَمَّنّا فخررازى ينج» شش اشكال ذكر مى كند بعد اشكالها را جواب مى دهد نه اشكالها يخته است نه جوابها يخته هر 
دو سوخته است مشكل را آن حرفهاى فخررازى و امثال فخررازى حل نمى كنند در اين مسائل همان حرفى كه آن بزركوار 
كفت «از شافعى نيرسيد امثال اين مسائل» يعنى جاى فخررازى و امثال فخررازى نيست اصل اشكال اين است كه اكر تمثل 
هست از كجا آدم بفهمد حق است اككر وحى و الهام و اينها از سنخ تمثّل است از كجا ما بفهميم حق است اكر جيزى او ديد و 
ديكران نمى بينند از كجا بفهميم حق است سرّش اين است كه اينها نه اصل تمثّل را مى دانند جيست نه بين مثال متّصل و مثال 
منفصل فرق مى كذارند ما يكك كون و فساد داريم و يكك تمثّل در جريان كون و فساد اين شىء كه حالت اول را دارد حالت 
دوم را ندارد وقتى به حالت دوم رسيد حالت اول را از دست مى دهد مثل اينكه آبى كه هوا مى شود صورت قبلى اش را از 
دست مى دهد صورت بعدى را مى كيرد از قبل فساد هست نسبت به بعد تكؤن است اين مى شود كون و فساد كه عالم ماده 
لكو ناد حيراة انيع عمد اد در لووك بره لان لزاون صورك درون تب مانكد أنه تمل :ا كن و ماك فرق 
دارد تمثل آن است كه آن حقيقت در عين حال كه حقيقت هست و محفوظ هست در حوزه ى ادراكك كسى به صورتى در 
مى آيد همان حقيقت است قرآن كريم مى فرمايد خداى سبحان روح را حالا يا جبرئيل يا فرشته ى ديكر اين را فرستاد اين 
روح با حفظ روحائئتش در فضاى ادراكى مريم به صورت بشر در آمده نه اينكه به بشر تبديل شده نه تبدّل شرا كل هرا 
يعنى آن حقيقت على ما هى عليها محفوظ است به صورت يايين تر آمده در تبيين اين مسئله همان طليعه ى بحث كفته شد 
حالا يكك فقيه يا يك حكيم يكك قاعده ى عقلى يا يكك قاعده ى نقلى را در فضاى عاقله ترسيم مى كند اين جزء نوآوريهاى 
اوست مثلاً همان قاعده را مى خواهد به ديكران منتقل كند حالا يا با كفتار يا با نوشتار اين قبل از اينكه به زبان بياورد يا به 
زبانه ى قلم منتقل كند در فضاى خيال خود اين را متمثل مى كند كه من اين مطلب عقلى را يا نقلى را به فارسى بنويسم يا 
عربى؛ اكر فارسى يا عربى است يكك مقدّمه و بيش كفتار مى خواهد سه تا باب مى خواهد يكك خاتمه مى خواهد همه ى 
اينها را در فضاى خيال ترسيم مى كند. آن مطلب معقول كه در عاقله ى اوست يكك امر بسيط است وقتى تنرّل كرده همان 
مطلب در قوّه ى خيال او ترسيم شده به اين صورت در مى آيد يكك بيش كفتار است و سه فصل است و يكك نتيجه مثلاً همان 
ترسيم شده ى خيال را به صورت يكك سخنرانى يكك ساعت بيان مى كند يا به صورت يكك مقاله ده صفحه مى نويسد اين ده 
صفحه تجسّم آن مثال است آن مثال تمثّل آن عقل اين قابل كون و فساد است يعنى آنجه كفته مى شود يا نوشته مى شود 
جون مادّى است ممكن است تغييريذير باشد تحوّل يذير باشد از بين برود و مانند آن ولى آن صورت مثالى همجنان محفوظ 
است كه معقول شده متخيّل نه اينكه تجافى كرده يايين آمده ديكر جيزى در عاقله اش نيست از سنخ كون و فساد نيست واكر 
كوينده مى كويد من عين آنجه در ذهنم بود منتقل كردم به شما رساندم مصبحح عيتئت همان ربط وجودى است وكرنه عين 
آم كه نبامدةاما الآن:أضولا بااايق ازيم زتد كن رمن" كنيم بعتن ترند كي شبانه:روزئ .ها فا مكل اداه مون كنود هر كني بالأخره 


مطلبى را مى فهمد بعد ترسيم مى كند كه بشود زبان بككويد اين مى شود خيال و تختيل منتها در حوزه ى خيال است اين را 
نمى بيند بعد آن را منتقل مى كند ما اصلا با تتزّل دادن مطلب عقلى داريم زندكى مى كنيم منتها هر دو جون علم حصولى 
است براى ما محسوس نيست. خبء اككر كسى حواسش را كنترل كند آنجه را كه به خيال او آمده شب در عالّم خواب مى 
بيند همين علم حصولى براى او مى شود علم حضورىء همين صورت خيالى براى او مى شود صورت مثالى اككر انسانٍ وارسته 
باشد نسبت به ديككران هم همين حال را بيدا مى كند» نسبت به كذشته همين حال را بيدا مى كند؛ نسبت به آينده همين حال 
را بيدا مى كندء بنابراين تمثل فرق جوهرى دارد با كون و فساد عين آن مطلب عقلى تنزّل مى كند در حوزه ى خيال اين تازه 
براى مثال متّصلء اما در مثال منفصل آنجه را كه از ذات اقدس الهى به عنوان فيض نازل مى شود بخشى مربوط به عالّم لوح 


و 


محفوظ است بعد از آنها نازل تر به لوح محو و اثبات برمى كردد كه مِيَمْحوا الله مَا يَمَّاُ وَيعِْتٌ(1) بعد هم به عالّم بايين تتزّل 
مى كند كه (إِنّا كل شَئ ءٍ حَلَفْنَاهُبقَدَرِاا؟) آنجه به تدر و اندازه حَلقَ شده مسبوق به عالم محو و اثبات است آن مسبوق به 
عالم لوح محفوظ است آنجه را كه در لوح محفوظ است اكر كسى ببيند تغبيرنايذير است و اككر كسى با لوح محو و اثبات 
ارتباط برقرار كند اين به اميد خبر مى دهد مى كويد آنجه را كه ما فعللا در لوح محو و اثبات ديديم اين است ممكن است بدا 
حاصل بشود» كمتر بشودء بيشتر بشودء اظهار بعد الاخفاء بشود نه ظهور بعد از خفا اينها هست. سيدناالاستاد تا عالم مثال متصل 
را بيان كردند ولى آنجه را كه در جريان حضرت مريم ويا حضرت ابراهيم ويا حضرت زكريا و ساير انبياست اينها ظاهراً با 
عالم مثال منفصل رابطه برقرار مى كنند مثال منفصل نه مثال متّصل نه تنها در حوزه ى ادراكى اينها اين طور است در مثال 
منفصل هست اينها با مثال منفصل رابطه برقرار مى كنند ارتباط با عالم مثال منفصل مقدور همه نيست بر فرض هم مقدور 
ووكبيا لديا شهر يو سياة حرام ابتك خطااو خطعه هدراة اسك لذ انها" كه اقل شرفك انه اغل تددن و كرشن الل كد 
با عالم مثال رابطه برقرار كنند اهل كشف و شهود باشند به اين باور رسيدند و تصريح كردند كفتند همان طورى كه علوم 
حصولى جه در حوزه؛ جه در دانشكاه يكك سلسله علوم نظري بيجيده است كه الا ولابد بايد به بديهى ختم بشود اكر علم 
نظرى به بديهى ختم نشود كه همجنان مجهول مى ماند واككر كسى علم بديهى نداشته باشد دسترسى به نظرى ندارد ييوند 
نظرى و ضرورى هم معصوم است يعنى رابطه ى بين نظرى و بديهى معصوم است آن سالك و رونده است كه اشتباه مى كند 
منطق معصوم است منطقى است كه اشتباه مى كند منطق يعنى راو بديهى به نظرى اين مطلب يبجيده بالأخره به جايى ختم مى 
شود ديكر اكر به جايى ختم نشود كه ديكر مطلب نيست مى شود امر باطل» هر مطلب دقيقٍ نظرى بيجيده به بديهى ختم مى 
شود يككء اين راه معصوم است دوء رونده كاهى مى لغزد كاهى نمى لغزد اين جنين نيست كه صراط نباشدء راه نباشد اكر راه 
نبود كه ما را دعوت نمى كردند كه بين مطالب نظرى و مطالب بديهى راهى است معصوم كه نه تخلمف در آن هست نه 
اختلا.ف اين سالككء اين ناظرء اين حكيمء اين فقيه» اين محدّثء اين اصولى كه رونده ى اين راه است كاهى مى لغزد (وَإِنَّ 
الَّذِينَ لآ يوْمنُونَ بالْآخِرَهِ عَن الصّرَاطٍ لَنَاكبونَ(5) كاهى نمى لغزد جون كاهى مى لغزد كاهى نمى لغزد بايد به كسى مراجعه 
كند كه هركز نمى لغزد و آن اهل بيت اند آنها مى كويند ما احتياج به وحى و الهام معصومين داريم براى اينكه اينها 
روند كانى اند كه نمى لغزند اكر كشف و شهود ما كه يبجيده و نظرى است و كشف و شهود اينها عرضه شد و مطابق در آمد 
معلوم مى شود اين نظرى به بديهى رسيده در عين حال كه از عميق ترين مسائل نظرى است اككر به كشف و شهود اينها نرسيده 
معلوم مى شود اين نظرى ما به بديهى ختم نشده همجنان ييجيده است كشف و شهود معصوم به منزله ى بديهى است» كشف 
و شهود غير معصوم به منزله ى نظرى است الآ ولابد كشف و شهود آنها بايد عرضه بشود به كشف و شهود معصوم همان 


طورى كه در علوم حصولى نظريها به بديهى ختم مى شود در علوم شهودى هم كشفٍ غير معصوم بايد به معصوم بركردد اين 


حرف آن كمّلين و اساتيد آنهاست كه سرٌ نياز ما به معصوم براى همين است هر عالم و صاحب نظرى مى كويد من يكك 
مبادى بايد داشته باشد» يكك بديهيات بايد داشته باشد كه نظرى را با آن حل كنم اينها مى كويند ما يكك كشف معصوم بايد 
داشته باشيم كه كشفهاى خودمان را با او حل كنيم. فتحصّل كه ما دوتا عالّم داريم دوتا مثال داريم يكك مثال متصل است كه 
در حوزهى ادراكى بشر است كه آن فرشته از بالا در درون انسان متمثل مى شود به اين صورت,ء يكك مثال منفصل داريم كه 
جه ما باشيم جه نباشيم آن وجود عالّم مثالى براى آن فرشتكان است و اين انسانى كه صاحب كشف و شهود است به آن مثال 
منفصل رابطه برقرار مى كند او ديكر يقيناً معصوم است و هيج اشتباهى در آن نيست حالا وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) 
از كدام سنخ بود ظاهر قرآن همان طور كه سيدناالاستاد فرمودند اين است كه به مثال متصل در آمد جون دارد اتَمَثلَ لا بَشَّرا 
سَوِيَاًا نه اينكه مريم(سلام الله عليها) با مئال رابطه برقرار كرده بلكه او براى مريم متمثّل شده و اين تمثّل اختصاصى به صورت 
ندارد وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) جندين كار كرده و همه ى اينها مربوط به عالم مثال است اككر حرف زده شايد 
زبانش همين طور عادى بود و ديكرى حرفش را نمى شنيد اكر كسى همراه مريم(سلام الله عليها) بود ولى او داشت حرف مى 
زد مثل اينكه آدمى كه خوابيده دارد حرف مى زند خواب مى بيند كسى كه در كنار اوست بيدار است حرف او را كه نمى 
شنود كه» حرف زدنش حرف مثالى بود» حرف شنيدنش با سامعه ى مثالى بود» نفخ او نفخ مثالى بود. انتفاخ اين انتفاخ مثالى 
بود منتها جون عالم مثال با عالم طبيعت ارتباط دارد در عالم طبيعتش اثر كذاشته شما مى بينيد كسى خواب بد مى بيند 
هراسناك از خواب برمى خيزد در حالى كه عرق كرده است در حالى كه مى بيند در اتاق امن خوابيده احتلام هم از همين 
قبيل است در اين كتابهاى عقلى در بحث مَنام در بحث برزخ در عالم مثال كوشه اى درباره ى احتلام بحث كردند اين كسى 
كه مُحتلم مى شود يكك جيز ديكرى را مى بيند بعد مى بيند جامه ى او خيس شده اين طور نيست كه رابطه بين طبيعت و مثال 
كسيخته باشد آن كه ديده در جاى ديكر ديده در عالم مثال ديده ولى همين شخص ديده جون بين عالم طبيعت و بين عالم 
مثال رابطه هست در عالم طبيعت اثر كذاشته آن حوزهى اوَّلى حوزه ى مثال بود همه ى ما منتها در اين اوضاع عادى با مثال 
رابطه داريم مثل اينكه همه ى ما حرف مى زنيم اما خيلى از حرفهاى مُهمل است يكك عده محقّق اند حرف مى زنند اما همه 
اش مستعمل است حرف زدن يكى استء مثالها يكى استء» خوابيدنها يكى است» خواب ديدنها يكى است منتها يكى بد مى 
بيند يكى خوبء, يكى اضغاث احلام مى بيند يكى حق مى بيند مثل اينكه همان حرف زدن ما همان طورى كه ١كما‏ تعيشون 
تموتون00)» «كما تعيشون تنامون» هر طورى كه زندكى مى كنيم حرف مى زنيم همان طور هم مى خوابيم ديكر. خبء 
بنابراين يس ما دو مثال داريم يكك مثال متّصل يكك مثال منفصل و مثال متّصل احياناً اشتباه يذير است ولى مثال منفصل كار 
خداست و خلقت است و سر جايش محفوظ است و همواره هست ظاهر آيه مثال متّصل است كه فرمود: قَتَمَثَلَ لَّهَا يَشَراً سَوِيَا». 


ص: لمكن 
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ياسخ: وان مكل كرد كد رراقت لكك را شنيده آن وقت اين دوتا آيه اى كه يكى در سورهى «انبياء» بود يكى در سوره ى 
اتشريي) كد وأخص كت بعد «قَفْحَُنَا فيه من رُوحنًا/(1) آن در عالم مثال بود در عالم طبيعت اثر كذاشته اين «مَتَفَحَنًا فيه من 
رُوحِنَاا يكك جاء «فِيهًاا(؟) جاى ديكر «مِن رُوحِنَاا أو «رُوحَنَا كه اين دوتا آيه قبلا خوانده شد يكى در سوره ى «انبياء؛ يككى در 
سوره ى «تحريم» اين در عالم مثال طبيعت اثر كذاشته مثل اينكه كسى خواب مى بيند بعد جامه ى او خيس مى شود آن كه 
خواب ديده در عالم مثال اسث خواب ديده كه مسافرث كرده فلان شهر رفته آن حالت احتلامى باعث مى شود جامه ى أو 
خيس بشود اكر بين طبيعت و مثال رابطه هست كه هست از آن طرف اثر مى ككذارد ازاين طرف اثر مى كيرد وجود مباركك 
مريم حرفى كه زده مثالى بود» حرفى كه شنيده مثالى بود. نفخى كه شله مثالى بود. انتفاخى كه شده مثالى بود» صورتى كه 
ديد مثالى بود در اثر ارتباط عالم مثال و عالم طبيعت اثر كذاشته اين ارتباط راما مرتّب داريم مى بيثيم مننها ما در اضغاث و 
احلاميم آنها جاى ديكر اصلش حق است. 


مطلب ديكر اينكه آنها كه واقعاً به تجرّد روح معتقد نيستند نظير متفكران مادّى اينها الآ ولابد كرفتار سفسطه و شكك اند البته 
برخيها تصريح مى كنند ابايى هم ازاين كار ندارندء ابايى هم از اين مطلب ندارند رابطه ى انسان با واقعييت كلا قطع است 
آنها مى كويند مااز واقع هيج خبرى نداريم مككر همان مقدارى كه در حوزهى ادراكك ماست جراء براى اينكه ما با اين 
مجارى حواسٌ ينج كانه با عالم طبيعت ارتباط داريم مس مى كنيم؛ مى بينيم» مى شنويم» مى جشيم و استشمام مى كنيم و 
فالخه شان يكف ابن امور كه عوراو ضن بو كنات امناوازى دسكاء اذراكن ما هى #وقن ارق ذو نون دستكاء درا ع 
مادى است وقتى اين كيفتات از بيرون به فضاى درون مى آيد از كانالهاى بنج كانه عبور مى كند اين سهه اين كانالهاى ينج 
كانه مادى اند وقتى جيزى از اين كانال بخواهد بكذرد هم در اين كانال و مجرا اثر مى كذارد هم از اين كانال و مجرا اثر مى 
يذيرد براى اينكه اينها كه معبر خاص نيستند براى او يكك سلسله اعصاب مادى موجود مادى وقتى معبر يكك سلسله كيفيات بود 
يك تعامل متقابلى بين اين اعصاب و اين كانال با اين عابر هست اين خصوصيتهاى دست خورده ى تعامل يافته ى با كانال 
بعد به دستكاه بالا كه تصميم كيرنده اند مى رسند آن دستكاه تصميم كيرنده وقتى بخواهد نظر بدهد فتوا بدهد درباره ى 
جيزى فتوا مى دهد كه محصول تعامل كيفيات از خارج آمده با كانال درونى اوست اين از كيفيات دست نخورده خبر ندارد 
اين اصلا نمى داند حرارت يعنى جه برودت يعنى جه شيرينى يعنى جه؛ ترشى يعنى جه اينكه دست كذاشته كنار بخارى 
حرارت را احساس كرده اين حرارت به وسيله ى نيروى لامسه به دستكاه مغز او مى رسد وقتى اين كيفيت كرم بخواهد برسد 
ازاين كانال غبور مى كند يكك تعامل متقابلى بيخ ابن اعضاب لانفسه با اين حرازتث ملموسن اسث وقتى تعامل شند جيزى 
اعصاب به آنها داد» جيزى آنها به اعصاب دادند جمع بندى شده اش به آن مغز مى رسد آن مغز بخواهد درباره ى حرارت 
فوا دف عى كول يق كه قدا نود سن انك |1 متاق بغر اروك ادن الفيقة انا واقسر فسن تكو رده فمية اسك اانه لبيك أدرف 
آنها ناجارند بكويند سفسطه و ما در واقع از واقع خبر نداريم و شكاكيم جه اينكه مى كويند اما اككر ما كفتيم آن كه مى كيرد 
روح مجرّد است و حواس حتى در مرحله ى لمس از تجرّد ولو تجرّد ضعيف برخوردارند اينها امين الله اند آنجه را در خارج به 
اينها رسيده است عين همان را تحويل مراحل بالاتر مى دهند لذا قوّه ى واهمه مى تواند بكويد حرارت يعنى جه. قوّه ى خيال 


مى تواند بككويد حرارت يعنى جه قوّه ى عاقله مى تواند بككويد حرارت يعنى جه هر كدام در حدّ خاصٌ خودشان اينها هستند 


كه به واقع ارتباط دارند البته كاهى هم اشتباه مى كنند بعد به بديهى ختم مى شود ولى يكك متفكر مادى الا ولابد بايد اعتراف 
كلد عةاسزاتينك حك باتتكا كن انك راع بل وفطت دود شكاك انك فق والسنى شيع بلك متكا ام يعدن نا 
راه به واقعتّت نداريم ولو درباره ى بديهيات ولى اكر روح مجرّد بود اين مسير مجرّد بود هيج تأثير و تأثّرى بين ماده و مجرّد 
نيست اينها در دست اثر مى كذارند اين دست را كرم مى كنند نه نيروى لا-مسه راء نيروى لا-مسه سهمى از تجرّد دارد و 
همجنان ادراكك خودش است. 


ص: 8 


.17 سورهى تحريمء آيه ى‎ . 00-١ 


4١ سورهى انبياء» آيه ى‎ . )6(-١ 


مطلب بعدى درباره ى تمثّل است حالا اككر كسى خواست يايان نامه اى درباره ى تمثل بنويسدء رساله اى بنويسد و مانند آن 
ما فكر كرديم اين شانزده روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد ينجم كافى جون احكام جنائز را «ما يعاين 
المحتضر حين الموت» را ايشان در كتاب جنائز ذكر كرده يعنى در بحث طهارت بحث اينكه اول اقسام طهارت را ذكر مى 
كنند» حكم اموات را ذكر مى كنند» غسل ميت را ذكر مى كنند كه بعضى از فقهاى ما هم احكام ميت را در باب طهارت ذكر 
كردند غسل ميت و احتضار ميّت و تكفين ميت و تدفين ميّت واينها را در كتاب طهارت ذكر مى كنند مرحوم كلينى(رضوان 
الله عليه) هم در كتاب طهارت به عنوان كتاب الجنائز آداب محتضر و احكام محتضر و اينها را آنجا ذكر كرده شانزده تا 
رؤايت آست كه ايشان اتجا ذكر كرده كه وقق شخص به حال احتنضان رسيده و.يكش باباتى عمرش قفرا رسيده دن دالان 
انتقال به برزخ است جه جيزهايى را مى بيند و جه كسانى را مى بيند وجود مباركك ييغمبر را مى بيند» وجود مباركك حضرت 
امير را مى بيند» اين لبخندى كه بعضيها مى زنند اين است» اشكى كه از جشم بعضى از محتضران مى ريزد اشكك نشاط است 
فرّهالعين است اين شانزده تا روايت خيلى جالب است براى اينكه ديديم جامع تر باشد به وافى مرحوم فيض مراجعه كرديم مى 
بينيد مرحوم فيض در وافى به روال كلينى و اينها اين كار را نكرده مسئله ى احتضار اينها را كذاشته آن جلدهاى آخر وافى 
يعنى وقتى كه انسان به يايان عمر مى رسد مسئله ى وصبّت را آنجا ذكر مى كند بعد بيمارى شخص را ذكر مى كند استحباب 
غيادث عريقى زا ذكر من كد باليق مستفسن ايان من ووه حكرته 5 كرام كت سالك التقبان را كرس كد تجيير واد كر 
مى كند مركك را ذكر مى كند برزخ را ذكر مى كند قيامت را ذكر مى كند اين نظم مرحوم فيض است در وافى شايد از نظرى 
نظم خوبى باشد. دوتا روايت است كه قبلا هم به مناسبتى از همان بخش بايانى وافى فيض خوانديم واز روى روضه ى كافى 
يعنى جلد هشت كافى مرحوم كلينى هم خوانديم و آنكه مرحوم كلينى نقل مى كند على ما ببالى يكك روايت است ولى آنكه 
مرحوم فيض در وافى نقل مى كند دوتا روايت است مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف كافى جلد هشتم 1 نجا 
نقل مى كند كه بشر اوّلى كه مى خوابيد خواب نمى ديد انبيا اينها را دعوت مى كردند به احكام شرعى اينها انكار مى كردند 
بعد مى كفتند اكر عمل بكنيم جه مى شود مى فرمودند ياداش داريد بعد از مرككء عمل نكنيم جه مى شود كيفر داريد بعد از 
فركك ابتها انكارشان بشع هى شد من كفتثل انسان كه ترذه.ديكر خبرى بعد ال مركك نيسث هرجه اينها من عتواستتل بفهمائئد 
انساق باهر 86 كم يوسد از يوست ووس ١‏ بن متوخهاتى شدتل آن يشرفاى اذلى بعد خداى سبحاق وؤياوا قضيية ابنها كردة 
اينها آمدند نزد انبيايشان مى كفتند اين جيست كه ما وقتى خوابيديم در عالّم خواب مى بينيم اينها جيست؟ انبيا به اينها مى 
فرمودند اينها نمونه ى آن حرفهايى است كه ما مى زنيم ما كه مى كوييم بعد از مركك خبرى هست از اين نمونه ها خبر همست 
نه اينكه اينها كه در قبرستان اند دوباره زنده بشوند بيايند در خيابان و بيابان از اين قبيل است.(1١)‏ اين دوتا روايت هم از غرر 
روايات ماست كه مرحوم فيض در وافى در بخش بَعث و قيامت ذكر كرده ولى جامع تراز همه اكر كسى خواست در اين 
زمينه رساله اى يايان نامه اى جيزى بنويسد بحارالأ-نوار مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) هست كه ايشان تقريباً نه تنها آن 
شانزده روايت كلينى را و نه تنها آن مقدارى كه مرحوم فيض در وافى نقل كرده 08 حديث نورانى در اين زمينه در همين جلد 
ششم بحارالأنوار نقل كردند جلد ششم بحارالأنوار طبع بيروت از صفحه ى 17 تا صفحه ى 7١7‏ اين 08 روايت را نقل كردند 
بعد در صفحه ى دويست دارند كه جريان حارث همدانى «يا حار همدان مَن يمت يرنى» را دراين قسمتها ايشان زياد نقل 
كردند. در صفحه ى دويست دارند كه «تذييل إعلم أنْ حضور النبئى(صلَى الله عليه و آله و سلّم) والأئمه(صاوات الله عليهم) 
عند الموت مما قد وَرد به الأخبار المستفيضه و قد اشتهر بين الشيعه غايه الإشتهار و انكار مثل ذلك لمحض استبعاد الأوهام 


ليس من طريقه الأخبار» اين بيان لطيف را ايشان ذكر كرده در بعضى از روايات هم هست كه براى همه نقل نكنيد كه وجود 


مباركك صديقه كبرا مى آيد آنجا براى اينكه شايد آنها نتوانند بفهمند كه آنجا محرّم و نامحرم ندارد جون در آن روايت دارد 
اين را براى همه نقل نكنيد كه حضرت زهرا. به هر تقدير ايشان در صفحهى ٠١١‏ مى فرمايند جندتا توجيه دارد يكى از آن 
توجيهات اين است كه «أنّْه يُمكن أن يكون حضورهم بجسدٍ مثالىٌ لطيفٍ لا يراه غير المحتضر) بعد مى فرمايند اختصاصى به 
وجود مباركك ييغمبر و حضرت امير كه رحلت كرده بودند ندارند آن ائمه اى هم كه زنده بودند آنها هم همين طورند حالا 
كسانى نظير زرارهبن أعين» حمران بن أعين اينها اكر رحلت كردند وجود مبارك امام صادق هم مى ديدند اين اختصاص 
ندارد كه آن امام رحلت كرده باشد وجود مباركك ولي عصر اليوم هم همين طور است بعد مى كويد اشكال نكنيد خب دفعتاً 
واحده صدها نفر مى ميرند از شيعيان و مؤمنان الهى جطور يكك امام حاضر مى شود فرمود اين تمثّل است وقتى وجود مثالى 
باشد ذات اقدس الهى مثال اينها را خلق بكند محذورى ندارد كه امام زمان در يكك جا در يكك لحظه صد جا حاضر بشود آن 
وقت اين جريانى كه از حضرت امير(سلام الله عليه) نقل شده است كه در يكك شب مهمان جهل نفر بود هم قابل توجيه است 


با اين بيان. اينها را اكر فرصت بود بعضى از اين مطالب را مى خوانيم حالا حيف كه فرصت براى اينها نيست. 
ص: /41 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١7‏ قا 4؟ سوره مريم 9؟//ا٠//8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


ع الاين اعنم 


«فَانَحَدَتْ من دُونِهِمْ حجاباً فأرْسَ لْنَا إِلَتِهَا رُوحَنَا فَتَمَثّلَ لَهَا بَضَّراً سَويَاً (10) قَالَتٌ إِنّى أَعُوذ بالرّخمن منكك إن كنت تَقِيَا(18) قَالَ 
نما آنا رَسُولٌ رَبك لِأَعَبَ لَك غلاما رَكيَاً (19) قَالَتْ أَنّى يَكونٌ لى لام وَلَمْ يفصشنى بَمَر وَلَمْ أكك بَنَاً 00 قَالَ كذلِ قَالَ 
رَبك هو عَلَىَ هيّنّ وَِنَجْعَلَهُ آرَءَ للنّاس وَرَحْمهٌ مُنَا وَكِانَ أفراً مقْضد يا )١(‏ فَحَمَلَدْهَ فَانَعَرَتْ + مكاناً قَصدياً (19) فَأَجَاءَهَا 


1١ 


3 


المضخخاض إِلَى ج دع النَخْلِ عالت با ليتنى مت قبل هذا كنت ديا عنيجياً (10) قتاذاها من تقيها ألا رن قذ جغل ربك 
نَحْتَك سَريَاً (؟3) وَهُزَّى إِلَيِك بجذع النَحْلَهِ تُسَاقِط عَلَتِكِ رُطباً جَبًَ(0 1 


انسانهاى معصوم كرجه مكتب نرفتند ولى بالأدخره اككر در بخش علمى شكى داشتند يا در بخش عملى هراس و تردّدى و 
خوفى داشتند به وسيله ى همان فرشته ى وحى برطرف مى شود نبايد كفت كه اككر مريم(سلام الله عليها) داراى مَلكه ى 
عصمت بود جككونه ترديد كرد و نشناخت اينها كه عالِم بالذّات نيستند به وسيلهى تعليم الهى عالم مى شوند. وجود مباركك 
قمر اي لله عليه و آله و سلم) اوّلِين بارى كه در كوه حرا آن صحنه را ديد با تعليم الهى عالم شد وجود مباركك موساى 
كليم در طور وقتى اؤّْلِين بار عصا را القا كرد به صورت مار در آورد هراسناك شد آن كاه خدا فرمود نترس «لآ تَححَتْ 
سَنْعِيدهَا سِيرَتَّهَا لُْولَى؛(1) بعد ديكر براى او عادى شد غرض آن است كه انبياى الهيّء اولياى الهى اككر بخواهند عالم بشوند 
بايد به تعليم يرورد كار باشد اككر بخواهند خوفشان برطرف بشود بايد به تعليم الهى باشد يس آنجه را كه وجود مباركك 


مريم (عليها سلام) احساس كرد با عصمت او منافاتى ندارد. 
ص: /1 
.)١(-١‏ سورهدى طهٌء آيهى .5١‏ 


تعليم الهى و افاضه ى الهى بيدا كنند ديكر اينكه درباره ى حضرت رسول فرمود: «وَعَلْمَك مَا لم تكن تَعْلَمُ)(1) از همين قبيل 


است. 


مطلب دوم آن است كه تنها بودنُ» خلوت كردنٌء مقدارى از كثرت فاصله كرفتنٌ» با هياهو انس نداشتن اين سهم تعيين كننده 
اى دارد كه انسان با ملكوت رابطه برقرار كند به همان دليل كه انسان در خواب با ملكوت رابطه برقرار مى كند در بيدارى 
برقرار نمى كند اكر افرادى در بيدارى مواظب خود باشند و مقدارى هم به تنهايى أنس بيدا كنند اينها هم ببينند 1 نجه را كه 


ديكران مى ديدند كوه حرا رأء غار حرا را وجود مباركك حضرت براى همين انتخاب كرده آن طورى كه در نهج البلاغه است 


وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود وجود مباركك ييامبر هر سال مجاور حرا مى شد فقط من باخبر بودم و ديكران 
بى اطلا-ع بودند وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) هم اين «انتَمَدَّتُْ مِنْ أَهْلِهَا مكاناً شَّرْقِيًَ(1) يككء اهَانَحَدَّتْ من دُونِهِمْ 
حجاباً» دو هم فاصله كرفت هم در حجاب بود كه با تنهايى خدا را عبادت كند جنين حال مناسب است براى مشاهدهى 


ملكوت. 


مطلب بعدى آن است كه اين اوّلِين بار يكك وقت است كسى براى او رعب آور است نظير آنجه را كه مثلا زكريا(سلام الله 
علية) يا خقسرت ابراعيع إسلام الله علية) فرلعه حارا ديذقد براق آنها أشنا ود غذاحاضر كردئد و ويذئد عه «قلقاواى انديع 
لا نَصِلٌ إِلَيهِ نَكرَمغْ)() براى حضرت ناشناس شد مقدارى هم احساس كردند خب بعد فرشته ها كفتند ما فرشته ايم مأموريم 
اهل غذا نيستيم و مانند آنَّ اين يكك مقدار هراس دارد يا مثلا ناشناختكى دارد اما نامحرمى را جنين شخصيتى ببيند كذشته از 
آن تازكيئ» هراس را هم به همراه دارد لذا آن فرشته ى وحى وقتى شروع كرد به صحبت كردن با كلمه ى حصر در طليعه ى 
سخن مطلبى كفت كه آرام بخش بود كفت (ِإِنّمَا نا رَسُولٌ؛ بدان تنها صبغه ى من رسالت است من مأمور الهى ام بشر نيستم 


عراش كداشعد باقن وزهائفك افقال انها انل وقول تك عي 
ص: 194 


11 سوير ف نباك الب 031 
1-(7) . سوره ى مريت آيه ى 18. 


“-(69) . سورهم ى هود آيه ى .7١‏ 


ياسخ: تشخيص اينكه تمثّل بود يا تجسّم بود خب بالأخره بايد با همين وحى مشخص بشود الآن انسان كسى را مى بيند از كجا 
تشخيص بدهد كه اين تمثّل است آن هم در آن حالت ولى وقتى كه كفت إِإِنّمَا أنَا رَسُولُ رَبْكِكه ديكر آرام شد طرزى ككفت 
كه كفتن همان و آرام شدن همان ديكر حضرت سؤال نكرد از كجا بفهمم تو راست مى كويى اين براى اولياى الهى ديكر 
نيست الككر كسى به اين صورت در بيايد بككويد من فرستاده ى خدا هستم و بشر نيستم از كجا آدم باور كند ولى كفتن همان و 
باور كردن همان براى اينكه طرزى ادا كردند و طرزى او دريافت كرد كه براى او مشخص شده است كه اين رسالت الهى را 


به همراه دارد. 


جريان تمثّل الآ ولابد ما بايد روى آن بيشتر كار بكنيم نه كار حوزوى يا دانشكاهى كارى كه بالأخره با زندكى ما ارتباط دارد 
ما حالا امروز نشد فرداًء فردا نشد يس فردا بالأخره با اينها كار داريم ديكر ماييم از اين به بعد با تمكّل يعنى با وجود ملكوتئء با 
وجود مثالئء با تمتّلات اعمالء با تمتّلات عقايدٌء با تمنّلات اخلاق روبه روييم آن 08 روايتى كه مرحوم مجلسى(رضوان الله 
عليه) نقل كرده اين براى «ما يعاين المحتضر عند الاحتضار و الموت» بود كه مربوط به مشاهده ى اهل بي ت(عليهم السلام) و 
اينها اين يكك بخش بود اما حالا مال او براى او متمثل مى شودّ» فرزندان او براى او متمثل مى شوندٌ» عمل او براى او متمثّل مى 
شود اين در دالان ورودى به آن عالّم است مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) و ساير بزركان در جوامع روايى شان اين تمتّلات 
حال احتضار را از تمتّلاات ورود در عالّم برزخ واين دو را از تمتّلاات در برزخ اينها همه رااز هم جدا كردند مرحوم 
فيض (رضوان الله عليه) در وافى يكك مقدار روايت را جون جمع كرده روايات ابواب جهاركانه را كتب اربعه را آن بيشتر از 
تكك تكك اينها دارد در جلد 0" وافى از اين طبع جديد وافى را شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى تعليقات يربركتى دارند با 
آن تعليقات ايشان جاب شده در جلد ١0‏ طبع جديد صفحه ى 844 آنجا بابى دارد به عنوان «باب ما يَحلق الميّت من نَّعيم القبر 
وعذابه» آن روايت رااز كافى نقل مى كند و همجنين از من لا يحضره الفقيه نقل مى كند كه وجود مباركك 
اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) اين جنين فرمود: «قال اميرالمؤمنين (عليه السلام) إن العبد إذا كان فى آخر يوم مِن أيّام الدنيا و أوّل 
بو عن أتزاء الاتخره كل لاجبالةو ولنلاميو عمل يراى او مقنلال .من لوسسد يذلا يف أزوا باق اسنك بيست يستكانش ونم 
شاسيد ونقرزنهاكى ر]اقدى تتتابية وربةازائقن راس هنامد حوم كين ,| انض اسك اما عى ريك كلتما أوبو فقن أززى عمل 
او نزد او صف بستند «قيلتفت إلى ماله» حالا اين با مالش كفتكو مى كند «فيقول والله إِنّى كنت عليكك حريصاً شحيحاً) به مال 
مى كويد من خيلى نسبت به تو بخل مى ورزيدم آزمندانه در تحصيل تو مى كوشيدم جه كاراز دست تو برمى آيد در اين 
روز خطر مشكل مرا حل كنى «فمالى عندك» جه سهمى من نزد تو دارم؟ «فيقول» مال به او مى كويد احَدْ مِنَى كفنكك» فقط 
به اندازه ى كفن از من حق دارى «قال)» وجود مباركك اميرالمؤمنين فرمود: «فيلتفت إلى ولده» اين از مال كه نااميد شد رو به 
بجه مى كند كه جقدر كار از تو برمى آيد؟ «فيقول» يعنى اين كسى كه محتضر است در حال رفتن است به فرزندش مى كويد 
«والله إنَى كنتٌ لكم بؤٌلده) نه «ولده) از اينكه ضمير جمع آورد فرمود ولد است «إِنّى كنت لكم مُحبَاً و إِنّى كنت عليكم مُحاميا 
فماذا لى عندكم فيقولون» فرزندان مى كويند «نؤدّيك إلى ُفرتكك نواريكك فيها؛ ما تا كنار كور مى آيبم تو را در خاكك دفن 
مى كنيم همينٌ» «قال فيلتفت إلى عمله فيقول والله إِنْى كنت فيكك لزاهدا» به عمل مى كويد من در تو بى رغبت بودم زهد اكر 


با «فى») استعمال بشود يعنى بى رغبتى زاهد قو ناوي كال اقيق اعد 0 ىبن رطبت بودن «إِنّى كنتٌ فيكك لزاهدا و 


إن كنت على لثقيلا» تو براى من دشوار بودى و من در تو بى رغبت «فمالى عندك» من جه سهمى نزد تو دارم؟ «فيقول» عمل 
به او مى كويد «أنا قربنكك فى قبركك و يوم شرك حتّى أعرضٌ أنا و أنت» من با تو هستم تادر صحنه ى قيامت كه بر ذات 
اقدس الهى عرضه بشوى درست است كه درس و بحثهاى حوزه خوب است بالأخره ما بايد جيزهايى را ياد بكيريم و عمل 
بكنيم اما اينها براى ما اصل است اينها با سرنوشت مأء با سرشت ما ارتباط تنكاتنكك دارد معلوم نيست جه موقع ما با اينها روبه 
رو شويم لذ آينها بايد حميكه يراى ما نقد باد ايخ 'مسكلةى سكل براق همه ماغييك اكر اينها را توب روى آن كان كرده 
باشيم وقتى آن صحنه بيش آمد مى بينيم كه جيز آشناست يكك جيز ناآشنايى نيست هم سؤالهاى ما خوب خواهد بود هم 
سوابياى اتياعوى ضواهن روه كود قفار هر كفد ورا ساس ابقة دركر انياما زا ذوشقار قرا تمى خهند انا اكر اهارا بدة 
نكرده باشيم همان بحثهاى اين طرف مركك باشد آنجا كه مى رويم جيزى به دردخور باشد فراهم نكرديم اين روايت اول بود 
كه نقل كردند. بعد روايت دوم درباره ى عمل هست كه باز مبسوط است كه ملاحظه بفرماييد خيلى اينها «كلامكم نور».(1) 


ص: 6 


ات (ة). وروا ترسف ادق 6 
-١‏ (6) . من لا يحضره الفقية ج ؟ٌ ص .2١28‏ 


يرسش: فرمود: «كلمّا دَكََلَ عَلَِعَا رَكريًا الْمَخْرَاتَ وَعِدَ عِنْدَهَا رزقاً قَالَ يا مَرْيَمُ أنّى لَك هذًا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِندٍ اللّها يعنى 


حضرت مريم لطف خدا و رحمت خدا را ديده بود آشنا بود برايش. 


ياسخ: خب بل اينها هراس آور نيست اما همان حضرت كه داراى مَلكه ى عصمت است يكك نامحرم را ببيند هراس دارد 


در حديث صفحه ى 805 از كلينى نقل مى كند كه وجود مباركك امام صادق فرمود: «إذا وضَِ المت فى قبره مُثّل له شخصٌ) 
خب يس يكك سلسله تمتّلاءت است در حال احتضارٌء يكك سلسله تمثّلاءت است در حين ورود به عالّم برزح» يكك سلسله 
تمثّلاءت است بعد از ورود در برزخ وقتى سؤال كردند كه برزخ جه موقع است امام(سلام الله عليه) فرمود: «مُنذ القبر)(1) ما 
جهارتا عالم نداريم يكى دنياء يكى فيز يكى برخ يكى قيامت سه تا عالم داريم دنيا داريم و برزخ داريم و قيامت» برزخ از 
همان وقتى است كه انسان را كذاشتند در قبر اين قبر يكك حساب فقهى دارد احكامى دارد بايد رو به قبله باشد انسان از همين 
قبر و بركات اين قبر آثارى نصيبش مى شود اما قبر حقيقى در برزخ است مى بينيد قبر يا «اروضه مِن رياض الجِنّها يا «حفره مِن 
حفر النيران»10) در روايات قبر دارد وقتى انسان مؤمن وارد قبر شد «مَدَ البصر)(”) قبر او وسيع مى شود تا آنجا كه جشم مى 
بيند از طرفى قبر كفّسار «حفره من حفر النيران» وقتى مشهد مشرّف مى شويم قبرى است كه «روضه مِن رياض الجنّهاء «مدّ 
البصر» آن قبر وجود مبارك امام هشتم(سلام الله عليه) است كودالى از كودالهاى عميق و وسيع جهنم آنجاست كه قبر هارون 
است اينها كنار هم است در دنيا از نظر زمين كنار هم اند ولى فاصله فراوان است يكى در روضه است يكى در حفره شبيه اينها 
نه خود اينها مثل اينكه دو نفر مسافرند و در مسافرخانه خوابيدند يكى مؤمن است و ديكرى كافرٌء مؤمن خوابهاى بسيار خوبى 
مى بيند «فى روضه من رياض الجنها آن كافر خوابهاى بد و مار و عقرب مى بيند كه به او نيش مى زنند نه او از اين باخبر 
است نه اين نه ازاو باخبر است جون كارى با هم ندارند هر دو در برزخ اند ديكر جنين صحنه اى براى همه ما هست اين 
روايت را كه حضرت نقل مى كند فرمود كسى در قبر متمثّل مى شود اين شخص به او مى كويد «يا هذا كنا ثلاثه) ما سه نفر 
بوديم كان رزقكك فانقطع بانقطاع أجلك و كان أهلك فخلفوك و انصرفوا عنكك و كنت عملكك فبقيتٌ معكث به اين شخص 
مُرده مى كويد كه ما سه نفر بوديم مال تو بود و فرزند تو بود و من آنها رفتند و من ماندم «أمّا إِنَى كنت أهون الثلاثه عليك» 


در بين اين سه نفر يعنى مال و فرزند و منّْ» من نزد تو بى ارزش تراز همه بودم اين مسئله قبل. 
ص: ٠١١‏ 


.5617 الكافيئ جل ص‎ . 0/( -١ 
.5١؟ ؟- (8) . بحارالأنوا جع ص‎ 


(4) . الكافئ؛ جثء ص .56١‏ 


روايت بعدى كه باز در صفحه ى 2:8 آمده سالم از وجود مباركك ابى عبدالله(عليه السلام) نقل مى كند «ما من موضع قبر الآ و 
هو ينطق فى كل يوم ثلادث مرّات أنا بيت الترابٌ» أنا بيت البلالة» أنا بيت الدود) اينها را كه نمى شود بر تشبيه و امثال ذلكك 
حمل كرد يكى دوتا روايت هم نيست هر روز قبر مى كويد «أنا بيت الوحدة, أنا بيت الوحشه؛ به ياد من باش اينجا بايد بيايى 
اهف :خاتدى ترشيت انقها نذا ١‏ بادضيكق [تحان] قاذ د انياست ناض كد اهز وملكوكه كانه رات سعويك ابن مكد اها ذا 
مى شنوند يعنى با تمتّلاتٌ» آنهايى كه مثل ما جشم بسته و كوش بسته اند يا از اينها خبر نداريم يا اينها را بر تشبيه حمل مى 


ياسخ: خب حالا آنها به بركت معصومين به جايى مى رسند. 


و روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل مى كند مرحوم فيض در وافى در همين جلد ١0‏ صفحه ى 208 نقل مى كند 
اين است كه وجود مبارك امام صادق فرمود: ١كل‏ شيعتنا فى الجن على ما كان فيهم قال» از حضرت سؤال كرد همه ى شيعه 
هادر بهشت اند فرمود بله همه شيعه ها در بهشت اند عرض كردم (إِنْ الذنوب كثيرة كبار» و جطور اينها در بهشت اند؟ 
«قال(عليه السلام) اما فى القيامه) اينكه من مى كويم در بهشت اند اين مربوط به بهشت كبراست يعنى قيامت «و كلكم فى 
الِجَنّه بشفاعه النبيّ المطاع أو وص النبئّ) أمًا «ولكنّى والله أتخوّف عليكم فى البرزخ» قسم به خدا من از برزخ مى ترسم براى 
شما «قلت و ما البرزخ؟ قال القبر مُنذْ حين موته الى يوم القيامه» خب مكر انسان مى تواند تحمل بكند فشار قبر يكك روزش» 
يكك لحظه اش عذاب برزخ و آتش را نمى تواند تحمل بكند دراين عذاب برزخى بالأخره مدّتى سوخت و سوز هست انسان 
وقتى كه طاهر شد بله در قيامت وارد بهشت مى شود اما يكك لحظه اش قابل تحمل نيست تا اينكه جند سال آدم در قبر در 


برزخ در عذاب الهى باشد ديكرٌء خب. 


٠١, ص:‎ 


مطلب بعدى ساير رواياتى كه ايشان نقل مى كنند 

يرسش: اين روايتى كه قبر حرف مى زند مربوط به برزخ است يا قبر در زمين است. 

ياسخ: برزخ حرف مى زند ما از اينجا مى شنويم ولى اينجا به بركت همان برزخ حرف مى زند. 
يرسش: استاد در برزخ شفاعت نيست. 


ياسخ: جرأًء ولى دسترسى از اين طرف كم است آنها اولياى الهى قدرتشان جه در برزخ جه در قيامت كبرا محفوظ است اكر 


در باب ديككر مرحوم فيض (رضوان الله عليه) اين حديث را نقل مى كند اين حديث را ملاحظه بفرماييد جند بار ما اين حديث 
رادر اين سالها خوانديم در همان جلد 1١0‏ صفحه ى 86١‏ اين روايت است البته در روضه ى كافى در جلد هشت كافى اين 
روايت هست واينجا هم به همين صورت است سر اينكه ما جندين بار اين روايت را خوانديم اين است كه شيخناالاستاد 
مرحوم علامه شعرانى(رضوان الله عليه) يكك تعليقه ى يربركتى در همين وافى دارند مى فرمايند اين روايت مثل اين در جوامع 
روا اهل سك اصلا ستكااين از بركات اهل بيت است كه مشكل برزخ را حل مى كند آنها جون جنين روايتى ندارند در 
جريان برزخ واقع با دشوارى مى خواهند مشكل را حل كنند خب قبر از طرفى «روضه من رياض الجنه)(1) شما لابد بعضى از 
شما كه مكه مشوّف شديد بين راه به بدر رسيديد وجود مباركك حضرت الآن به بركتهاى عنايتهاى اسلامى در همين بدر 
ديوارى كشيدند كه قبور شهداى بدر درون ديوار است بيرون همان قليب و جاهى است كه كفار را دفن كردند وجود مباركك 
بلقي :ا كف لاس نادي عضن مداق كنيو اعبات تحن ابه كقار وسقي ورا ايندو دزد فقو | لتعاه يعدا وقة الآهبراف 
أرركه ركم قن عاق تاق تر وق ره قربهاف شد كك باش عامل دترارى كفده قله ذو شميق اصتطة روني كذين مك 
و مدينه است يكك جاه و دلو نمادينى هم آنجا دارد كه جاه بدر را دارد نشان مى دهد كسانى هستند كه به خوبى معرفى مى 
كنند كه شهداى بدر را مى شناسند شناسنامه هاى آنهاء تاريخ آنها را مى شناسند معرفى مى كنند كه اينجا جه كسانى شهيد 
شدند قبر جه كسى است و جه كسى در جريان قليب بدر كه عده اى به آن صورت دفن شده بودند وجود مباركك حضرت 
فرمود به آنها آيا «هل وجدتم ما وَعدكم ربكم حقًا(1) به حضرت عرض كردند كه با مُرده ها دارى حرف مى زنى فرمود: «ما 
أنتم بأسمع لما أقول منهم000 اين جنين نيست كه شما حرفهاى مرا بهتر از آنها بشنوى آنها حرفهاى ما را مى شنوند ولى 
قدرت جواب ندارند اين كونه از تعبيرات كه قبر مؤمن «روضه مِن رياض الجِنّه) و قبر كافر «حفره من حفر النيران»(20) كم 
نيست آنها جون اين روايتى كه الآن مى خواهيم بخوانيم اين را و امثال اين را ندارند در حل اين معضل ماندند كه خب فاصله 
ى آن قليب و جاه بدر كه اجساد نحس مشركان آنجا انداخته شد با قبور شهدا بسيار كم است اينجا «روضه من رياض الجنّها 
است «مدٌ البصر) آنجا «حُفره من حفر النيران» اينها را جطور توجيه بكنيم؟ شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى در همين تعليقه 
مى فرمايند جون مشابه اين روايت در جوامع روايى اهل سنّت نيست آنها براى توجيه جريان برزخ ماندند آن روايت كه 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در روضه كافى جلد هشتم نقل مى كند و مرحوم فيض اين روايت را بازكو كرده اين است از 
وجود مبارك ابى الحسن(عليه السلام) است كه حضرت فرمود: (إِنْ الأحلام لم يكن فيما مضى7) در كذشته ى دور بشر مى 


خوابيد ولى خواب نمى ديد رؤيا نبود «لم يكن فيما مضى فى أوَل الحلق و إِنْما حدّئت» اين أحلام و رؤيا بعداً يديد آمد راوى 


عرض مى كند «قلت و ما العله فى ذلكك» جطور شد خدا رؤيا را نصيب مردم كرد؟ «فقال» سرّش اين است (إِنّ الله تعالى7 بعث 
رسولاً إلى أهل زمانه؛ در كذشته ى دور ييامبرى آمده براى هدايت مردم «ودعاهم إلى عباده الله و طاعته فقالوا إن فعلنا ذلك 
فما لنا به ييامبرشان كفتند اكر ما به اين راهنماييهاى شما عمل بكنيم جه مى شود و اكر نكنيم جه مى شود؟ «فوالله ما أنت 
بأكثرنا مالاً و لا بأعرّنا عشيرةً» نه سرمايه دارتر از مايى نه قوم و قبيله ات از ما بيشترند ما جرا حرفت را كوش بدهيم اكر اينها را 
عمل بكنيم جه مى شود مكر؟ «فقال) آن ييامبر فرمود: «إن أطعتمونى أدخلكم الله الجنّه و إن عصيتمونى أدخلكم الله النارا اكر 
اطاعت كرديد بهشت مى رويد و اككر اطاعت نكرديد جهنم مى رويد «فقالوا و ما الجنّه و النارا بهشت و جهنم جيست؟ 
«فوصف لهم ذلكك» آن ييامبر بهشت و جهنم را كه به بعد از مركك است براى آنها معرفى كرده «فقالوا متى7 نُصير إلى ذلكك» 
جه موقع به بهشت و جهنم مى رسيم؟ «فقال إذا مِنّم) وقتى مُرديد مى رسيد «فقالوا لقد رأينا أمواتنا صاروا عظاماً و رُفاتا؛ كفتند 
كه ما ديديم مُرده ها همه رفتند و خاك شدند كسى برنكشته «فأزدادوا له تكذيباً وبه استخفافا» تكذيبشان بيشتر شدّء 
استخفاف و استهزا بيشتر شد و مانند آنء از اين به بعد «فأحدث الله تعالى فيهم الأحلام» رؤيا را نصيب اين مردم كرد كه اينها 
در خواب جيزهايى را مى ديدند براى اينها تازكى داشت «فأتوه فأخبروه بما رأوا و ما أنكروا من ذلكك» به حضور ييامبرشان 
رسيدند جريان رؤيا را بازكو كردند كفتند اينها جيست كه ما مى بينيم «فقال» آن بيامبر فرمود: «إِنّ الله تعالى7 أراد أن يَحتجّ 
عليكم بهذا هكذا تكون أرواحكم إذا يكّم؛ اينكه من مى ويم بعد از مركك جنين عالمى را مى كويم توقع نداشته باشيد كه 
مُرده هاى شما از اين قبرستان بيايند در كوى و برزن شما ما سير رفتنى داريم رجوع ما الى الله است نه الى الدنيا «إِنّ الله تعالى 
أراد أن يحتج عليكم بهذا هكذا تكون أرواحكم إذا مِنّم و إن بليت أبدانكم» كرجه ابدانتان كهنه بشودٌ» فرسوده بشود ولى 
أرواحتان «تصيروا الأرواح إلى عِقَاب حتى بع الأبدان» تا دوباره ذات اقدس الهى بدنها را در قيامت زنده كند ولى در برزخ 
با رسو سال لدبا انا توج عه بابرا بن ان :مرك أموتونك لان كن الات عاو العم توا ريا ات 
اين بحثهاى برزخى آنهايى كه در بصائرالدرجات نقل كردند كه مؤمن وقتى وارد قبر شده كسى طرف راست كسى طرف 
جب يكى بالف يكى يايِينَ» يكى فوق او مى ايستد آنها مى كويند نكران نباش اكر خطر از طرف راست آمده من دفاع مى 
كنم آن يكى مى كويد خطر از طرف جب آمده من دفاع مى كنم يكى نماز اوستٌّ يكى روزهى اوستٌء يكى زكات 
اوستّء يكى حي اوست آنكه از همه شفاف تر و درخشان تراست مستله ولا-يت است كه از همه مقتدرتر اين رادر 
بصائرالدرجات دارند مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد دوم كافى در باب ادخال سرور مؤمنين در جلد دوم كافى كه 
ايمان و كفر است 1 نجا نقل مى كند وقتى مؤمن را وارد قبر كردند يكك جوان خوش جهره اىٌء زيبايى به عنوان حامى او وارد 
قبر مى شود اين از او سؤال مى كند تو جه كسى هستى؟ مى فرمايد اين ادخال سرورى هستم كه تو در قلب كسى انداختى 
مشكل كسى را حل كردىٌ» مريضى را درمان كردىٌ» به كسى وام دادىٌء به دنبال كار كسى رفتئ» كره كسى را كشودى نه 
د ود و ختد اند اكه دسا بترو سك اشجال ووو يوقا او ادك كددياز قببوى] تساف ترط رن كن فرموة ا دغان 
سرور در قلب مؤمن به صورت يكك انسان زيبا در مى آيد يكى و دوتا وده تاو صدتا نيست روايات در باب تمثّل» اكر كسى 
جالكوسيلهى كاميير تر امتال ذلك :دازه وائواى كل نو انها وا عستو كين كه غيل اننت دوقي از امطالب: رؤايات 
كلمهى تمثل نيست نظير همين روايتى كه الآن خوانده شد عرض شد مرحوم كلينى در جلد دوم كافى در بحث ايمان و كفر 
باب ادخال سرور مؤمن اين روايت را نقل مى كند كلمه ى تمثّل در آن نيست يا آن كه مرحوم صاحب بصائرالدرجات نقل 
مى كند كه زيباتر از همه ولايت است اينها كلمه ى تمكل در آن نيست اين روايات را آدم مأنوس باشد با تمثل أنس مى كيرد 


آن وقت با زندكى ما سر و كار دارد مااكر مُرديم آنها را مى بينيم جه با موت طبيعى جه با موت ارادى. 


٠١7” ص:‎ 


.5١؟ص بحارالأنوان جث‎ . 0١(-١ 

7-(011) . شرح نهج البلاغة» ج11 ص/87. 

)1١( -*‏ . شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدٌء ج16 ص 178. 
ع- (1) . بحارالأنوان جت ص؟١5.‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 3١‏ قا ة؟ سوره مريم ؟٠*/4٠//4‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


فَحَمَلَته فَاتَدَّتْ بِهِ مكانا ديا 09 فَأَجَاءَهَا المضحاض إِلَى جع النَحْلِّ قَالَتْ يا لَتَنِى مت قَبِلَ هذا وَكنتٌ تثياً مَْيدياً (57) 
قنَادَاهَا من تَحْتهًا ألا تَخرَّنِى قَد جَعَلَ رَبك تَختَك سَريَاً (16) وَهُرَّى إِلَيِك بجع اللَحْلْهِ نساقط عَلَتِكِ رُطَباً جنياً (18)) 


جريان مريم(سلام الله عليها) در سوره ى مباركه ى «مريم» قبل از سوره ى مباركه ى «آل عمران» ذكر شد لذا آن تفصيلهايى 


كه در سوره ى «مريم» هست در سورهى «آل عمران» نيست براى اينكه قبلا كفته شد. 


مطلب دوم آن است كه اكر اهتمامى به امرى داده بشود قرآن كريم خداوند او را به عنوان «وَاذْكزْ فى الْكُتَاب) ياد مى كند و 
اكر نيمه اهتمام باشد با («وَاذْ كو» ذكر مى كند ديكر لا-زم نيست بفرمايد: «واذكر كتاب» و اكر از اين مرحله نازل تر باشد با 
همان «اذ) ظرفيه كه منصوب ست به «اذ كرغ مقدّر ياد مى كند «وإذ كذا» اين «إذا ظرف استء» منصوب اسك به «أذ كر مقدّر تا 


موارد جه باشد تا تفسير جه اقتضا كند. 


مطلب بعدى آن است كه فرق اساسى جريان زكريا و مريو(سلام الله عليهما) در اين بود كه زكريا(سلام الله عليه) منتظر و 
راغب و مشتاق فرزند بود ولى مريم(سلام الله عليها) جنين رغبت و اشتياقى از ايشان ما نشان نداريم لذا وقتى به زكريا(سلام الله 
عليه) بشارت فرزند داده شد او مشعوف و خوشحال شد منتها آيت طلب كرد كه جه موقع اين معجزه و اين كرامت رخ مى 
دهد اما درباره ى مريم(سلام الله عليها) وقتى سخن از بشارت داده شد (إِذْ قَالّتِ الْملَائِكة يا مَريمُ إنَّ اله يرك بِكلمَه مِنّْهُ(11) 
اين نكران شد جون سابقه ى رغبت و اشتياق و انتظار و ترغبى نداشت لذا نككران بود واز تهمت هم هراسناكك بود بنابراين 
زكريا(سلام الله عليه) راغب بود و خوشحال شد منتها منتظر تعيين وقت و آيت بود مريم(سلام الله عليها) جون جنين انتظار و 
وغبق در او نبوه مسغله رااما تكراتى استقبال كرد لذأ .در جريان زكريا سكو از استعاذه بست كه يه مدا يناه يبرد ولى ذو 
جريان مريم(سلام الله عليها) سخن از استعاذه است اقَالَتْ إن أَعُودٌ بالرّخمن منكك إن كنت تَقِيا(1) وقتى زكريا(سلام الله عليه) 
آن فرستاده را مى بيند خوشحال مى شودء مريم(سلام الله عليها) آن فرستاده را با اين كلام مى شنود در صدد رفع تهمت برمى 


آيد به خدا يناه مى برد. 
ص: ٠١5‏ 


.60 سورهدى آل عمرانء ايه ى‎ .)١(-١ 


1-(5) . سوره ى مريمء آيه ى 18. 


بطل معدي" ألذ اسية كه ابم ل اخو دا لتشيره ,متكت عزنا نبت ادس عي ب الدع كله واو بوي ال افيف كيه ذافن 


انشاء القا شده حضرت نمى خواهد بفرمايد من در آينده از شرٌ تو به خدا يناه مى برم بلكه با همين جمله دارد استعاذه مى كند 


مثل اينكه ما مى كوييم «أعوذ بالله من الشيطان الرّجيم» اين «أعوذ بالله مِن الشيطان الرّجيم) صيغه ى انشائى است نه صيغه ى 
اخبارى نظير «بعت و اشتريت» يا نظير «أنكحث و مانند آن كه صيغه خبر نيست انشاء است انشاى عقد نكاح است انشاى عقد 
بيع است و مانند آنء اينجا هم انشاء يناهندكى است «أعوذ بالله من الشيطان الرّجيم) خبر نيست يعنى من دارم يناهنده مى شوم 
وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) هم كه اين جمله را كفت اقَالَتْ إِنّى أَعُودٌ بالرّخمن منكك إن كنت تَقِيَ يعنى الآن من يناه 


مى برم به خدا نه اينكه جمله ى خبريه باشد كه من بعدها يناه مى برم. 


مطلب بعدى آن است كه در سوره ى «مريم» «وَلَمْ أك بَغْتًَ»(1) آمده و در «آل عمران» نيامده كه نكته اش قبلا ذكر شد عمده 
آن است كه كفتند بَغْىَ وصف امرأئه ى زانيه است لذا «بغيّة) نفرمود براى اينكه يكك وصف خاص است و به علا-مت تأنيث 
نياز نداشت (وَلَمْ أكك بَعْتََ به هر تقدير وجود مباركك مريم با اين نكرانى روبه رو بود كه اكر فرزند بيدا كنم تهمت را جه كنم 
جون اين نكرانى در مريم بود و در زكريا(سلام الله عليهما) نبود اينجا سخن از استعاذه است آنجا سخن از استعاذه نيست يكك, 
اينجا تعليل را به همراه دارد آنجا اين تعليل را به همراه ندارد دوء آنجا ديكر نفرمود «وَلْتَجْعَلَهٌ آيَهُ للنّاس7(0) با اينكه يحيى 
آيت الله بود آيهٌ للناس بود اما خدا درباره ى يبدايش يحيى به زكريا(سلام الله عليهما) نفرمود من به تو فرزند مى دهم 
«وَلِنَجْعَلَهُ آيرَء للئّاس! اما دربارهى مريم(سلام الله عليها) اين جمله را دارد كه وَلِنَجْعَلَهُ آيَهَ للنّاس وَرَحْمَهَ مناا براى اينكه آن 
نكرانى را برطرف كند خب حالا وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) به خدا يناهنده شد و مشكل داخلى او و جريان ميلاد حل 
شد اما تهمت مردم راجه كار كندء وجود مباركك عيسى كه به دنيا آمد تهمت زدايى كرد فرمود من او را آيه الله قرار مى 
دهم., آيتٌ للناس قرار مى دهم جلوى هر تهمتى را مى كيرم نمى كذارم به تو تهمت بزنند (وَلِنَجْعَلهُ آي للنّاس» او اكر در 
كهواره است حرف مى زندء بزركك شد كار معجزه آسايى مى كندء كوجكك است كارهاى اعجازى دارد كه تو را تبرئه مى 
مريم و زكريا(سلام الله عليهما) هست كه همه ى آن فروق را قرآن كريم با يك كلمه يا يكك كلام تبيين كرده در جريان يحيى 
با اينكه او «آيهَ لنّاس) بود ولى مطرح نفرمود اما اينجا فرمود: اقَالَ كَ ذَلِك قَالَ رَبك هُوَ عَلّىَ هَيّنّ)() خب حالا مشكل مريم 
طرف ذات اقدس الهى ميسور است كه بدون همسر زنى را مادر بكند اما تهمت را جطور ارائه بكنم فرمود: وَلِتَجْعَلَهُ آي 


للنّاس) ما اين را آيتٍ مردم قرار مى دهيم جكونه اينها مى خواهند تهمت بزنند. 
ص: ٠١6‏ 
70-١‏ . سورهى مريمء آيه ى 6 


"١ سورهى مريمء آآيه ى‎ . )9(-١ 


"- (8) . سوره ى مريمء آإيه ى 1١‏ 


مطلب مهم تفسيرى كه در سوره ى مباركه ى «آل عمران» هم اشاره شد اين است كه در اين كونه از موارد ذات اقدس الهى 
ازاول شروع نمى كند جون به حسب ظاهر بايد بفرمايد «كذلك قال ربَك هوّ علىٌ هين لنجعله للناس» اين «واو' وَلِنَجْعَلَهُ آي 
ناس عطف بر جيستء جه جيزى را بر جه جيزى دارد عطف مى كند و او را آيت مردم قرار مى دهيم اين ممكن است در 
تفسيرهاى ديكر هم باشد ولى ابتكار و شاهكارش را شما در الميزان مى بينيد در ذيل آيه ى سوره ى مباركه ى «انعام) مبسوطاً 
اين بحث كذشت كه كويا ذات اقدس الهى كه كوينده است و وجود مباركك ييغمبر كه شنونده است اسرارى را در ميان مى 
كذارند بعضى را آرام مى كويند بعضى را بلند اسرارى كه خداى سبحان به ييامبر مى فهماند آن اسرار براى كوش عدّه اى 
نامحرم است خداى سبحان آن رازها را از اينجا شروع مى كند من اين كار را براى فلان شىء؛ براى فلان شىء براى فلان 
شىء و براى فلا-ن كار انجام مى دهم آنها كه اسرار رمزى بين متكلم و مخاطب است آنها را ذكر نمى كند يا جهراً ذكر نمى 
كند از آن به بعد كه قابل فهم براى توده ى مردم هست آن را ذكر مى كند سورهى مباركه ى «انعام» آيه ى 0/ را ملاحظه 
مى فرماييد سورهى «انعام) آيه ى 170 وك ذلك تُرى إِبْرَاهِيمَ 3 السَّماوَاتَ وَالَوْضِ كو الو اين اوكرة 
عطف است بر اهداف و اغراض و علل محذوف حالا جه جيزهايى حذف شده روشن نيست نه اينكه _ معاذ الله _ در قرآن 
بود و نكفتند آن متكلم و مخاطب رمزهايى بين آنها هست فرمود ما ملكوت آسمان و زمين را نشان ابراهيم خليل داديم براى 
قلذن رار اف قالاق كاري راق فاون كا وورراف اكه ان شي بن ج3030 د كرك ذه موف اصطلف اقوار تارف 
آن محذوف در حدّى نبود كه قائل به فهم باشد براى توده ى مردم آنها را ذكر نفرمود اينجا هم همين طور است كه بخشيدن 
عيسى به مريم(سلام الله عليهما) براى فلان هدفء براى فلان هدفء براى فلان هدف كه آنها مى فهمند وَلِنَجْعَلهُ آيه ناس 
كه بشود معجزهى مردمىء اكر آيت الله شد ديكر جا براى تهمت نيست اكر آيت شد علامت شد خودش از خودش دفاع مى 
كند ديكر در كهواره باشد حرف مى زندء بزركك كه شد حرف مى زند كاملا دفاع مى كند از حريم خودشء از حرم مادر 
دفاع مى كند اين (وَلَِجْعَلَهُ آي لنّس» اين نكته را دارد لذا صدر را به ذيل و ذيل را به صدر بست از باب ردّ العجز إلى الصدر 
كه يكى از لطايفى بديهى است كه لابد در مطوّل ملاحظه فرموديد اينجا هم همين كار را كرده اول با متكلم مع الغير شروع 
كرده اين وسطها به ضمير غايب و فعل غايب بركردانده بعد به متكلم مع الغير برككشته فرمود: ْنا ليها رُوحَنَاا بعد ديكر 
ضمير غايب شد اهُتَمَئّلَ لها بَكّراً سَويَا * قَالَتْ إِنّى أَعُوذُ ببالؤخمن منك إن كنت تَقياً * كَالَ نما أنَا رَسُولُ رَبك لِأَمَبَ لَك 
غَلَاما ركبا «قَالَ 5 ذلِك قَالَ رَبك هُوَ عَلَىَ مَيْنّ؛ اين وسطها مطالبى ميانى بود كه با ضمير مُغايب و فعل مغايب طرح شد به 
آن نكته حشاس و اصيل كه رسيد دوباره با اأَرْسَلَنَا كه متكلم مع الغير ب ركشت فرمود: وَلنَجعلهُ آيه نا س). 


٠١8 ص:‎ 


يرسش: در سوره ى مباركه ى «زمر؛ آن جريان ورود جهنميان به جهنم و بهشتيان به بهشت آنجا دارد «قتِحَتٌ أَبْوَابّهَاء.(1) 


ياسخ: بله آنجا براى اينكه از بس جزا مهم است ذكر نشده در يكك جا ذكر شده در يكك جا حالا جقدر خطر هست ذكر نشده 
در سورهى مباركه ى «زمرا بخش يايانى اش كه يكى مربوط به جهنميهاست و يكى هم مربوط به بهشتيها به اين صورت 
شك اميق النقوة الاك هرمو وا اموق على .شقن هر فو سوق اا مقف امسق تكند ها أرقن امك لين أن كن اهار 
رهبرى مى كند قائد است و كار او قيادت است آن كه از يشت مى راند سائق است اينكه از يشت مى راند از يشت مى آيد 
الب رس سر ا ا رقي ل ترات و مسرو سحي لاز توا دوسي ا ا 
هه را الل شق بدرقدسى كد فرعرة اقيق القوق الوا و ال ا نر بع اسان ل م ررم 
مر ا ب مر 0 اك بق الَِّينَ كفَرُوا إِلَى جَعَ جَهَنّمَ زُمَرا() يس بدرقه 
مرج اي و ان ملكي او ع ا ا ا 
0 #المانارة هرك سن او قرط ووقى اسك لكان مرباره ع بوشعيا فر مزيةة وويعين النقية الذة 

0 به إلى الجن زُمراً حسّى ذا حاورا وَفْتِحَتْ أ للد و او 0 
ا رو ل 1 
ى مباركه ى «زمر) است كه يكك جا «واوا هست يكك جا «واوا نيست اما اينجا كه از وسط شروع مى كنند معلوم مى شود 
جيزهايى قبلا بوده ديككر و ازاينكه اين وسطها را به غايب دادند رشته سخن را به فرشته و مريو(سلام الله عليهم) دادند اول را 
خدا خودش با متكلم مع الغير شروع كرده؛ آخر را خودش با متكلم مع الغير شروع كرده اين از اهتمام اين دو مطلب اول و 
آخر حكايت مى كند هونا إِلَهَا رُوعنَاا(ه) يكثء وَلِنَجْعَلَهُ آيه لنّاس»(2) اء ين دوء بنابراين نككرانى مريم(سلام الله عليها) هم 
برطرف شده اين را درباره ى وجود مبارك يحيى نفرمود براى اينكه زكريا(سلام الله عليه) نكران نبود تا خدا بفرمايد ما او را 
«آيء لَنّاس) قرار مى دهيم؛ خب وَرَحْمََ مُنّا(/ا) نه تنها آيت استء رحمت است هم براى خودش هم براى مادرش هم براى 
جامعه ولى براى تهمت زدايى او آيت حق است و اين امر هم اتفاق افتاده و مى افتد و يقينى است حالا وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليه) اين بار را در زهدانش تحتل كرد اقَحَمَلَتهُ» اين حمل در مقابل وضع است كه مله وَفِصَالَهُ تَلآَنُونَ 
شَهْراً(ه) يك. «حملئة مه وَهناَ عَلَى وَهْن)(4) دوه حمل در مقابل وضع يعنى باردارى وجود مباركك مريم (سلام الله عليها) حالا 
باردار شد اين بار را براى اينكه بنهان نككه بدارد فاصله “كرفت از اهلش هليه فَابدّتُ بده كه اين «باءه براى تعديه امت يعنى 
اين حملى كه در رَحِم داشت اين حمل را به راه دور برد «مكاناً قَصِياً» حالا- كجا برد جون دخيل نبود قرآن كريم ذكر نكرد 
ولى از قومش فاصله كرفت يكك وقت است كه حجاب است كه «من دُونِهِمْ حيجاباً(١1)‏ خب بالأدخره قوم مى توانند بيايند 
ماققير يفو بق أها كك رقت كان قاضيى اسك فكاة نانيك مكاة دوو اث خالا كبداك زوفن تستك انكانا تدا انين 
اين حمل و لحظه ى وضع جقدر فاصله شد آن را قرآن كريم ذكر نمى كند اما فرمود: اَأَجَاءَهَا الْمضخخاضٌ إِلَى جِذّع اللَّحْلّها 
تخاض همان دردٍ زايمان است «جاء؛ يعنى آمد اين آمد كاهى با حرف وباءه تعديه مى شود مثل «اجعلتى برجل؛ يا «مَنْ يجا 
بالْحَسَئّهِا(1١1)‏ كاهى عمو راب لقعا فد ود قترد كل عتيرع ابورناعاة ا المشكاف ايش عرد وات بن اباك الله 
عليها) را آورده به كنار درختى بالأخره جايى تكيه بدهد درختى باشد آمد اينجا اين درخت كارى كرد كه هم مشكل جريان 
رار كتياه نبز عل لماعم يدك كديري را اويا مسطاس يد كار يبان تعر 
هنكام وضع خمل. «قَالَتْ) وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) فرمود: ديا لَيَتَنى م مت قبل هذاء حون خالا كةامى خواهد عادر 


بشود اينكه سابقه نداشت جنين كارى جون سابقه در جهان نبود يكك كار بى سابقه است كسى مادر بشود آن هم با قداستى 
كه ذارى با قداص كه داود با آن كرامتهانى كه ازاو شبيدتد و ديدند حكونه اين بارا تحمل كند ايخ مشكل را تقالك نا 
لَيَنِى مِثّ قَوِلَ هذاه اى كاش قبل از اينكه من به اين وضع در بيايم و زايمان كنم مى مردم مستحضريد كه اين «مات» يموت) 
نايك اش فاتك نه وو ته بركيها كشن امن أل سالك تماث) اك لذاوفت) مده لين عات يشافة كه عضه امد ادن دونا 
بحث در ذيل آيه ووَلَئِن يلم فى سيبل الله أو نه 1 وَلَيِن مم أو فيكم مطرح شد كه بعضيها «منّم) قرائت كردند كه از 
«مات» يّمات» استء بعضيها «مُنّم) قرائت كردند كه از «مات» يموت» است وَلَئِن متم أؤ قَكُمْ لَإلَى الله تعش و3 و ماد 
آن اينجا هم دوتا قرائت شده هم «مِسَّ» قرائت شده كه از «ماتٌ يّمات» است هم «مُتّ) قرائت شده كه از «مات» يموت» است 
هالت :الى مث كد هدًا كت نيا يتياه اين نثدى يعنى جيز حقير خير قابل اعتنا انأ كه آخرش همزه دارد به معنلى 
تأخير اسك اب تقك يو تبحيقه ثه لسيةه لسيفة كة دز معامللات امك هميق استث اكر كالا نقه باكتك كبن تأخير ينقد مى. كر بيد 
نسيئه اسث تسَئهء نشأئه و أنسى يعنى «أخرَه وعصا را هم كه كفتند منسئه كفتند براى اينكه وسيله ى تأخير است يعنى جيزى رأ 
به عقب مى اندازد اين مهموز اللام است به معنى تأخير است يكك «نّسَوَا است كه نساب و نسوه و امثال ذلكك ازاو تشكيل مى 
شود يكك انَدى) است كه لامش «ياء) است كه نسيان و فراموشى و امثال ذلكك از او بيدا شده و شىء حقيرى كه قايل اعتنا 
نيست و فراموش من شوة و جوّء فراموش شده غاست عى كويد سيق و تأكيد عسى نشائهى حقارت كامل آن شي ءاست در 
كارهاى عرب هم اين جنين است كه برخى از اهل تفسير كفتند وقتى كسى رفت جايى مهمانى يا رفت اردويى در بيابان 
مسئول آن منطقه مى كويد «خذوا أنسائكم» يعنى اين جيزهاى حقيرى كه فراموش مى شود جا مى اندازيد آن را بككيريد خب»ء 
وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) هم فرمود اى كاش من يكك شىء حقيرى بودم كه به حساب نمى آمدم واين را تأكيد 
كرده با «منسئ» «وَكنتٌ نَثرياً نيديا و جيز حقير جون به ذهن نمى آيد فراموش مى شود اين را جه موقع كفتء در زمانى كه 
الال تبك دوبازوق 1ن وجو هيار كرود لكن مفلوعا وااقى «كثااكاوى. تقهها و ركبا شد تضبااق رانك كروقه انز 
خود يا به تعبير مرحوم شيخ طوسى در تبيان كه «تحت» به معناى وراء است نه به معناى زير از وراى او كسى به او ندا داد كه 
محزون نباش «ألاّتَخزّنِى» جراء براى اينكه «قَدْ جعَلَ رَبك تَشتَكك سَرِياًه اإينجا كه مى بينيد خبرى از آب نيست شما مى خواهيد 
خودتان را شستشو كنيد جون اوّلِين نياز يكك زن زايمان كرده آب است اكر آب بخواهى اينجا برايتان آب فراهم مى شود 
نهرى جارى مى شود و مانند آنء ولى در كتابهاى اهل معرفت شما وقتى به فص عيسوى مراجعه مى كنيد مى بينيد اين سَدِرىٌ 
را به سيدالقوم معنا كردند سيّدناالاستاد(رضوان الله عليه) معناى دوم سَِرىٌ را شريف القوم ذكر كرد فرمود(15١)‏ و معناى اول 
اظهر است سرىٌ يا به معناى نهر و جدول آب است يا به معناى فرد شريف ايشان مى فرمايند كه سَِرىٌ همان معناى جدول و 
آب است و امثال ذلكك البته غالب مفسرين اين را مى كويند اما ديكران معناى سَرىٌ را سئدالقوم مى كويند و اين با رفع حزن 
مريم سا زكارتر است وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) نككرانى اش اين نبود كه حالا من كه مادر شدم وضع نفاس بيش آمد 
من كه احتياج به آب دارم اينجا آب نيست بى آبى راجه كنم تمام نككرانى مريم(سلام الله عليها) اين بود كه من اين بجه را 
غطورى بيرع ان كه تدامن سعد بايد ابن مشكل زاعل كند نه« مشكل ى آبى را لذا آنها فى كريد كد كنا ةاقامن كينها ألا 
تَخرَّنِى قَدْ جَعَل رَبك تَحْنَك سيد القوم» الرجل الشريف»» كسى مى آيد از تو دفاع مى كند نككران جه هستى, حزن مريم را 
عيسى مى زدايد نه حزن مريم را جدول آب غالب مفسّرين حتى سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين سََرَىٌ را به همان جدول 
آب معنا مى كنند خب بله غالباً سَرِىَ همان آب است اما تناسب صدر و ساقهى آيه نشان مى دهد كه وجود مبارك مسيح آن 


كسى كه از زير با مادرش با مريم(سلام الله عليهما) سخن مى كويد مى خواهد حزن او را برطرف كند اقْنَادَاهَا مِن تتا ألا 


تَحْرَّنِى جراء جون «قَدْ جَعَل رَبك تَحْتَك سَرِيًاا كسى آمده از تو دفاع مى كند. 


ص: 17و١٠‏ 


./١ سوره ى زمره آيه ى‎ . )©(-١ 

؟"-(/) . سوره ى زمره آيهى ال. 

*“-(8 . سوره ى زمره آيهى الا. 

*-(4) . سورهى زمره آيه ى "7. 

ه-(١٠0)‏ . سورهم ى مريم» آيه ى .١7‏ 
ع-(١1).‏ سورهى مريم» آيه ى ."١‏ 
0-(171) . سورهم ى مريمء آيه ى "١‏ 
)1١(-‏ . سورهوى احقاف» آيهى 18. 
)١8(-9‏ . سوره ى لقمان» آيهى .١15‏ 
.)18(-٠‏ سورهوى مريمء آيه ى .١7‏ 
.)١18(-١‏ سورهى انعام» آيه ى .18٠‏ 
.)١17(-5‏ سورهدى آل عمرانء آيهى /ا10. 
)18(-1١*‏ . سورهى آل عمرانء آيهى /ا10. 


197-1١‏ . تفسير الميزان» ج؛ ص//17. 


يرسش: اكر به معناى سي دالقوم بكيريم ديكر با آيه ى «وَهُرَّى إِلَنِكِ بجِذّع النَخْلَهِ نمى خورد آخر آنجا مى خواهد بكويد كه 
خوراكى را مى خواهد. 


- 


باسخ: نه» منظور آن است كه حزن مريم(سلام الله عليها) از تنهايى و بى كسى و بى آبى بود يا اينكه «يَا لتِتَى مِتَ قبل هذا 
وكنث نضا تلبس الامو 


بيرسش: از دو آيه ى بعد معلوم مى شود كه «فكلى وَاشْرَبى وَقَوَى عا «سريا» منظور جدول آبٍ است. 


ياسخ: نه» حالا برسيم به آن آيه تا روشن بشود كه آن كارى كه وجود مباركك مسيح به مادرش كفت» كفت قضّه ى تو و 
زكرياء قصّه ى زكريا و تو را ما با يكك شاخه حل مى كنيم حالا صبر كنيد تا به آنجا برسيم. 


برسش: از اينكه تعبير كوثر به حضرت زهرا(سلام الله عليها) مى شود جه اشكالى دارد كه سرىٌ هم تعبير به حضرت عيسى 


بشود. 


ياسخ: خب بله خود اوء بله او تأييد مى كند اين مطلب را كه وجود مبارك فاطمه(سلام الله عليها) خب انسانٍ كاملى است كه 
فوق اينهاست لكن آن كه مشكل مريو(سلام الله عليها) را بايد حل كند بايد جيزى باشد كه ديكر او نكويد يا لَتَنى مث قَبلَ 
هنذا كنك ليا تشيكياا وجود مباركك مريم(سلام لله عليها) از اين روزيها كه فراوان ديده كلما دَخَلَ عَلَِهَا رَكرِيًا الْمَحْرَاتَ 
وَجَدَ عِنْدَّهَا رزقا»(0) را كه مريم يشت سر كذاشته او كه براى نان و آب نمى نالد مكر آنجا بود در محراب بود كسى براى او 
روزى مى آورد يا «قَالَتْ هْوَ مِنْ عِندٍ الله(1) اكر بانويى ساليان متمادى رزق مِن حيث لا يحتسب را آزمود الآن براى او نكران 
يست نكراتى مريو(سلام الله عليها) از اين اسث كه كفت «با لَيََنى مِتٌّ قَبِلَ هذا وكنتٌ تشباً مَنْسياه بنابراين مناسب اين اسث كه 
اين سَرىٌ بشود شريف القومء سيد القوم و مانند آنء حالا برسيم به جريان «هُزَّى إِلَبِككِ) اين جريان «مُزَّى إِلَيِك» به اين صورت 
است (وَهُزَّى إِلَوِك بذع النّحْلَهِ تُسَاقئط عَلَوِكِ رُطَباً جَيدِأ» تو دوتا مشكل دارى يكى دربارهى زكرياست كه خب حالا يا 
متتكل اداابوديا توى بكى ع مشكل خوه اتمانة ابا يكن كان ار .دو عرسم حتاضل سى :وهر كرياق ور جوان كنا ركه 
مريم بى همسر مادر شد دوء اين شاخه ى نخل كه يير است با اشاره ى الهى جوان مى شود يكك, نخل بدون همسر ميوه نمى 
عه رادل كلقع مقو اميق كي روي كوا موك ف كوه اد دودر لازي عدو تلقري معاون لى ترد كقع قي كان بيندة أبن 
دوتا كار را خدا مى كند هر دو كار را كرد هم مشكل مربوط به يحيى و زكريا حل شد اين جزع بالى اين درخت خشكك شده 
كنا سنا ررق كارك الفؤور الاين 14 ميرافى كزه ويد مض حرا باولا اللو دوه تابر سيره شين ادفة أيننقه 
ميوه داد فرمود تو نككران جه جيزى هستى اين سيد القوم بايد باشد جنين حرفى بزند نه جدول آب حالا خيليها كفتند بله الآن 
شما ده دوره مثلاً الميزان نوشته بشود باز ببينيد قرآن تازه است نمى دانم متوججه مى شويد در بعضى از مسائل يا نه» ما وقتى به 
جاهايى مى رسيم كه مى بينيم اصالا جاى ما نيست از وحشت يا ترس وارد نمى شويم حالا مى فهميد يا نه» نمى فهمم اين قدر 
آيات سنكين است اين قدر مطالب يبجيده و عميق است كه ما همين كه مى خواهيم يا بكذاريم مى بينيم كه جا براى آرامش 
با نيست فوراً برمى كرديم از بس اين كتاب ستككين است اين با كتابهاى ديكر فرق مى كند. خحبء بنابراين اولين بارى كه ما 
اين جمله را يعنى اين جمله اى كه مى خواهم عرض كنم شنيديم از شيخناالاستاد مرحوم آقاى آملى بزركك بود در تهران 


ايشان اين را تدريس مى كردند كه درست است كه ذات اقدس الهى كارها را با معجزه و كرامت و عنايت انجام مى دهد 


براى خيليها «مَن يَتّقِ الله يجعَل لَه مَخْرَجا)(5) و مانند آن است اما ما هم بايد كوششى بكنيم آن بز ركوار كه كفت 
ص: ١٠١8‏ 
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كرجه مثالش نه به كوشش دهند آن قدر اى دل كه توانى بكوش 


همين است ايشان مى فرمودند تمام كارهاى مريم(سلام الله عليها) با معجزه بود «كُلّمَا دَخَلَّ عَلَيِهَا زَكرياا(1) با معجزه بود 
فرشته ها را ديدن كرامت بود» مادر شدن كرامت بودء به جذع نخل آمدن كرامت بود. جذع را جوان كردن كرامت بود ميوه 
هاى شاداب دادن كرامت بودء اما همين خدا به وسيله ى وجود مباركك مسيح به مريم مى فرمايد تو هم دستى تكان بده خب 
مكر نمى شد اين درخت خشكك كه ير خرما شد اين شاخه اش يكك مقدار خم بشود جرا فرمود تو تكان بده تو دستى هم 
تكان بده تو هم كارى بكن اين همه كار براى خدا ولى تو هم به احتزاز در بياور تو هم دستى دراز بكن تو هم كارى بكن 
منتظر نباش كه همه از راه غيب به دهنت بيايد جه حاجت كه حالا يككث تكان بدهد خب اين شاخه اكر خم مى شد و وجود 
مباركك مريم(سلام الله عليها) اين ميوه را مى جيد به جايى برنمى خورد كه ما تا آنجا كه وظيفه داريم بايد تلاش و كوشش 
كنيم حالا ‏ لطف الهى تا كه را بخواهد و نظرش به كه باشد ووَهُرَّى إِلَوِكِ بج 1ع النَحْلَهِ تساقتط عَلَبكِ رْطَباً جني ما كه نمى 
واه قو ين تخلايه كني كد فوخ يدت يدفيو لأس احاح اموه ذارض لد ود فد ابن از يردق خرنا قلق يفك ل 
ديكر جزء غذاها در مى آيد اما وقتى رطب تازه است جزء فواكه در مى آيد «رُطَباً جا آن كاه افُكلى وَاشْرَبِى وَقَرَّى عَيِناً»(1) 
اكر كسى را ديدى با زبان رسا و كُويا از خودت دفاع بكن. 
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فنا اها لمعا إِلَى جذع النَْلهِ قلت الى مِثّ وك ككل هذ كدت تنقيا فنض (0) قتاذاها ون كذنها الا فزق قد عغل 
تقتك عر 0 دعن فيك بذع شخ عط كك زاج 0٠(‏ فى واطوى وى عا نا كن من المثر 
أعدا فقُولى نندت للَّحْمَانٍ صما فلن كلم ليزم إنيدياً (1) فَأَنَتْ به قَوْمَهَا تَحمِلهقَانُو يَامَوْيَمُ لَقَدْ جنْتٍ طََيا فيا 090 با 
أَخْتٌ كَرارُونَ ما كان أَبُوك اثراً سَوْءِ وَمَا كانَتُ أُمْك بَنْياً (00) فَأَشَارَتْ ث إِلَيهِ قَانُوا كي نُكلْمْ مَن كان فى الْمَهْدِ صَبِيَاً (19 كَالَ 
إِنَى عد الله آثَان الْكتَاتِ وَجعَلِى يا (:) 


وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) بعد از اينكه باردار شد اين بار و حمل خود را به مكان دور بُرد تااز ديد ديكران ينهان 
باشد و به آسانى اين بار را وضع كند. اقَأياءهها اْمضعَناضٌ إِلَى جذّع الخلا دردٍ زايمان آن حضرت را وادار كرد كه به كنار 
يكك درخت خرمايى كه به حسب ظاهر خشكيده بود آنجا برود اين «جلّع النَخلّها تكرار مى كند براى اينكه سبب كرامت آن 
حقدرت در حمين طاح نكل الس لكقا بتار :ارق سدح قكله راادر حميق آنه 1# دك قرموة مار فيك در ادق اتا ارقا 
المضخخاض إِلَى جذّع النَخْلّهِ َالَتْ حالا اين را هنكام وضع حمل فرمود يا وجود مباركك عيسى به دنيا آمده فرمود در آستانه ى 
ميلاد فرمود اين ا روشن نكرد فرمود وضع زايمان و درد زايمان مريم(سلام الله عليها) را وادار كرد كه به كنار درخت 
خرماى خشكيده اى برود در اين حال اين جمله را فرمود: اقَالَتْ با لَيتَنِى مِتّ قَبِلَ هذا وكنتٌ نَسياً مدي مستحضريد كه يكك 
بحث بين خود مريم(سلام الله عليها) با خداى سبحان و جبرئيل و فرستاده هاى الهى است آن «على ينه من ربّها بود براى اينكه 
فرشته ى الهى را ديد فرشته سخن كفت بشارت داد و او مادر شد و اين قضا و قدر الهى را هم يذيرفت يكك ارتباط با مردم 
دارد مردمى كه طبق بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) يكك عاقل در بين آنها نبود تا مسئله ى كرامت و معجزه را بفهمد 
برو ساح الحييا زمر كيك وم عرزو داعا ميا وقد رجوة يرك امام رادو نيازم للدعليها كن رن 

زوافة "ترهوة بك ارد رخنية كر لالت قود مقا الع دردارهى حغيرت أرط هده راش مكو رك | وبة لل اين 
مضمون درباره ى حضرت لوط هست كه فرمود يكك آدم عاقل نيست كه من با او كفتككو كنم او را از قبح اين عمل آكاه كنم 
تا به ديكران منتقل كند داشتن يكك آدم عاقل هم براى يكك جامعه كاهى راهكشاست طبق اين بيان امام صادق(سلام الله عليه) 
يك آدم بفهم در بين آن مردم نبود لذا اين تهمت را كسى كه بخواهد در جامعه ى قداست دين را حفظ بكند دردناك است 
ف ركف ]ون الست كلوقت كني را كه دى كتل ابن انه اتلديع حى الوشتكي كارض اهن اراز لكل فتك ابيع كتيدن ال 
يروريده شده براى نشر معارف دين براى حفظ دين با آبروى او بازى كردن يعنى او را از تمام حيثيتهاى شغلى انداختن او مى 
شود آدم بيكار اما اكر كاسبى راءكشاورزى راءدامدارى را متهم كردند بالأخره او مشغول كار خودش هست اما يكك روحانى 
را انسانى كه از راه آبرو دارد خدمت مى كند او را منّهم كردن اين ديكر مُرده است ديكرءبنابراين براى كسى كه بخواهد ناشر 
دين باشد اكر با آبروى او بازى كردن يعنى او را از هويّت انداختن ولى ديكران نهءاين جنين نيست اكر كسى كشاورز 


است.دامدار است»ييشه ور است» كار مند استء كا ركزار اسيت بالأخره يكك هتكك حيثيتى شده ولى مشغول كار خودش است 


وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) كه عمرى را در معبد الهى كذراند براى نشر دين بود اكر با اين تهمت روبه رو بشود ديكر 
سباق ساقفظ اشع ايراد وعد هي راع ناس الى ررح لمر ره احور ري ار ا ل 
انسان عاقل كه مسئله كرامت را بفهمد نبود وجود مبارك مريو(سلام الله عليها) كفت «يا لَيَنِى مت قَبلَ هذا وَكنتٌ هيا مناه 
مايه ايق رااما دزباره فى اثببا(علبهم السلام) هم واشتيم 
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باسخ: خب الآن ديكر «قََنَتْ به قَؤْمَهَاه فرزندى آورده و هيج كسى هم سابقه ندارد كه بدون همسر مادر بشود خب توجيه مى 
خواهد ديكر. وجود مباركك حضرت امير اين قسمت را قبلا هم ما از نهج البلاغه خوانديم وجود مباركك حضرت امير فرمود 
طق ختطيهى جهان تيع البلاغه ترمو من درستق هيع شكى نكرو قاط ككق فى الخق كذ أركةؤ ازا [والعطله إلى كد نخدا 
سبحان حق را به من نشان داد من شكك نكردم اينها سخن از رؤيت در حق است نه نظر در حق سخن از نظريه يردازى و نكا 
علمى نيست سخن از رؤيت است و شهود فرمود شكك بردار نيست ما حق را به ما نشان دادند ما هم يقين داشتيم آن كاه اين 
سؤال يبش مى آيد كه خب نه تنها شما اين طور هستيد انبيا هم همين طورند انبيا هم در حق شكك نمى كنند يس جرا وجود 

مبارك موساى كليم در آن صحنه ى مسابقه ترسيد جون دارد وقتى كه سّحره آمدند آن طنابها را و آن جوبها را در ميدان 
مسابقه انداختند الما أَلْقَْا سَححرُوا أعْنَ النّاس وا اطرحرت وجادر ير حي اكد هيه تراز كردن ابن ميدان اقلا بيدا عادر 
اين صحنه افَأَؤْجَس فى نَفْسِهِ خِيفَةٌ فُوسَى)(1) وجود مباركك موساى كليم ترسيد خب موسى كه مى داند اين حر است سحر 
كه ترسى ندارد معجزه به دست موساى كليم است سِحر به دست آنهاست جكونه موساى كليم ترسيد؟ وجود مباركك حضرت 
ارم ترنا نه كاف ككشدقى العونفا ار كان رسع مير ام سنال حنةان كه اكررانما #رسيد و ابو راق [مصصبيف انيت 
متلكه ى عصمت است و انبياى الهى هم همين طورند يس جطور موساى كليم شكك كرد و ترسيد آن كاه در جواب مى 
فرمايند: «لَمْ يُوجس مُومَرى عليه السلام خِيفَهُعَلَى نَفْسِهِ بَلْ أَشْفَقَ من عَلَبهِ الْجَهَالٍ وَ دُوَلِ الضّلالٍه() فرمود موساى كليم از اين 
مار نترسيد از اينكه سحر عظيم آوردند نترسيد از جهل و تّفهمى مردم ترسيد فرمود خب الآن اينجا ميدان مسابقه است اين همه 
مارها و طنابهاى مارشده را به مردم نشان دادند من هم اكر عصا را بيندازم مار بشود آنها نتوانند بين معجزه ى من و سّحر آن 
ساحران فرق بككذارند جه كنم تحر جيزى است باطل معجزه امرى است حقيقت تشخيص اين حق از آن باطل كه كار هر 
كسى نيست اينها كه حس كرايند در محدودهى حس فكر مى كنند اكر ببينند من هم جوبى را مار كردم آنها هم جوبى را 
مار كردند آن وقت جه مى شود اكر آنها تشخيص ندهند من جه كنم وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد هراس موساى 
كليم از جهل مردم بود كه مبادا در اين فرصت دولت ضلال بر دولت حق غالب بشود الم يُوجس مُوسَى عليه السلام خِيفَة عَلَى 
تفيوول اشنقين له الشهال و دول الفاكل) آن كاه الوم تَوَاقغَنَا عَلَى سَبِيلٍ الْحَتٍ و الْبَاطِلٍ. مَنْ مَنْ وَتُوَ وَيْقَّ بماءِ لَمْ يَظْمَأ) فرمود 
اكر كسى تكيه كاه داشته باشد به كوثر برسد تشنه نمى شود بنابراين موساى كليم با اينكه از انبياى اولواالعزم بود ترسش از 


جهل مردم است با اينكه «على بتنه من ربّه) بود هيج ترديدى هم نداشت ت بار اول ترسيد براى اينكه سابقه نداشت اينها كه 


علمشان بالذّات نيست بايد به تعليم الهى باشد ذات اقدس الهى فرمود عصا را بينداز عصا را انداخت اين شده مار خب در شب 
تار جوبى مار بشود هراس دارد ديكر براى اوّلين بار موساى كليم ترسيد بعد فرمود: اخُدَُهَا وَلا تف سَتُعِيدُهَا سَيرَتَهَا 
الأركك ارك قرس ذا لين ولا دوباره عمامى كي ابن در كمال امك دس افعو كرفت ازااة يعد ذركر هرانس 
نبود اوّلين بار ترس دارد براى اينكه علم اينها مثل علم ذات اقدس الهى ذاتى نيست اينها به تعليم الهى عالم مى شوند به تأمين 
الهى در امنيت قرار مى كيرند و مانند آنءاما اينجا بارها وجود مباركك موساى كليم آزمود و عصا را مار كرد دوباره مار به 
صورت عصا در آمد اينجا در ميدان مسابقه از جهل مردم ترسيد بنابراين يكك رابطه»وظيفه بين معصومين با ذات اقدس الهى 
است كه اينها «على ببنه من ربّهم»اند يكك رابطه با مردم اند خب اكر مردم جاهل باشند اينها جه كنند اينها يا لَيتَنِى مِثّ قَبلَ 
هذا وَكنتٌ تثدياً مَنْيسياه طبق بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) بر اين بود كه در اينها يكك آدم عاقل نبود كه حضرت 
بفهماند من از راه غيب مادر شدم آن وقت جاره جز اين نبود مكر اينكه معجزه ى شفاف و روشن جهل مردم را در جريان 
مسابقه ى حضرت موساى كليم و تهمت مردم را در جريان حضرت مريم(سلام الله عليهما) برطرف كند در آنجا به وجود 
مباركك موساى كليم فرمود: الا تَحَفْ إِنَك أن الأَغلّى»«ه) نترس تو ييروز مى شوى تو عصا را بينداز ساحرى در ميدان نمى 
ماند در بحثهاى آيات كذشته به اين نتيجه رسيده بوديم كه كرجه در بعضى از روايات ظاهرش اين است نظير قضّه ى وجود 
مباركك امام رضا(سلام الله عليه) كه عصاى موسى آن طنابها و آن جوبها را بلعيد ولى ظاهر قرآن كريم اين است كه سحر را از 
بين برد يعنى همه ى تماشاجيها ديدند اين ميدان شده ميدان مار بتتحر عظيم است «وَجاءُو بيتخر عَظِيم)(2) آنها «يُحَيِلُ إِلَيهِ مِن 
سِحْرهم نما تَشعَى)(/) خيال كردند اين حبال»حبها اين عصا اين عصاها اين جوبهاى فراوان اين طنابهاى فراوان كه در ميدان 
ريختند براز مار شد وجود مبارك موساى كليم همين كه عصا را انداخت تمام جوبها شده جوبءتمام طنابها شده طناب همه 
وولاقن أرى لظ تكفا زان مار حي ره كوم وكائاتعة اأناقه ودر زا از ووه لق عدون وا كوو ] القت قا متهن ممما 
كيد اجر وَلآ يفاح الصَاحِرٌ حَفِتٌ أَتَى)(4) كه اين هم متأس فانه «انماء لوقع ته الزموة قلق ادن يوا مخذالتبا ادا انها 
كردند از بين مى بريم اينها جه كردند؟ اينها عصا ساختند؟ نه»طناب ساختند؟ نهءجه كار كردند؟ بحر كردند اتَلْقَفْ مَا صَتَعُوا 
نما ص معُوا كد صَاحر وَل فح السَاحِرٌ حَدِتٌ أَنَى) اين به صورت شفاف دلالت دارد كه عصاى موسى كيد را از بين بُرد نه 
جوب را خورد وقتى همه ديدند كه قبل از اينكه وجود مباركك موساى كليم عصا را بيندازد مارهاى فراوانى در اين ميدان 
مسابقه بود وقتى عصا را انداخت آنكه جوب بود شده جوبءآنكه طناب بود شده طناب»آنكه كيد و مكر و حيله و ستاحر بود 
رخت بربست بنابراين انبيا(عليهم السلام) تا خداى سبحان جيزى به آنها افاضه نكند خب نمى دانند در اينجا هم وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليها) كه از تهمت هراسناك بود ذات اقدس الهى به هر وسيله اى بود به آن حضرت دلدارى داد كه هراس 
نداشته باش محزون نباش مسئله به بهترين وجه بر اساس قرّهالعين تو تأمين مى شود وقتى اين بجه را كرفت خواست به طرف 
شهر بيايد به او همان فرشته ى وحى از طرف ذات اقدس الهى دستور داد كه هر كس را ديدى بكو من روزه دارم و صوم 
صَمْت دارم و نذر كردم روزه بكيرم و با احدى سخن نككويم واكر كفتند اين كودك را از كجا آوردى به خود كودك اشاره 
بكن البته اين از آن كار مريم(سلام الله عليها) برمى آيد نه از متن يبام اما نوين ِنّ الْمشَّر أحداً» هر كسى ديدى بكو من روزه 
دارم اين ناح واقعا روكة داقع باشد صوم صمت كرفته باشد وكرنه مى شود كذب نه اينكه روزه نداشته باش بكو من روزه 
دارم اين نيست اين بايد روزه داشته باشد يكفاو صوم صمت هم بايد داشته باشد و نذر كرده باشد كه با كسى سخن نكويد 
دوءاينكه خدا فرمود هر كس را ديدى بككوايا تخصيصاً خارج شده است به همراه اين دليل يا تخصّ صا خارج شده است كه 
منظور از «قّل» اين نيست كه لفظاً بكو با اشاره بكو به قرينه ى «قََشَارَتُ لَه نه «فقالت لهم اين قرينه ى بعدى كه فرمود كسى 


را كه ديد «أَشَارَتْ إِلَيِهه معلوم مى شود حرف نزد معلوم مى شود كه قول به معناى جامع هم بر كتابت اطلاق مى شود هم بر 
اشاره اطلا-ق مى شود هم بر لفظ اطلاق مى شود اينكه مى كويند خبر كذب عمدى بر خخدا و بيغمبر(عليه وعلى آله آلااف 
التحّه و الثناء) روزه را باطل مى كند اكّر كسى شب مطلبى را ككفت روز در حال روزه از او سؤال كردند اين خبر درست است 
يا نهءاو با سر اشاره بكند خب يس روزه ى او مى شود باطل براى اينكه اين هم يكك قول است اين هم يكك خبر است با دست 
اشاره بكند هم روزه ى او مى شود باطل اين كذب كاهى به قول است كاهى با اشاره آن هم يكك نحو قول است كاهى با 
نوشتن است ديكرءيس اينكه خداى سبحان به وجود مباركك مريم از راه فرشته ها دستور داد كه اكر كسى را ديدى بكو من 
روزه دارم و نذر كردم با كسى سخن نكويم اين يا تخصيصاً خارج شده است كما احتمل يا نهتخض صا خارج است اين قول 


نيست اصللاً وجود مبارك مريم همين كار را هم كرده حرف نزده بلكه اشاره كرده»خب. 
ص: ١1١١‏ 
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ياسخ: نه جون آخر هَانتِلّتْ بِهِ مكانا قَصدِيَاً(1) اصلش كه وذ اتعِدّتْ مِنْ أَهْلِهَا مكاناً نّ زقِاً #قَانَحَدَتْ من دُونِهِمْ حجاباً(5) 
هم در قسمت شرق بيت المقدس مثلا جا كرفته بودند وهم يكك حجاب و يرده اى يا ديوارى بين آن حضرت و ساير اهلش 
بود كه از اهلش هم فصلا هم حجاباً فاصله كرفته بود كسى خبر نداشت بنابراين آن حالت كه بيش آمد و وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليها) احساس باردارى كرد اين بارش را كرفته فاصله كرفته با فاصلهى ب بشترى «قَانبرَتُ به مكاناً قَصِيأَ كسى 
حيو تداك فقط غيبرك هرهم وا ساس فى كزدئد اما الآن كه بارش وابه ؤمين نهاد مشدكل عندى بيذ كرد «كالك يا لضت فت 
قَبلَ هذًا وَكنتٌ نّشياً منْسيه. اين دقَنَادَاهَاه منادى آيا همان فرشته است كه با مريو(سلام الله عليها) سخن مى كفت يا عيسى (سلام 
لله عليه) است كه به دنيا آمده دوتا احتمال است مرحوم شيخ طوسى در تبيان فقط اين دو احتمال را ذكر مى كند كه اقَنَادَاهَا 
من تَحْتِجا) اين منظور جبرئيل(سلام الله عليه) است يا وجود مباركك عيسى170) البته در كلمه ى «تحت» دو قول هست ايشان 
ا ل ل ال 
دارد كه «قَدُ جَعَلَ ره بك تَحْدَك بريَاًا ايشان جون سَرىٌ را به معناى نهر كرفتند فرمودند اين سرىّ كه نهر است كه از زير ياى 
مريم واز زير مريم(سلام الله عليها) كه جارى نشد اين تحت يعنى ماوراء جون تحت يعنى ماوراء آنجا هم اقَنَادَاهَا مِن نَحْيِهًاا 
هم يعنى ماوراء بالآخره منادى يا جبرئيل(سلام الله عليه) است همان «قَأَرْسَلنا إلَيهَا رُوحَنَاا() يا عيسى(سلام الله عليه) «تحت» را 
طبق بيان مرحوم شيخ طوسى در تبيان و بعضى از بزركان ديكر به معناى ماوراء معنا كردند جه اينكه درباره ى سرىٌ هم دوتا 
احتمال هست سر طبق منتخب مرحوم شيخ طوسى و همراهانشان به معناى نهر است يعنى خيلى از مفش رين اين سَِرىٌ را به 
معناى نهر معنا كردند نهر را جون سّدريان دارد سرىٌ كفتند ولى عده اى كفتند كه منظور از اين سَرىٌ سيدالقوم است و شخص 
شريف است و مانند آنءسيدناالاستاد همان سر به معناى نهر را انتخاب كرده و تأييدش هم با (وَاشْرَبِى) است كه در جمله ى 
بعد آمده الى وَاشربى «(8) اما آنها كه مى كويند مشكل اساسى مريم(سلام لله عليها) در أكل و شرب نبود تا با بشارت اكل 
و شرب حزن او برطرف بشود الآنن او در يكك موقعتيت حشاسى قرار كرفته كه مى كويد 9زا لَيَنِى مِتَّ قَبِلَ هذا وَكنتٌ ديا 
نيديا مشكل او راخرما حل نمى كند»آب حل نمى كند مشكل تهمت را جيز ديكر حل مى كند و وجود مبارك مريم(سلام 
الله عليها) هم در تمام اين مدّت اصلاً مشكل غذا نداشت ت كسى كه ١كَلّمَا‏ دَخَلَ عَلَيِهَا زَكريًا الْمَحْوَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقاً:(2) او 
فشكا ىن أن وى ثاتى نياشت ت تا با او بشارت بدهند تمام دشواريهاى مريم(سلام الله عليها) در اين است كه او اكر هتكك 
حكيت بشود او عوقة ساقظ ده اسث ديكر تمن لوائن خندستكران ديق باشدابى مشكل را بابد حل كرد اكر كس «قناةاها عن 
َختها ألا تَخْزَنِى» محزون نباش بايد جيزى به او بشارت بدهد كه اين تهمت را برطرف كند لذا اكر سَرريٌ به معناى سيدالقوم 
باشد بااين مشكل كُشايى راه دارد يعنى نكران نباش كسى مى آيد از تو دفاع مى كند بالأخره جيزى نيست كه جون آخر 
هيج كسى نمى فهمد كه.جون هيج كسى نمى فهمد با كَفتكُو حل نمى شود از راه غيب بايد حل بشود يكك سيدالقومى مى 
آيد مشكل را حل مى كند. 
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سورهى آل عمران. آيهى /ا”. 


ياسخ: بله.ولى براى مريم(سلام الله عليها) كه در همه ى مدّت از كرامتهاى الهى برخوردار بود جا براى اينكه بككويد محزون 
بشود توف كلكا دَخَلَ عَلَيْهَا رّكريًا الْمَحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رَزْق».١)‏ 

ياسخ: اكر وجود مبارك مريم رزقٍ غيبى را ساليان متمادى تجربه كرده است الآن نككران جيست الآن كه موقعيئّتش بهتر شد كه 
قبلا كه فرشته نيامده بود قبلا كه با جبرئيل سخن نمى كفت الآن فرشته آمدجبرئيل سخن كفتءبيام خدا را به او رساند كفت 


عداي خرامد نا بومادن يقوى ]قوق كدابع كراضياوا ندافك ووززياى غين فى :رسي الآن كناد "كراسها رياقت 


تكراة روزق انث 

ياسخ: غرض اين است كه اين حزن وجود مباركك مريم با جه جيزى بايد حل بشود؟ 

ياسخ: بسيار خبء«ألا تَحْرّنِى) جرا؟ برهان مسئله جيست؟ براى اينكه «قَدْ جَعَلَ رَبك تَختَك سَرِيَاً اكر كسى تكلم بكند بعد از 
مادرش دفاع نكند اين تهمت همجنان هست اكر عيسى حرف بزند بككويد كه مادر غضّه نخور يكك درخت خرمايى خشكيده 
سرسبز مى شود آبى هم بيدا مى شود اين مشكل مريم حل نمى شود حزن مريم برطرف نمى شود جيزى بايد به مريم كفته 
بشود كه تو نككران اين تهمت نباش ما حل مى كنيم اين «نادى7) ضميرش يا به عيسى(سلام الله عليه) برمى كردد يا به 
جبرئيل(سلام الله عليه) برمى كردد بايد طورى باشد كه اين مشكل مريم را حل كند فرمود: «مُرَّى إِلَيِك بجذّع النَخْلهِ تسَاقِط 
عَلَتِكِ رُطباً جاه آنهايى كه كفتند منظور از اين سَرىٌ شريف است و ستّدالقوم است أكل را به رطب مرتبط دانستند»شرب را 
به عصاره ى رطب مرتبط دانستند جون تمر كه نيست رُطب جني و تازه آب دارد ميوه است رب دارد و مانند آنءبنابراين 


١١7١ ص:‎ 


.)١12(-١‏ سورهدى آل عمران؛ آيه ى /ا”. 


يرسش: حضرت مريم از تهمت نمى ترسيد يعنى تهمت جون مقام مريم مثل جهارده معصوم ما بالا نبود كه 


القالي لان كو ما عطيير زادوباردى او ذكر كرد اسسطفا واذوبارةى او ذكر كرد فركنه امتنبااو كفدكر كرد ايف يفنا 
«على ببِنه من ربّها؛ بود اما الآن مشكلش اين است كه اين تهمت را جكونه حل كند. 


جيزى بود؟ در اكل و شرب بود؟ اينكه ساليان متمادى از راه غيب روزى مى كرفت نككرانى مريم در تهمت زدايى بود كه من 


اين تهمت را جطورى بزدايم كسى كفت نه.حامى بيدا مى شود. 
برسشن: لاهرا الفاظ را جه كار كنيم؟ 

ياسخ: ظاهر است ديكر. 

يرسش: ظاهر سرّى. 

ياسخ: سَرىٌ دو معنا دارد ديكر. 

يرسش: خب (وَاشْرَبى) را جه كار كنيم؟ 


ياسخ: «وَاشْرَبى) آيه بعد است حمل مى شود بر عصاره ى رطب اكر تمر بود شرب نداشت اين رطب هم عصاره دارد هم 
خودش قابل أكل است آن شرب براى عصاره ى رطب است و آن خود جرمش براى اكل است غرض اين است كه ما براى 
اينكه مشكل «ألا تَخْرَّنِى) را حل كنيم بايد يكك راه نزديكك ترى يكك راه دليذيرترى را بيذيريم. 


١1١ ص:‎ 
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آيات 4" تاه" سوره مريم 48//٠//٠‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


م 


فى لكك بجع للخل ساقط عَلك وُطب أ (د1) فكلى وَاشربى وَقَرَى ء يا فَإِمًا توي مِنّ الْبَِرِ أعداً فَقُولِى إِنّى نَذَرْتٌ 
كخم كران صَوْما قَلنْ أَكلُمَ اليم إنيسياً (1) فَأَنَتْ به قَوْمَهَا تَحمِلَه قَانُوا يَامَوْيَمُ لَقَّدْ جِدْتٍ نت 

أبُوكك ائراً سَوْءِ وَتا كَانَتُ مَك بَنهاً (1) فَأَغَارَثْ ث إِلَيهِقَاُوا كيف تكلم » وتان الريد واناكك راكد للم انر 
الْكَتَابَ وَجَعَلَنى يا (:0 وَجَعَلَيَى مبارَكاً أَيْنَ يا كنت وَأَوْصِ ان بالصّلامِ وَالرَكا مَادتٌ نت عي )"١(‏ وت لإتى و على 
جَيَاراً شَّقِياً (9") وَالسَلامُ م علي ؤم ولتدتُ ويؤم أمُوتُ ويم أبعت حب 60 والقللام عَلَىَ يَوْمَ وُلِدثّ 
زعم ذلك عِيسَى ابْنُ مَوْيِمَ فول لير الْنَى فيه يَمْتَدَونَ(0*)) 


إن 


شنا فيا 090 را #غاكوة شا كاذ 


اين يكك صفحه تقريباً شناسنامه وجود مبارك عيساى مسيح است كه در يايانش مى فرمايد عيسى اين است. در بخش طمأنينه 
ى وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) مستحضريد صدرف اينكه جيزى معجزه باشد» كرامت باشد حتّى براى انبياى اولواالعزم 
مشكل را برطرف نمى كند مادامى كه مردم جاهل اند در جريان همان خطبه ى جهارم نهج البلاغه كه وجود مباركك حضرت 
امير فرمود سرٌ اينكه موساى كليم در ميدان مسابقه ترسيد اين بود كه اكر من اين عصا را بيندازم و به صورت يكك مار در بيايد 
ساحران هم با عصاها و طنابها مار ساختند و اين مردم نتوانند بين تحر آنها و معجزه ى من فرق بككذارند من جه كنم ديكر 
نمى شود كفت سّحر با معجزه يهلو نزند دل خوش دار جطورى آدم دل خوش دارد براى خود آدم حل است ولى براى جهل 
مردم جه كار بكند لذا وجود مباركك موساى كليم ترسيد كه اكر مردم نتوانند تشخيص بدهند جه كنم كه خداى سبحان به اين 
مقطعش هم باسخ داد كه الآ نَحَفْ إِنَك أن الأَْلّى(1) در جريان مريم (سلام الله عليهما) هم همين طور بود فرمود: وَلِتَجعَلَهُ 
آيْهُ نّاس1(0!) فرشته ها باااو سخن كفتند «أَنَّ الله يرك بِيِخْى مُصَدّقاً بكلِمَهِ من الله( فرشته ى وحى براى او متمكّل شد 
أَرْسلْا إِليَِا رُوَنًا َتمَدلَ لَّهَا بَشّراً صَويَاً»(؟) برى خود مريم(سلام الله عليها) بينها و بين الله مسئله حل شده بود اما همين معجزه 
را به مردم القا كنند آنها نفهمند و نيذيرند جه بكنند خداى سبحان فرمود در اين مقطع ما كارى مى كنيم كه آنها ساكت 
بشوند يعنى آيت را آيه ى تبنه مى كنيم در قرآن كريم كم جايى است كه آيهى الهى معجزه ى الهى به وصف ينه موصوف 
شده باشد درباره ى وجود مباركك موساى كليم كه قومش كرفتار حس و تجربه ى حتدى بودند آنجا فرمود: «آتَبِنَا مُوسَى يِسْعٌ 
آيَاتِ بَيِنَاتِ)(2) درباره ى جريان مكه هم فرمود: «فيهًا آيَاتِ بَيِنَاتِ)(2) اما درباره ى ساير آيات و معجزات تعبير به بتنه نشد 
راح رو يردي لتر م اق واو لام رو ار اراي الاي جين ليوا الاين انين 
ذانستك عرض كرد دايا :ا لكق عت قبل عدا وكدث كه يا نتجاء الاايراق انكه ابنها نه آذ .دركه را دارقد كه معجره را 
كووطلة دعبا رت م مار حرق من لهند وله رار تميق روماه كندل قر حر مرقكق وصرة نا كت عيينن سيف كين 
يا جبرئيل سخن كفتند كه ما تأمين مى كنيم و تأمين كردنش هم از همين جاها شروع شده اصرار قرآن كريم براين است كه 
بقرمايد اين به جذع نخله آمده جذع نخله را فكيه دادم جذع نخله را تكان داده دقأَجَاءَعَا المضحاضٌ إِلَى جِدّْع النّْلّو(8) نه 


«إلى النخله) «وَهُرَّى إليئ بجذّع النَخْلّها نه «هُزىٌ إليكك نخله) درخت خرما نبود درختى بود كه سرهايش از بين رفت سرشاخه 


هايش از بين رفت يكك تنه ى خشكش مانده تكرار اينكه حتماً جذع را كلمه ى «جذع» را قرآن كريم ذكر مى كند براى اثبات 
اين مطلب است كه يكك تنه ى خشكك درخت خرما بود نه درخت خرما فرمود ما از همين جا آيات را ينه مى كنيم» شفاف 
مى كنيم كه تو مطمئن تر بشوى اتَأَجَاءَهَا المضخاض إِلَى جذْع النَخْلّهِ.(9) 


ضن: 13 
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00-4 . سوره ى مريم» أيه ى 337. 
يرسش: حاج آقا حضرت مريو(سلام الله عليها) قبل از اينكه بجه دار بشود مائده را آماده يافته؟ 


ياسخ: بله بله» اما مائده كه از بهشت بيايد فرشته بياورد يكك راه استء با دستان مريم(سلام الله عليها) اين تنه ى خشكيده ى 
درخت سرشاخه بيدا كند شاخه هاى سبز بيدا كند در فصل زمستان كه فصل خرما نيست ميوه ى خرما بدهد به دست خود 


يرسش: در آيات ميج اشاره اى به مائده بودن غذاهايى كه براى حضرت مريم(سلام الله عليها) آمده نشده. 
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ياسخ: جرا ديكر آن ١كُلّمَا‏ دَخَلَ عَليهَا رَكرِيًاالْمَخْرَاتٍ وَجَدَ عِنْدَهَا رزْقاً(1) همين بود ديكر. 


يرسش: آخر خيلى از طلبه ها مى كويند كه خيلى از اوقات كه يكك جيزى «من حيث لا يحتسب» به آنها برسد مى كويند من 


ياسخ: بله» من عند الله آمد و درست هم هست اما معجزه نيست خداى سبحان دل كسى را هدايت مى كند به اينكه وظيفه ى 
خودش را انجام بدهد طعام هم فرق مى كند همان طعام عادى است اما طعامى كه براى مريم(سلام الله عليها) بود طعام غير 
عادى بود نه تنها زمان و زمينش غير عادى بود اصللً طعام غير عادى بود نظير آن طعامى كه براى صديقه ى كبرا(سلام الله 
عليها) آمده نظير آن طير مَسُوى خود اين طعام غير عادى است. خبء اكر كرامتهايى را وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) 
يشت سر كذاشت اما هيج كدام با دست او انجام نشده الآن با دستان او كرامتها به صورت آيات بين يككى يس از ديكرى 


ظهور مى كند اين كم كم زمينه ى آرامش اش فراهم مى شود بنابراين اككر خدا بفرمايد: (وَلِتَْعَلَهُ آي لَنّاسِ)(1) خب بسيارى 
از آيات بود كه انبيا مى آوردند و مردم مى كفتند اين سحر است جريان شق القمر بود اين سحر استء جريان اين روايت را 
جند بار خوانديم وجود مباركك حضرت امير در خطبه ى «قاصعه) فرمود مشركان مكه جمع شدند به حضرت عرض كردند كه 
اكر معجزه بياورى ما باور مى كنيم حضرت فرمود جه كنم؟ فرمود اين درختى كه اينجا هست دستور بدهيد دو نيم بشود يكك 
نيم بيايد نيمى بماند كه قصّه اش مفصّل است كه از روى همان خطبه ى قاصعه ى نهج البلاغه خوانديم حضرت فرمود اين 
درخت دو نيم شد آمد حركت كرد شاخه هايش روى دوش من قرار كرفت روى دوش بيغمبر قرار كرفت دو نيم شد آنها 
كفتند آن نيم ديكر هم حركت كند حضرت اين كار را كرد عرض كردند دوباره دستور بده اين دو نيم مثل حالت اول به هم 
ملحق بشود حضرت اين كار را كرد. عرض كرد دستور بده اينها به جاى خودشان بركردند اين كار را كرد اينها ديكر تاريخ 
بيهقى و نمى دانم ناسخ التواريخ و اينها كه نيست اين خطبه ى «قاصعه) حضرت امير است فرمود اين را ديدند و ايمان نياوردند 
كارى بايد كرد كه دهن اينها را بست و اكر دهن اينها بسته نشود خب همين تهمت هست ديككر اين است كه جاى نكرانى 
براى موساى كليم بود در آن صحنه؛ جاى نكرانى براى مريم(عليها سلام) هست در اين صحنه «يَا لَيَنِى مِثَّ قَبِلَ هذا( 


ص: ١١8‏ 
.)٠١(--١‏ سورهدى آل عمران. آيهى /ا”. 


؟-(١١1)‏ . سورهى مريم» آيه ى ."١‏ 


9 (171) . سورهم ى مريمء آيه ى 77. 


يرسش: فقط فرقشان اين بود كه حضرت مريم(سلام الله عليها) ييامبر نبود و دخلى هم ندارد و مردم هم نيازى نداشتند. 


ياسخ: خب جراء وقتى كه دودمان كسى كه تربيت شدهى زكرياست كسى كه از خاندان طب و طاهر است آلوده در بيايد 
مردم را آلوده مى كند ديكر آنها مشكلشان اين نبود كه تو بيغمبرى يا امامى مشكلشان اين است كه تو از دودمان خوبى يكك. 
در تحت تكفمل زكريا كه بيغمبر است تربيت شدى دوء جرا اين كار را كردى خب اكر كسى عضو يكك خانواده ى شريف 
باشد در تحت تكفل يكك مربّى مثل زكريا بشود بعد خلافكار در بيايد راه براى خلافكارها باز است آنها سه تا برهان اقامه مى 
كردند مى كفتند أخت هارونى يككء يدرت امرئه سوء نبود دوء مادرت بَغى نبود سهء از طرفى هم در تحت تكفّل زكريا بودى 
جهار اين جه كار بود كردى اكر جنين كسى تبهكار در بيايد راه براى توجيه تبهكارى تبهكاران باز است آنها نككفتند كه تو 
كه ييغمبرى جرا اين كار را كردى كه وجود مبارك مريم(سلام الله عليها) هم عمرى را به خدمت معرّد كذرانده مى خواهد 
حافظ دين يروردكار باشد لذا درخواست مركك كرهدء بنابراين صرف اينكه وجود مبارك مريم سوابق فراوانى از آيات داشت 
آن مشكل فعلى را حل نمى كند بايد آيات بين باشد به دست خود مريم انجام بشود تا آنجه درباره ى شخص مريم هم هست 
مشكلش راحل بكند اصرار قرآن كريم اين است كه تّخله نبوده جذع نخله بود اقَأَجَاءَهَا اْمضخاضٌ إِلَى جاع التَخْلّه 011 
ووقرق إلبكك يودع اللخله) خب أكر ورعت خرماست خيس كزيدد درضت غرمارا تكان يده ديكر جا هى كريند اين كنه 
وكش كقن برا كادييةه ادكه س رشاع عدازيه اكه سرس قنك إن تتدى سذكت وا كان دميو مسف در فين ارد 
خم افيا وا كدف ذكر قربا دار مطيكق:نى وه رك 


١١17 ص:‎ 


.77 سورهم ى مريمء آيه ى‎ .)19(-١ 


يرسش: حاج آقا اين جيزها براى مردم استء انبيا نيازى به معجزه ندارند كه باور كنند نككرانى ندارند هم به سمت دريا فرار 


ياسخ: بله» براى خودشان و بين خودشان و خداى خودشان داراى نفس مطمئنه هستند اما از نفهمى مردم رنج مى برند اينها 
نيامدند كه مشكل خودشان را حل كنند آمدند مردم را هدايت كنند اكر اين مردم كتعدارن وح اسم كم ابو د 

اى كه ديروز خوانديم خطبه ى جهار نهج البلاغه اين بود وجود مباركك حضرت امير فرمود: اما شَّككتٌ فى الْحَقٍ مذَرِييُه 
بعد اين جواب سؤال مقدّر است كه اكر شما شكك نمى كنى براى اينكه معصومى خب حطور وجود مبارك موساى كليم 
فكو كرو اسيك تخ قن النورد عر ارش رشك شرا بسو مسواف موال حقددى كاوه عر اناي ده موس له 
بُوجسل مُوسدى جِفَة عَلَى نَفْسِهِ بَلْ أَشْفَنَ مِنْ عَلََِ الْجهَالٍ وَدُوَلِ الضّلالٍِ(1) اين كفت خب اكر من هم اين كار را بكنم اين 


عصا بشود مار و اينها نتوانند بين معجزه و سحر تشخيص بدهند من جه كنم. 

يرسش: بلهمٌ اما اين معجزه فقط شامل حضرت مريو(سلام الله عليها) است نه مردم. 
ياسخ: خب نه. منظور آن است كه وجود مبارك مريم از تهمت مردم مى ترسيد ديكر. 
يرسش: اين جذع النخله فقط شامل حضرت مريم است مردم كه نيستند. 


ياسخ: خب خدا مى خواهد به مريم بفهماند كه نكران نباش ما مسئله را به صورت آيت بتنه حل مى كنيم دهن اينها را مى 
بنديم و بست اينها ديكر نمى توانند بككويند كه تو _ معاذ الله _ از راه خلاف مادر شدى وقتى كسى كه در كهواره است اين 
طور سخن بكويد معلوم مى شود حق است ديككر فرمود ما آيت را آيت بتبنه مى كنيم حتى صلاح نيست تو يكك جمله با آنها 


حرف بزنى كما سيظهر بنابراين يس نكّرانى مريم به جا بود. 
ص: ١18‏ 


.2!/ سورهدى طهء آيهدى‎ .)١8(-١ 


؟- (18) . نهج البلاغه» خطبهى ع. 


ياسخ: آن وقت مدتها بايد طول بكشد كه. 

رسش: خبء هنوز كه به دنيا نيامده بود كه؛ دارد «َأَمَارَتُ إلَيْه. 

ياسخ: نه» بسيار خبء الآن مادامى كه در بين مردم نبود كه فرزند را نمى ديدند جون. 
ير سش:.. 


ياسخ: خب بالأخره اين بايد بيايد مردم كم كم با عيسى آشنا بشوند آيت حق است كودكى او را ببينند» معجزه بودن او را 


ببينند بعد به أو ايمان بياورند. 


يرسش: همان نخل و همان مائده كافى بود براى مردم. 
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ياسخ: مردم كه آن صحنه نبودند كه. مردم كه آ ن صحنه نبودند جون اقَانتَمِذَتُ به مكاناً قَصِياً»(1) بعد هَأَنَتْ به قَوْمَهَاا.70) 
يرسش: اين نخل بى خودى كه خخ خشكك نشد جون نخلء نبوده درختى نبوده. 


باسخ: نبودند مردم ا بيينند كه جاى دوردستى بود اقَانتبَلّتْ بِهِ مكاناً فصي از مردم خيلى فاصله كرفت حالا كجا رفت معلوم 
نيست جاى دوردستى اين حادثه اتفاق افتاده نكرانى مريم(سلام الله عليها) اين است كه من اكر اين بجه را ببرم در جامعه» ببرم 
در شهر بككويند از كجا آوردى من جه كنم؟ درست است كه اين آيه ى خداست اما آيه اى كه آنها با اين آيه كنار نيايند من 
جه كنم آن وقت با اين مسئله آيات بينه اى درست كرد كه با دست خود مريم(سلام الله عليها) كرامتهاى شفاف و روشن يكى 
يس از ديكرى ظهور كرده. 


ص: 118 


.77 سورهوى مريمء آيه ى‎ .)128(-١ 


.71 سورهى مريم» آيه ى‎ . )17(-١ 


مطلب ديكر اينكه اين افَكلى وَاشْرَبِى جون با «فاء» ذكر شده و مترتّب شد بر «مُرَّى إِلَيِكِ بجذّع النَخْلْهِ معلوم مى شود كه اين 
كال ونتدرت عضول شميل كنك عراتيك تمر ,جز كل عليه ها العغر تيلظ صو نهذ اماك حبني اناد 
وكرنه با افاء؛ تعبير نمى كرد جون با افاء؛ تعبير كرده معلوم مى شود مأكول و مشروب او همين نتيجه ى اين نهر و اين درخت 
خرهابيف )2 شرك مارو قير ناك تهناو شيل كلما وك كانه 75 كا الععو ات سق 


مطلب ديكر اينكه قرطبى نقل كرده ديكران هم آوردند كه حال معصومين» حال انبياء حال اوليا يكسان نيست وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليها) كه در محراب عبادت مشغول بود اين مُستغرّق در عبادت بود لذا نيازى نداشت كه از وسايل و ابزار 
عادى كمكك بكيرد اما وقتى مادر شد و علاقه اش تقسيم شد و يكك مقدار به خدا متعلق شد و يكك مقدار هم به عيسى(سلام 
الله عليهما) لذا خداى سبحان او را ارجاع داده كه شما بايد از درخت با تكان دادن روزى بكيرى اين وجهى است كفته شد 
دليلى هم بر بطلا-نش نيست اما اثباتش محتاج به برهان است كه مثلا حالا فرق كرده باشد استغراق توحيدى وجود مباركك 
مريم قلبش قبلاً ممُهَز بود متيّم بود به حب الهى الآنن هم حبّ الهى را دارد هم حبّ روح الله را دارد اينها مقدارى حرف 


سستى است. 
يرسش: حاج آقا منافات ندارد كه حضرت مريم(سلام الله عليها) هم به فرزند حب داشته باشد هم به خدا. 


باسخ: خب بله منافات ندارد ولى منظور اين است كه اكر كسى قلبش متيم به حب الهى بود جون اما جَعَلَ اللّهُ لبجل من قَلْئين 


فى جَوْفهِ)(؟) آن محبوب كه آمد جاى خالى نمى كذارد تا ديكرى آنجا جا بيدا كند. 
ص: ١‏ 


.)18(-١‏ سورهى آل عمران. آيهى /ا”. 


؟-(19). سورهدى احزاب» آيهى 6. 


يرسش: حاج آقا ايتكه حضرت مريم(سلام الله عليها) آرزوى مركك كرده به خاطر زن بودن حضرت نبوده. 
ياسخ: نه» زن و مرد بودن نيست همان جريان تهمت و اينهاست» خب. 


افَكلى وَاشْرَبِى وَقَرَى عَيِنَه مطلب «فُكلى وَاشْرَّبِى) جون با «فاء» عطف شده معلوم مى شود كه نتيجه ى آن سَرىٌ و نتيجه ى آن 
جذع نخل است از ابن عباس نقل شده است كه نهرى بود در آن منطقه خشكك شده بود واين نهر آب روان يبدا كرد سريان 
بيدا كرد شد شرئ نهر وا سرف هى كويد براق شريات منتحضريد كد اين استاة الى غير ها عو لهاست رووخاته جارى ست 
جون رودخانه ى خانه ى رود است اين خانه جريان ندارد رود است كه جريان دارد آن آب سَِرَىٌ است نه نهر هركز رودخانه 
كه فاته ع زود اسث اين تكان ثمى خوره روديى كه دن سترخاته استث و دز ابن خانه مى كدردناو شري اسثاله نهر وا كر 
نهر را كفتند سَرىٌ است نظير «جرى النهر؛ اسناد الى غير ما هو له است و مجاز است به هر تقدير آن هم كه ابن عباس كفته 
احتياج به اثبات دارد ولى دليلى هم بر منعش نيست. مسئله ى قَرهالعين است در جريان قرّهالعين قبلا هم اين تعبير كذشت كه 
اشكك جشم كاهى بر اساس غم و اندوه است مى كويند اشكك حزن كرم است كاهى بر اساس نشاط و خوشحالى است و 
سرور است اين اشكك» اشكك خنكك است يكك وقت انسانٍ مصيبت ديده اشكك مى ريزد اين اشكك مى كويند كرم است يكك 
وقت كسى منتظر دوستشء يسرش و برادرش بود كه از سفر دور بيايد حالا كه موفقانه آمده است اين اشكك شوق مى ريزد 
اع اشكة كه امك ابق لالع يا كقفه ا شاي امد قاذ بد سرك هوا فاق البسة واو وار قاذ بعت سم وز اشكه شرك را 
مى كويند قرّه و اككر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: اقَرَهُ عينى فى الصلاه)(1) يعنى در صلات من 
اشكك شوق دارم جون حباً دارم عبادت مى كنم نه اشكك غم كه «خوفاً من النار» باشد و مانند آنء يا براى آنكه محبوب خود 
رادر نماز مى بيند لذا جشمش با آن اشكك شوق روشن مى شود اين معروف است ولى برخيها آن طورى كه در جامع 
المقاصد قرطبى آمده كفتند اشكك مطلقا كرم است و اشكك خنكك و اشكك كرم ندارم اشكك مطلقا كرم است و اين قرٌهالعين 
از قارٌ به معناى خنكك و بارد نيست از قرار است انسان وقتى يكك موفقيت و كاميابى را مى بيند قلبش قرار مى كيرد جشمش 
آرام مى شود اعضاى بدنش مطمئن مى شود اين از قرار است نه از قَرّه به معناى سردى. به هر تقدير آن آرامش مريم را با اين 
معجزه فراهم كرده فرمود آرام باش هيج اضطرابى نداشته نباش شايد اين اقَرٌّى عَثِناً» با آن اضطرابى كه وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليها) داشت سازكارتر باشد يعنى آرام باش. 


١١١ ص:‎ 


."7١ الكافى» جف ص‎ . )7١(-١ 


يرسش: يس جرا عينا فرمود قلبا مى فرمود. 


ياسخ: بله. اين تعبير ادبى است ديكر اين م محاورة محفوظ و روشن است 'مى كوييد حشمتاث روشى وقتى كفتند سشمتان ووش 


يعنى آرام باش يعنى قلبتان خنكك جون انسان اول با ديدن قلبش آرام مى شود. 


خب «قَإِمًا نوين مِنَ الْبَمَرِ أ دأ» هر كس را ديدى هيج حرفى با كسى نزن اينها لايق نيستند تو يكك جمله هم با آنها حرف 
بزنى اين قومى كه بين معجزه و سآحر فرقى نمى كذارند و بين عصمت و بى عفَستى فرق نمى كذارند يكك كلمه هم با اينها 
حرف نزن نككاه كنيد ببينيد با يكك كلمه وجود مبارك مريم اكر حرف مى زد مطلب حل مى شد ديككر نيازى به اشاره نبود و 
نيازى به آن صوم صمت نبود اما خمدا نمى خواهد او با اين مردم يكك كلمه هم حرف بزند «قَقَولِى إِنَى نَذَرْتٌ لِلرّحْمَانِ صَوْماً) 
كه اين در بحث ديروز اشاره شد «قولى» يعنى بكو يا نه قول اعم از لفظ و اشاره است در سورهى مباركه ى «يوسف» اين 
كذشت كه كاهى قول بر جيزى اطلاق مى شود كه سخن از لفظ نيست در سوره ى مباركه ى «يوسفئ» آيه ى /الااين بود كه 
وقتى آن جام و سُواء ملك را در كنار كندم برادر يوسف بيدا كردند و 1 نها كفتند كه اتَفْقِدٌ صُوَاعَ الْمَلِكِ)(1) مأموران مَلِكك 
مصر و عزيز مصر اد بن قافله را ب ركردادند برادران يوسف با همين برادرى كه ييمانه در ظرف او ييدا شد همه آمدند حضور 
يوسف(سلام الله عليه) اينها به وجود مباركث يوسف اين حرف را زدند به يوسف عرض كردند اقَالُوا إن يشر اكر اين 
شخص شواء و بيمانه ى ملكك را به سرقت برد اققَدُ موق أَحٌ لَهُ من قَبِلُ) اين برادرى هم داشت شت كه آن برادرش هم سابقه ى 
برقع داوف مضاة اللة._ اين قطني ا يوست اام الله عليه) هيده يووا أل ابنهنا افا نوها توشئ فى لتينمة ابن قضيه را وجوه 
مباركك يوسف در دلٍ خود به عنوان سرّ نكه داشت (وَلَمْ يتِدِهًَا لَهُهْ) اين قصّه را براى اينها آشكار نكرد كه يوسف سابقه ى 
ممرقك فاك اكان 3ج 6151725, لكيه ازنها كفث نما خيلى نكان ومكاسان سو ابت حب شير كر رسف كه با آنها أرق 
تحرف و لاف ارىاقجال ]+ : يعنى «فى نفسة) نه «قال) ب : بعنى «بلسانه) حضرت به اينها نككفت كه شما آدمهاى بدى هستيد كه فقط 
حرفهاى اينها را شنيده يس معلوم مى شود كه كاهى قول بر همان راز درونى و مانند آن اطلاق مى شود حالا يا با اشاره 
فهمانده يا با رازدارى تفهيم كرده بالأخره قول بر جيزى اطلاق مى شود كه لفظ نيست اينجا هم خحدا فرمود: «قولِى» اكر اينها 
آمدند كسى را ديدى «قولى» يا بكو كه اين تخصيصاً خارج مى شود يا با اشاره بفهمان كه تخصّ صاً خارج مى شود اقَقُولِى 
الى كدوك وعدا قوط رايع صل دن أن دوو ل ستروط عر حك ووشكرت يوقي رولمخترع عوردلل اكلم الو فين 
امروز جون من نذر روزه كردم و يكى از مبطلات اين روزه حرف زدن است يا يكى از شرايط صحت اين روزه ص مت و 
سكوت است من با بشر حرف نمى زنم اما تكلّم با خحداء تكلّم با فرشته اينها مبطل صوم نيست اقلَنْ كلم الْيؤم إذيتياه كه خحدا 
عراست يكن جساه هر رج دار كت مريع ب لبر ار بحرم رلا ارو دوواد وير د هيا كت مريع ا ابو وسور انا لمكان 
قصىئّ حركت كرده بيايد شهر اقََنَتْ به كَوْمَهَا تَخملة) اين > حمل را تكرار كرده با كلمه ى «به) مطلب فهميده مى شد اما جون 
محور اساسى اين قصّه آوردن اين كودكك به صحنه است اين را تكرار كرده فرمود: «فأتت مريم بقومها» در حالى كه «تحمل 
مريم عيسى» را يعنى قبلا حمل بود الآن جمل است قبلا در رَحم حمل كرده بود «فَحَمَلَتهُ؛ الآن در روى دست يا روى دوش يا 
روى آغوش حمل مى كند وقتى قوم او اين صحنه را ديدند اقَالَوا مم لَقَد جنتٍ شَيئا َي َرىَ آن منكر قبيح عظيم را مى 
كويتك كه اياي ن ينكان يتركة:(5) از.همين قبيل است ريه هم ازهمين قبيل انث ابنها بنا سه جهت وجود مبا ركف مريمارا 
محكومه كردند كفتند تو اولاً برادرت هارون است هارون از اوليا و ص لمحاى آن عصر بود يا نه» هارونى كه برادر موساى كليم 


وح حي ومحري ريا ينان ااواكاب جره قري اد بعل آن هارون بود ازاين جهت كفته شد هيا حت تَ هَارُونَ) 
اين يكفاء دو لاما كان الورك اخرا سَوْءِ) يدرت يدر ياكدامنى وده عه رونا كانت مَك تكاء "قو ارا داشكم رادو خري ها تسل 
خوبء يدر خوبء مادر خوب جرا اين كار را كردى قبلا هم كذشت كه اين «بَغىَ) وصف خاصٌ زنٍ زانيه است لذا نيازى به 
«تاء» تأنيث نداشت آنجا هم وجود مباركث مريم فرمود: 3 عسي وو أكك بَخياً)(؟) نه بحي اينجا هم فرمود: «وَمَا كانّتُْ 
أن بغرا جون وصف خاص است نيازى به «تاء» نداشت. وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) طبق دستور الهى هيج حرفى 
نزد اين قوم قابل مكالمه و مشافحه نبودند اتَأَشَارَتُ لَه كفت جوابتان را از اين كودكك ببرسيد اقَأَمَارَتْ َيِه حالا كوينده 
يكى از محتملادت اين است كه وجود مباركك زكريا اين حرف را زده ولى خب اثبات آن آسان نيست «قَأَشَارَتْ إِلَئِِه جون 
ضمير جمع دارد اقَالُواا آنها كفتند اأَشَارَتْ) وجود مبارك مريم به اين كودكث» آنها كه اعتراض كرده بودند افَالُوا كيف 
كلع عو كاتا العقوادر ساق كدصق انه كزان اسه يجان تأكيدى استء هم در كهواره است» هم كودك است 
فوراً وجود مبارك عيساى مسيح سخن كفته اين ديكر مى شود آيهى بينه شَالَ إِنَى عَدْد دُ اللّوه يكك عدّه افراطى بودند كه 
مريم(سلام الله عليها) را به فرىٌ و فِريه و تهمتهاى ديكر مبتلا-مى كردند. يكك عده هم قائل به حلول و تثليث و امثال ذلكك 
بودند وقتى حرف زد مادر را تطهير كرد» وقتى كفت (إِنّى عَدِكُ اللّه ديكر سخن از اقانيم فاده وسطلول و البحاف و ليك ارت 
توق و إنفال 5 لكف و ابطال كه المت ا ل ا 0 
او به فعل ماضى ياد كرده وكات يار اهم جتون متيل محتق الوقوع امن نوو كم ماني انيت ككل انها أب 

كنت يان نورانى امام صادق(سلام لايد ابم اسيك كاير عاد اوكا انق فا كتقو واي عناعا نايهن رسا 
باشم به نفع مردم حركت مى كنع و«وَأَوْضَانِى بالصَّلاء وَالرَّكاه مَادّمْتٌ حا وَبََاً وَاِدَيَى وَلَمْ يَجْعَلَنِى جَبَاراً َّتِياه رابطه ى بين 
خود من و خود من با طهارت استء رابطه ى بين من و خداى من با عبادت استء رابطه ى من با خاندان من با بر و نيكى و 
-- ه”ه25 
نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه فرمود سه مقطع حساس است لذا من اين سه مقطع سلام داده شده «ذلكك عِيسَى ابن مَريَم). 


١7 ص:‎ 


.)5١(-١‏ سورهدى يوسفء آيهدى 7ل. 
)575(-١‏ . سورهم ى يوسفء آيهى /الا. 
*-(198) . سوره ى ممتحنهء آيه ى .١7‏ 


*- (58) . سورهى مريم» آيه ى .٠١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1" تال" سوره مريم 4//٠//+8‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


ا آل 


اهَأَنّتْ به قَوْمَهَا تَحمِلَه قَانُوا يَامَوِيَمُ لَقَّدْ جنْتٍ طَينا قربا 000 ا أَخْت هَرارُونَ مَا كان أَبُوك اثراً سَوْءِ وَمَا كَانَتْ أفكك بَنيا (10) 

عر اا ا ا ا ب وَجَعَلَّنِى نَبَِاً (0") وَجَعَلْنِى ارا ا 

قي كنت وَأوضاق بالشلةه والأكاء قاذفت غيا زم وير وى و يعلنى عجارا وبأ ا والشلام على زم لدت وتذم 
لكوي ا وَالكَلامٌ عَلَيَ يَوْم 


يَمْتَرُونَ (ه”»2 


و 


تت وَيَوْمَ أبعت عت عياً (8"6 ذلكك عِيسى ابْنُ مَوْيِم قَوْلَ الْحَقَ الى فيه 


ا 


اليا 


العا 


ت وَيَوْمَ آمو 
جون ميلاد وجود مباركك مسيح(سلام الله عليه) معجزه بود و خارق عادت تبيين شناسنامه ى آن حضرت هم خارق عادت 
هست يعنى وجود مبارك عيسى با شناسنامه اش در قرآن معوّفى شده بر خلاف انبياى ديكر. مطالبى كه مربوط به آيات قبلى 
است يكى اين است كه اين «وَهُرَّى إِلَبِكِ بجذّع النَخْلّهِ(1) براى آن است كه شما اين درخت خرما را بتكانى تا ميوه اش بريزد 
يانهءاين درخت را به اهتزاز در بياور تااز جلاع تكله بقود اولذاوقى بارووشه يازكن به قن يرسق فانباء اانه ديكران مى 
كفتند اين است كه اين درخت را تكان بده تا ميوه اش بريزد اما اصرار قرآن كريم براين است كه اين نّخله نبود جذع بود 
تكرار اين جذع براى آن است كه بفهماند اين يكك سرشاخه داشته باشد سبز باشد اين جنين نبود يكك تنه ى بى سرشاخه و 
مُرده اى بود تو بايد اين را تكان بدهى كه زنده بشود يا اكر خوابيده است بيدار بشود ميوه بدهد به تو تقديم بكند اكر وجود 
مباركك موساى كليم دست به اين مار نمى زد اين مار عصا نمى شد يا اكر دست به اين عصا نمى زد اين عصا مار نمى شد در 
هر دو حال دست موسوى لازم است دست كليمى لازم است اينجا هم اهتزاز مريمى لازم است بنابراين تنها امر به اهتزاز براى 
اين نيست كه ميوه بريزد براى آن است كه اين جذعء نخله بشود» اكر يكك درخت خشكيده بود حيات نداشت مادر كسى كه 
«يحيى الموتى باذن الله اين هم مُحيى شجر شد درخت مُرده را زنده كرد و اككر نه» درختى بود يزمرده و زنده لكن در زمستان 
اين درختها خواب اند نه مُرده بعضى از درختها در زمستان هم بيدارند مثل درخت سروء درخت مركبات و اينهاء اينها در 
زمستان و تابستان بيدارتد متتها در بهار رشد مى كنتد ولى در زمستان رشد نمى كتند لكن بيدارند به ذليل سبزى بركك آنها 
بعضى از درختها هستند كه زمستان به خواب مى روند درخت انار اين طور است» درخت انجير اين طور است اكثر درختان 
زستان بهاخوات مئ روتك ابن ذرختاتى كه بيدارئد آسيب مى بيثتك برائ ابتكه سرما با أبنها كاز ذاره ايخ ذرختهايئ كه خواب 
اند از سرماى زمستان كمتر آسيب مى بينند به هر تقدير اين يا جذع مُرده بود كه با اهتزاز مريم(سلام الله عليها) زنده شد يا نه 
درحت حرايد برد د عراز ري ييدان قدي مطاي حرك سمتلي أمقله جر هركو سال كرابت اليك ودار 
بنابراين درست است كه آن عصا كاهى مار مى شودء كاهى از حالت مارى در مى ابد تدعا سيرتهًا الأولن 801 ون .دست 
كليم لازم است اينجا هم درست است كه جذع تخله مى شود و بار مى دهد ولى دست مريم(سلهم الله عليها) لازم است مادر 


كسى كه (ك بُحيى الموتى باذن الله او هم مى تواند اين سمت را داشته باشد. 


١7 ص:‎ 


.10 سورهى مريمء آيه ى‎ .)١(-١ 


.5١ سورهدى طهء آيه ى‎ . )5(-١ 
يرسش: حاج آقا در بعضى روايات داريم كه ييغمبرها وقتى يكى از معجزاتشان اين بوده كه زير درخت كه مى نشستند.‎ 


يرسش: حضرت عيسى كه به دنيا آمد خب همان ييغمبر بود زير همان درخت بود نظر حضرت عيسى بوده كه حضرت مريم 
خواست در نخله كرده. 


ياسخ: نه حالا اين قبلا كذشت كه آنجه براى مريم(سلام الله عليها) بود اينها كرامت خود مريم بود يكك قول يا نه ارهاصى بود 
ارهاص كه يككث اصطلاح كلامى است بيش درآمد معجزه ى بيغمبر را مى كويند يا ارهاص عيسى(سلام الله عليه) بود كه به 
دست مادرش ظهور كرد قول دوم هر دو قول در كتابهاى كلامى هست و جون مريم(سلام الله عليها) را قرآن خيلى عظمت مى 
ستايد «إنَّ الله اط طَفَاكِ وَطَهرَكِ وَاصْطَفَاك عَلَى نسَاءِ الْعَالَمِينَ»(1) بعد مى فرمايد: «وَيعَلنا ابْنّ ميم وَأَمَهُ آي وَآوَينَاهُمَا إَِى 
رَبْوَءِ ذَاتِ قَرَارِوَمَعِينَا(1) يا اص دَّقَتْ بكلِمَاتٍ رَبّهَا وَكتبهِ وَكَانّتُْ مِنّ الْقَاتِينَ:(1) اين جلال و عظمتى كه براى مريم(سلام الله 
علبها) انل العكا استووادقي إنازة كدير اي شود مرجم روة 3 | رهاض ورا اليس د يوقو القدين بن امعزاة كللالت 11 ايت 14 
بركت ريزش ميوه را به همراه دارد بركت احياى ميت از يكك سوء ايقاظ نائم از سوى ديكر را هم به همراه ارد اكر اين 
درخت خشكيده بود با اهتزاز مريم زنده شد و اككر درخت خوابيده بود با اهتزاز مريم(سلام الله عليها) بيدار شد. 


١7 ص:‎ 


.)"(--١‏ سورهدى آل عمران. آيه ى ؟8. 
"١‏ (6) . سوره ى مؤمئونء آيه ى 6 


- (0) . سوره ى تحريمء آإيه ى .١7‏ 


برسش: اكر تقاوتق نيدت قول :تاداع مخ تشتهاة نبسك يع غود حشرت عبس امر تكردة «وَهرّئ: 


ياسخ: بسيار خبء اما منظور اين است كه امر از طرف هر كسى باشد اين دست بايد زنده كند يا بيدار كند وكرنه خود ذات 
اقدس الهى ابن درت را مى توانست بهاضورت آخله ذو يباورة اكر مرده بود زنده كند و اكر غتوابيده بود دار كند مثل 
اينكه وجود مبارك موساى كليم دست او لازم است كه بالأخره اين عصا كاهى مار بشود كاهى مار عصا بشود وكرنه خحداى 
ماقتس قرائف ا فعضا را وان كفممارنوا قورات عه كقد انا 1و1 فيه مدعا تر ها الْأُولَى:00) يا «ألني مَا فِى 
يتمينكك1(0) براى تفهيم اين نكته است كه اين دستء دست الهى است و اثر دارد» بنابراين كويئده هر كه مى خواهد باشد جه 
وجود مباركك عيسى (سلام الله عليه) جه وجود مباركك جبرئيل (سلام الله عليه) هر كه مى خواهد باشد نشان آن است كه دست 
مريم سهم تعيين كننده اى در اين سه امر داشت احياى جذع مبّتء ايقاظ جذع نائم و ريزش ميوه هر كدام از اين سه امر باشد 


خبء مطلب ديكر اينكه دربارهى سَدرىٌ دو قول بود يكى اينكه نهر بودء يكى اينكه سيدالقوم و شريف القوم بود اكراين 
مصاديق يكك جامع واحدى داشته باشند مى شود با اراده ى جامع هر دو معنا را در نظر كرفت و اككر جامع واحد نداشته باشند 
و بين اينها يكك بون بعيدى باشد اكر كسى قائل شد كه استعمال لفظ در اكثر از معنا جايز است مى توان كفت كه منظور از 


احدالمعنيين اراده بشود. 


١16 ص:‎ 


.5١ سورهدى طدء آيه ى‎ .)2(-١ 


.88 سورد ى طهء آيه ى‎ . )/(-١ 


يرسش: مرحوم علامه هر دو را قبول كرده؟ 
ياسخ: نه» ايشان فرمودند: «و الأوّل أظهر» يعنى سرىٌ به معناى نهر باشد اظهر است يكى را قبول كردند. 


خبء مطلب بعدى آن است كه اين حرفها همه براى وجود مبارك عيسى(سلام الله عليه) است كه فرمود: اقَنَادَامَا مِن 


تَحْتَهًا)(١)‏ اينجا بعضى از اينها به صورت نفى و نهى است بعضى از اينها به صورت امر و اثبات اقَنَادَاهَا من تشحتهَاه به اين امور 
يك ألا تَخرَّنى) جراء جون «قَد جَعَلٌ رتك تَحْتَك را يكك. اين نهى «وَهُرَّى إلَيئ بذع النَحْله) براى اينكه «تسَاقط 


ياسخ: حزن ديكر» حزن اختصاصى به كذشته ندارد انسان وقتى كه يكك حادثهى تلخى را بيش بينى مى كند هم اكنون 
غمكيق است الآكن كسى كد تقريباً مقتنات قول شد اودر ككوو روشق ابث ذر امفحاة موقق تست هم اكنون اشحرده 
امك ]ادق حزق اختصاضين فده زوال ىع فر كلاه ثدارته وقق صرق ىرا در هده ارادسك من دهن بو قري كن ابيع داز 
دست او مى رود هم اكنون غمككين است. 


خبء افكلق وَاشْرَبى)(؟) در جريان وجود مبارككث ابراهيم(سلام الله عليه) هم همين طور بود حالا وقتى وجود مباركك 
ابراهيم(سلام الله عليه) آن جهار مرغ را كرفت و سر بُريد و آن اجزا را در هم كوبيد و مخلوط كرد ديكرى اكر مى كفت يا 
طاووسء يا كذا و كذا كه نمى آمدند كه اين فقط نداى ابراهيمى مى خواهد َم ادْعَهُنَّ أتِينَكت سياً(0) تو بكو يا طاووس 
اين زنده مى شود ديكرى كه بككويد نمى شود كا بنابراين هر زبانى اثر ندارد» هر دستى اثر ندارد دست موساى كليم(سلام 
الله عليه) مى خواهد زبان ابراهيم خليل(سلام الله عليه) مى خواهد فرمود: ثم اذْعُهُنٌ بتُك سَعْياًه همان طورى كه ذات اقدس 
الهى ذر معاد برائ احباى تفوس َم نَدْعُوا كل أناس بإمَامِهِةْ)(2) تو هم اينها را به امامشان بخوان امام هر كسى همان مغز و 
دستكاه فكرى اوست تو هم آنها را سَرها نز سروك كا د ارق آنها را بخوان مى آيند براق اينكه وجود مباركك 
مريم مأمور شد به اهتزاز جذع النخله براى اينكه دست اوست كه مى تواند مُرده را زنده كند و كفتند عيسى بالا-تر از 
يحيى(سلام الله عليهما) است براى اينكه يحيى مظهر حيات بود و وجود مباركك عيسى مظهر احياست اوست كه مى كويد 
5 العوتى ِإِذْنٍ اللموؤفقي عدا فوباره عاو ترسة اوَإذْ ُخْرِجٌ العو بإِذْنِى)(8) اين م نوه نظي زهي" الحي اداو عن 
شود مظهر «هو الحىّ الذى لا يموت». خبء. اينكه فرمود: افكلى) نظير امر «هُرٌّى)(4) اينها همه نداى آن منادى است آن منادى 
ندا داد «قَنَادَامَا من تَحتهًا) به امورى يكك ًٍَّ تَخْرَّنى)(١1)‏ به اين دليل» «وَهُرّى إليي بجدّع الْنَخُلَهو(11) به اين دليل اوّلى به 
دليل «قَدُ 1 رَبك نَختَئك ممِرِيَاً»171) دومى ١تَسَاقسط‏ عَلَبِكَ رطا جَتَِا. )١1(‏ سوم 0-6 و ينجم سه تا امر وفكلى) يك 
«وَاشْرَبى) دو «وَقَرَّى عَيناً) سهء اين سه با آن دو امر تحت نداست مى شود ينجء اين افكلى وَاشْرَبىا فى تواتك اهو ياد اما ايخ 
«قرّىا يكك انشاست يعنى جشمت روشن باشد نه روشن جشم باش اين قابل امر نيست كه تو روشن جشم باشى يعنى خبر است 
به ورت اشام يان شد يعلى قم تو رونقق مق ,كنود. تنشو بَكإعا وين ون البثر اعد ايخ هم كعك آن قداست ايتها سور 
است كه اكر ديدى اين حرفها را بزن اصالًا حرف نزن فقط با اشاره سخن بكو اين «قَقَولِى) ناظر يعنى «فأشيرى» به دليل همان 


تيرق كنادو بك دورو كدضت ونه رض فأشاوث ليه دو «فقولى ا كدت للرّخْم ان صَوْماً) جون اين جنين است 


«قلَنْ أكلْم الْيوْمَ إنييً:(19) صمت و سكوت از بهترين نعمتهاست كه آدم كزيده كو باشدء كم كو باشدء يرحرف نباشد ولى 
مى تواند روزه بككيرد و در حال روزه كرفتن كمتر حرف بزند اما بخواهد ص مت و سكوت را جزء شرايط صححت صوم قرار 
بدهد يككء يا كلام را جزء موانع صيحت صوم قرار بدهد دوء هم جعل آن شرط مى شود بدعتء هم جعل اين مانع مى شود 
بدعت نه ص مت و سكوت شرط صيحت استهء نه نطق و كلام مانع صيحت صوم از خود جيزى را اضافه كردن مى شود بدعت 
لذا در عين حال كه روايات ما سكوت راو صضّمت را تشويق كردند كم كويى راء كزيده كويى را تشويق كردند يرحرفى را 
مذمّت كردند اما اجازه ندادند كه اين را ما جزء دين قرار بدهيم بكوييم صمت شرط صحت روزه استء كلام مانع صيحت 
روزه اين حق را ندادند اقمُولِى إِنّى َذَّْتٌ لِلرّحْمَانٍ صَوْمًه جون در حال روزه نبايد سخن كفت صوم سكوت و صَمت كرفتم 
هن كَل اليم اما «إنيه با نخدا حرف مى زنم؛ با فرشته ها حرف مى زنم؛ مناجات مى كنم» ذكر دارم همه ى حرفها را دارد 
با بشر حرف نمى زن «قَأََتْ به قَوْمَهَا تمل اين ببان ثورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه يكك آدم عاقل در آنها نبود كه 
وجود مبارك مريم با او كفتكو كند سرّش همين است اينها عمرى مريم(سلام الله عليها) را به طهارت شناختند هم در زادروز 
او كدو يناده مادو لذن كريدة رود كه تن را شعي يلعا م درزع كام فرعو كحي كدزرن حم كذالكتيهم كدي ااا 
كنك لدنيع إِذ يُلْقَونَ أقلامَهُْ أ 1 َه يقل مزيم)(10) قرعه به نام زكريا افتاد خب يكك بيغمبر ييرمردى مربّى و سريرست اين 
كودكك شد اين را ديدند و در معبد هم بود و آن جريان ١كُلّمَا‏ دَخَلَ عَلهَا زّكربًا الْمَْرَاتَ؛(12) را به وسيله ى زكريا(سلام الله 
عليه) متوجه شدند كسى كه عمرى به طهارت كذراند و تحت كفالت يكى از انبياى الهى بود اكر يكك كار تازه اى كرد بايد 
استفهام كنند» استعلام كنند نه مبادرت كنند به سهء جهار حرفٍ تلخ كفتند فَرىٌ است يعنى كار مُنكر عظيم» كفتند مادرت 
نش بوذ فق ابن يقى ابت خب نقسا اولسؤال كيد النتقهام كيد كه اين بجداوا ان كبا وود قمين ك#:درداتد مجدادر 
آغوكن أو يادو دست اويا ذوذافن اوشك ابد تمتيا راز ةنك اين طووسادزت كردن ساغلانه باعث شل كد وجوه مار كف 
مريم(سلام الله عليها) اينها را مى شناخت فرمود: (يَا لَتَنَى يت قَِلَ هدًا(/11) فرصت سؤال ندادند اصلاه همين كه ديدند اقأََتْ 
به قَوْمَهَا تَحْمِلَهُ قَالُوا يَامَوْيمُ قد جِنْتِ شيا ريه يكثء بعد «ما كَانَتْ أَمّك بَعِياه دوه از اين تهمتها بدتر؟! شما اولاً سؤال كنيدء 
استعلام كيد امام كوك وجرت ري جد انكر سوا اروم يدري ناكا رز بو كا ور عار زمري اباد ل 
عليها) فرمود: (يَا لَيتَنى م مِت قَبْلَ هذا و بيانش هم وجود مباركك صادق(سلام الله عليه) فرمود اكر يكك آدم عاقلى در اينها بود 
وجود مبارك مريم تقاضاى مركك نمى كرد. 


١" ص:‎ 


.75 سورهوى مريمء آيه ى‎ . )8(-١ 
؟- (4) . سورهى مريمء آآيه ى ؟.‎ 
.10 سورهوى مريمء آيه ى‎ . )٠١(-9 
.18 سورهوى مريمء آيه ى‎ .)11(- 
.12٠ سورهى بقرهء آيه ى‎ .)١١(ه‎ 
.ل١ سورهى اسراءء آيه ى‎ .)١15(-ع‎ 


/ا-(15١)‏ . سوره ى آل عمران؛ آيه ى 84. 


1٠ سورهم ى مائده. آيه ى‎ . )١10(-8 


9- (18) . سورهم ى مريمء آيه ى 10. 


.)(١972(-٠ 
.)0180(-1١ 
.)092(-17 
.)0١(-1# 
.)51١2(-1١ع‎ 
. 057520-16 
,. )59(-1١ع‎ 


لاا رع5) , 


سورهوى مريم» آيه ى 75. 
سورهى مريم» آيه ى 10. 
سورهى مريمء آيه ى 75. 
سورهى مريم» آيه ى 10. 
سورهى مريمء آيه ى 18. 
سورهوى آل عمران» آيه ى 655. 
سورهوى آل عمران» آيه ى /". 


سورهى مريمء آيه ى 71. 


ياسخ: بالأخره آنهايى كه در معرض اين سؤال هستند آنهايى كه مى خواهند اعتراض بكنند بكو من حرف نمى زنم آن وقت 
در جواب آنها جه كك در جواب آنها «فَأَمَارَت) بااين «فاء» فَأَعَارَتْ) آن كمبودى كه در مسئله ى «قَإمًا وين من الْبَسَّر 
أعددا» حل مى شود اين اقَإِمًا رين مِنَ الَْئّرِ أعدأً» يعنى هر كس ديد بالأخره سؤال مى كند ديكر كه از كجا آوردى وكرنه 
صرف اينكه آدم كسى را ببيند بككويد من روزه ى ضَّ .مت كرفتم اينكه دليل ندارد خب بسيارى از اين رهككذرها رد مى شوند 
آدم دليل ندارد بكويد كه من صوم صمت كرفتم كه اين معلوم مى شود كه اينها با اعتراض روبه رو مى شوند جون با اعتراض 
روبه رو مى شوند خودت حرف نزن يس جه كار بكن؟ اشاره بكن, از كجا معلوم مى شود كه دستور اشاره است؟ از همين 
اأشَارَتُ ليها خب آن دارد راه نشان مى دهد براى رفع تهمت هيج سخن نكو فقط به كودكك اشاره يكن اقَأشَارَتُ إَِيه. خبء 
يعنى فرىٌ را او ياسخ مى دهد. ف كال افك قن الدراااو بسع الى بماد اتأَشَّارَتْ إِلَيها حالا از دور بود يا تزديكك بالأخره 
اشاره يعنى من با شما سخن نمى كويم از اين كودكك ببرسيد «قَالُوا قوم او كة كفتند ١كيٌِ‏ تُكَلّمُ من كان فى الْمَهْدِا يكء ١‏ ١صَيَاً‏ 
دوء جه در مهد باشد جه غير مهد بالأخره كودك است كذشته از اينكه اين كودكك كهواره اى است صَبى بودن اين صبابت 
مانع كفتن است كذشته از اينكه هنوز در كهواره است يعنى نوزاد است ما جكونه جواب بدهيم آن كاه جون دستور اين بود 
كه تو به اين كودكك اشاره بكن اين كودكك شروع كرده قبل از اينكه مادرش را تبرئه كند ذات اقدس الهى را تنزيه كرده اين 
مسيحيهاى افراطى و مسيحيهاى تفريطى يكك كوشه شان به تنزيه خدا اهانت كردندء, يكك كوشه شان به برائت و نزاهت مادر 
عيسىء آنهايى كه افراطى بودند كفتند اين ابن الله است و وجود مبارك عيساى مسيح حرف افراطيهاى ترساها را برطرف كرد 
فرمود من عبدالله ام نه ابن الله» تفربطيها كه كفتند «لَقَد نت طَيمًاً ريه «ما كانت أَفك بَخَِأه تهمت زدند حر برائت مادرش 
راء نزاهت دامن مادرش را ثابت كرد ولى قبل از اينكه بكويد مادرم معصومه است ذات اقدس الهى را از داشتن فرزند تنزيه 


كرد كه مبادا كسى خيال كند من جون يدر ندارم يسر خدا هستم من فرزند خدا نيستم من بنده ى خدايم. 


١7 / ص:‎ 


ياسخ: براى اينكه همين ديكرء كسى كه اصلا مستقرٌ در كهواره است لحظه اى نيست كه حالا اتفاقاً در كهواره باشد كسى كه 
غويث او كهواره ا اسه كبى كه هوئت او كهواره اى اسث كد تمن شود بااو كفتكو كرد وجو ة ساركك عيسى اول لتزية 
كرد ذات اقدس الهى را بعد تبرئه كرد مادرش را اقَالَ إِنّى عَدْدٌ اللّهه اين به دلالت مطابقه تنزيه خداستء به دلالت التزام تبرئه 
عادو است خمب انهاعى كفدين كسى كه كودكة اسثاو كهوازه ا است .و كهواره ا يوون وضفت سعقة اوست يعتى تازه 
فوا كيوانه داب توزاد شك ا كان فى اعون امنث سيف هر كيوازه اث ابن سد جيك شكال ذارد حكرته يا اوحرف 
بزئيم اين معلوم مى شود كه معجزه است اين كرامت است يكك آدم ناياكك و ناباكك زاده كه «عَدِدٌُ الله بودن و «جَعلَنِى نَأ و 
«آتاني الْكَتَابَ) و امثال ذلكك نمى كويد كه. 


ياسخ: نه» اصلل هيج كس نمى تواند با بجه حرف بزند. 


ياسخ: آن قضيه اى بود در تاريخ خيلى روشن نبود آن هم شَهِدَ شَاهِدٌ مِنْ أَهْلِهًاا(!) روشن نيست آن بجه بود اشَهِدَ شَاهِدٌ مِنْ 
أَهْلِهَاه حالا كفتند كودك بود مكر جنين جيزى براى همه روشن شده بود اين قرآن است كه تمام اسرار كذشته را به مقدار 
لازم تبيبن كرده وكرنه «شَهَدَ شَاهِدٌ مِنْ أَهْلِهَاه مكر براى همه ى بنى اسرائيل مشخص بود آنهايى كه يهودى بودند و تازه مى 


ياسخ: همين ديكر» كسى كه هويّتش كهواره اى است نه اينكه اتفاقاً در كهواره باشد يكك وقت است كسى كه اتفاقاً در 
كهواره است نه اصلا هويّتش هوت كهواره اى است كه توضيح داده شد. اقَالَ ِنّى عَدِدُ اللّهه يكك» كه تنزيه خداست 
بالمطابقه و تبرئه مادر است بالالتزام «آثَانِيَ الْكُتَاتَ» كه همان انجيل باشدء «وَجَعَلنِى تيا جون اينها مستقبل محقّق الوقوع است 
باعاظي تير سدم يما كزمول: اإعداق 193 ارق اها كركم كداارمها درايق قرافنهاا و وى التضلواي معيو منقطل لوقع شاد 


ص: 178 
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يرسش:...از بجه سؤال كند.. كه هم مى خواهد مادرش را 


ياسخ: بله ديكر اين مستقبل محقّق الوقوع در حكم ماضى است مثل (إِذَا وَقَحَتِ الْوَاقِعَهُ(1) جيزى كه يقيناً واقع مى شود از او به 


فعل ماضى باد شده. 


يرسش: عرض مى كنم كه سه تا نكته است يعنى حضرت عيسى (عليه السلام) به اصطلاح با يكك تير سه نشان است هم خودش 
را تبرئه كرد من فرزند مشروعم جون بايد معرّف أعرف از معرّف باشد يس با اين جند جمله هم خودش را تبرئه كرد هم مادر 


راو هم اثبات كرد كه فرزند خدا نيست 


ياسخ: بلهء آنكه با جمله ى اسميه با تأكيد به دلالت مطابقه بيان كرد مسئله ى تنزيه خداست إلى عَدٌ الله لازمهى اينكه 
كودكى كه هيج توقّع نيست بكويد إِنّى عَمِدٌ الله اين است كه حلال زاده است اين است كه طيب و طاهرى او را به بار آورده 
آن «آتَانَى الْكتَاتَ وَجَعَلَنِى نَبتَاِ هم تأكيد اين مطلب است. 


ككل انك داقر كسام درهوها باشم مكرك 5 ابزيرا وعرد يار اك راع مرادك ساد للرعل كو 01 بيان 
نورانى اش فرمود: «نفَاعا(1) من هر جا باشم به نفع مردم كار مى كنم خب يرب ركتم «وَجَعَلِنِى ماركا أ؟ ما كنك واؤفاق 
بالصّلاهِ وَالزَّكاه مَادّمْتٌ عت من هم رابطه ى خودم را با خداى سبحان تا زنده ام بايد حفظ بكنم جون خدا مرا وصبت كرده و 
هم رابطه ام را در فقرزدايى با مردم محروم بايد حفظ بكنم جون خدا وصيّت كرده زكات بدهم مادامى كه من زنده ام اكر 
وجود مبارك عيسى هم اكنون زنده باشد هم اكنون اهل صلات است و هم اكنون اهل زكات كه زمان ظهور مباركك ولىّ 
عصر(ارواحنا فداه) حضرت ظهور مى كنند و يشت سر وجود مبارك امام زمان هم نماز مى خوانند» اكر رحلت كرده باشند تا 
زنده بودند اهل زكات واهل صلات بودندء اككر هم اكنون زنده باشند كه يكى از محتملات مسئله است اين امَادّمْتٌ عت 
يه رقا قافنت الكتماواف والأؤ :0 بشوة يراق ايبكه اكر كنك :2 ذاقت الماوات والأذقن) يعت غادامن كه دنا عشت 
جون وقتى قيامت قيام مى كند (وَالْأْرْض جَمِيعاً قَنِضَ مه يَومَ الْقَعِامَهِ» مى شود. (وَالْسَّمَاوَاتُ مَطويّاتٌ يَمينهِ() مى شود (إِذَا 
السَّمْسُ كوّرَتُ)(0) مى شود «َدُكنَا دَكة وَاحِدَّ)(2) مى شود بساط اين منظومه ى شمسى برجيده مى شود اين تقريباً وقتى هم 
كه وجو فار كل ,مغر ظهور كردنه وعييدق شيلام الماعليهد) عدج كردن اسعانهاى يام قرافت اتيك ددكر ينين كر 
كبر م سه اشن ار ان ا شك كنار جرد هن تفي نا اع الشماؤاة والأقعر و لقاو كر ايسله كزده رايد دكي تظير 
مويك افر امقرك ابت على أن قدي تكدين قرول مناميه اسك يراق ابنكه تسكع از شان تست فر مودة وتزاذقت قاو يا دز 
ار نفر مود «و السلام على يوم أقتل) فرمود: «وَالسَلامُ عَلَىَ يَوْمَ عقت وَيَوْمَ أمُوتٌ) وخداى سبحان هم مى فرمايد: «وَمَا 

غات ولك قله شب لهغ0(/) هم آن آيه تكذيب صايبيهاست هم بيان نورانى خود عيسى (سلام الله عليه) كه مى فرمايد: 
«وَالسَلامُ عَلَىَ يَوْمَ وللات وَيَوْمَ أمُوتٌ) اين جنين اسث: «مادفت عا 0 د بوَالِدَتَىا درباره ى يحيى (سلام الله عليه) 1 مده است 
«وَبَرَاَبوَالِدَيْهِ؛ اما درباره ى عيسى(سلام الله عليه) آمده است «وَب يوَالِدَ: تى وَلَمْ يَجْعَلنِى جَبَاراً سَّقيَاَ كه اين اقسام در همين سوره 
ى مباركهى «مريم) درباره ى يحيى به اين صورت آمده است (وَحَحَانَاً من لَدُنا وَرَكَاةَ وَكَانَ تَقِيَاً * وبا يوَاِدَيْهِ وَلَمْ يَكن كارا 
عَصِبَا)(8) نسبت به مردم اهل جبروت و ظلم و معصيت نبود» نسبت به ذات اقدس الهى باتقوا بود در امور خانوادكى هم اهل بر 


و نيكى بود اين سه ضلع مثلث را او با طهارت تأمين كرد درباره ى حضرت عيسى هم همين طور است نسبت به بارى تعالى كه 


د نسم وا كزمشكم رسال عه سيد نار مر كد ردن رات المي وابادز ع زمرو تاو عار 
شك كه درإجريان حضرت يتحى كدشة لذ فرموه: السلا على يَْم وإتدت» با تعريف بر خلاف آنجه درباره ى يحيى 
آمده كه فرمود: «وَسلَامٌ» بدون تعريف آنجا نكره لفاوق انو وين اقش اكرروس كع نيدوت تن شر نا ين 


عا براى آن است كه عدّه اى مُرده اند و زنده مى شوندء» عدّه اى حياتشان ادامه دارد الى يوم القيامه. 
ص: ١19‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "1/١‏ قا ١‏ سوره مريم 48//٠//*٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


ات اسار امه حتت نيا فرك (00) ا غك كائون عا كان الركف قرا شوو ونا كاتث الك يدا 010 
َتْ إل قَاُوا كي تكلم > من كان فى الْمَهدِ صب (8 كَل إنّى عد الل آمَانق الْكتَاتِ ب وَجَعَلَنِى ييا (0) وَجَعَلَنَى مبارَكا أَيْنّ 
ميا كنت تهنا بالصَّلاءٍ ا مَادّفْتٌ حم الزفرة 0 0 200 0 ديا إفرة لمكن 07 د ا 


عي لض 87 ا و 2 


يَمْترُونَ (00) 


بعد از اينكه وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) حُزنش را با مكالمه ى عيسى (سلام الله عليه) برطرف كرد و فهميد اين كلام 
كلام الهى است به وسيله ى فرزندش به او القا شده است و جند دستور را از راه توصيه ى الهى به وسيله ى عيسى تلقَى كرد 
آن كاه در كمال شهامت بيه را در آغوش كرفت و به دامن كرفت و به حضور مردم آمد ديكر مخفيانه وزير حجاب و زير 
جادر و اينها نككه داشته بشود نبود اقَأَنَتْ به قَوْمَهَا تَحْمِله» جون مى دانست كه ديكر كاملا قابل دفاع است براى اينكه آن كسى 
كه با او اين حرفها را زده اين مكالمه را كرده فرمود جواب را من مى دهم اقَإِمًا رين منَ الَْمَّرِ أحداً»(1) اين سفارشها را كرده 
لذا اين جنين نبود كه حالا مخفيانه وارد جمعيت بشودء شبانه وارد جمعيت بشود. بيه را مستور و ينهان كندء زير لباس بكيرد 
اينها نبود اكَأََتْ به قَوْمَهَا مله در كمال شهامت. وقتى آنها آامدتد كتد ميا حت هَارُونَ» اين «يَا أَختَ هَارُونَ) را نصاراى 
نجران بر برخى از مسلمانها انتقاد كردند كه بين هارون و بين مريم قرنها فاصله بود هارون برادر موسى (سلام الله عليهما) است 
و مريم مادر عيساست فاصله ى اينها جندين قرن است جككُونه مريم خواهر هارون مى شود؟ اين اعتراض را آنها نتوانستند 
جواب بدهند آمدند حضور بيغمبر(صلَى الله عليه وآله وسلم) حضرت فرمود تّسميه افراد به اسماى انبيا جايز است برادر 
مريم(سلام الله عليها) نامش هارون بود نام كذارى افراد به اسماى انبيا جايز است اين درباره ى اسماءالله هست مثا كفته شد 
توقيفى است واينها وكرنه كسى اسم خودش را اسم ييغمبر انتخاب بكند كه بد نيست فرمود مريم برادرى داشت به نام هارون 
واه اث ساروة بود اين يكى از اقوال جهار كانه اى است كه در مسئله اخت هارون طن امسرعيين الك هارو ةنا 
كا أبوكك أقرا عو وها كاك الك بن عه يحدقن كذهت: تأشاوت إلينا آةظورى دور كتابهاى سير هنت اين ات 
كناشها انحن نال كيه انار كو كه سوال دول آذ سقارشهاى كه كروك بماد كرو مواق «تأشاوك: ليت 
عواهه يزه كرش "كب بيقن ازج ه نوات فى ذهت اراق الحكة بؤالهاف شنا را ينهد كرما كنعيد بها اخ هازوة) اد 
شيده :وما كان اتوك اغراً ضوع أو شليده:» «ها عاك أفمكد بها اوسيده الا كوش كتد يديد اواسعه جوات مى وهل قه | بتكة 
اأشَارَتُ َيه ازاو ييرسيد آنها متوجه نشدند كه اين اشاره مريم (سلام الله عليها) جيست اَالُوا كيف تكلم > فق كا دق العهد 
صَبِيَاً بعد همين كه حرفشان تمام شد ديدند وجود مبارك عيسى دارد حرف مى زند إن عَبِدُ اللّهِ آَانِ الْتَاب وَجَعَلِْى نيا 
جواب آنها را نداد نكفت مادرم كذا و كذا جواب 1 نها را نداد او مشغول سخنرانى خودش بود وجود مباركك مريم فرمود 
كوش كنيد ببينيد او جه مى كويد اينها خيال كردند كه مى فرمايد از او سؤال كنيد اين كلمه ى ١كانَ»‏ هم سهم تعيين كننده 


دارد براى اينكه وقتى مريم(سلام الله عليها) اين كودك را در آغوش كرفته يا در دامن كرفته آورده بيش اهلش» نزد آن مردم 
در كهواره كه نبود ممكن است كهواره اى باشد در كهواره كذاشته باشد امااين كودكك كهواره اى است آنها كفتند «ممَن 
كان فى الْمَهْدِ يعنى اينكه كهواره اى است نه اينكه حالا شما كذاشتيد در كهواره جون حضرت هنوز فرصتى نكرد كه اين را 
ناووه كو سر لودو كهوانة يكقاوف و اتفال ذلك كه همين كه اشَأَنَتْ به قَؤْمَهَا تَْمِلَهُ قَانُوا يا ميم بنايراين اين ١كان»‏ آن 


سهم را دارد كه اين اصلاً هويّتش كهواره اى است با كهواره اى جكونه مى شود حرف زد ديكر نمى دانستند كه 


ص: مرا 
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از سر يستان عشق جون كه دمى شير يافت قامت سروى كرفت كود ككك يكك مَهِ‎ 


بيان لطيف مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) شايد جندين بار در طىّ اين سالها كفته شد كه فرمود قرآن حقّ عظيمى 
نسبت به همه ى اديان و ملل دارد و اككر قرآن نبود واسلام _ معاذ الله _ نبود نه يهوديّتى مى ماند نه مسيحيتى با ييشرفت علم 
اين يهوديّت واين مسيحيت كه يايككاه علمى ندارد آن اهانتها را به انبيا اسناد دادند» آن تحريفها كه در كتابهاى آسمانى روا 
داشتند اين ماندنى نبود قرآن آمد انبياى ابراهيمى را به عظمت و عصمت معرفى كرد وجود مباركك موساى كليم را با مناجات 
الهى و استكبارستيزى و مبارزه كردن با آل فرعون معرّفى كرد عيسى را تطهير كردء مريم را عََدُرا ناميد» سخنان عيسى را 
بازكو كرد بخشى از كلماتى كه قرآن كريم درباره ى حضرت عيسى آورد اصللا در انجيل نيست بيان لطيف مرحوم كاشف 
الغطاء در كتاب قبم كشف الغطاء اين است كه اكر قرآن نبود دينى روى زمين نمى ماند براى اينكه اين مسيحيّت ماندنى 
نيستء اين يهوديّت ماندنى نيست آدم عاقل كه يهودى يا مسيحى نمى شود اين دين تحريف شده كه همه جيز در آن هست 
ترب عمرور اسع كنس عاد يارت وو اناهيظا ترمو ليق آنه انباررا سرش كردا درس زا معرفى كردء عيسى را 
معرفى كردء مريم را معرفى كردء عصمت را معرفى كرد, معجزه را معرفى كردء كرامت را معرفى كردء دين را معرفى كرد و 
ماندنى كرد آنها خيليهايشان در يناه قرآن به انجيل احترام مى كذارند شما حرفهاى آنها را اين اقاليم ثلاثه را اين تثليث را 
امثال ذلكك را ببينيد بعد از قرآن اصلاح شده. به هر تقدير اككر وجود مباركك مريم در كمال نشاط و شهامت آن حزنش 


بوطر ند نا لك هك فل عداو كدت لهي فتريها لالاة طرف شه ابو به را دل اغوش كرفت زو دست كرفت امد ا 


اطمينان صد درصد آمد وكرنه با خجالت كه نمى شد اين طور آدم بجه را بياورد در جمع كه يا شبانه مى آ يد يا زير لباس 


نكنّه مى دارد نه خير «قَأَنَتٌ به قَوْمَهَا تَحْملَهُ) جون مطمئن بود. 


١1 ص:‎ 
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يرسش: حاج آقا اينها قبل از كلام عيسى (عليه السلام) بوده آورده. 
ياسخ: نه بعد از كلام حضرت عيسى بود. 
يرسش: دليل اش همين ابه «إِنى عَتِدَ للها اسسة: 


باحر اع عي اد إِنّى عَذدُ الله اين كلا.م حضرت عيسى بود با مردم اما اقَنَادَاهَا مِن تَحْتها ألا 
تَخْرّنِى)»(1) اوَهْرّى يي بجذّع النَخْلَّه .10 افَكلى ش10 ا ما تَرِينّ مِنّ الْبَمّرِ أحداً» همه ى اين حرفهاء حرفهاى عيسى 
نود درك رانين نا اطميتان امد آن كدي كفت ونا لع + فت تبر هذا و كك تيا عقوا رؤكفه رك يانه فاته يا سعدا را زور دامج 
نكرفت در زير جادر نككرفت علنى آورد ديكر. 


يرسش: استاد ازا بن «وَقَرَى عَمِناً(0) استفاده مى شود كه فرشته بود كه اين «مُزَّى إِلَِك) را آورد. 
ياسخ: نه» فرشته اى در كار نبود جون آنجا. 
بيرسش: خود حضرت عيسى (عليه السلام) بككويد. عيبى ندارد. 


ياسخ: بله ديكّر» مادرا جشمت روشن من از تو دفاع مى كنم اين «قَنَادَاهَا مِن نَحْتِهًا/(2) كه نمى شود جبرئيل باشد كه اين 
اقنَادَاهَا مِن تَحْتِهَاا اين كلمه ى «من تَحْتِهَاا نشان مى دهد آن كه از دامنش دارد متوأد مى شود اين حرف را مى زند اقَنَادَاَا 
من تختهًا). 


ياسخ: او بله فاصله اش خيلى ككذشت او در بله خيلى جندين آيه قبل بود اما اينجا دارد «قَنَادَاهَا من تَحْتِهَاا تمام اين كلمات 
براى كسى است كه از دامن او با او دارد كفتكو مى كند اقْنَداهَا من تَختهَا ألا" نَخْرَّنِى) يككء «قَدْ جَعَلٌ رَبك تختك عدربَاً010 


م 


دو «وَهُرّى إليي بجذّع النَخْلَه)(1) سه نُسَاقِط عَلَيِكِ رُطَباً جييًا جهار, افُكلى وَاشْرَيِى وَقَرّى عَتِنَا هفت» «فمًا وين ف البشر 
عد دا فَقُولِى إنّى تَذّوث لوففان وما كل اكلم الروم قا هدك ابن حرقها وراك شيدجا ايان خاطر رك كز نذا 
اََغَارَتْ إِلَهه معنايش اين است كه كوش كنيد ببينيد اين جه مى كويد لذا آنها ازاين سؤال نكردند كه سؤال را تكرار 
نكردند كه اينها فقط كفتند ما جكونه حرف بزنيم جككونه ببيرسيم ديدند جواب نقد از زبان مطهّر عيساست ديكر سؤالٍ جديد 
نكردند يا سؤال را تكرار نكردند سؤال از مادر هست ولى جواب از فرزند لذا وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) فرمود كوش 
كنيد ببينيد جه مى كويد نه اينكه از او بيرسيد لذا آنها سؤال را تكرار نكردند آن تعريفٍ مشهور و تفسير مشهور هم مى تواند 
دوستوياشة اما خب سير بد قرآن مراقي دار كمزاقرا وارق له شابراين اكَأَمَارَتْ إلبهه كرك كتند ثيك او كه هي 
كيل ووفك كد دازيد رانم وفك كر أق او سوال تكر ندا و امكه كن كاذ فى العقده يسني كدي كه كرذكه ات سبكر 
بالأسخره كهواره اى است نه اينكه حالا فعلاً در كهواره است اثبات اينكه وجود مباركك مريو(سلام الله عليها) مده باشد در 


مول اين كودكه راور كيوارء كذاشته باققل بد نست اما بايد ثابتة شود انا عمية كه بيعه را دن اعون كرفته امد ةكزد 


املك ولق اس الاتؤقه رو سيلاد اب عجان قاد رود رق سد معدت فى كزيي لانازنة له قالو) كيت كرون 
كاف الْمود صَيدً) آن كاه وجود مباركك عيسى (سلام الله عليه) اين حرفها را زده «قَالَ لي عَتِدُ الليو كدادو بسك ديزو 
كذشت اوّلِين هدف وجود مبارك عيساى مسيح تنزيه خدا بود بعد تبرئه ى مادر اين را با دلالت مطابقه كفت تبرئه ى مادر را 
به دلالت التزام. 


ص: 15 
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ياسخ: بله ديكر يا در حين تولّد «قْنَادَاهَا من تَحْتهًا(١)‏ حالا حين زايمان بود يا همين كه به دنيا آمده فرمود بالأخره «قَنَادَاهَا من 
تَحْتِهَاا اين مكالمه را مريم(سلام الله عليها) از فرزندش به ياد داشت لذا با طمأنينه نه شبانه آمد نه در خفا آمد نه زير لباس 


كذاشت هلدا محد زا اووفتنه هداق 


ياسخ: خب ديكر «ذلكك») فضل الهى اندي ديكر «يؤتيه مَنْ يشاء».(71) 


اقَالَ إِنّى عَدِدُ اللَّهِ آثَانِىَ الْكبَاب وَجَعََنى نبأ يكث, ويزكى هر بيامبرى مخصوص خود اوست در بيامبر ديكر نيست يا ظهور 
نكرده يكى از ويد كيهاى وجود مباركك عيسى(سلام الله عليه) اين نود كه فرمود: #وجعلى قار قا صني قرس اخ نبوّت 
وكك اسك هر فين فى متشا بر كت اسك اماق عابك افراة عنادئ وا خعوارق خدرد قراو دعل ةا جردي كت اوسيت دبكر 
«وَجَعَلَنِى مُبَاركاً» همان بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) فرمود من هر جا بودم منشأ نفع و بركت بودم همين طور بود 
خالا بأ آن زمان اقنضا فى كرد يا فيفن الهى تسيب آنها شد وى 7الأخره وجود سارك عبسئ كدذشته از سغلهى نيوت و 
بركت عام يكك بركت ويزه اى هم داشت كه فرمود: «وَجَعَلَنِى مُبَارَ كا ازاين سفارشهاى بعدى هم معلوم مى شود كه خصيصه 
اى دراو هست كه در توده ى مردم نيست حالا يا اين اختصاص بالقول المطلق است يا نسبت به توده ى مردم است حالا اين 
ملاحظات بعدى را بفرمابيد. 


ص: وغردا 
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يرسش: يكك سؤال اينجا مطرح مى شود حضرت مريم(سلام الله عليها) وقتى به او بشارت دادند كه صاحب فرزندى خواهد شد 
يكك كونه اضطراب و نكرانى برايش حاصل شد و كفت كه با اين بشارت اساسا من ١نَشْياً‏ مَنْسِيَا)(١)‏ باشم. 


ياسخ: نه» آنجا هوقا متيداه نميب كرد براى اينكه من كه همسر ندارم. 

يرسش: خب همين حالت. 

باتع دولهيا ليا يراق نابرخ خالتك نبت 

برسش: دليل بر افظراب اوهيت باتق؟ 

باسخ: تعب هست نه استبعاد» اضطراب نيستء استبعاد نيست» استعجاب هست مثل جريان زكريا. 

يرسش: همين استعجاب با زمينه ى روحى و ايمانى حضرت مريم جطور به او اجازه داده كه اينجا استعجاب كند. 


ياسخ: استعجاب براى بيغمبران ضرر ندارد استبعاد ضرر دارد جون هر كارى بالأخره جيز شكفت انككيز اوّلين بار تعيبجب آور 


است ديكر. 
يرسش: استعجاب خلاف اطمينان خاطر اوسث. 


ياسخ: نه استبعاد يككء اضطراب دوء اينها خلاف است اما يكك كار خلاف عادت تعيتجب برانكيز است ديكر شكفت انكيز 
است ديكر اين شكفت انكيزى سؤال مى خواهد كه جطور مى شود من مادر بشوم مثل اينكه زكريا(سلام الله عليه) خودش 
خواسته عرض كرد وَلَمْ 5 بدُعَائْكك وت شقهأ 8 اما وقى كه خداق سبحان به وسيله ع ملاتكه (قادنة الْمَلائْكهُ وَهْوَ قَائِمُ 
بض لى فى الْمخرّاب أنّ الله يُبَش رك ببشيى)() استعجاب كرد شكفتى است شكفتى كه آدم شكفت انكيز بشود كه نقص 


تنك يعد اولبق بان اي ابيع عه وق كد عه مدو كرانية امد سيقي با أو مانوس فى شود 
ص: ١7١6‏ 
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؟- (18) . سورهى مريمء آيهى ؟. 


.”94 سوره ى آل عمران؛ آيهى‎ . )١77(-“ 


يرسش: استعجاب را در مقابل اين عارضه.؛ يعنى بحث فرزندش راء صحبت كردن فرزندش را... 


ياسخ: نه ديكر حالا ‏ تعتججب برطرف شد براى اينكه معجزه را ديد ديكّر معجزه را ديدء بنابراين اينكه فرمود: «وَجَعَلَنِى مُبَارَكاً 
أيْنَ مَا كنت يكك بركت ويه است. 


تاي على آل انيق “كدرو ضاي بِالصَّلَاهِ وَالزَّكاءِ مَادّفْت عَتا» هم يكك توصيه ى ويزه است براى اينكه ما هم همين طوريم 
ما كه فرد عادى هستيم مكر ذات اقدس الهى ما را به صلات و زكات «ما دُمنا أحياء؛ سفارش نكرده هر كسى كه مكلف است 
تااينكه زنده است نماز بايد بخواند» زكات فطر بايد بدهدء مال اكر دارد زكات مال بايد بدهد همه ما اين طوريم اما وجود 
مبارك عيسى نمى كويد من مادامى كه زنده ام مأمور به نمازم مثل افراد عادى خير» من مادامت الحياه مأمور به نمازم اين 
همان مى شود كه «خوشا آنان كه دائم در نمازند» اين روايات را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در باب ذكر نقل 
كرده كه اككر كسى دائم الذكر باشد دائم الصلات است اكر كسى در تمام خالاك باد هدا باش يا أذ كار اليئ نا كوو دقر 
الهى مشغول باشد فهو فى الصلاه دائم است «الَّذِينَ هُمْ عَلَى ص لابه دَائِمُونَ؛(1) همين است وكرنه آنهايى كه فى صلواتهم 
كذا و كذا افراد عادى اند خب همه ى ما مكلفيم تا زنده ايم مكلف به نمازيم ديكرء تا زنده ايم مكلف به روزه ايم ديكر اين 
ديكر خصيصه ى وجود مبارك عيسى نيست اما مى كويد من تا زنده ام بايد نماز بخوانم اين همان است كه «خوشا آنان كه 
دائم در نمازند» اين رواياتى كه مرحوم صاحب وسائل در باب ذكر كرده كه اكر كسى در تمام شتئون به ياد حق باشد و 
سذ كن باشلدىق الى نغاقا #اشدوقيو فى القاقهاة اتنا علوت أن الى امت مطر افرسفة: اند زا لان اقفن الي بشيوكوة عار كك 
عيسى دارد زكات هم همين طور است يا زكات مال است يا زكات وقت است يا زكات جاه است يا زكات علم است بالأخره 
بعر كاض شمن انبره وائها امقر القاق اند كاه ماذكو ل كتاف انه داق بلخرل #6 كيه دين قاضال بالصّلاه وَالرَ كا 


-ه عو ص 0 
مَادَمّت عَنيا). 


ص: 18 


0802-١‏ . سوره ى معارج» آيهى رفخ 


ياسخ: آن در اثر (إِنّى عَتِدٌ الله رد كرده ذيكر. 


ير سس 0.. 
ياسخ: نه آنكه (إِنّى عَتِدُ الله» باشد توهّم تثليث راء توهّم ابن اللهى يا اينها را رد كرده ديكر. 


خبء ابَرَاَ وَالِدّتَى) نسبت به مادرم بايد بَرْ باشم مسئله ى بَرْ و بِرَ در جريان حضرت يحيى مبسوطاً كذشت كه هر كار خيرى را 
بِرَ نمى كويند وهر كروهى كه كارهاى نيكك مى كنند جزء ابرار نمى كويند آن كسى كه صحرادل است مثل بر بيابانٍ باز 
خيرش وسيع و فراكير و مشروح است به او مى كويند از ابرار است به جنين آدمى مى كويند او ذوالبرٌ استء او بَرَ استء او بارٌ 
السو عاك ]لكا بوَالذق وَلَمْ يَجْعَلِنِى جَبَارا جراء جون جبار شَّقَى است شقاوت دنيا دارد» شقاوت آخرت داردء عذاب 
الهى دارد و جون من جدّار قرار داده نشدم اهل شقاوت هم نيستم نتيجه اينكه تمام مقاطع من با درود الهى همراه است يكك 
وقت برابر آن بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه انسان سه مقطع حسّاس دارد مقطع ميلاد» مقطع موتء مقطع مبعث اين 
معنايش اين است كه اين سه مقطع خيلى حسّاس است لذا كفته شد «سَلامٌ عَلِِ يَومَ وُلِدَ وَيوْمَ يمُوتٌ وَيَومَ يبعت حتياً»(1) درباره 
فى خشيرك زح ى تحاط الل عليناه ووالقاكة علق ووذ للدت وق الوبشتويوة أبهث كا دربازمس ضرت مين يك رونك 
است نهء منظور امام رضا(سلام الله عليه) اين است كه وقتى مسئله ى ميلاد حل شد تا موت حل مى شود ان شاءالله» وقتى مسئله 
ى موت حل شد تا برزخ و قيامت حل مى شود وقتى مسئله ى اد بن فاصله حل شد در قيامت هم وقتى كه سر از قبر برداشت در 
روح و ريحان است نه اينكه اين سه مقطع مهم است اين وسطها را رها كنيد اين «وَالسَلاَمُ عَلَىَ يَوْمَ ولعت وَيَوْمَ كت وَيَوْمَ 
امتاخ دين رواسا على داقما ون التيلاة الى بعكم 2ه ايبكة لق وسيطهاارهافت هيخ ابن براق وود ميارك بيسن 
تعبيرى كه درباره ى حضرت يحبى بود با اين جلال و عظمت نبود آنجا نكره بود اينجا معرفه استء آنجا سلام از خود است 
«سلامٌ عَلَيِِا بود نه «وَالسَلامُ) اينجا سلام از زبان خود عيساى مسيح(سلام الله عليه) است كه اين همه حرفها را كه مى زند به 
اذن الله سخن مى كويدء (إِنّى عَبِدُ الله مى كويد, «آتَانَِ الْكتَات) مى كويد كه همه ى اينها مستقبل محقّق الوقوع است و به 
زمان ماضى بيان شده به اذن خخدا مجاز است كه بككويد «وَالسَلَامُ عَلَىَ يَوْمَ وعدت وَيَوْمَ أكركاونا بينهماء ايَوْمَ وي وَيَوْمَ 
أبعت عادو اهما عباة طوري كه اذقاق بِالصَّلاء وَالرَّكاٍ مَادّفْتٌ حَتاً» يعنى «والسلام علي مادمت حباء والسلام علي ما 
دمت كذاو كذاالى البعث» تمام اين حالات در زيارت «آل ياسين» به جميع شئون وجود مباركك حضرت ولىّ عصر ما سلام 
نمى كنيم سلام بر شما وقتى كه مى نشينيد و سلام وقتى كه بلند مى شويد» سلام وقتى كه قرائت داريد» سلام وقتى كه ركوع 
ال لد ال اسيم امس امور ب و 1 وَتَقئثِ 

لسلا عَلَيِك حينَ تَوْكَعٌ وَنَشِجدُ(؟) به جميع حالاءت حضرت سلام مى كنيم ديكر همين استء خب اكر كسى اأَوْصَ انِى 
بالصَّلاءٍ وال كان اذيك تا شد «والسلام عليه فى جميع شئونه) هم درست است ديكر براى اينكه او در جميع شئون غرق در 
توحيد الهى است ما هم به جميع شئون او سلام مى كنيم. 


١ ص:‎ 
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ياسخ: خب نهء بالأخره يا خواستن است بالأخره به اذن خدا مى خواهد ديكر و بدون اجابت كه نيست ولى منظور آن است كه 
اين جنين نيست كه در اين سه مقطع سلام بر عيسى بلكه در تمام حيات سلام بر عيسى به دليل اينكه در تمام شئون «ما دمت 
حت اوصانى بالصلاه و الزكاه» اكر آن وجود مبارك در جميع شئون بنده ى صالح خخداست بر آن وجود مباركك در جميع 
شئون سلام است آن وقت زيارت «آل ياسين» معناى خاصٌ خودش را روشن بيدا مى كند كه ما به تكك تكك شئون وجود 
مبارك ولي عصر سلام عرض مى كنيم ديكر آن وقتى كه بلند مى شويدء آن وقتى كه قرائت داريدء آن وقتى كه قنوت 
داريدء آن وقتى كه ركوع داريدء آن وقتى كه سجود داريد لسَّلامُ َلك حينّ تَرِكَعٌ وََث ذا الصَلاحُ عَلَيِك حينّ تَفْرءُ 
وَتبيّنُّ!1) همين است ديكر يعنى سلام بر جانب شما. 


يرسش: حاج آقا در يكك روايتى از حضرت رضا سفارش شده كه «أقم الصّ لاه إتذكرى)(1) اينجا هم آورده كه (وَأَوْضَ انى 
بالصّلاِ) قيد «عتيً» هم تكليف براى حي است وكرنه براى مت كه تكليفى نيست. 


ياسخ: بله» تكليف براى حي است اما ما هم مادامى كه زنده ايم مكلف به نمازيم اما مكلف به نمازيم در ينج وقت وجود 
مبارك عيسى مى خواهد بفرمايد من مثل ساير مكلفين در اوقات نماز مكلف به صلاتم خب همه مردم همين طورند يا مى 
خواهد بفرمايد نهء در تمام حيات من مكلف به نمازم نظير آنجه در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «انعام) كذشت كه (إِنَّ 
صَلاتَى وَنُسْركى وَمَْيَاىَ وَمَمَاتِى لِلَّهِ رَبٌ الْعَالَمِينَ(5) اككر كسى حياتش و مماتش لله است جميع شئونش الهى است ديكر 
اينكه ما در نماز مى كوييم «بحول الله و قوّته أقوم و أقعدا اين يكك مكتب است نه «بحول الله أقوم فى الصلاه و أقعد فى 
الصلاه) نه خير «بحول الله أقوم فى الصلاه و غيرها أقعد فى الصلاه و غيرها» در جميع شئون «بحول الله أقوم) در جميع شئون 
«بحول الله) اين يكك مكتب است كه در نماز به ما كفتند براى شئون زندكى نه فقط در نماز «بحول الله أقوم) و در غير نماز 
«بحولى أقوم و أقعدا اين طور نيست كه خب اكر «إِنَّ ص الاتى وَنْشمكى وَمَحْيَاىَ وَمَمَاتى لِلَّهِ رَبّ الْعَالَمِينَ» شد سلام هم جميعاً 
خواهد بود همين سلام را ذات اقدس الهى بر ييغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحيّه و الثناء) داد و براى ماها هم كه بندكان 
خداييم همين مزده را داد البته آن مراحل عاليه ى اب ين سلام مخصوص انبيا و اولياست بالأخره وجود مباركك حضرت رسولء 
اما مراحل وُسطا و نازله اش شامل حال مؤمنين مى شود. در سورهى مباركه ى «احزاب» هم كه به مناسبتى قبلا اين آنه بحث 
شد آيه ى 8ه سورهى مباركه ى «احزاب» ملاحظه بفرماييد در آنجا آمده است (إِنَّ الله وَمَلائكتَهُ يْصِ لُونَ عَلَى اننا خبء يا 

ا اترا اق لوا عليه وا لقوا قلع زيما (صلى الله عليه و السسوسلم) ابن آيه ى 08 سوره ى مباركه ى «احزاب» كه خدا و 
فرشته ها برذات مقدّس آن حضرت تسايم دارند ماهم موظفيم تسليم و تُسليه داشته باشيم در همان سوره ى مباركه ى 
«احزاب» آي ى 77 به اين صورت است اهو اذى يُصَلَى عَليكم) خدا بر شما مؤمنين صلوات مى فرستد « «وَمَلائِكيّة) ملائكه خدا 
بر شما مؤمنين صلوات مى فرستند حالا روشن مى شود كه انسان تا كجا مى تواند برسد «مُوَ الى بص لى عَلَبِكمْ وَمَلائِكته 
مخ جك وو الطاعات الى اللروة 6ق لعز يس حمسا كب 1ن كلاو سداق وازوم يراك اشع انداة انزد ب ابيتها ماه راف 
ماء يس ما مى توانيم به جايى برسيم كه خدا بر ما صلوات بفرستد خدا بر ما سلام بفرستد ملائكه ى خدا برما صلوات 
بفرستند» ملائكه ى خدا نسبت به ما سلام بفرستند. مرحوم بحرالعلوم(رضوان الله عليه) در الفوائد الرجاليه نقل مى كند وقتى 


مرحوم خواجه نصير اسم سيد مرتضى را در درس مى بُرد مى كفت «قال السييد المرتضى صلوات الله عليه» شاكردان درس 


مرحوم خواجه تعيتجب مى كردند كه جرا ايشان بر سيد مرتضى صلوات مى فرستد ايشان مى فرمود: «كيف لا يُصلّى7 على 
المرتضى)(5) خب اكر كسى مؤمن باشد خدا بر او صلوات مى فرستد منتها آن صلواتى كه براى انبيا و اولياست در اوج است 
آن مراحل نازله و وسطايش براى مؤمنين است اين است كه خواجه مى كويد مواظب باش خودتان را ارزان نفروشيد اكر هم 
جيزى كيرتان آمده ببينيد كه جه جيزى از دست داديد كه آن كيرتان آمده اين شعر منسوب مرحوم خواجه نصير طوسى است 
كه بر فرض شما صيباد شديد آهو را صيد كرديد مُشكش را كرفتيد مى كويند بهترين عطر دنيا همان نافه ى آهوست عطر 
طبيعى و معطر و خوب ايشان مى فرمايد «كرفتم صيدٍ تو شد آهوى مُشكك» اما «مكافات سكك و سكك بان نيارزد» انسان مدّتى 
بايد با سكك شكارى و سكك دار و سكك بان واينها سركردان بشود و سركرم بشود تا نافه ى آهو كيرش بيايد اين فَرَىٌ كه در 
اينجا آمده كه «لَقَّدْ نت شَبْئا َرأ ناقص يائى است اقَرَْىْ) يعنى قطع كردن همين قرى اوداج فرى اوداج همين است اين 
كاهى للإصلاح است كاهى للإفساد است فِريه هم از همين فريه است قطع كردن بُريدن» جدا كردن و مانند آن است اما آن 
فرع مهموز اللا-م به تعبير صاحب مقايبس ابن فارس در مقاييس آن غير از اين «فؤى) به معناى قطع و فِريه و امثال ذلكك است 
لجار فحن بوااض كو رهد اترانة و لون سفرك كه|3 وبع امار كنا ركه (نيلى للد طتهدو الله وسكو) وسيل السك اك 
صيد فى جوف الفراء(8) يعنى حمار وحش 1 ن از قَرء مهموزاللامى است كه در آن حديث آمده يعنى تمام صيد در همان 
شكار اين حمار وحش است كه هم كوشتش ترد و طيب است وهم احياناً نظير بعضى از آهوها آن فضيلت را دارند كه اين 
مربوط به كلمهى «قَرىٌ) بود كه الْقَدْ جدْتِ شَئئا فياه و خطرى كه دامن كير يهوديّت شد و قرآن كريم آن خطر رااز حوزه ى 
موحدان زدود همين است اين سه مقطع را وجود مباركك عيسى با طهارت كذراند و مى كذراند و قرآن اين سه مقطع عيسوى 
را با جلال و شكوه تبيين كرد و يهوديّت همين صهاينه همين اسرائيليها اين سه مقطع را آلوده كردند قرآن مى فرمايد: «وَالسَّلَامُ 
على وزع تلفت لوه فرك وير ١‏ متبعي ا ابن بور كك و سه سس را الوذه كزه كقد ره بيقاة لله دراو لووك تاماك يه 
دنيا آمده اين (وَالسَلدَمُ عَلََ يَْمَ وَإِدت» را انكار كرده» با صليب و دار زدن از بين رفته «والسلام علي يوم أموت» را انكار 
كردهء در قيامت _ معاذ الله _ او اهل دوزخ است جون به تورات ايمان نياورده در صف يهوديها نبيوسته _ معاذ الله _ اين در 
قيامت در آتش است اين حرفٍ همين صهيونيستهاستء حرف همين اسرائيليهاست كه اين سه مقطع را آلوده كردند با اينكه 
قرآن كريم اين سه مقطع را در كمال جلال و شكوه تطهير كرده. 


ص: فخرا١‏ 
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ه-(50) . لسان العرب. ج١.‏ ص .١١١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "٠‏ قا /|"! سوره مريم 4//٠//03‏ 


0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


كال إنَى عَدِدُ الله آثَاني الْكتَاتَ ب وَحَعَلَيى ليا (800) وجا مبارَكاً أَبنَ ما كنت وََوْصَانِى بالصَّلَاء وَالرَّكاء مَادّمْتٌ عتاً (01) وَبَرا 
0 خكلى در لاس يَوْمَ 0 1 افون ا م أبعت عا (» ا 0 0 0 


اس ا له ل تي 


70 


بعد از اينكه وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) آن بار الهى را به زمين نهاد و محزون شد كه اكر از من بيرسند اين فرزند را 
از كجا آوردى جه كنم و آن فرزند جندين جمله به او فرمود او را از حزن و اندوه نجات داد واين كلمات ستكين را به عرض 
مادر رسائد از آن به بعد مريم(سلام الله عليها) ابن بجه را در كمال شهامت به نزد قومش آورد «قَأَنَتُ به كَوْمَهَا تخملة(01 
تكرار وجود مباركك مسيح با ضمير براى همان است كه اين مثل كسى كه مدّتها منتظر مادرشدن بود و هم اكنون مادر شد با 
نشاط فرزند را مى آورد بعد فرمود: قَأَنّتُ به قَوْمَهَاا ديكر لازم نبود بفرمايد: تحمل كه خب ضمير ايها به عيسى برمى كردد 
عطق زآ وود شك #دركر اتقيلة يراق عضنس اكز كس بانقاط يضق كاري بكثل خيس بيه زا در اغوقن فق كبرد من آاورة 
ل ل ا 
َأَنَتْ بها , نع يغبني ميد نا فرسى ر) ا روط لوقه لسملة لاالاانن شاه ىن اميت كلوجر كال تتوافيف و تشاط ارت 


فرزند را به حضور مردم آورد. 

1١7 ص:‎ 

.71 سورهم ى مريمء آيه ى‎ .)١1(-١ 
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يرسش: حاج آقا اين اصرار از اينكه صحبت مى كند فرزندش به دست آمد يا از اينكه خودش مطمئن شد. 


ياسخ: به وسيله ى معجزه ى عيسى (سلام الله عليه) جندين مشكل مريم حل شد مشكل تغذيه او حل شد. مشكل آب آشاميدنى 
او حل شدء مشكل رفع تهمت حل شدء مشكل يرستارى و نككّهدارى اين كودكك حل شد. 


مطلب ديكر اينكه يكى از كلمات عيسوى(سلام الله عليه) اين بود كه فرمود: اما تَرَينّ مِنَ الْبَكَّر أ دا فقول إِنى نَذَوْتٌ 
ِلرَّحْمَانِ صَوْماً»(1) اين الَقَولِى) يعنى هم روزه بككير روزه ى صمت وهم به مردم بكو الآن شما مى بينيد در بين مسيحيها اين 
رايج است كه براى احترام مُرده ها يكك لحظه ساكت مى شوند اين سكوتٍ يكك لحظه ترححماً للميّت از همين صوم صمت و 
امثال صمت به دست مى آيد معلوم مى شود يكك لحظه سكوت براى آنها يكك تكريم الهى است نظير درودهايى كه ما مى 


فرستيم وكرنه صرف سكوت اكر سابقه ى دينى نداشته باشد اين را ممكن است در مراسم رسمى جنين كارى بكنند اما براى 
ارده عون ترح وجل طاوك برام ديك للجلا ددر بت راكقد رن درس عادر كدر يوي دري وإنضة 
باشد اينكه كفت: يتان أكلع ااذقم نينا تومته عمبوقلك | بق برالت هو نو امعييحها ني 


مطلب ديكر اينكه اكر مى فرمود فَإِمًا ثَّرِينَ أحداً فقولى إِنّى نظرتٌ للرحمن صوماً فلكن اكلم اليوم بشرا همان معناى (إِنيياً» را 
مى فهماند اما «إنيديا فرمود براى اينكه تمام فواصل اين هيجده آيه همه با ١ياء)‏ مشدّد ختم مى شود از آيهى «وَاذْكر فى 


الْكتَّاب مَرْيَمَ إذ انتَعِدَتُ مِنْ أَمْلِوَا مكاناً شَرْقِبَأ كه آيه ى شانزده است تا آيه ى “همه با «ياء؛ مشدّد ختم مى شود براى 


رعايت اين فواصل فرمود: «فلن اكلم اليَومَ إنسيا». 


ص: حودا 
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مطلب ديكر اينكه وجود مباركك عيسى اد مدر كيه نر اراق الك رضي انار وجعلى لناز كام عطق 
معجزه ى من تنها نبوّت و آن اسرار غيبى نيست بلكه بركتهايى هم براى شما دارد (وَأَبْر 00 
بي ال ا 
شق القمر مى كند اين هم معجزه است اما معجزه ى طبيب بودن و بيماريهاى لاعلا-ج را حل كردن هم يكك بركت غير قابل 
بيش بينى است ديكر فرمود: «وَجَعَلَنِى مُبَارَكاً» «قال نفاعاً(1) طبق بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) يعنى مشكلات شما را 
من حل مى كنم نابيناها را درمان مى كنمء أبرص را درمان مى كنم و مانند آن. خبء اينها هم منشأ بركت است البته بركتهاى 
ديكر هم فرإواك واكسف قورت لقعا اوكا ان نا كرك تأؤضياق بالصّلاهِ وَالرَ كاه مَادّمْتٌ عتاً» كرجه زكات كاهى به 
معناى تزكيه ى نفس است نظير اوَالَِينَ هم لِلزَكَاهٍفَاِلُونَ(1 كه در سوره ى مباركه ى «مؤمنون؛ است جون سوره ى مباركه 
ى «مؤمنون)» در مكه نازل شده يككء. وزكات فقهى در مدينه امدمدية كرابن اين اوَالِينَ هللاه فَاعِلُونَه نمى تواند 
زكاتٍ فقهى باشد حالا ب با زكات مستحب است يا تزكيه ى نفوس اين ايرَكيهم 181 كه در قرآن هست يا قد أَتْمحَ من 
ذكاقا نالفل يارقة اتلك قن تكن 81ل ابنها سربوط ايه تركتددى تقس أشكناين دن عن مدال كه قيال كاف طقن من هيد انا 
جون در كنار صلات است ودر بسيارى از موارد زكاتٍ فقهى و مالى در كنار نماز ذكر شده اين (أَوْضَاقَ بالصّلاهٍ وَالزَّ كاه 
كافك كد ظافرا ناظر يه كاك هالى اسك 


ص: را 
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ياسخ: بله همه ى مكلفين مأمور هستند در بحث روز جهارشنبه اشاره شد كه منظور اين نيست كه من تا زنده ام مكلف به 
نماز و روزه ام خب همه ى ما همين طوريم تا زنده ايم مكلف به نماز و روزه ايم ولى منظور آن است كه مادام الحياه من بايد 
نماز بخوانم نه اينكه نماز ينج وقت بايد بخوانم اين همان روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده اكر كسى دائماً به ياد 
حداف شيعا قرا هسنا نوو د وال تمان افيض ١‏ كرفي أن ووانسن كاحت وسان دازي عفر فرفر اك كني ذاثيااه 
ياد خدا باشد به منزله ى صلات است همين است كه كفتند «خوشا آنان كه دائم در نمازند» وكرنه انسان كه دائماً نماز نمى 
خوانن كددويجو د تار كه عولن ماموي شد كه اها اناك داك افلس الو تاشن كدديضين ور مدها ركه كذهتة اها الاوتكد 
اذى احن اننت كه كافى عط مفرة يز عفره ابت كاف عط حنالهز خطله فرموة اناق الكات» عمله اكه 
ا وجعَلين نيدأ عطف جمله بر جمله است» «وَجَعَلِنَى عا 6 ما ا بر جمله است (وأوضائى بالصَّلاهٍ وَالنَّ كاه 
مَادُفْتٌ عَةِ)» عطف جمله بر جمله است» وير وَالَدَتَى» عطف مفرد بر مفرد است بع ا وحعل كا ا م كنت يك. 
«وجعلنى بِرَاً بوالدتى» اين دوء اين عطف مفرد بر مفرد است باز عطف جمله بر جمله شروع شده است فرمود: اوَلَّمْ بَجْعَلنَى 
جَكَاراً سَقِياً). 


مطلب ديكر اينكه اين جعلى كه خداى سبحان قرار داد يا از يترشت و سرنوشت وجود مبارك عيسى در لوح محفوظ و عالم 
قضا خبر مى دهد يا نه جون مستقبل محمّق الوقوع است از او به فعل ماضى ياد شده است يعنى اين توفيق را من دارم در آينده 
كه تا زنده ام اين كار را انجام بدهم. 


١١ ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه برخى توهّم بى نيازى از نماز را داشتند كفتند «وَاعَْدُ رَبك عَسَّى يَأتيكك الْيْقِينٌ)(1) انسان وقتى به 
مقام يقين رسيد ديكر نيازى به عبادت ندارد _ معاذ الله _ خب اين هميشه بود براى افراد متوهّم و متخّل اما درباره ى احسان 
به يدر و مادر و درباره ى برهيز از ظلم كسى اين توهّم را نكرده كه اكر كسى به مقام يقين رسيد ديكر تكليفى ندارد نسبت به 
يدر و مادر احسان بكند تكليفى ندارد نسبت به جامعه عادل باشد اين توهّم بيدا نشده اصللا لذا در مسئله ى زكات و صلات 


تقيبد شده به «مَادّمْتٌ حَتاً» اما در مسئله ى برأ وَالِدّتَى وَلّمْ يَجْعَلَنِى جبَاراً شَقِتاَ» مقتد نشده براى اينكه اين جاى توهّم نبود. 


يرسش: حاج آقا اين بلاواسطه بودن خصوصيت امر نيست. اينكه وصيت به نماز و زكات بلاواسطه از خود خدا به حضرت 
عيسى (عليه السلام) بوده. 


ياسخ: بله ديكر. جون نبي همين است ديكر ديكران به وسيله ى نبئ به صلات و زكات امر مى شوند ولى انبيا كه ديكر به 
وسيله ى نب ديكر كه امر نمى شوند كه به وسيله ى خود ذات اقدس الهى است ديكر به ييامبران بلاواسطه امر مى كتد به افراد 
عادى مع الواسطه خبء «وَبا بوَالِديَى وَلَمْ يَجْعَلنِى جَبَاراً شَقِيأ مطلب ديكر اينكه اين (وَالسَّلَام) اكر جنس سلام شد وقتى كفته 
شد سلام بر من يعنى هر كس مثل من هست و ره مرا دارد جون جنس سلام بر انسانٍ كامل هست و طبق دو آيه اى كه در 
سورهى مباركه ى «احزاب» روز جهارشنبه قرائت شد خداوند نسبت به مؤمنان صلوات مى فرستد نسبت به انبيا صلوات مى 
سف مكراة رابع دتسترو م حهد كه مييق يله تملح بالتول ييه ولشعه باشعل قر الزى انعد لى ميك 1511 
بخ جكم من الظلمَاتِ إلى النُورِ)(1) معلوم مى شود مؤمنين مورد صلوات خدايند جه اينكه مورد صلوات فرشته ها هم هستند 
الَذِينَ وَاهُمَ المليكة طَيينَ يقُولُونَ سام عَلكمْ ادْخُلُوا الجن بمَا كم تَعْمَلُونَ(1 فرشته با سلام و صلوات مى آيند روح 
مؤمن را قبض مى كنند با اين جلال و شكوه مى آيند يس سلام و صلوات آن قله ى رفعيش براى انبيا و اولياست آن مراحل 
ميانى و نازله اش شامل حال مؤمنين مى شود جنس اينها زير يوشش «السَّلامُ) است وقتى وجود مبارك عيسى مى فرمايد: 
«وَالسَلامُ عَلَىّ) يعنى بر من نه جون عيسى بن مريم هستم از آن جهت كه انسانٍ معصومم, از آن جهت كه نبي ام» از آن جهت 
كه همراهانى دارم؛ از آن جهت كه بيروانى دارم سلام بر من» آن وقت اين كونه از كلمات كرجه مفهوم ندارد ولى جون در 
مقام تحديد است مفهوم دارد يعنى «والسلام علىٌ و اللعن على مخالفى والعذاب على مخالفى» اين تصريح كه در فرمايشات 
موساى كليم آمده است به دو منطوق در سخنان وجود مباركك عيساى مسيح با مفهوم و منطوق آمده در سوره ى مباركه ى 
«طه) همين مطلب به صورت منطوق در دو آيه ى جداكانه آمده وقتى وجود مبارك موساى كليم كفتكوى خود را با فرعون 
ادامه من دهد :در ابدى أيه اين صورت مى فرمايد: (وَالِسَلَامُ عَلَى من ال الْهُدَى) اين «وَالسَّلَامُ جون در مقام تحديد است 
اكر جنس سلام نصيب بيروان هدايت مى شود خب كسانى كه بيروان هدايت نيستند كرفتار ضلالت اند هيج سهمى از سلام 
ندارند ديكر براى اينكه كل سلام و جنس سلام براى مهتديان است قهراً براى آنها عذاب مى ماند. همين مفهوم در آيه ى بعد 
به صورت منطوق تصريح شده وَالسَلَامُ عَلَى مَن انبح الهُدَىه آبه ى /8إنَا قد أُوحِى ليا أن الَْذّات عَلَى من كَذَّبَ وََولَىا 
آبه ى 58 در آنجا با دو منطوق اين مسئله تبيين شد ولى در محل بحث با يكك مفهوم و يكك منطوق تبيين شد وقتى وجود 
مباركك عيسى مى فرمايد: وَالسَّلمُ عَلَىّ) يعنى «و العذاب على مخالفى و معاندى و منكرى؛ و مانند آنء وَالسَّلَامُ عَلَىَ يَوْمَ 
يلدت وَيَوْمَ موت وَيَوْمَ اث عَتأه در بايان بحث روز جهارشتبه اين جمله اشاره شد كه يهوديها همين صهيونيستها و اسرائيليها 
به اين سه مقطع حساس بودند اهانت كردند در مسئله ى ميلاد كفتند _ معاذ الله _ او مأهورانه به دنيا آمده استء در مسئله ى 


مركك هم كفتند كه او به صليب كشيده شده. در قيامت هم _ معاذ الله _ معتقدند او جون تورات را نيذيرفته و دين يهود را 
00 


قبول نكرده معذَّبٍ است اين سه تعبير كه (وَالسَّلآَمُ عَلَىَ يَوْمَ وُإتدتٌ وَيَوْمَ أمُوتٌ وَيَوْمَ أبعت حت ضمن تطهير و تنزيه وجود 
مباركك عيسى(سلام الله عليه) ردّ توهمات و تهمتهاى آنها هم هست. 


ص: ١7‏ 
.)١١(-١‏ سورهدوى حجرء آيهى 44. 


110 سوزدى :انحر الك بد 8# 


9 (18) . سوره ى نحل» آيه ى 77. 


يرسش: حاج آقا اين عهد الله اسناد به حضرت عيسى باشد اما بقيه تفضّ لات الهى انيت و عبوديّت عيسى نسبت به تفضّلات 


بعدى. 


ياسخ: اؤّلين وظيفه اين است كه انسان اقرار , كد وكردر المت عه كان وده وز فيك مييق «الهكا بوتكم الوا بلى بلى020 
اين «بَلى) را خود انسان بايد كوية وق انسان يلي كنك آن كاه ذات اقدس الهى نعمتهاى خودء كرامتهاى خود را نسبت به 


ايشان ارزانى مى دارد» خب. 


فرمود: «وَالسَلامُ عَلَىَّ يَوْمَ وُلِد تّ وَيَوْمَ الو وق اهت ماودو جريان وحور مارك يح اننا الل عليه ارح الحتمال بود د 
ابه ى يانزده همين سوره «وَسِلامٌ عَليِهِ يَوْمَ وَلِكَ) اين يكى» ١وَيوْمَ‏ وت وَيَوْمَ ينِقَكٌ عش كه اين دعا هم براى هيَمُوتٌ) باشد 
هم براى ايِعَث؛ بعضيها مُرده مى ميرند بعضيها زنده مى ميرند اين مركك بدنى براى همه است اما درباره ى شهيد فرمود او 
زئده مى ميرد نه رده بميرد «وَلآ تَقُولُوا لمن بُقَكَلُ فى صبيل الله أَمْوَ وَات) 18 يكه دل تعمهة تحْسَِنٌ الَِّينَ لوا فى سبيل الله مو 2200 
دو جراء براى اينكه مُرده آن است كه از جايى خبر نداشته باشد او كه از همه جا باخبر است او خبر دارد جه كسى راهى راه 
اوستء او خبر دارد كه جقدر راه او را طى كردند, او خبر دارد كه اصل اطلاق نزد خداستء او خبر دارد كه اكر از خدا مده 
بخواهند مده مى دهند مستقيماً از خدا بشارت طلب مى كند اوَيَسْتَعِْدرُونَ(5) فعل مضارع دلالت بر استمرار» شهدا مرتّب به 
عدا عرض تن كن هدارا هذه بده اكهاي كدستكردار يودنه الآلن كجا فسن عن ابد كنات اسث ديكر 1 تستبث )0 
١يستبثةم)»‏ «يستبثةم) يعنى «يطلب البشاره من الله سبحانه و تعالى”) نسبت به جه كسى» لالدو لَمْ يَلْحَقَوا بهم)(0) كه قبل 

ككذشت اين «الَّذِينَ لم يَلْحَقُوا بهم؛ عدم ملكه است آنها كه راه نيافتند كه نمى كويند هنوز نرسيدند كه آنها كه در > كارازلٌ 
بارك كردند در ياركينكك ياركك كردند نمى كويند هنوز نرسيد مى كويند هنوز راه نيفتاد اما اين الَّذِينَ لم يَلْحَقُوا بهم) يعنى 
كساى كةاراهياة راه نهدا هسكن واه اقادكل الآن وشعفاة روشى تست كجا هيضند شهذا از ذات اقدس الهى سوال من كيد 
بشارت ما را بده اينها كجا هستند الآنء «يسْتَِشِرُونَ بالَّذِينَ لَع يَلْحَقُوا بهم نه به «الذين لم يتحركوا» خب اين حيات است ديكر 
يس شهيد زنده مى ميرد ديكران مُرده مى ميرند جون وجود مباركك يحيى(سلام الله عليه) شهيد شد احتمال اينكه اين اعَناً» هم 
به ايَمُوتٌ) ب ركردد هم به ايُنِعَتُ) ب ركردد هست بعضيها اصللا خبر ندارند ١مَنْ‏ بَعثَنَا من مَرْقَدِنًا هذًا(2) جه كسى ما را آورده 


اينجا كجا هستيم ماء اما يكك عده مى فهمند كه مبعوث شدند. 


ص: ازشرذاا 


.١77 سورهى اعراف» آيه ى‎ . )١15(-١ 
.1808 سورهى بقره آيه ى‎ .)١10(-١ 
.١184 سورهى آل عمرانء آيه ى‎ . )18(-“ 
.١7١ سوره ى آل عمرانء؛ آيه ى‎ . )١17(-* 
.١7١ ه-(18) . سورهى آل عمرانء آيه ى‎ 


.27 سورهوى يسء» آيهدى‎ .)١9(-2 


يرسش: اهل عالم كه زنده باشند بايد اطلاع داشته باشند ديكر قرآن مى خواهند جه كنند؟ 
ياسخ: الآن ما هم زنده ايم از بعضى از امور مطلعيم از بعضى از امور بى خبريم. 


ياسخ: نه خب همه شان كه يكسان نيستند كه الآن در اين عالّم انبيا هم زنده اند, اوليا هم زنده اندء ما هم زنده ايم اما فاصله 
خيلى است آنها از خيلى جيز باخبرند ما از آنها سؤال مى كنيم جريان نوح جه بود, جريان ابراهيم جه بود الآ-ن از وجود 
مباركك بيغمبر سؤال مى كنيم جريان مريم جه بود ايشان مى فرمايد خدا فرمود: «وَاذْكْر فى الْكُتَابٍ مَوْيّم)(1) جريانش اين است 
ماهم زندهايم آنها هم زنده اند منتها از آنها خبر مى كيريم كه جريان جيست در برزخ هم همين طور است در صحنه ى 
قيامت همين طور است در بهشت هم همين طور است سيدناالاستاد مرحوم علالمه طباطبايى از استادشان از مرحوم آقا شيخ 
محمد حسين اصفهانى (رضوان الله عليهم اجمعين) نقل مى كردند كه وجود مباركك سيّدالشهداء(سلام الله عليه) سالى يكك بار 
براى اهل بهشت تجلى مى كند اين طور نيست كه هر وقت هر كسى خواست خدمت حضرت برسد اين غرف مبنيه يكسان 
نيست اين درجات يكسان نيست اين طور است خب يس زنده بودن معنايش اين نيست كه از همه جيز باخبر باشند كه آنها 
زنده اند و مُستخبر لذا وجود مبارك يحبى زنده وارد آن عالّم شد زنده از آن عالّم وارد قيامت كبرا مى شود درباره ى 
حضرت عيسى(سلام الله عليه) كه شهيد نشد هم بشرح ايضاً براى اينكه اين روايت را فريقين از وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) نقل كردند كه در روز قيامت خونهاى شهدا را با مركب علما مى سنجند «فتوزن دماء الشهداء مع وتداد 
العلماء فيرجح مداد العلماء على دماء الشهداء»(1) مركب عالمان دين جون شهيديرور است از دماى شهدا بالاتر است بعضيها 
هستند كه وزن و موزون را با هم دارند خون شهدا رابا مركب علما مى سنجند بعضى از علما هستند كه هم خون آوردند هم 
مركب مثل شهيدين كه اين ايامء ايام بز ركداشت اين ذوات مقدس است اينها با يكك دست خون آوردند كه وزن استء با 
بكة دست موزولة آوردتد كدان كب است هر دو را با هم آوردند شهداى محراب اين طور است» شهداى روحانيت اين طور 
است؛ شهداى طلبه ها كه هر كسى در حدّ خودش به اين انقلاب خدمت كرده اين طور است اينها با يكك دست وزن آوردند 
بايك دست موزون آوردند هر دو را آوردند تا خدا كدام را بهتر بيذيرد خبء وجود مباركك عيسى هم همين طور است 
ديكرء اككر انبياى الهى مركبات آنها بيش از دِماى شهدا مى ارزد مى شود كفت كه «والسلام على يوم أموت حياً يوم أبععث 
ص1 بن مادم #والفستال واه براك قروو تله 


ص: ع1 


.18 سورهى مريمء آيه ى‎ .)30(-١ 
."99 ؟-(01) . من لا يحضره الفقيه ج؟: ص‎ 


مطلب بعدى آن است كه حالادرباره ى عالّم مثال جون يكك آيه بود بحث كمى شده ممكن است در تتدوين تسنيم جبران 
بشود يا اكر مناسبتهايى بيش آمد دربارهى عالّم مثال بحث بشود جون عالم مثال هم مورد علاقه ى همه ى ماست و هم محل 
ابتلااى عملى ماست نه تنها علمى ما كه ما بفهميم عالم مثال جه خبر است جون همه ى ما با عالم مثال كار داريم بالأخره بايد 
برويم آنجا آدم اكر بداند آنجا جه خبر است وسايلش هم فراهم مى كند ديكر خب حالا ان شاءالله ممكن است به مناسبتهايى 
از عالم مثال بحث بشود. 


مطلب ديكر اينكه. اينكه فرمود: (إِنَى عَمِدٌ الله آثَانِى الْكُتَابَ» تا به اينجا رسيديم. 


يرسش: استاد عذر مى خواهم در مورد حضرت عيسى اعليه السلام) شما فرموديد كه «وَالسَلَامُ عَلَىّ اين دارد سه مقطع كه 
يهوديّت به ايشان اتهام زدند قبلاً درباره ى حضرت يحيى(سلام الله عليه) هم اين سه مقطع آمده آنها جه تعبيرى مى خواستند 
بكنا 0 


ياسخ: آنها درباره ى او اين دو نكته دارد آن حالا لازم نيست دو نكته داشته باشد هر جا كه كفته شد (وَالسَّلَامُ عَلْىّ) معنايش 
نيست كه سه نكته در آنجا هست اين انبيا هم همين طورند همه ى انبياى الهى اين طورند منتها بحث در اظهار تأسف بود كه 
يهوديها نسبت به اين سه مقطع بدرفتارى كردند وكرنه همه ى انبيا نسبت به اين سه مقطع همه ى اوليا اين طور است وقتى 
وجود مبارك امام كاظم به دنيا مى آيد امام صادق مى فرمايد: «أعظم بركه على شيعتنا منه)(1) به دنيا آمده ساير ائمه هم 
همين طورند منتها حالا در جريان حضرت عيسى اين سه جنايت را آنها كردند درباره ى ائمه ديكر نكردند معنايش اين نيست 
كه هر جا اين سه جمله شد سه خطر هم بايد باشد» خب. 


١8 ص:‎ 


."١4 ص‎ ١ الكافى» ج‎ . )77(-١ 


ير سكن : ان وقت اين «السَّلام) تهت است فقط؟ 


ياسخ: نه يعنى من سالماً به دنيا آمدم من مظهر خدايى هستم كه «السَلامٌ الْمَؤْمِنُ الْمَهَئِمِنٌ)(1) است طهارت مؤمن را با «السَّلَام) 
تأبيك كرده. 


يرسش: درباره ى حضرت يحيى هم همين است. 


ياسخ: بله خب ديكر اينها با سلامت به دنيا آمدند جون نمى شود كفت كه حالا يدر كه بير بود مادر آن وقتى هم كه جوان 


يرسش: حضرت عالى فرموديد دربارهى (وَالسَّلامُ عَلَى مَن اتَبَعَ الْهُدَى)(1) اينجا فرموديد دارد رفع عذاب مى كند. 


ياسخ: نه رفع عذاب مى كند منطوقش اب ين است مفهومش رفع عذاب است كاهى منطوق و مفهوم جداى هم ذكر مى شوند 
نظير آيات سوره ى مباركه ى «طه) كاهى مفهوم و منطوق د كلها ذكر بن طوه كير آباك محل يفك كه رمد وَالسَلَامُ عَلَىَا 
يعنى تمام سلام براى من است من كه مى كويد نه يعنى شخص عيسى يعنى كسى كه در اين مسير است اهل نبوّت استء اهل 
عبادت است كه اول از (إِنّى عَدِدٌ اللّهه شروع شده. خب. «ذْلِكك عِيتَرى ابْنُ مَريَم) اين همه اختلافاتى كه يهوديها با هم دارند, 
مسيحيها با هم دارند» يهوديها و مسيحيها با هم دارند همه ى اينها را بايد شست و كنار ككذاشت خود عيسى(سلام الله عليه) 
خودش را معرفى كرده شناسنامه ى او اين است «ذلتكك عِيسَدى ابْنُ مَوْيَمَ قَوْلَ الْحَقِّ» كه مى شود مفعول مطلق براى «قالَ»» «قال 
قول الحق» خودش را اين طور معرفى كرده از عبوديّت خود شروع كرده. از نبوّت و دريافت انجيل شروع كرده از سلام مقاطع 
سه كانه شروع كرده و مانشد آن «ذلتكك» حلا ذات اقدس الهى اين دو جمله را به عنوان جمله ى معترضه دارد بيان مى كند 
«ذلكك عِيترى ابْنّ مَويَم قَوْلَ الْحَقَ الّذِى فيه يَمْتَرُونَ» آنها كه اهل مريه و شكك اند جه يهوديها با هم» جه مسيحيها با هم؛ جه 
يهوديها و مسيحيها با هم اينها مريه باطل دارند قول حق همين است كه خود عيسى(سلام الله عليه) خودش را معرفى كرده بعد 
فى كرمايدة يها كا زله أن تقذ من ووه براي بخن محال اسح 26 فروقهة اننع ,القت فر زكلاها شد يراى اعنا له ايدكة لبي بالقتد 
محال است حقيقتى كه هويّت محضه استء غنىّ محض است احدى همتاى او نيست «لم يتّخذ صَاحِبَةٌ وَل وَلّدا(9) كسى با او 
تدك هر كدشيف مخارق اوس وهر 4 هنك ساقون الس ف وتدذارض نزاق اوقرقن قداود وق كان لله انلك موك 
سُبِْحَانَه) او منرّه از هر نقص است. منرّه از تماس استء. منرّه از تماثل استء منرّه از نكاح است اينها صفات نقص است در اينجا 
نقص وجود ندارد. اين حرفها در سوره ى مباركه ى «بقره» يكك مقدار بازتر بحث شد در سوره ى مباركه ى «بقره» به اين 
سوؤك ننه ليق تداق شيغاة مزه |13 اسك كه ادص #اللاسووه ع عار كدي :قرم ابن برد اوقالوا الكل اللة ولد 
قيكاتة يل له غافى الششاوات والأوض كل 2 كاقوة) آنا ايع بحت تراغ ددا سبحان از انكه واتد و ولد باهد يان هذه 
«مرا كان للّهِ أن يتحَلَ مِن وَلَدِ سبْحَانَهُ) اين ١س‏ بِحَانَةُ»» تعالي او جيست؟ دوتا برهان دارد يكى او منرّه از هر نقص است جسم 
وؤذاق لصن امس قسن ا شتن نقص استء نياز داشته باشد كه كارش را فرزند او انجام بدهد نقص است اينها نقص است بعد 
او هر كس را بخواهد بيافريند يا هر جيزى را بخواهد بيافريند با اراده كار مى كند (إذا قَضَى باخام وداض 
دوتا بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) قبلا نقل شد كه ذات اقدس الهى اقَاعِلٌ لا ب بغت الْركات؛ه1 او كار رابا 
ذا أ 


دست وابزار انجام نمى دهد با اراده انجام مى دهد و اراده ى او هم به اين است كه (إِنّمَا مر هُ إِذا رَادَ ,. هنا أن فول 1 0 


2 


يكون(2) اين يكك بحث بود در نهج البلادغه كه خوانده شده يكى هم كلام حضرت را معنا كرد در يكك خطبه ى ديكر 
فرمود: «لا بِصَوْتٍ يَقْرَعٌ وَ لا يتدَاءِ شِحَعٌ وَ إنّما كلادمٌه سُمحَائهُ فل مِنْه أنْتَه(/) فرمود حرفٍ حق بارى تعالى نظير حرف 
ديكران نيست نظير صوت نيستء نظير قلع و قم نيست به كوش بخورد كارٍ خدا فعل خداستء حرفٍ خدا فعل خداست سراسر 
عالّم كلمات الهى اندء افعال الهى اند (إِنّما قوله فعله» كلمه ى خخداء كتاب خخدا سراسر عالّم هست اين جنين نيست كه ذات 


اقدس الهى بكويد ١كن»‏ لفظى داشته باشد بعد آن شىء بشود «يكون» الآ بِصَوْتٍ بَفْرَحَ وَ لا بندَاءٍ يشحم وَ نما كلامة ش جيحائة 
عل مِنْه نه اينجا هم فرمود: إذًا قَضَى أ قرا َنم 20 كن مكو وله ابد دو مله ع مشرفه البق أغنل وعطا أرق 

بود اقَلَ إنى عد الل آَان اكات وَبعى َه إن جمله ها را فرمود ١وَإنَ‏ الى ورب يعنى «قال إن الله رّى» كه عطف 
أمسة ابو 1ن جمله هاى قبلى اينها مَقول حضرت عيسى(سلام الله عليه) است (وَإنَّ الله ربّى وَرَبكُعْ فَاغْيِدُوةٌ هذا صِرَاطٌ مُسْتَقِيمً) 
اين بيان نورانى در سوره ى مباركه ى «آل عمران» هم از وجود مباركك حضرت عيسى نقل شده است كه سوره ى مباركه ى 
«آل عمران» از آيه ى 58 به بعد اين است (إِذْ قَالَتِ الْمَلَائِكةُ يا مَويمُ إنَّ الله للد كه ركلائة ينه اققة العررث عبت :انق موه اذ 
فاع ايرود فى زد اكه بوره نيار كد سهدي كلمات جوده ا زر د اد د اق لكة ال رمو وألى املق لحوبوق الترين 
َيه ار كنف فيه فيكو طيراً بإِذْن اللّه(9) بعد در آيه ى عل اوتشدفا لعا فى كدي مادو ابد ١‏ مى فرمايد: إن الله 

ب وبحم اوه هدًا اط مُستَقِيمٌ؛ راه مستقيم اين است كه من برده ى اويم شما بده ى او باشيد: أو معبود من ست 
معبود شما باشد اين جمله كه فرمود: إن الله َبى وَرَبُكم» تمه ى بيانات نورانى وجود مباركك عيسى بن مريم است كه از إلى 


عَتِدٌ اللّما شروع شده و به وَإِنَّ الله رَبَى كه فَاغْيَدُوةٌ هذا صِرَاط مُسْتَقِيع) ختم شد. 
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لس اه ل تي 


52 مي ا ل ا 
بها أذ مغ هه وَأَبْصِر يَْمَ ونا لكن الطَالِمونَ ليم فى ضَلالٍ بين (09) وَأَنِْمُمْ يَْمَ الْحَشرِرَهِ إِذْ قُضِى الْمْرُ وَهُمْ فى 
عَفْلِّ وَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ )©٠ ١‏ نا نحن رت الَْوْضٌ وَمَنْ عَلَيهَا ونا يو 5 جَعُونَ (١ع))‏ 


وجود مباركك مسيح كه به دنيا آمد براى عدّه زيادى مسئله بود هم دوستان افراطى هم دشمنان تفريطى و مانند آن» ذات اقدس 
الهى به عيساى مسي ح(سلام الله عليه) دوتا معجزه داد يكى اصل كفتن كه قولٍ او معجزه بود دوم مقول و تعيين كفته شده كه 
او جه بكويد هم قدرت بر تكلم هم تعليم آن مقول وكرنه يكك كودكك نوزاد از كجا مى داند كه فقط مادر دارد بدون يدر به 
دنيا آمده و ككذشته اين جنين نبود آينده هم اين جنين نيست نه در كذشته كسى بدون يدر به دنيا آمده ونه در آينده الى يوم 
القيامه كسى بدون يدر به دنيا مى آيد ذات اقدس الهى به مريم(سلام الله عليها) دوبار كلمه ى «صفوه» را و «اصطفا) را اسناد 
داد ايا مَوْيَمُ إن الله ام طْفَاكِ وَطهّرَكِ وَاضْ طَفَاكِ عَلَّى نِسَاءِ الْعَالَمِينَ؛(1) اينكه درباره ى حضرت فاطمه زهرا(صلوات الله 
عليها) كفته مى شود كه مريم(سلام الله عليها) سئّده ى نساء عالميان عصر خود بود ولى وجود مبارك فاطمه(سلام الله عليها) 
سدده ى نساء عالميان مِن الأوّلين و الآخرين است اين منصوص استء معقول هست و مقبول هم هست كه حضرت فرمود اما 
خصيصه اى كه مريم داشت آن براى هميشه جهانى بود و احدى نه در كذشته آن را داشت و نه در آينده آن (إِنَّ الله 
الكرطفا عقن كه او كقره الله انك مسطفاى خداست ابن تمك يد غالواة عض غووكن اث امار امك يدون عر مادر ده 
است اين «وَاصْطَفَاك)(1) دوم است كه على نساء العالمين من الأؤّلين و الآخرين اين ديكر مقدّد نيست آن قداست و علم و 
معكو لتك و نبا مصدود اث بالسيه الى لناوطا لمان عع كتروشن اها از ابكة ندوة خبسر عاضر شد اشظ اده علق لساء 
العالمين من الأوّلين و الآخرين است اين ديكر مقتدّد نيست» خب اين كودكك نوزاد از كجا مى داند كه فقط مادر دارد و احدى 
همسر مادر او نبود تا بكويد خداى سبحان به من سفارش كرد (وَيَرَاً وَالِدَيَى) خب اينها , به تعليم غيبى است ديكره يس اصلٍ 
كفتن را ذات اقدس الهى به عنوان كرامت و معجزه به عيسى(عليه السلام) دارد جه بككويد و جه جيزى بككويد آن را هم خداى 
سبحان به او آموخت كه نسبت به مادر اين جنين حرف بزن نكو «والدىٌ» بكو «والدتى» نسبت به توحيد و نماز و روزه واينها 
هم آموخت كه جه بككويد لذا قرآن كريم بعد از جريان بازكو كردن كفتن يككء و كفته ها دوء اين دو معجزه را وقتى از 
وجود مباركك عيساى مسيح نقل كرد فرمود: «ذلكك عِيمّدى ابن مَريَم» اكثر كسى سؤال كند عيسى بن مريم من هو؟ معرّفى اش 
اين اشرق شتاسدامه افق اين اسة وو عماة طروع كه كوبارة ىعسي كفند مى شود :او كلم الله اسك ديارو عسن. كقنه.من. 
شود او قول الله استء قول الحق است اين قول الحق جه مرفوع خوانده بشود جه منصوب نظير كلمه الحق استء كلمه الله است» 
أيه ]لفق اسع وانانكه 10201 لكم عرد ى ابْنُ مَوْيَمَ قَوْلَ الْحَق) ب يعنى قال قولٍ حق را خودش هم قول حق است كلمه الله است و 
كلمه الحق» ديكران كه درباره ى وجود مبارك مسيح سخن كفتند با مريه و شكك سخن كفتند كرجه قطع روانى داشتند به 


حسب خودشان يعنى معرفت شناسى نداشتند ولى روانى داشتند ولى از نظر معرفت شناسى شكك دارند كسى كه از نظر روانى 
يقين دارد ولى از نظر منطقى يقين ندارد اين در حقيقت شكك دارد منتها حالا ‏ باورهاى قومى» سنّتى و مانند آن او را وادار 
كرده كه يقين بيدا كند حيف اصول كه مسئله ى قطع و يقين و اينها را به جاى عقل نشانده يكك؛ و حيف اصول كه و اصوليها 
كه اين دوتا بحثى كه بزركان مثل مرحوم شيخ و آخوند تا حدودى حل كردند اينها توسعه ندادند اين قطع قطاعى كه مرحوم 
شيخ در اصول دارد كه حيّجت نيست اين قطع روانى است نه قطع منطقى اين از آن حرفهاى عميق اصول است منتها حالا- باز 
نشده اينها منتظرند كه از غرب دوتا قطع بيايد يكك قطع منطقى يكك قطع روانى؛ يكك قطع روان شناختى يكك قطع معرفت 
شناسى بعد درباره آن بحث بكنند خب اككر بحث را به دست شيخ انصاريهاى هر عصرى بدهند او كاملا بين اينها تفكيكك 
قائل اند اين از آن بركات اصول است كه آمده قطع روانى را از قطع منطقى كاملا جدا كرده او را از حجيت انداخته فقط براى 
خود قطاع آن كسى كه قطع روانى دارد وقتى در حوزه ى قطع منطقى وارد بشود اهل مريه و شكك است قرآن كريم فرمود 
درست است يكك عده قاطعانه تفريطى يا افراطى درباره ى مسيح(سلام الله عليه) سخن كفتند ولى وقتى به بازار استدلال بيايند 


جز مريه و شكك جيزى در دست آنها نيست آنها شكك نداشتند آنها با ضرس قاطع حرف مى زدند و قطع اينها هم قطع روانى 


صم ده دل ا 


بود نه قطع منطقى فرمود: «قؤل الحق الذى فيه يَدْتَرُونَ) در سورهى مباركه ى «زخرف» هم باز سخن از امتراء است در ساير 


سُوّر هم باز سخن از امتراء است خيليها هستند كه در اثر باورهاى سنْتى و قومى خودشان يقين دارند ولى وقتى به عرضه ى 
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استدلال مى رسد و بازار برهان مى رسد مى بينيم شكك دارند. خبء فرمود: «قَوْلَ الْحَقَ الَذِى فيه يَمْتَرُونَ» جراء براى اينكه اولا 
ذات اقدس الهى اتّخاذ ولد ندارد در آيات ديكّر نظير سوره ى مباركه ى «توحيد) فرمود: الَمْ يَلِدُ وَلَمْ يُولَدْ:0) از آنها قوى تر 
آيه ى سوره ى مباركه ى «اسراء» بود كه ككذشت و آياتى كه در اين ونه از سوّر مطرح است آن اما كان لِلّهِ أن يتل مِن 
وَلَذَة نذا اكر فرزئد داشعه باشد _ معاة الك عكما اتكاذ كرده تبه باو آورذة ته زاقيده نه والد شده براق ايتكه مستحيل اسث 
يكك حقيقت محض كه مجرّد صدرف است اهل توحيد مادّى و جسمانى باشد اكر فرزند داشته باشد بايد يككى از مخلوقها را 
فوؤتك غود قران بدهد ذركر جوق ماسوائ اوامخلوق او سعد و ممكو اتدل اكر يه كرض محال يخواهد فرؤتدك داشعة :ناشد بايد 
قاد كتد لذا انا دو ار كرق ال مواره دقو ةن اذ سوره شي هار كمي وتوهيةه فى قرمايةة وكا كاك زلف أن تفل وى ولدهبو ال 
شدنش كه بين الغى است محال است اتّخَاذْ ولد هم محال است اككر كسى فرزند او باشد مخلوق اوست خب جرا كسى مخلوق 
را فرزند خود قرار بدهد او كه سبحانٍ مطلق است منرّه از هر نقص.ء مبرّاى از هر عيب است اكر سبوح قدّوس است منرّه مطلق 
اسك شار تداروها كس :وآ قررتن ره قزان دهف زا كاذ لله أن تقل وى ولنه دعراه وشيكانة) وى قبعةة منيعالةه تيه 
سبحانه او سبوح است الأنّه سبو لأنّه سبحانٌ والسبحان لا يتخذ ولدا فالله سبحانه و تعالى لا يتخذ ولداء اين «سبوح» اين 
«سبحان» اينها حدّ وسط برهان اند جرا باز برهان دوم براى اينكه او هر كارى كه مى خواهد بكند با اراده انجام مى دهد اين 
ديكر با نكاح و امثال ذلكك كه كار نمى كند كه بخواهد كسى را ايجاد بكند هر جه را بخواهد بالقول المطلق انجام بدهد 
ايجاد بكند (إِذَا قَضَى أمراً فَإنّمَا يَقُولَ لَّهُ كن فَيكونٌ» مشابه اين تعبير درباره ى وجود مباركك عيسى(سلام الله عليه) در سوره ى 
مباركه ى «آل عمران» كذشت آنجا وجود مباركك عيسى را به عنوان امر الله و به اينكه با امر الهى ياد شده است تعبير فرمود 
آيه ى 88 به بعد سوره ى مباركه ى «آل عمران» اين است كه (إنَّ مَكَلَ عِيسَى عِندَ اللَهِ كمَئّلٍ آَمَ حَلَقَهُ من ثَرَابِ ثُمْ قَالَ لَه كن 
قيكونٌ» جريان حضرت عيسى مثل جريان حضرت آدم استء جريان حضرت آدم يكك بخش مادّى دارد كه (إِنّى حَالِقٌ يَشَرا 
مِن طِين)(؟) يكك بخش كن فيكونٌ) دارد آن بخش «كن فَيكونٌ) آدم با بخش «كن فيكونٌ) وجود مباركك عيسى يكى است 
إن كل عبشدى عند اللدالها شما اكر اشكال دازيد هئ كريد جكرنه كسى بون يدن به دنيا آمذة حي دربارهى عضرت 


آدم(سلام الله عليه) كه شما قبول كرديد او بدون يدر ومادر به دنيا آمده خدايى كه بتواند بدون يدر و مادر خلق كند خب 


او يدر به طريق أولى7 مى تواند خلق كند (إِنَّ مَكَلَّ عي ى عند اللو كمَدَلٍ آ5ع) كه تلق آدم را بن ثُرَابٍ ث0 قَالَ لَهُ كن 
506 آن بخش إإِنّى خَاِقَ برا من طِينٍ» جداست آن بخش اَنَْتٌ فيه منْ زُوحى»(2) با كن فَيكُونٌ؛ است وجود مباركك 
عيسى هم با دكن فَيكُونٌ) به دنيا آمده «الْحَقٌّ من رَبك قلا تكن مِنَ الْمُعترِينَ)(/9) اينجا هم بعد از آن جريان فرمود: انما يَقُولُ 
لَهُ كن فَيِكونٌ» اما اين آيهى «وَإِنَّ الله رَبّى وَرَبُكَمْ) همان طورى كه در بحث ديروز كذشت ظاهراً مقول وجود مباركك خود 
حضرت عيساست عيسى برابر آيه ى سى همين سوره فرمود: اقَالَ إِنّى عَمِدٌ الله آنَانَِ الْكَاب وَجَعَلَيِى نيا(8) اينها كاهى عطف 
مفرد بر مفرد استء كاهى عطف جمله بر جمله با اين دو آيه اى كه وسط جمله ى معترضه شد دارد اوَإِنَّ الله رَبّى)» «قال انى 
عينقة الله بوتقنال إن اناوس :عورد حتحود وبوبورضظ البى اميد ىن كندااين مقرل قول السف نه اكنإث اللقوضلت ماسة بر 
صلادت و زكات كه تعبير اين جنين باشد «و أوصانى بالصلاه و الزكاه ما دمت حيّا و أوصانى بِأنْ الله ربّى و ربكم» اين از آن 
قبيل نيست كه خدا مرا وصيّت كرده باشد كه كفته باشم اين حضاضت دارد يككء و با آيه ى سوره ى مباركه ى «زخرف) هم 
هماهنكك نيست دوء در سورهى مباركه ى «زخرف» آيهى 90 به بعد اين است (وَلْمَا جداة عيترى بِاليَاتِ قال هذ جثنكم 
بالجكعه وَلاين لك بكم الذك كتلوق فيه قائقوا الله وأطيعون * إِنَّ الله هُوَ رَبَى وَرَبْكمْ فَاعْبْدُوهُ هذا صدَرَاطْ مُسْتَقِيمٌ) خب اين 
روشن است كلام عيسى(سلام الله عليه) است يس آنجه در آيه ى محل بحث سوره ى مباركه ى «مريم) است هم به قرينه ى 
لخي سردي طاوكة وي رقرا افر حر حر لباقي ليله بوي يدي 17و17 سودق كيار كفي اكرات ابن مول 


قول حضرت عيسى (سلام الله عليه) است (إنَّ الله وبّى وَرَبْكُعْ فَاغْئِدُوةُ هذا صِرَاطٌ تُستقِيمٌ». 


ص: /ا 1١‏ 


.)١(-١‏ سورهدى آل عمران. آيهى ؟8. 
؟-(5). سورهدى آل عمران؛ آيهى ؟8. 
ااا سور الخاقصية اع 3 
ع-(6) . سوره ى صء آيه ى ."١‏ 

ه- (08) . سورهى آل عمران» آيهدى 24. 
ع-(2). سوره ى صء آيه ى ا/. 
/ا-(/) . سورهى آل عمران؛ آيهدى 50. 


8-(8) . سورهى مريمء آيه ى 1 
يوسن أضاة كفي اين | كيال و ندم خف رع فس كن زنانة خرد يت اند 


ياسخ: بله خبء جون دارد «آنَانِيَ الْكُتَابَ ب وَجَعَلَِى تبه اما حالا رواياتى كه در | بن ذيل اسث مافحظه فرموويك يعضبيها يقن دارة 
كه وجود مباركك حشرت بعك د نكر يه ب#طوو عاو سداد كر يعلد از وتروزه و انها داشه باه وو دوزان كرد كى لماز 
بخواند واينها نقل نشده جون فاوف د فقا بالصَّلاهِ وَالرَ كا مدقت غ41 بعد خالا عاد شده وقتى كه به سنْ بلوغ و 
نبوّت رسيده آن وقت به احكام و جكم الهى عمل كرده اين در روايت هست. 


و 
ىكم فى 


خبء «هَذا صِرَاطً مُسْتَقِيمٌ) كه اين «هَذا صِرَاطْ مُسْتَقِيمٌ) مى شود خلاصه ى بحث. «فَاخْتلَسَ الْأَخرَابُ من بَثنِهِمْ) دوستان افراطى» 
دشمنان افراطى اين حزبهاى فرهنكى اختلاف فرهنكى بيدا كردند در برابر احزاب سياسى و نظامى كه در سوره ى مباركه ى 


«احزاب» است. 
يرسش: درباره ى «آتَانِىَ الْكُتَاب) شما در جلسات قبل فرموديد در آينده قرار است كتاب بر من بيايد 


ياسخ: بله ديكر «وَجَعَلَنِى ندا همين نبوّتى است كه ذات اقدس الهى از راه وحى به او فرمود آن لوق كناما مووي داقنه 
باشد با رسالت همراه باشد تبليغ بكند آن براى بعد است اما همين نبوّت بالفعل است ديككر كسى كه از طرف خدا نبأ و خبر 
ذزيافت كته من شوة نيع دركر آن نبؤكى كديا سالك همراه اشح اا مأمووريت البنه انابرائ يعد اسك آما هميق كد ازذات 
اقدس الهى دارد خبر مى دهد اينها خبرها را از طرف خدا دارد مى دهد ديكر تعليم الهى شامل حالش شده و همين تعليم را 


هم بيان كرده اين نبوّت است ديكر نبوّت يعنى خبريابى البته آن نبوّتى كه با رسالت همراه باشد اين براى بعد است. 


١/8 ص:‎ 


.)4(-١‏ سورهدى مريمء آيه ى فر 


يرسش: ببخشيد استاد كسى مكرشان حضرت عيسى را نداشته آن.. حضرت آدم... 


ياسخ: نه» منظور اين است كه درباره #حضرت عيسى اشكال كردند كه جطور مى شود كسى بدون يدر به دنيا بيايد قرآن 
كريم در سوره ى مباركه ى «آل عمران» مى فرمايد شما درباره ى قدرت خدا شكك داريد خداى سبحان كه آدم را بدون يدر 
و مادر آفريد همان خدا قدرت دارد كه عيسى را بدون يدر بيافريند (إنَّ مَكَلَ عيسرى عِندَ اللَهِ كمَئّلٍ آَم حَلَقَهُ مِن تراب ثُمَ قَالَ 
لَه كن فَيكونٌ»(1) خب اكر شما اين رامى كويند جدال» جدال حق» جدال احسن يعنى مقدّمات اين نان تسن اكدمق 
ابت مسلم واموؤه يتيرق رقيب هم هست اكر از مقدمات مسلمه اسعباط شود مى شود دا انصيةه اكر از مقدماقى 5ه 
طرف در اثر جهل باور كرده مى شود مغالطه و جدال و مراء باطل اما اكر نه» از مقدمات برهانى كمكك كرفته شده جه طرف 
قبول بكند جه نكند از يقينيات كمكك كرفته بشود» مى شود برهان اين يكك «جادِلهم بالَتَى هِى أَحْسَنٌ)(1) اين جدال احسن 
است يكك مطلب حقَّى است كه طرفين قبول دارند و آن اين است كه ذات اقدس الهى آدم(سلام الله عليه) را بدون يدر و مادر 
آفريد فرمود شما او را كه قبول داريد اينكه وجود مبارك عيسى مادر داشت اينكه آسان تراز اوست جرا اين را باور نمى 


كنيدك. 


خبء «فاختلفَ الْأَخرّابُ من بتنهغ) القهنا عالمائه حرق تذاششتد وقول الذرى كقدواء اليا كه در ات افراط #فسد ادن أبن الله 
است يا در اثر تفريط فتند __معاذ الله _ اين فرزند آلوده است طهارت مول نداره «هَاخْحَلَىٌ الْأَخرّابُ من يَينهغ كَوَيْل لَلَذِينَ 
كَفَرُوا ازجه جيزى؟ از روزى كه مَشهّد عظيم است هم انبيا شهادت مى دهندء اوليا شهادت مى دهندء اعضا و جوارح شهادت 
مى دهند اين قيامت را مى كويند روز مشهّد و جاى شهود ويل براى اينها از روزى كه شهودٍ عظيم دارد خود قيامت هم روز 
عظيم است و مانند آنء آن روز خيلى از جيزها را مى شنوند كه نشنيده بودند» خيلى از جيزها را مى بينند كه نديده بودند اما 
نه آن شنيدن اثر دارد نه اين ديدن» مشكل كفار و منافقين در قيامت اين است كه حق برايشان مثل آفتاب روشن مى شود مى 
كويند «رَيَنَا ابْصَِ وْنَا وَسَمِعْنَا(؟) اما توان ايمان ندارند قبلاً-هم اين بحث كذشت كه علم در اختيار كسى نيست وقتى مبادى 
حاصل شد آدم علم ييدا مى كند ديكر نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم اما ايمان كار علم نيست علم يكك دستكاه 
ديكرى دارد كه مسئول انديشه است به نام عقل نظر كه او اكر مبادى حاصل بشود مى فهمد اكر حاصل نباشد نمى فهمد اما 
ايمان» تديّنء باور براى عقل عمل است كه كاملا از عقل نظر جداست آن عقلى كه «عُبد به الرحم”ن واكتسب به الجنان»() 
صاحب اراده و اختيار است. بين نفس و بين فهميدن اراده فاصله نيست كه كسى بككويد من نمى خواهم بفهمم مى شود كفت 
من نمى خواهم مطالعه كنم» فكر بكنم اينها كار است اما وقتى برهان اقامه شد كسى نمى تواند بككُويد من نمى خواهم بفهمم 
بين نفس و بين فهم اراده فاصله نيست ولى بين نفس و بين باورء ايمان» تديّن و مانند آن اراده فاصل است ممكن است مطلبى 
ص كارع نوراق كص لابه يقرو جف اسك ولى ناور تكس حون كان يس كان" كاه اتجرا بن ال كتدكاة اليف صدابيت 
همان طورى كه در فضاى بدن ما يكك جشم و كوشى داريم كه مى شنوند و درك مى كنند و دست و يايى داريم كه كار مى 
كنند و جهار قسمت است كه اقسام جها ركانه مبسوطاً در بحثهاى قبل كذشت كاهى ممكن است جشم كسى» كوش كسى 
خيلى قوى باشد اما دست و ياى او فلج است راه نمى رود در دستككاه درون هم همين طور است آن حكمت نظرىء عقل نظرى 
خيلى قوى است مطالب را خوب تحليل مى كند اما آن مركز عَم واراده و تت و اخلاص كه بايد تصميم بككيرد فلج است مى 
شود عالم فاسق خوب مى فهمد آيه را ممكن است درس بككويد مقاله هم بنويسد اقل لَلْمؤْمنِينَ بُقُصُوا مِنْ أَبْصَارِجِة)(0) اما 


وقتى نامحرم را ديد كنترل نمى كند اين دستكاه جزم كاملاً جداى از دستكاه عزم است فرمود اينها جدايى اش در قيامت 
كاملاً. مشخص مى شود در خواب كه كاملاً براى همه ما مشخص است خيلى از ماها در مدّت عمر تجربه كرديم خوابهايى 
ديديم خوب يا نيمه خوب بعد وقتى بيدار شديم مى كوييم اى كاش ما اين مطلب را سؤال مى كرديم اى كاش فلان شخص 
را كه ديده بوديم فلا-ن مطلب را سؤال مى كرديم اين اى كاش واى كاش دست ما نيست ما در بيدارى هر جه كرديم در 
خواب برابر همان عمل مى كنيم خيلى از ماها خواب خوبى هم مى بينيم افرادى را هم مى بينيم اما نمى فهميم جه جيزى سؤال 
بكنيم بلد نيستيم جه جيزى سؤال بكنيم جه جيزى ببرسيم بعد كه بيدار شديم مى كوييم اى كاش اين را سؤال مى كرديم اين 
اى كاش بايد قبلا مى كفتيم روح را آماده مى كرديم تطهير مى كرديم تا او بتواند سؤالات خوب داشته باشد. قيامت ظرف 
تكامل علمى هست خيلى از جيزها را انسان در اينجا كه محجوب است نمى بيند آنجا مى بيند مى كويد ارَبَّنَا ائِصَ رْنَا 
وَسَمِعْنَاه(2) اما ظرف تكامل عملى نيست كه حالا ايمان بياورد كار خوب بكند به مقصد برسد تمام حسرت در اب ين است كه 
آدم مى فهمد ولى نمى تواند ايمان بياورد مثل اينكه مار و عقرب را مى بيند نمى تواند بدود براى اينكه دست و ياى خودش 
را بسته ديكر اينكه فرمود دست و باى شما بسته است مغلول است «قفكوها باستغفاركم'(/10 اين است فرمود اينها خيلى جيز مى 
فهمند خيلى جيز را مى بينند اما جون ظالم اند جز جهنم كيفر ديكر ندارند «أشجغ به وَأَبِْر يم ال 
سمع و بصر نمى كند «لكن الطَالِمَونَ اليو فى م لال ين * «وانزؤقم رو الخغره إِذْ قضِى الْمْرُ حالا قبل از ايتكه اين دو 

سي يي ا ل ا لسر ا 
ساير كتابهاست هَيمنه قرآن تنها در اين نيست كه آنها را از تحريف نجات داد يا مطالب مبهم آنها را تبيين كرد يا بعضى از 
احكام منهاج و شريعت آنها را نسخ كرد اين ناملايماتى كه در كتابهاى آنها هست بعد آلودكيهايى كه دراب ين دينهاى 
تحريف شده راه بيدا كرده باعث شد كه مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب قم كشف الغطاء آن جايهاى 
بسلن عاق عتمي اقنور كنات تحياة ابرع فرشايف نوا دازه كساق كددى ققدم خرافمل كار كنده تاجاركل ابه كتانياوا 
ببينند نبايد بكُويند كه حالا اين استدلالى نيست آن قدر مرحوم كاشف الغطاء مسلط بر فقه بود كه يجب و يحرم براى او مثل 
الور رج ا هر رايا دايا رار صا ادو رار اودري نامر 
مرحوم كاشف الغطاء نديدم مرحوم كاشف الغطاء در صفحه ى "9١‏ همين كشف الغطاء طبق اد ين جايهاى رحلى دارد «ثم إِنى 

أقسم بِمَن تقَرّد بالقتدّم و أبّرز نور الوجود مِن ظلمه العدم و جعل نبينا أفضل مَن تأر من الأنبياء و تقدّم و صيّر امّته فى الظهور 
كنار على علم أنه لولاا ثبوت نبوّه نبئنا بإعجاز القرآنٍ و بالمعجزات التى يكفى كل واحدهٍ منها فقيام البرهان و نضّه على كل 
شىءٍ قديم لما ثبت والله نبوّآت موسى” ولا عيسى” و لا نوح ولا ابراهيم لقضاء ما فى الانجيل و التوراه من الاختلافات 
الظاهرات بعدم صدورهما مِن جار السماوات و يكونان على نَفى النبوّه أدل من الإثبات» اين قسمها را مى خورد فرمود اكر 
قرآن نبود دينى روى زمين نبود براى اينكه اين تورات و انجيل تحريف شده كتابى نيست كه بشر آن را باور كند مسيحيّت 
رخت برمى بستء يهوديّت رخت برمى بست كفر عالم كير مى شد اما قرآن كه آمده معجزه را معنا كرده؛ كرامت را معنا 
كرده؛ عيسى را معرفى كرده؛ موسى را معرفى كرده؛ مريم را معرفى كرده به عَذْرا بودن معرفى كرده؛ به عظمت معرفى كرده. 
به عصمت معرفى كرده اينها مانده از اين جهت مى شود مهيمن اكر _ معاذ الله _ قرآن نبود دينى روى زمين نبود براى اينكه با 
بيشرفتهاى علمى هيج عالم محمّق دين يزوهى اين تورات و انجيل را قبول ندارد و آن معجزه ى اصلى هم كه نيست آن كتاب 
اصلى هم كه نيست و ايشان مى فرمايند اينها دليل بر نفى نبوّت است تا اثبات نبوّت جون از بس حرفهاى باطل و حرفهاى 
اماق نون ان هسكرو انا البعوراف دك 8ت عد طول العيدة وتنادى الكزيه :و الأرقاتك ولكصنانا الفاية باد 


المزخرفات الصادره من اليهود و النصارى” و باقى أهل الملل السافات ثمّ إِنّْ بناء مذهبهم على التثليث و الاتحاد قالوا» تا يايان 
بحث كه اين را حتماً مى بينيد اين ايام هم جون مربوط به كراميداشت شهيدين بود فرمايشى مرحوم كاشف الغطاء در صفحه 
ى 550 در شرايط اجتهاد» وظايف مجتهد كه مجتهدين جه كتابى را بخوانند جه كتابى را اهميّت بدهند اين فرمايش را دارد 
اين بز ركان مرحوم صاحب جواهر كه به مرحوم كاشف الغطاء خيلى بها مى دهد اما از آقا باقر وحيد بهبهانى به عنوان استاد 
اكبر ياد مى كنند مرحوم كاشف الغطاء هم خيلى حرمت قائل است براى آقا باقر وحيد بهبهانى مى فرمايند اين طلاب فاضل 
اين اساتيد اين مجتهدين بخواهند كتابهاى فقهى را مطالعه كنند كتابهاى بعد از قرآن و روايات اهل بيت بخواهند كتاب مطالعه 
كنند اين است «ثم كتب الأسموات» در بين كتابهاى علماى رخت بربسته آن را مطالعه كند كه «ككتاب الآفا نؤر الله ضريحه) 
روزى كه مرحوم آقاى بروجردى زنده بود وقتى در حوزه مى كفتند آقا فرمود يعنى آقاى بروجردى مرحوم كاشف الغطاء در 
حوزهى نجف ساير مراكز علمى وقتى مى كويند آقا يعنى وحيد بهبهانى «ككتاب الآقا نوّر الله ضريحه و المجتهدين مِن تلامذه 
و كني المحقى وا اليهند الأول درمت الك هيك ين عرحوق ,بقار كه اوج اندانامااعتنات دوين اولي جدانت سما شرح 
حال شهيد اول را با قلم خودشان بخوانيد كه اين فقه جقدر خوانده» اصول جقدر خوانده» فلسفه جقدر خوانده» نزد جه كسى 
فلسفه خوانده مى كويد من در دمشق فلسفه را نزد قطب الدين رازى از انفاس قدسى او استفاده كردم قطب الدين رازى همين 
ورامين كنار تهران است خب اين قطب الدين رازى غير از قطب شيرازى است اين كسى كه صاحب محاكمات است يعنى 
اشارات و تنبيهات مرحوم بوعلى را كه امام رازى نقد كرده مرحوم خواجه آمده ياسخ داده و دفاع كرده اين قطب رازى همين 
عالم ورامينى محاكمات نوشته بين شارحين و كاهى بين شارحين و ماتن كتابى ما در مدّت عمر به عظمت اشارات و تنبيهات 
نديديم يكك كتاب جدّى است الآن شما مى بينيد مثلا مرحوم آخوند نسبت به فرمايشات مرحوم شيخ مى خواهد نقد كند 
خيلى محترمانه قوله(قدّس سرّه) با اين نرمش نقد مى كند اما فخررازى آمده با يدافند به جنكك ابن سينا قدم به قدم نقد كرده 
آن هم قهّارانه و مرحوم خواجه هم آمده در كمال سلطنت حرفهاى بوعلى را معنا كرده» نقدهاى فخررازى را كاملل برطرف 
كرده اين يكك مي زكرد جنكى است قطب رازى آمده بين شارحين كاهى بين شارحين و ماتن محاكمه كرده اين جنين مردى 
است همين براى ورامين است مرحوم شهيد در شرح حالش مى كويد من فلسفه را نزد قطب رازى خواندم و از انفاس قدسى 
او استفاده كردم بنابراين حساب شهيد اول از شهيد دوم جداست مى دانيد يكك دور متن عظيم فقهى را انسان در زندان بنويسد 
خب همه ى ما محل ابتلاى ماست ديكر دو روز كتاب دست ما نباشد ما مشكل جدّى داريم كسى در زندان باشد اول تا آخر 
فقه را بنويسد اين سلطانى بايد باشد در فقه مرحوم كاشف الغطاء دارد كه در بين كتب اموات كتاب آقا يعنى آقاى وحيد 
بهبهاتى و كتاب محقّق و شهيد اول خب شهيد ثانى هم از اقدار آسمان معرفت است ولى مع ذلكك آن جنان نيست همين تفكر 
عقلى مرحوم كاشف الغطاء باعث است كه در همين كتاب شريف كشف الغطاء در بحث وقف مى كويد اكر كسى مالى را 
وقف اخباريها بكند كه مخالف تفكر اصولى اند اين وقف باطل است اين طور اينها تفكر عقلى را حفظ كردند با شهامت 
حفظ كردند با قدرت حفظ كردند. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4" تا ١‏ سوره مريم 48//٠4/1١١‏ 
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لس اه ل تي 


52 مي ا ل ا 
بها أذ مغ هه وَأَبْصِر يَْمَ ونا لكن الطَالِمونَ ليم فى ضَلالٍ بين (09) وَأَنِْمُمْ يَْمَ الْحَشرِرَهِ إِذْ قُضِى الْمْرُ وَهُمْ فى 
عَفْلِّ وَهُمْ لا يؤْمنُونَ )*٠ ١‏ نا نحن رت الَْوْضٌ وَمَنْ عَلَيهَا وَإِلَينَا يو ِ جَعُونَ (١ع))‏ 


بعد از تبيين هويّت وجود مباركك عيسى(سلام الله عليه) و نزاهت و طهارت مادر او و قداست خود او فرمود شناسنامه ى عيسى 
همين است «ذلتكك عِيتدى ابْنُ مَوْيَ) و عيسى بن مريم كلمهالله است» كلمهالحق است» قول الحق است ديكران ذر او شكك 
دارند حرف عالمانه و محقّقانه ندارند خدا هم منرّه از آن است كه فرزند كسى را به عنوان فرزند اتّخاذ كند براى اينكه او 
سبوح استء قدّوس استء منزّه از هر عيب است جسم بودن والد بودن» فرزند انّخاذ كردن نقص است او سبوح قدّوس است 
مله دمي لقن بوعيية اكه ويس لوقك لذ اوضرو كر كار و امعو ا بوغزاافة بد خرف راد اقام وى وعدن كر قاو به 
فوفد داشت وهالقد الست باذك فيكو كارس كيل 


يرسش: حاج آقا اينكه قرآن فرمود... آن جايى است كه فرزند در اصل كمكك انسان باشد و خداوند منرّه از فرزند باشد. 


ياسخ: اين يكى در مقام فعل» در مقام ذات هم جون مجرّد محض است جسم نيست منرّه از نقص نكاح. مبرّاى از انّخاذ همسر 
است َم شل صَاحِبَهَ) هست بنابراين الم تخد وَلّدا»(0) هم هست اين دو خب. 


ص: بلغا 
)1(-١‏ . الكافى؛ ج 7 ص .20١‏ 


اوَإِنَ الله رن ولك اين صغراى قياس «فَاغْيَدُوةُ) اين نتيجه است كيرا مَطوى است خدا رب است رب را بايد عبادت كرد يس 
خدا را بايد عبادت كرد كبرا مطوى است نتيجه و صغرا ذكر شده ووَإِنٌ الله رَبّى وَرَبُكع» اين يكىء «والرت يجب أن عبد فالله 
يجب أن يعبد؛ «فَاعْبَدُوهٌ هذا صِدَرَاطٌ مُث مَقِيم) اين «فاء» تفريع نشان مى دهد كه اختلاف داخلى مسيحيها با هم» اختلاف داخلى 
يهوديها با هم؛ اختلاف خارجى يهودى و مسيحى با يكديكر همه اينها بعد البرهان است بعد الحيجه است بعد العلم است يعنى 
ابواجين نيك كدايكه بيده البيق لنده أى رياضث اكتكلاك آله تاشد»نا مظلب .زا به:صنووك لتفاتىبياة كرديم ال اليى'نة 
بعد اختلا-ف اينها اختلاف مذموم است افَاخْتَلفَ) يعنى اترنّب اختلاف هؤلاء الأحزاب على العلم» يعنى بعد از اقامه برهان و 
تمام شدن حتت اينها با هم اختلاف كردند اين «فاء) تفريع زمينه ى استحقاق عذاب آنها را فراهم مى كند كه فرمود: اقْوَيْلُ 
لذن كَمَدواه اينها كافرندء ظالم اند و معدب اند براى اينكه اختلاق اينها بعدالعلم اسث اختلاف را همان طورى كه در سوره 


ى مباركه ى «بقره) ببان فرمودند دو قسم است يكك سلسله اختلافهاى قبل العلم است آيه ى 7١7‏ و 7١‏ سورهى مباركه ى 
ابقره) اين بود اختلاف قبل العلم يكك اختلاءف منرّه و اختلا.اف خوبى است يعنى اكر دو صاحب نظرى بخواهند درباره ى 
مطلبى ببائديشند خب اختلاق نظر دارند آيه ى 71 سورهاى مباركه ى ابقره) اين بود كان القائش أن .ابوك تيفك الله ليق 
مشرية وَمُمذْرِينٌ وَأَْرَلَّ مَعَهمُ الْكتَابَ بالق ليحك بَينَ النّاس فيما اخْتلقُوا فيه وما اخْتَلََ فيه» اختلاف اول همان بيانى كه 
سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) ذيل همين آيه ى 7١‏ داشتند يكك اختلااف محمود و ممدوحى است دو صاحب نظر كه 
اختلاف دارند اختلاف مناظره است نظريه يردازى است و اظهار فتواست تا حق روشن بشود همين مباحثه كردنهاء اين اختللاف 
قبل العلم را ايشان تشبيه مى كردند به اختلا.ف دو كقّه يكك ترازوء دو كفّه ترازو هميشه با هم اختلاف دارند اما قبل العدل 
بعدالعدل هيج اختلافى با هم ندارند در يكك كفّه وزن مى كذارند در يكك كفّه موزون» در يكك كمه مثالا سنكك مى كذارند 
در يكك كمه نان» اكر وزن سنكين تر باشد موزون سبكك تر باشد اين وزن آن موزون را همراهى نمى كند اكر كفّه ى سنكك 
سنككين تر باشد و كفّه ى موزون يعنى نان سبكك تر باشد او بالا-مى رود اين همجنان يايين ايستاده است و بالعكس اكر نان 
سنكئين تراز آن وزن باشد نان دو كيلوست و سنكك يكك كيلو اين كه ى وزن بال مى رود و كفّه ى موزون با او اختلاف 
دارد همراهى نمى كند اين دو اختلاف هر دو منزِّه و محمود است براى اينكه آنجايى كه وزن مى كويد من با تو نيستم براى 
اينكه تو هم سنكك من نيستى آنجا كه موزون به وزن مى كويد من با تو نيستم براى اينكه تو هم وزن من نيستى هر دو حرفشان 
اين است كه بياييد با هم عادل باشيمء اككر وزن و موزون هماهنكك بودند يعنى يكك كيلو سنكك بود يكك كيلو نان اينها هيج 
اختلافى با هم ندارند از آن به بعد اكر كسى روى اين ميزان دستكارى بكند وزن و موزون با هم اختلاف بيدا كنند مى شود 
اقل القطفنية 3ك كدرو رازو مستكارى كوتو كرفة الخلةت قل 31 اسقراء عدل بعر بسار خوى اف و العتلدف هد 
از استقرار عدل جيز بدى است اين مطلب از آيه ى 7١‏ سوره ى مباركه ى «بقره) به خوبى استنباط مى شد براى اينكه فرمود 
مردم بشرهاى اوّلى اينها اختلاف داشتند خداوند انبيا را فرستاده با آنها كتاب را ذكر كرده اكع بَينَ النّاس فيما اخْلهُوا فيه 
وَمَا اَلَف فيه در جايى كه اختلاف نظر دارند حل كنند اين تمام شدء اما (وَمَا اقلت ونه إل الذي أو رفون بعل ها عاد ته 
البَيناتٌ) اين اختلاءف بعدالعلم است بعد از تمام شدن حتت از آن به بعد اختلا.ف كردن اختلافٍ ظالمانه است در جريان 
مسي ح(سلام الله عليه) فرمود اول اختلافشان قبل از برهان بود بجه هنوز حرف نزده بود سخنى نككفته بود مادرش را تطهير 
نكرده بود از كتاب خودش خبر نداده بود» از انجيل و نبوّت آينده خبر نداده بود آنجا جا براى شكك بود اما وقتى كلامى 
كفت و همهى ادله را اقامه كرد جا براى شكك نيست اككر كسى از آن به بعد اختلااف بكند اين اختلااف مذموم است و 
اختلااف دوزخى براى بيان كردن اينكه اين اختلا.فء اختلا.ف مذموم است و مُختلفان اهل جهنّم اند با «فاء» تفريع ياد كرد 
يعتق بعد اق ايتكه حق ووتشن نقد ضراظ مستقيم معلوم شل برهان أقامة شد «كالمْكلَي الأخراك» بعك اختلاف انها بعدالعلم بود 
جون اختلاف اينها بعدالعلم بود مى شود ظلم و جون ظلم و كفر است جايشان دوزخ است «َاحْكلََ الْأَخْرّابُ من تينهغ فَوَبْلَا. 


فنا 


.١ سورهى مطففين» آيه ى‎ .)5(-١ 


مطلب بعدى آن اسث كه در اين جمله ى بعدى اكر به ضمير اكتفا مى كرد مسئله حل بود براى اينكه اينجا فرمود: «فَا تلت 
الأَخرَابُ مِن بَئنهم قَوَيْلٌ لهم؛ اكر «فويل لهم؛ مى فرمود رسا بود لكن اراب لوحك ررمت اشح وساب 
ورك لجسم برآي ايك تاج بار سروه بترن ررك لكساس طخي ]برد رموه هُوَيْلٌ لَلّذِينَ كَمَواه ب يعنى «هؤلاء 
كقارٌ فويلٌ لهؤلا-ء و لسائر الكفره؛ «قَوَيْلُ لكر كلدو مدحي صرق لين ادس لوقل ريح كتهو بوم كظيو) انرود سيار 
ورك اسيك نم جاتر علي انك ف عادهد حظز انق نف نيا بعقليرت را لمقاشووسى يدعي موود تزارائى عله ينها 
موادي وعد ول ازودانا الت كرجه ميرد يرتعي يقبي 617 لقاضو ار شل لقا را جك أل حالم 
عوض مى شود يس بنابراين اقَويلَ لَذِينَ كمرُوا من مَشْهَدٍ يَْم عَظِيم؛ اينها جيزهاى عظيمى را مشاهده مى كنند شهادت و 
هود الواهر غيل عط الكويحل كلمه "أشي ريوع وعداو كه كل ى تي اسك بيد كار بردقد ١أَدِحِعْ‏ بهو يعنى 
فكننا دين فاق ميق را اليا دارتدا يد كه افيا ذكر عنى كردت حقدر دين أدينا عد قله دقل و دورية لللتد ابنها 
كه كوو يواتن بينا شذقذ» اينها كه نزد يكف رين شدئد دووييخ شدثد افكقننا بك خطاء ؟ بِصرَك اليم حدية(1) اينها خيلى 
جزمى شد و خبلى هم دقق مى بيضد دور راعى يد تزذيك رام يشد «أذيغ بيغ وأند و جه مرق ؟ ؟ ايَوْمَ يَأتُونَناا اين 
«أشمِع بهم وَأَنْصدِن را كه صيغه ى تعيب است كه اين جاى تعيب است اينها مى بينند براى اينكه در جند جاى قرآن فرمود 
اينها كورند خب كور دفعتاً يكك ميدان وسيعى را ببيند آن هم دورنكر باشد جاى تعيب است ديكر در سورهم ى مباركه ى 
«بقره؛ جند جا فرمود اينها كورند و كرند آيه ى هيجده سوره ى مباركه ى ابقرها اين بود «صُعٌ بكم عقي فَهُعْ لآ يَدْجِفُون: 
همين منافقان و همين كفار اينها كورند, كرند و كنكك اند باز در همان سورهى مباركه ى «بقره) آيه ى 11/١‏ فرمود: «وَمَكل 
لّذِينَ كفَرُوا كمكل الّذِى بَنْعقُ ديعا تشع إل خغاء وزداة ضع بكم عمق قوع لا تفقو حب .همي كس كه كوو ابت هعين 
كنى كك ميخ افون كب كناك امك م ارد سي و بثر حاف موقدق ني واقيز 1 قا الكل ا ات 
َبِصَ رك الْيَوْم حَدِيدٌ» جدّت يعنى تيزى» حديد يعنى جشم تيزبينى جشمى كه خيلى دور را مى بيند جشم حديد است با حِدّت 


است خب همين كور دارد مى بيند» همين كر دارد مى شنود بنابراين جا براى تعيب است. 


١80 ص:‎ 


١ سور ى حج.ء آيه ى‎ .)9(-١ 


؟-(©) . سورهدى ق» آيهى 737. 


بطاوحح ووو وات ا ممكيكر اراد روجا ساو وطاق را كور مكاوو تي كم وو الك زينها كور باد دو اعوية قا 

مباركه ى «طه) فرمود: تفي يزع الفافه خم لوق ل عقوي انع و3 عت قدي * قَالَ ك ذلك أتذكك آيَاثنَا 
يها وكذلك الو تشئ ةلله ابن مقسموة دز شوزه ى مبا ركه الطده حسمت خب أؤاين طرق فرموه اينها خبلن شنوايندة 
خيلى بينايند» خيلى جيز مى بينند» خيلى جيز مى شنوند از آن طرف فرمود ما اينها را كور محشور مى كنيم در سوره ى مباركه 
ى «اسراء؛ هم كه بحئش قبلا كذشت فرمود ما نه تنها اينها را كور بلكه كنكك و كر محشور مى كنيم آيه ى 91 سوره ى 

مباركهى «اسراء» اين بود «وَمن بهد اللهُ ِو افد وَمَن يط يِل قن 1 لَهُمْ أؤليراء من دونه وَنحْصُرْهُمْ يوم الْقوامه عَلَى 
وحرحيا نيا شري العا وصور مي اراد اها الى اوجرا "ارابك ور مى شوند همينها كه (إِنْ هم إلا كالنْعام َل 

هم أضَل» اَحْشْرْهُمْ يوم القوامه على وجوجهم نيا وبكُماً صا خب برابر سوره ى مباركهى «طه اوتَحْشَرْ َم القياته 
أَغْمى» برابر سوره ى .با ركه ى «السراءه فرموه: «لَحَشرَْهَ يزع القباهه عَلى وجرهِهع عباً ويكما وطد عأ آبهى محل بحث اين 
است كه «أَشمِعْ بهة وَأَئٍِ و) جمع اينها اي ين است كه اينهايى كه در دنيا فقط رذايل و معاصى و قبايح را مى ديدند در قيامت 
هم نتايج رذايل و قبايح را مى بينند جهنم را مى بينند» غْرّشُ جهنّم راء بوى بد جهنّم را كاملا استشمام مى كنند همينها كه در 
دنيا مظاهر دين راء مسجد راء حوزه راء حسينيه راء قرآن راء عترت را نمى ديدند آن روز بهشت را نمى بينندء اوليا را نمى 
بينند مؤمنين را نمى بينند در آخرت اينها كورند بالقياس الى الْينّهه بصيرند بالقياس الى النار صريحاً مى كويند «رَبْنا ابص ْنَا 
وَسَِمِغْنَا؛ همينهايى كه جه در سوره ى «اسراء» جه در سوره ى «طه) مى فرمايد ما اينها را كور محشور مى كنيم همينها مى 
كويد «رَيَنَا ائْضَ دنا وَس معْناا درباره ى همينها مى فرمايد: «أُشمِع بهم وَأَنْصدِن اما همينها كه كورند در دنيا ودر آخرت خيلى 
بينايند فقط جهنم را مى بينند» صداى جهنم را مى شنوند به همان دليل كه در دنيا اين همه مراكز دين و عترت و قرآن و اهل 
بيت بود آنها را نمى ديدند مراكز فساد را مى ديدند تبليغات سوء را مى ديدند و مانند آنء همين معنا در قيامت ظهور مى 
كند» بنابراين اككر اينها سمعشان شديد مى شود يا اشنا دك عَطَاءَك قَبضٍ رك الْيَومَ حَدِيدٌ» تيزبين مى شوند از راه دور 


جهنم را مى بينند. 


١8 ص:‎ 


أدا(ه)مؤروق طفه نات 18196 


يرسش: ما خلقكم فى السقر حاكى از ديدن نيست. 


بالسورة انها اذو يق سعد كر وى يد هكد وارد تجوت فوفد عون فى حتبت 31 تجا سوال نب كلد كا لك كارو 
علوي فالا لم لكم يوق النقا كيشت را كه فنى يك نتط سح فيونه كه بيكض .هنك وان هسه و كرارى فت از 
بهشتيها تقاضا مى كنند كه (أَفِيضُوا عَلَينَا من الْماءِ أو مما رَرَقَُْ الله قَاُوا إِنَّ الله حََمَهُمَا عَلَى الْكافِرِينَ؛(1) شما سيرابيد و ما 
تشنه ايم اما آنها جواب مى دهند (إنَّ الله حَّمَهُمَا عَلَى الْكافِرِينَ كه بحئش در سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت رار 
اكر جاى تعتجب است براى اين است اينها در دنيا هيج باور نمى كردند كه جهنّمى هست اما الآن كاملا جهنّم رااز دور مى 


ينند خيلى :هم جشمشان تيز:اسث همينها بهشث را اصلا من بيئندة اولبائ الهى :را اضلا تمى بينند. 
يرسش: حاج آقا در تفسير صافى دارد كه جهنميها جايكاهشان را در بهشت مى بينند و يكى از عذابهايشان همخين است. 


باسح فى ونكنا بطي باخر ع اهنا ادق سود عنار كذرى الع اتا فو ديق بود د كر كد كتطد ديكا 
رَرَفَكمُ الله جيزى به ما بدهيد مقدارى آب به ما بدهيد مقدارى نان به ما بدهيد بهشتيها در جواب مى كويند إن الله حَرّمَهُمَا 
عَلَى الْكافِرِينَ() خدا اينها را بر كفار تحريم كرده كه تحريم تكوينى است نه اعتبارى اين در سوره ى مباركه ى «اعراف) 
كلهت كداينها من قومية كه صيرى أل زيشت اعك طله اق دى يوقت امتقو افذااق الواان بعواهيد #اسنتدارنق قاذ مقدارئ 
ميوه» مقدارى آب به ما بدهيد بهشتيها مى كويند كه «إِنَّ الله حَيّمَهُمَا عَلَى الكافِرينَ). 


1١8 ص:‎ 


.©7 سورهى مدثرء ايات 57 و‎ .)75(-١ 
.2١ سورهى اعراف» آيه ى‎ . 00-١ 


“'-(6 . سوره ى اعراف» آيه ى .2١‏ 


يرسش: آنها بصيرت دارند و مى بينند حال بهشتيها را. 


ياسخ: نهء باخبر مى شوند براى عذابٍ يكك وقت است آدم منظره اى را مى بيئك براى اينكه لذت ببرد جنين ديدى براى 
دووتخيان سك يكف وقث نشان هن :دهشل يراق اريك عضر كا يزه بكويسل جايك انا يود أن كنب كل را تحال من خب اهل 
ببرند به زندان مى كويند جايت در قصر بود خودت را هدر دادىء اككر ديدن براى تعذيب باشد منافات با كور بودن ندارد 
يكك لحظه به او نشان مى دهند كه جايت آنجا بود و تو خودت را محروم كردى اما ديدنى كه لذت آور باشد نيست منظره ى 
بهشت لذيذ استء منظره ى كوثر لذيذ استء «لَهُمْ جَدَّاتِ تجرى من تَحَْها الْأنّْهارُ(1) و كذا و كذا لذيد بنك انا انها ان ارك 


ديدنهاى لذت بخش هيج نمى بينند يكك نككاه حسرت بار را ممكن است داشته باشند. 
يرسش: اكر اختلاف مواقف اين آيات حل بشود... 


بابسيد آخر لها يدا الك برقن ذن مودد رش ريشظ أبن و ولاقو لامو عفني الل از طاورن انيرك 1 3 لكا اك مز اقلت 
براى اين است كه فرمود: اوَقَفُوهُمْ نهم مَسْؤلُونَ؛() در يكك جا مى كُويند ايست بازرسى است اينها را نككّهداريد براى سؤال 
در جاى ديكر مى فرمايد: اقيوْمَيِذِ ل يأل عن ذَنبِهِ إنس وَل جَانُ؛(6) خب اين به اختلاف موقف حل مى شود اما اصللًا ديدن 
لذت اوراراي كافرقرض ندارد ديق وا فده اولاق الفى :زا سد خرن ديد آنها ليد اسكه حيدق آنها كواراسك» 
شنيدن آن نغمه ها كواراست اصلا از اينها خبرى نيست مكر اينكه يكك بار جيزى را از دور به او نشان بدهند كه جايت در 
بهشت اين بود و خودت عمداً رايككان فروختى اين نككاه با حسرت همراه است البته خب بنابراين اينكه فرمود: وَل لَلْذِينَ 
كَفَرُواا به اسم ظاهر ذكر كرد به همين مناسبت مى شود كه هم دليل مسئله باشد و هم تعميم مسئله «قَوَوْلٌ لَلْذِينَ كَفَرُوا من 
تاتون بوم عقب أعطة بين و انمويوع جائز كاه إماتالا الئاس كار أب بيك كد ابدها خزل تع راننى بيسد بو تمن توافة ابعاة 
باوركة حفر مك حو زان تقوو كافك عاتن انا كال عنيظ انا كان تصيلى الس يكن شين ال الس ون ناتك 
براى آدم معلوم مى شود انسانٍ جاهل عالِم مى شود انسان عالم أعلم مى شود خيلى جيزها را مى فهمد و مى بيند اما تكامل 
عملى نيست كارى بكند كه بشود ايمان» كارى بكند كه بشود عدل ايمان و عدل اين امور تكامل عملى است احتياجى به 
رسالت دارد» دين دارد اكر در آنجا هم رسالت بود تكليف بود كه مى شد دنيا آنجا هيج كدام از اين تكاملهاى عملى نيست 
كه انسان كارى انجام بدهد به وسيله ى اين كار به كمال برسد اين بيان نورانى بيغمبر(اصلى الله عليه و آله و سلم) را وجود 
مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه نقل كرده ديكران هم نقل كردند كه حضرت فرمود: «الْيوْمَ عَمَلَ وَ لآ 
حِسَات وَ عدا حِسَابٌ وَ لآ عَمَلَ)(0) قيامت دار تكليف نيست اكر دار تكليف بود آنجا هم رسالتى داشت نبؤتى داشت مى شد 
دنيا تمام مشكل براى تبهكارها اين است كه مى فهمند ولى نمى توانند ايمان بياورند نمونه اش همين خوابهايى است كه ما مى 
بينيم خيلى از موارد است انسان بز ركانى را خواب مى بيند و جيزهايى را مى يرسد كه لازم نبود جيزهايى كه بيدار شد دلش 
مى خواست اى كاش من اينها را سؤال مى كردم و مقدورش نبود جون در خواب آنجه انسان مى كويد محصول مَلكات 
علمى و عملى كذشتهى اوست زبان ما در خواب محصول آن ملكات اعمال كذشته است در اختيار خود ما نيست در بيدارى 


زبان در اختيار ماست كه هر جه خواستيم مى كوييم در قيامت اين خطر هست «لكن الظَالِمُونَ الْيوْمَ فى ضَلالٍ مُبينا. 


١66 ص:‎ 


-(4) سودق [لعمزاة ادق د 
سروف عله الى 6 
33-8 سوم ضافاكة الى عل 
153 سورواض الوعية: اند 8 
ه- (18) . نهج البلاغه. خطبه ى 87. 


يرسش: در مورد مقدمه بودن علم نسبت به عمل. 
ياسخ: در دنيا اين طور است ما دليل نداريم كه در جميع عوالم علم مقدمه ى عمل است كه. 


خبء اكر دنيا اين طور است اينها با همين وضع وارد صحنه ى قيامت مى شوند افِى ضّ لال مُِّينَ) هم هستند بعد فرمود: 
وتلق يور كاه ابهها :وا وود عمس يك يكربنا ناه اقلا كو ووز قرائيك رون درك افيه مخوتر ع الوقن سارك 
مى برند هم تبهكاران متحسّر مى شوند حسرت دارند كه جرا بد كردند» هم يرهي زكاران متحشر مى شوند كه جرا درجات برتر 
و بالاتر را فراهم نكردند يوم الحسره است بالأخره «وَأَنذِرْهُْ يَوْمَ الْحشرَه إِذْ قضِدَىَ الْأَمره كار تمام شده است اميدى به آينده 
نيست كسى بكويد حالا من بعداً توبه مى كنم بعداً خوب مى شوم بعداً راه حل بيدا مى شود بعداً نجات بيدا مى كنيم اين 
نيست زيرا آن كسى كه أحكم الحاكمين است يرونده را ختم كرده (إذْ قفي المي الآن اينها را بترسان از يوم الحسرهء الآن 
ابنهنا غافل اند يموق غافل اد خوالسقان جنات دبك الس كهامى شووائد تداق ينقد لمن فهدد انه بق عن فيه لا 
يَوْجِعُونَ)(1)اند ١فَهُمْ‏ لذ يقتا 3[ كلاكن سان آن «وَهُمْ فى عَفْلَ جون در غفلت اند «وَهُمْ لا يُؤْمِنُونَ اين فعل مضارع است و 
مفيد استمرار است و يعنى مستمرّاً در حال كفر و نفاق به سر مى برند هر جه هم بكوبيد لا يؤمنء لا يؤمن. لا يؤمن «وَهُمْ لآ 


و أ 


يُؤْ منونَ)» خب. 
يرسش: حاج آقا غفلتى وجود ندارد در قيامت به خاطر اينكه غفلت در اينجا معنا ندارد. 


ص: 6 


.١7 سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)١8(-١ 


؟-(18١).‏ سورهى بقره» آيه ى .١ 7/١‏ 


ياسخ: الآآن غفلت مى برند ديكر, الآ-ن كه وَأَنذِرْهُمْ) بايد اينها را انذار كنى و اينها را بترسانى براى اينكه از غفلت اينها را 
بزوة سادوى افهاغافل اتدخيال ع كبن كا انراق سبيقة ونده اممف ركه وكشت أنشالة 3431ل سبال كل سيينه 
مى ماند يكك آدم غافل اين طور است ديكر «يَحْسَبٌ أنَّ مَالَهُ أَخْلْدَهُ) واز طرف ديكر هم خيال مى كند مركك يوسيدن است و 
نيست انسان مركك را مى ميراند ماييم كه بر مركك فائقيم «كل نَفْس ذَابِقَهُ الْمَوْتِه(!) نه «كل نفس يذوقه الموت» نه هر كسى 
را مركك مى جشد. هر كسى مركك را مى جشد اين خيلى حرف بلند است اكر انبيا اينها را نككفته بودند جه كسى به اين حرفها 


-ه 


ازاين كريمه استفاده كرد كفت من در نبرد با مركك يبروزم براى اينكه 


او ز من دلقى ستاند رنكك رنكك من ازاو عمرى ستانم جاودان 


من او را مى ميرانم نه او مرا بميراند و اكر نبود آيات قرآنى اين فكرها يديد نمى آمد. خبء برهان مسئله هم اين است جرا (إِذ 
ُضدى الْأَمْره جرا هيج اثرى ندارده براى اينكه كلّ اوضاع برونده ها برجيده مى شود اين جمله ى اسميه با تأكيد إن نحن نَرثّ 
الْأَوْضَ)» يككء «وَمَنّْ عَلَبْهَا دو «وَإِليَنَا يد جَعُونَ) سه اين ارثى كه خدا مى برد كاهى به زمين اسناد مى دهد كَاهى به اهل 
زمين» وقتى فرمود: (إنًا نحن رت الْأْوْضٌ» ارض مى شود ميراث» مى شود ارثء وقتى فرمود: 'وَمَْ عَلَهَاه آنها مى شوند 
مورّث» مى شوند موروثٌ منه منء ما زمين راارث مى بريم به ما مى رسد براى اينكه اهل زمين مى ميرند زمين به ما مى رسد 
ما كسانى كه بر روى زمين قرار دارند ارث مى بريم ما مى شويم وارث آنها مى شوند موروتٌ منه اين دو جمله دو معناى 
خاصّى كه هر كدام مربوط به خودش است دارد. خبء يس زمين ميراث است به خدا مى رسدء انسان موروثٌ منه است هر جه 


دارد به خدا مى رسد همين علم و كتاب و كتابخانه ها و اينها به او مى رسد مثل كوه و دشت و بيابان. 


ص: /ا0 ١‏ 


." سورهدى همزه آيهدى‎ .)١18(-١ 


؟-(17١)‏ . سورهى آل عمرانء آيه ى 180. 


مطلب ديكر اينكه در معاملاءت مِلكك به جاى ملكك مى نشيند حالا- يا عين به جاى عين يا منفعت به جاى منفعت يا انتفاع به 
جاى انتفاع يا حق به جاى حق انواع و اقسام معاملا-تى كه ما داريم جيزى به جاى جيز ديكر مى نشيند از اعيان و منافع و 
انتتفاعات و حقوق ولى در ارث مال به جاى مال نمى نشيند مالكك به جاى مالكك مى نشيند نقل و انتقال ملكى نيست اين طور 
نيست كه مالى منتقل بشود به مال ديكر تبديل بشود از آن قبيل نيست يدر مى ميرد اين اموال سر جايش محفوظ استء يسر به 
جاى يدر مى نشيند اين روابط ملكى كه قبلا با يدر بود هم اكنون با بسر است در ارث مالكك به جاى مالكك مى نشيند در 
معاملات مال به جاى مال مى نشيند ذات اقدس الهى فرمود همه ى اينها رخت برمى بندند ما به جاى اينها مى نشينيم خب اين 
مطلب خب حالا جه كنيم كه اين دو جمله يكك معنا بدهد حالا-روشن شد كه اين دو جمله دو معنا مى دهد (إنّا نحن نَرتُ 
الْأَرْض» يعنى ارض ميراث استء «وَمَنْ عَلَِعاا يعنى آنها موروثٌ منه است با يكك ارت دو معنا را از متعلق اراده كنيم اين 
ككف بد تياك راه لظفسن عبان 'ابيتك كه سيدا الأتفاف يد عنوان وسهه درك أزاذو كردقك فوفد ع كد بعر حم ذارظ يةاجا 
بربسته شدند هيج كسى نمى ماند الا الله يس همه ى هستيها به او رسيده است او همان طورى كه زمين را ارث مى برد هويّت 
زمين راء اهل زمين را هم ارث مى برد ديكر كسى نمى ماند اين يكك معناى ديكر است. خبء يس إإنّا نحن تَرثُ الْأَرْض وَمَنْ 
علق اليك ارك اعبار شبييق كدهن ا نكي ركز ينان كرقه كران الأص ال تورتها قل باللا اوارية أن لقن عن 
الَّذِينَ استّض مِفُوا فى الْأْض وَتَجْعَلَهعْ أبِمَه وَتَجْعَلَهُمُ الْوَارِئِينَ(80) كه اين ملكك حكومت است اعتبارى است كه فلان اشخاص 
راء فلا-ن امامها را ما حاكمان زمين مى كنيم زمين را ارث اينها قرار مى دهيم تا كشور را اداره كنند و مانند 1 ن اين يكك 
معناست اما آن كه فرمود: (إنَا تن نَرتٌ الْأرْض» مِلكك تكوينى است اين يس جمله ى (إِنَا نَحْنُ نرت الْأرْض» يك حسابء 
١وَمَنْ‏ عَلَقِهَاة حساب ديكر (وَإِلَينَاة كه تقديمش مفيد حصر است يراى آن اسث كه «إلينا لا الى غيرئاة يكك» «لا إلينا و الى غيرثا» 
دوء مى شود حصر يعنى فقط به ما برمى كردند جاى ديككر نمى روند يكك. قدرى نزد ما بيايند قدرى جاى ديكّر هم بروند 
نيست اين دوء اين تقديم اوَإلَتنَاا بر ايُوْجَعُونَ كه مفيد حصر است يكك موجب دارد و دوتا سالبه موجبه اش اين است كه تنها 
مرجع ماييم و لا-غير» سالبه آن است كه به جاى ديكر نمى روند يككء قدرى نزد ما بيايند قدرى ديكرى كه ما شريكك در 


مرجعّت داشته باشيم نيست اتن دو «وَإِلَينا يوجَعُو نَ). 
ص: ١6/‏ 
.)018(-١‏ سورهى حاقه. آيه ى 17 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 657 قا 62 سوره مريم 48/4/٠4/1١7‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


يا أت 


وَاذْكر فى اكاب إبرَاِيم ! إنَّهُ كان صدَدٌّيقا نيا (61) إِذْ قَالَ لأبيه نت لم تَعبِدُ ما لآ ينع ولا يب د وَل بُغْنَى عَنكك ميا (7ع) 


ون 


َا أبتِ إِنّى قَدْ جَاءَنى م نَ الم ما لم يأك فَاتنِى هدك صدرَاطأ سَوياً (6*) ا أ يَتِ لآ تَعكي السّتِطادَ 


ن! 


عَصِيَاً (60) يا أَبِتَ إِنى أَحَحَافُ أن يَمَشَّك عَذَابٌ مِنّ الؤخمن قَُكونٌ لِلَّمِطَانٍ وَلِيَاً (عع» 


سوره ى مباركه ى «مريم» در مكه نازل شد و همان طورى كه عنايت داريد شوو مك رار امون دين و خطوط كلى 
اخلاق وفقه وحقوق بحث مى كند جزئدات فقهى و حقوقى و مانند آن را سورهم ى مباركهى مدنى به عهده دارد. محل 
ابتلاي مردم مكه شرك .و كفر بود لذا سور مكى درباره ى توحيد اولآء و وحى و نبوّت ثانبء و معاد ثالثاً بحث مى كند كوشه 
انا كت مرجع تيان إن ذا ولار عسله ي كوت بوه و جنوي ل سوحيت يوذ كاد يكن ذلى عنين سور فر جار كادي 
«مريم) ايان فرهوة كرشودى ديكر حدر يان يت يرسق فى افث كه شرك رازج فردم مكه بود ذاكاقدس الي بم اوسول خوة(ضلى 
الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد در اين كتاب جريان ابراهيم(عليه السلام) را ذكر بكن قرآن تنها به صورت سوّر و آياتى كه 
در اذهان باشد نبود مكتوب بود كتاب رسمى بود و نوشته مى شد كاتبانى بودند و به دستور حضرت مى نوشتند لذا فرمود: 
«وَاذْكو فِى الْكتَاب)(1) اين «الف» و «لاماش هم «الف» و «لام» عهد است يعنى اين كتاب خارجى به نام قرآن جريان ابراهيم را 
بنويس براى اينكه او دو وصف ممتاز دارد يكى صداقت است و يكى نبوّت» صداقت از هر انسانى يذيرفته است نبوّت 
انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) هم كه يذيرفتنى است جون او صدّيق است بايد او را شناختء جون او نبئ است بايد او را 
شناخت اين دوتا برهان است براى اينكه دوتا حدّ وسط ذكر شده تعدّد برهان به تعدّد حدّ وسط است اكر حدٌ وسطها متعدّد 
باشد يقيناً برهان متعدّد است ابراهيم صدّيقى است و درباره ى صدَّيق بايد بحث كرد و سنّت و سيرت او را شناخت و ييروى 
كرد بايد از سنّت و سيرت ابراهيم(عليه السلام) ييروى كرد اين يكك قياس. ابراهيم نبئ است بايد از سيرت و سنت نبىٌ يبروى 
كرد بايد از سنّت و سيرت ابراهيم بيروى كرد اين دوتا حدّ وسط است كه تقريباً به دو برهان تبديل مى شود (إِنَّهُ جون 
استدلال فرمود جرا جريان ابراهيم را در قرآن در كتاب الهى ذكر بكن يعنى به ياد بياور؟ براى اينكه او صدّيق است يكك, و 
نب است دو. صِدّيق بودن او به اين است كه هم حرفهاى او مطابق واقع است يكك,ء هم افعال او مطابق با ملاكهاست دو هم 
فعل و حرفش و حرف و فعلش هماهنكك است سه هم به تمام تعهّداتش عمل مى كند اين جهار, اينكه در سوره ى «احزاب» 
فرمود: ١مِنّ‏ الْمَؤْمِنِينَ رِجَالٌ ص دَقُوا مَا عَامَدُوا اللّهها0) معلوم مى شود وفاى به عهد يكك نحوه صدق است يكك انسانٍ صادق 
وادرواصية يق ردير اع عد كر كمتير ممامة قي ارق كارا ,ا وير مرا داك رن فاده اسه حاتي واه به 
8 يرداخت كرد صادق استء. نذر و عهد و يمينى دارد به موقع وفا كرد صادق استء «مِنّ َ الْمَؤْمِنِينَ رجَالُ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا 
الله عليه و هر كارى هم كه مؤمن انجام مى دهد صددق است براى اينكه وقتى ايمان روه عون سيرك رار بل 1ق كرت 
معنايش اين است كه من تمام دستورهاى خدا را انجام مى دهم قهراً نماز كه مى خواند تصديق همان حرف است روزه كه مى 


كيرد تصديق همان حرف است هر كسى به عهد خودش وفا مى كند مى شود صادق إِنَّهُ كان صدّيقاه يككء و ١تْبتِأه‏ دوء از آن 


جهت كه وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه نبأ و خبر را از خداى سبحان تلقَّى مى كرد مى شد نبى واز آن جهت كه لَبُوه 
يعنى برجستكى است آن زمينى كه يكك قسمتش برجسته است نظير دامنه هاى كوه سينه ى كوه آن را مى كويند بوه 
برجسته از آن جهت كه اين بزركواران برجستكى دارند و شرافتى دارند نبي اند نبى هم از نبأ كرفته شده هم از نَبوه يعنى 
برجستكى جون از نبأ الهى بهره برده اند داراى نبوه اند برجستكى اند و جزء اشراف قوم اند (إنَّهَ كان صِدّيقاً نياو خب, قضه 
اش حالا ‏ جيست جه جيزى را بايد ذكر كنيم مستحضريد كه با اينكه جريان حضرت موسى يا جريان انبياى ديكر(عليهم 
السلام) مكرّر در قرآن كريم آمده داستان آنها نيامده در جه زمانى بود» در جه زمينى بود» در كدام عصر بود» قسمتهاى 
تاريخى مربوط به عصر و امثال ذلكك است اصانً درباره ى زمان وجود مبارك ابراهيم يا عصر وجود مباركك موسى(سلام الله 
عليهما) هيج سخنى در قرآن نيامده در حالى كه عنصر محورى تاريخ همان عصر و زمان است كه در جه زمانى بود و هيج 
عيرق آز اين زهان تبسث براي ابتكة اينها ركف امر ابنذ اند ابن داستان اكر داستان تارضى يود و مترمن وديا كذشت زمان 
سروك نى يذ اانا اننها 2 مممكن كيذه هه مترتم انذ توق مانا مده قرستننا كا مله فبودقة القع افسك ا قرمايد فز كذاءاتازريت 
بود كه در جه سالى قبل از فلان بود كه در كدام مكان بود كه فاصله البته مصر و امثال مصر جون خصوصيات فراوانى از نظر 
فراعنه داشت نامش آمده و اما بسيارى از بزركان ائمه(عليهم السلام) كه در زمانى در سرزمينى زندكى مى كردند نام 
مكانشان نام عصرشان نيامده حالا خصوص مدين و امثال ذلك كه خصيصه اى داشت مطرح شله. فرمود: :وذ قَالَ ليه يَا بت 
با تارخ كه عموى اويا جد او بود با آزر يا با تارخ كه عمو يا جد او بود كفتكو كرد در سوره ى مباركه ى «بقره) و همجنين 
سوره ى مباركهى «ابراهيم) مبسوطاً كذشت كه اين أب» يدر حضرت ابراهيم نبود قرينه ى مبسوطى هم در آن بحثها اقامه 
شده براى اينكه خداى سبحان به حضرت ابراهيم و ساير انبيا فرمود براى كفار و مشركين طلب مغفرت نكنيد اين يكك» صريحاً 
فرمود براى مشركك طلب مغفرت نكنيد براى اينكه مشركك بخشوده نمى شود دوم وجود مباركك ابراهيم براى يدرش همين أبى 
كه ازاو ياد كردند وعدهى طلب مغفرت كرد اين دوء و سوم اينكه فرمود اككر وجود مباركك ابراهيم با اين نهيى كه ما كرديم 
براى أب به همان معنايى كه ذكر خواهد شد طلب مغفرت كرد بر اساس وعده اى بود كه داد نوَمَا كاق ايِْفَارٌ إْراهِيم لأبيه 
نا عَن مَوْعِدَهٍ وَعَدَهَااا؟) جهارم اين است كه أب غير از والد است أب بر جد اطلاق مى شود أب بر عمو اطلاق مى شود و 
مانند آن» ولى والد بر همان يدر ضّلمبى اطلاق مى شود و وجود مبارك ابراهيم در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» از ذات اقدس 
الهى طلب مغفرت مى كند براى والدش بعد از عبور از همه ى آن مناهى يعنى بعد از اينكه خدا فرمود كسى حق ندارد براى 
مش ركين طلب مغفرت كند بعد از اينكه فرمود وعده اى كه حضرت ابراهيم داد براى تشويق او بود وكرنه استغفار نكرد 
سرانجام در دوران ييرى آنجايى كه وجود مبارك ابراهيم مى فرمايد: «الْحَمدٌ لل الى وَكَبَ لِى عَلَى الجر إِث_مَاعِيل 
وَإِسْحَاقَ)(2) فرزند خودش را ذكر مى كند بعد مى فرمايد: «رَبّنا اغْفْوْ لى وَلِوَالِدَىَ)(2) به قرينه ى اينكه در آخر عمر از والد و 
والده ى خود به نيكى ياد مى كند معلوم مى شود والد غير از أب است جون والد بر عمو اطلاق نمى شود اما أب بر عمو 
اطلاق مى شود اين بحث به طور تفصيل هم در سوره ى مباركه ى «بقره» آمده هم در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» و شفاف 
شد كه يدر حضرت ابراهيم نه آزر بود نه تارخ» نه مشركك بود نه كافر بلكه موحد ناب بود از جمع بندى آيات به دست آمد. 
خبء يس اين اب يقيناً به معنى والد نيست وجود مباركك ابراهيم به عمويش كفت جرا اين بتها را مى يرستى تعبير به صنم و 
ون نكرد براى اينكه اكر مى فرمود جرا وثن را مى يرستى يا جرا صنم را مى يرستى بايد حدٌ وسط برهان را ذكر مى كرد مى 
فرمود اين صنم جون فلان مشكل را دارد لياقت معبود شدن را ندارد اما الآن عجز آنها و نقص آنها و عيب آنها را حدٌ وسط 


قرار داد فرمود جيزى را كه سميع نيست جرا مى يرستى اككر مى فرمود صنم را جرا مى يرستى او سؤال مى كرد جرا نيرستم 


ابراهيم جواب مى داد براى اينكه معبود بايد بفهمد شما جرا در برابرش خضوع مى كنى» جرا خضوع مى كنىء به او جه مى 
كُويى اكر كسى سميع نباشد كه نمى فهمد شما جطورى دارى او را عبادت مى كنى و اكر كسى بصير نباشد كه نمى بيند جه 
كسى دارد او را عبادت مى كند كه معبود بايد سميع باشد, معبود بايد بصير باشد اين صنم و وثن نه سميع اند نه بصير يس 
معبود نيستند قبل از اينكه نام صنم و وثن را ببرند آن عيب و نقص اينها را ذكر مى كنند كه دليل نتيجه ى سلبى است اين 
موجود كه صنم است يا وثن است و مانند آ ن سميع نيست سميع معبود نيست يس اين معبود نيست» غير سميع معبود نيست 
معبود بايد سميع باشد بر اساس شكل ثانى نتيجه مى كيرند كه يس اين معبود نيست خب اكر كسى نفهمد شما جه كسى 
هستيد نفهمد شما جه جيزى مى كوييد جنين كسى قابل عبادت نيست كه جه عبادت بكنى جه نكنى او كه نمى فهمد كه جه 
عبادت بكنى جه نكنى او كه نمى بيند لذا فرمود: «لِمَ تَعْبدٌ مَا لآ يَشمَعٌ) اين يكك حدّ وسطء (وَلآ يُبِصدَرً) اين هم حدّ وسط دوم 


دوتا دليل اقامه كرده براى اينكه اين صنم و وثن لياقت يرستش ندارند. 
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مطلب ديكر اينكه آدم كسى را مى يرستد كه مشكل او را حل كند نككذارد به مشكل بيفتد يا اكر به مشكل افتاد مشكلش را 
حل كند آن كسى كه عاجز است و هيج كارى از او ساخته نيست او كه معبود نيست معبود آن است كه قادر باشد مشكل را 
حل بكند اين يككء صنم و وثن مشكل حل كشا نيستند اين دوء يس معبود نيستند اين نتيجه آن راجع به علم اين راجع به 
قدرت معبود بايد عليم قدير باشد اينها نه عليم اند نه قدير آن دوتا برهان مربوط به فقدان علم است براى اينكه الآ يَشِحَعٌ وَل 
تق وه اين احبر كذ سوط تقار الج رنة قلق قد زوك الت ناولا فقن كد تجار كن ]رن الكره ذل ساق القن الع شيع كار 
براى تو انجام نمى دهد خب جرا مى يرستى اككر او هيج كاره است و كارى از او ساخته نيست و در حالى كه معبود بايد همه 
كارو ىحوي هدر اوراس تعد رول نل مك تكن ]كد كلفه ف ها الكانا كان ريا عدها نان د ]دق اد كار 
شده براى اينكه يكك تعبير عاطفى است و جلب توبجّه مى كند علاقه را متوجه مى كند و مانند آنء اين كلمه ى «تاء» كفته شد 
كه عوض از (ياء؛ است به جاى «أبى» كفته مى شود «أبت» اين وجوه را مرحوم شيخ طوسى در تبيان هم ذكر كرده بعضى از 
اين وجوه را كه اين «تاء» عوض «ياء» است برخيها كفتند كه نه اين «تاء» عوض «ياء» نيست آن كسره ى أبت نشان حذف (ياء» 
است آن «ياء» محذوف شد و عوضى ندارد فقط علامت دارد اين «تاء» همان طورى كه در اوصاف صبغه ى مبالغه دارد كه 
مى كويند علآدمه وصف مبالغه اى است در مسائل عاطفى هم براى توجه زياد و عاطفه بيشتر اين «تاء» را ذكر مى كنند كاهى 


مى كويند (يا أبتى» كاهى مى كويند (يا أبت)» اضافه ى اين «تاء» براى تكرار و ازدياد آن عاطفه است. خبء (يَا أبَتَ إِنّى قد 


ع اءَنِى من الْعلّم مرا لَمْ يَأيَكك» بعد از اينكه اين دوتا برهان را ذكر كرد اينها برهانهاى عادى است كه هر كسى مى فهمد به 
صوى عرة جالتيوا | زر اسه اواشارت العظ نانس ع سرع الرمو ةدو زهان على أقن كين تناه ارنديلا :2ه تهنا لز 
نرسيده به جاهلها و مشركان اصلا نرسيده من از آن علمى مدد مى كيرم كه شما نمى دانيد اكر بيرو من باشيد جيزهاى ديكر 
هم من مى كويم اينها حرفهاى ابتدايى است يعنى معبود بايد سميع و بصير باشد» صنم و وثن سميع و بصير نيستند يس معبود 
نيستند اينها حرفهاى ابتدايى است معبود بايد مشكل آدم راحل كند و صنم و وثن مشكل كشا نيستند يس معبود نيستند 
حرفهاى ابتدايى است اكر قدرى حرف مرا كوش بدهيد من شما را مى برم به جايى كه سخن از «خوفاً من النار) نباشد» سخن 
او عقون إلى العكد تاشر سكن ١١‏ «وسضتكة أعاة للعاةة07ل يقسي سكن اذ وجدتكه معيو راز ناشه (عد كه شكرارو كذا 
و كذا باشد تا آنجاها هم مى برم جون جيزهايى خدا به من داد كه به شما نداد اين حرفها كه كفتم حرفهاى ابتدايى است. در 
مره عبار كدي (العار المح ريز دن اب نيذه دور روي أوضات وجو عبار كرسغيريك ازاجم يحتر اسه ابدتي يملا 
سوره ى مباركهى «انعام؛ اين بود اَذ َال إِيَاِيم لأبيه آرَوَ أت َل أَضْرئَاماً آلِهَهَه آيا اين صنم را إله اتخاذ كردى اينكه اله 
نيست شمااين را قرار دادى «إِنى أَرَاكَ وَقَؤْمَكك فِى ف لَآلٍ مَبين) آن لسان ديكر لسان عاطفى نيست اين لسان دا أَبَتَ) شايد 
براى اوايل برخورد باشد بعد فرمود: «وَك ذلك ترى إِيْرَاهِيمَ تلكرك السَّماوَاتَ وَالََْضِ وَلِيكُونٌ مِنَّ الْمُوقنِينَ) اين فعل مضارع 
كه دلالت بر استمرار دارد يعنى ما اين جنين» اين طور باطن آسمان و زمين را نشان ابراهيم خليل مى دهيم اين ملكوت ديدن 
شاكردٍ ملكوتى تربيت مى كند ايشان به آزر و عمو وامثال اينها مى كويد كه اكر به دنبال من بيايى جيزهاى ديكر يادت مى 
دهم اينها را كه الآن كفتم قد ججامنى مِن الْعِلُم مَا لَم يَأتِك فَائِْنى أخر دك صدَرَاطا سَويَه من از ملكوت باخبرم تو را ملكوتى 
فى كنم أن وقاك غير از ابن حمل اموي عورها ياد رك رهد من قوتي القديادق ملكوت براق ماها يخال كيبيك امااعقيه كود 
است در سوره ى مباركه ى «اعراف» به ما فرمودند جرا درباره ى ملكوت نظريه بودائق فى كيد أو لم يطوو] فى ملكرت 
السَّماوَات وَالَْْض)() در سورهى مباركه ى «انعام) راجع به حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) فرمود: ذلك ثُرى إِبْرَاهِيمَ 
تذكرت السَّماوَاتَ وَالّدْضا درباره ى آن حضرت رؤيت است و ديدنء درباره ى ما كه افراد عادى هستيم ترغيب به نظر است 
ما در تعبيرات فارسى بين نككاه و ديدن فرق مى كذاريم كاهى انسان نككاه مى كند و نمى بيند مثل اينها كه استهلال مى كنند 
به تعبير مرحوم علامه كسى مى كويد من استهلال كردم «نظرتٌ الى القمر و لم أرها من نككاه كردم به طرف آسمان كه ماه را 
ببينم نكاه كردم ولى نديدمء نككاه كردن غير از ديدن است نظر غير از رؤيت است كاهى انسان مى بيند به نظر و رؤيت منتهى 
مى شودء كاهى نمى شود» كاهى از دور است كم رنكك استء كاهى از نزديكك است يررنكك است ولى در سوره ى «اعراف» 

مارابه نظر كردن در ملكوت تشو بق كر ة ند افزاه خافى حيط كذ قر ان مى #رناسدة رافك سطزوة إِلَى الإيبل كيت 
خلقة لاعزاننينا اكر ين السامن افرينفن اين شتر كه منظم خلق شده است بى به ناظم مى برند اين ديكر مُلكك است اين ديكر 
ملكوت نيست اما اكر به حارثهبن زيد رسيد كفت «أصبحت... حتى كأنّى أنظر الى عرش ربّى)(2) آن نظرى است كه زمينه ى 
رؤيت را فراهم مى كند بهشت را مى بيند» جهنم را مى بيند همان خطبه ى نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «فَهُمْ 
وَ الْجَنَّهُ كمَنْ قَدْرَآهَاا(2) نه «نّظر إليها» فرمود مردان باتقوا كويا بهشت را مى بينند» كويا جهنم را مى بينند نه اينكه كويا به 
بهشت نككاه مى كنند يا درباره ى بهشت بحث مى كنند. وجود مباركك ابراهيم فرمود بالأخره جيزهايى نصيب من شد كه اكّر 
بيروى مرا به عهده بكيرى آنها را به تو نشان وي تعرة رز مووه جار قدي العام اليم ايده كدان لحر ميسن ملكويت 
آسمان و زمين را نشان ابراهيم خليل مى دهيم وك ذلك تُرى إِبرَاجِي لكوت التَماوات وَالْهَرْضٍ وَلِيكُون مِنَ المُوقِينَ (00 
اينجا هم به عمويش فرمود: «قَدُ جَاءَنى م ِنَ الِْلّم مَا َم يتك َاتِغنِى» اين هم برهان است براى اينكه جاهل بايد از عالِم تبعتيت 


كند تو جاهلى و من عالمم تو بايد از من تبعت كنى اكر اب بن كار را كردى «أَمْدِكك» كه جواب اين امر است «صِرَاطاً سَوِيَا من 
يكك راه مستقيمى را به تو نشان مى دهم راه مستقيم هم قبلا ملاحظه فرموديد كه نه اختلاف در آن هست نه تخلفء نه كاهى 
داف سفت اننقك كاه د شنم فرق ملكه نوه كان امعو شه عحدوت دازف كه بو موسنطها يليه تسيث 15 تحرف 
خلت و خينه وضاي: داشعة اقندى كرييدان ايلات دار يتى كاهتى الش انك كاه يانه بأد كافى حا الى م 
ب ع ل ا ا ا 1 
بعد نباشد اين تخلف است يعنى اين وسط بريده است جيزى جايش را بر نكرده صراط مستقيم نه اختلاف يذير است نه تخلف 
بذير مى شود صراط سوىٌ اين صراط سوىٌ هم همان طورى كه قبلا ملاحظه فرموديد سالكك عين مسلكك است يعنى راهى 
بيرون از حوزه ى جان ما نيست كه ما با ره يويى آن راه به جايى برسيم الآن كسى كه خواست برود حرم فاصله ى مكانى بين 
عرض روي سيقن رمد وس داك كدي ابت تر رك لسر ترا ابي جره اا ا اراي 
الْمُقَوَيينَ * فَرَوْحٌ وَرَئْحَان وج جح نور لظب خراست مرب الهن شود رحد لزديك ينود تعدا كه زماتق اليس مكازي 
نيد جع 6 اط ل ار ا تر ان كه لو امار كار يت ين 
عقيده» طريق الى الله است اخلاق صالح طريق الى الله است اعمال صالح طريق الى الله است كفتار و رفتار و نوشتار صالح طريق 
الى الله است همه ى اينها در حوزه ى جان خود آدم است اين مى شود سالكك با مسلكك يكى و شخص در درون خود سفر مى 
كنك بالا فى آنل ثه ايتكه واهى باشد داف از جا اسان فزموف اكر اد بن كار را كرديد من آن راه مستقيم را كه اختلاف و 
تخلت ور 1ن فسك نشافت ع دع افَانبعْنَى أفلك صَرَاطاً سَويَاً انيتا تهات ودود ون اميك ونقن رمو زا لك 
لآ تَعْبِدٍ الشَّتِطَانَه شيطان را همه قائل بودند بالأخره يكك خاطره هاى تلخى در درون همه ى ما كم و بيش هست اين يكك به نام 
وسوسه كه انسان هيج كسى نمى تواند بككويد من ازا ين خاطرات مصونم و انسان را مى شوراند به طرف كارى بعد هم انسان 
يشيمان مى شود اينها را هيج كسى نمى تواند انكار بكند يا ما بايد قائل به تصادف و بخت و اتفاق بشويم كه اين خاطره ها 
اين وسوسه ها بدون عامل خودبه خود بيدا مى شود اكر قائل به بخت و اتفاق و شانس شديم هيج سنكى روى سنكك بند نمى 
ساد ره ره ريمن 21327 االزبيه از قاو رورسارلى تحير بر اجر انال لازو توركل كار كني 
به دام شانس و خرافه ديكر بيفتيم اكر اين باشد هيج راه علمى نداريم براى اينكه حالا ‏ كسى دوتا مقدمه ترتيب داده مى 
خواهد به نتيجه برسد خب دوتا مقدمه كه علت نتيجه نيست نظام علّى را كه شما ثابت نكرديد شايد همين دوتا مقدمه را 
ديكرى ترتيب بدهد نتيجهى ضدٌ بكيرد اكر نظام علّى نباشد» اككر هر فعلى يكك فاعل مشخص نداشته باشد» اككر انفكاكك علّت 
و معلول مستحيل نباشد خب حالا دوتا مقدمه تشكيل داديد از كجا دوتا مقدمه علّت نتيجه است هيج يعنى هيج جاره اى براى 
انديشيدن نيست مكر يذيرش نظام على و معلولى هر فعلى فاعلى دارد آن فاعل تا به صد درصد نرسد فعل يديد نمى آيد فاعل 
مختار فعل مختارانه انجام مى دهدء فاعل غريزى فعل غريزى انجام مى دهدء فاعل طبيعى فعل طبيعى انجام مى دهد و مانند 
آن» يس اين وسوسه هايى كه در ما بيدا مى شود و همه اش ما را به شر و فتنه و كناه دعوت مى كند عاملى دارد اين عامل 
همان است كه به آن مى كويند شيطان اين جنين نيست كه ما بككُوييم اينها خرافه است اين كسى كه مى شوراند انسان را وادار 
مى كند به كارى شيطان است در مقابلش هم فرشته هايى هستند كه در انسان انكيزه ها ايجاد مى كنند» كرايشهاى خوب 
ابجاد مى كنند؛ تأبيد مى كنند و به طرف خير حركت مى كنند آن مى شود فرشته مبدأ فرشته دارد كه لين فَالُوا وبا الل م 
اسمَقَامُوا تتتزّلَ عَلَيِهِمْ الْملأّيكة ألا تَحَاقُوا ولا تَخْرّنُوا.() اين ن آرامش به وسيله ى آن فرشته هاست بنابراين هيج ممكن نيست 
يكك خاطرهى تلخى در فضاى نفس يبدا بشود الأ مكر اينكه شيطان دخيل است كه ايُوَسُْوسٌ فى ص دُورٍ النّاس)(١1)‏ البته 


شياطين الانس هم هستند كه دست يرورده ى آن ابليس بزركك اند اين شياطين الانس كاهى با اغواء كاهى با اضلال؛ كاهى با 
در كوشى كفتن» كاهى با كمراهى و مقاله يا مَقال بالأخره آدم را كمراه مى كنند اين هم يكك نحوه وسوسه است كه عامل 


بيرونى دارد و به وسيله ى كفتنها يا نوشتنها در درون آدم اثر مى كذارند «الَذِى يَوَسِْوسٌ فِى ص دور النّاس * من الجنّه 


وَالنّاس)(1١١)‏ آن مُوسوس بعضيهايشان جِنه اند بعضيهايشان ناس اندء بعضيها جِنّ اند بعضى انسانهاى جِنّى مَنش اند كه اينها 


«ايَوَسُْوسٌ فى صُدُورٍ النّاس) آن مو سوس كيست؟ (منٌّ الجنه وَالنَْاس) خب. 
ص: ل 
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.)١17(-١‏ سورهوى ناس» آيات موء 


يرسش: شيطان اين سعه ى وجودى و سيطره را از كجا بيدا كرد. 


ياسخ: شيطان اين قدرت را ذات اقدس الهى به او داد كسى كه شش هزار سال به تعبير وجود مباركك حضرت امير عبادت 
كرده وله مدو اع م الذانا أَمْ مِنْ سِنى الْآخِرَه(1١)‏ جنين جيزى هست البته ذريّه اى دارد كه الآ يَفْتتَكمُ الشّيِطانٌ كما أخْرَجَ 
أبَوَتِكم مِنّ الْجَنْهِ ينح عَنْهُمَا َِاسَهُمَا لِيْرِيَهُمَا سَوْءَاتهِمَا إِنْه يَرَاكمْ هْوَ وَقبيلةُ مِنْ حَيْث لاتَرَوْنَهُمْ)(؟) همان طورى كه ملائكه هاى 


بزركك زيرمجموعه ى فراوانى دارند در قسمت اضلال و اغوا هم ابليس زيرمجموعه ى فراوانى دارد» خب. 


ياسخ: ابزار داخلى اوست ديككر نفس امّاره را او اول اماره نبود اول نفسى را كه ذات اقدس الهى آفريد يكك لوح شفافى بود 
وَنفْس وَمرا سَوَاهَا # فَلْهَمَهَا فُجورَهَا وَتَفْوَاهَاا() يكك لوح شفَافى بود بعد كم كم در اثر تربيتهاى غلط» مواظب نبودنٍ يدر و 
عااوا اجو اكا نزول مسيطاة مز الب فزي ويلا ك اقي و رأ يندا فى "ككد زر اد لشويل يرا ره كى نارهول كه اريمك الوه 
نيست اول نفس مسوّله است نفس مسؤّله يكك روان شناس خوبء يكك روان كاو خوبء يكك درون بين خوب مى فهمد كه 
اين شخص از جه جيزى خوشش مى آيد اول اين روان كاوى را مى كند بعد يكك سلسله سمومى را يشت يكك تابلو نكّه مى 
فاوة يكم ير ”86 ؤ” رو زووزق :اذ همان مطلرم او روف اب كاب فى كشد ادن غابلويا بده او اثغاث عن وغواس كري ابن همان 
كار خيرى است كه تو تشنه ى آن هستى اين را انجام بده اين شخص با اين كار خير مأنوس مى شود كارى كه به صورت خير 
است انجام مى دهد به اين عادت مى كند در حالى كه اين روى زرّين و زرورقش همان است كه او مى خواست درون و 
بشن بر ال سعوعى اشنا كه قيطان ىواعد ابن واغى. كويند كار تتويل عفن سؤله اول ايخ كاو.زاامى كته طكل كشن 
بزافزاق بوسكه يواض ]نيان وسلهى لقنن اقاره كد لقره كه به وسيلة فى تقس «سييرة له رودا كه وختوة عار كم مريت فزهودة زيل 
ملك لكو التفكو أذ تمزه جو :80 باسابرى 6ه بالأهره الاسواق علمن واداشك جاء طلبى او وادان كرده كه كزمباله 
برستى را ترويج كند كفت «سَوّلَتٌ لِى تَفْسِى)(0) اول كه نفس انسان را وادار به كناه نمى كند امير نيست آن هم امار باشد با 
صيغه ى مبالغه اول نفس مسؤّله است مرحله ى تسويل است بعد از اينكه انسان را فريب دادند يكك بركك زرّين زرورقى روى 
اين تابلو كشيدند درون و بيرونش را يراز سموم كردند واين شخص آلوده شد او را به دام مى كشند و اسير مى كنند در اين 
مرحله است كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: ١كُمْ‏ مِنْ عَقْل أَبِيرتَحْتَ هوى أمير(2) انسان به اسارت در مى آيداينكه 
يكك معتاد مى كويد من نمى توانم تركك كنم كسى كه به بددهنى و بدكُويى عادت كرده مى كويد من نمى توانم تركك كنم 
واسقبفي كريس يهار يراض امكة دن لسارت انث وق اللسن او وا ناسائف © قعرمة وشيلة ى مين تفن غالبا عامد] 
معصيت مى كند جراء براى اينكه تحت فرمان ديكرى است همين نفس مسوّله كه هم اكنون تحت اسارت ابليس در آمد مى 
شود (إِنَّ النَفْسَ لما بالشُوء4/(0 وكرنه اول كه امير نيست تا آدم را اسير نكنند امير نمى شود اول اسير مى كنند بعد امير مى 
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سورهى اعراف» آيه ى 77. 

سوره ى شمسء آيات لاو 8,. 
سوره ى يوسفء آيهى 7 
سورهى طه. آيهى 48. 

نهج البلاغه» حكمت .5١١‏ 


سورهى يوسفء آيهدى 27. 


يرسش: يس حضرت مسيح (عليه السلام) از همان اول فرمود: الأقارة بالسّوء). 


ياسخ: بله ديكر» فرمود اككر من مواظب نباشم اين است حضرت آن مسئله ى تسويل را يشت سر كذاشته» اسارت را يشت سر 
كذاشته در برابر آنها فرمود اين نفس اين است شما را الآن دارد به دام مى كشد امير شما شد و اسير ماست. خبء بنابراين 
وجود مبارك ابراهيم به عمويش فرمود: الآ تَعْوّدِ الشّيِطَانَّ» براى اينكه. اينكه شما را وادار كرده كه از توحيد فاصله بكيريد به 
دام صنم و وثن بيفتيد اين شيطان است عبادت او همان اطاعت اوست نه عبادت او به اين معنا كه او را سجده كنيد اين بان 
نورانى وجود مبارك امام جواد(سلام الله عليه) است ائمه ديكر هم فرمودند كه «مَن ن أصقى؟ إلى ناطق فقد عبده فإن كان 
الناطق عن الله فقَد عبد الله و إن كان الناطق يتطق عن لسان ابليس ققد عبد ابليس0(١)‏ فرمود اكر كسى كوش به حرف كسى 
بدهد حرف او را كوش بدهد برابر حرف او عمل بكند دارد او را عبادت مى كند اككر او حرف خدا و ييغمبر را زده اين در 
حقيقت از خدا و بيغمبر اطاعت كرده و خدا و ييغمبر را عبادت مى كند اما اكر او از هوس و از ابليس و امثال اينها سخن كفته 
لس د ايا ا آدَمَ و 
ى 


- 


ل ا 50 565 
ا د 
بع دادو ابنها ومناذا أبنها و مرنهم اينها يا أن فرشعة ها هيتاذ عه انها وا نادت :مى كردفد ييا ابن ياطين كه أعوذ بالة انين 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 69 تا /ا؟ سوره مريم 48//٠4/١7‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


الاق الفح راي الوا انان الل روود اي بتِ لِم تَعْبَدَ مَا لا يشم َسْمَعٌ وَل يُنِصِرُ وَلآ يُفْنِى عَنكك شيا (68) با 

بت إِنَى قد جاءنى م الْهِلم ما لم يأك فَانغنِى فريك مد رَاطأً سَوياً (6) ا أت لا عور لفان إن شان ان لل خمن 
عَصِياً (ه6)يا أَبَتَ إِنّى أَحَافُ أن يَمشَكك عَذَابٌ مِنَ الرؤخمن تَتَكونَ لطن وَلِياْ (6) قَالَ أَرَاغْبٌ أَنتٌ عَنْ آلِهَتِى يا إِبْرَاهِيمُ لَئن 
مه أَؤْجْمَتَك وَاهْجوْنَى مَلِياً (69)) 


وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) خصيصه ى جهانى دارد لذاقرآن كريم در بخشهايى از قرآن خداوند در بخشهايى از 
قرآن كريم اين خصائص وجود مباركك ابراهيم را يكى يس از ديكرى تبيين مى كند. جريان امامت ابراهيمى كه (إِنّى جَاعَلَك 
لِلنّاسِ إِمَام»(1) از آنجا شروع شده حلت و دوستى ابراهيمى كه وَانَ د الله إبْرَاهِيمَ حَبِيلاً(1) از آنجا شروع شده. ملت 
ابراهيمى در خاورميانه از يايان سورهم ى مباركه ى «حج) فرمود: له أِيكم باهي مُوَ مريماتكع الْمَدِلِِينَ من قَبِل»800) از آنجا 
شروع شده. حج ابراهيمى از آنجا شروع شده. بنيان كذارى كعبه» كعبه ى ابراهيمى از آنجا شروع شده. قربانى ابراهيمى از 
آنجا شروع شده. مناسكك ابراهيمى از آنجا شروع شده. برائت از مش ركين از آنجا شروع شده اين است كه جريان حضرت 
ابراهيم (سلام الله عليه) در بخش خاورميانه ممتاز بود درباره ى انبياى قبل از حضرت ابراهيم مثل نوح(سلام الله عليه) جون 
تاريخ مدوّنى با آمدن طوفان جهانى در دست نيست خيلى قرآن كريم از ماقبل طوفان سخن نككفته. درباره ى وجود مباركك 
ابراهيم حضرتش با هر كسى به اندازهى اقتضاى حال سخن كفته با عموى خود كه درباره ى بطلان بت يرستى سخن مى 
كويد يكك براهين متوسّط و قابل دركك عمومى ذكر كرده درباره ى خودش كه اوَجََهْتٌ وَجهِىَ)(15) مى كويد و مانند آن 
براهين قوى ترى ذكر مى كند. آنجه در انجيل فعلى مطرح است از اين خصايص ظاهراً سخنى به ميان نيامده در انجيل از 
جريان حضرت مسيح آن طورى كه قرآن به عظمت ياد مى كند سخن به ميان نيامده از زكريا(سلام الله عليه) آن طورى كه 
قرآن به عظمت ذكر مى كند به ميان نيامده اين جند آيه اى كه مربوط به زكريا بود» مربوط به يحيى بود» مربوط به 
عيسى(عليهم الصلاه و عليهم السلام) بود اينها را شما به انجيل فعلى مراجعه مى كنيد مى بينيد اين معارف بلندى كه قرآن 
درباره ى اين بزركواران فرمود در انجيل فعلى نيست وجود مباركك عيسى تنزيه خدا را بر تبرئه ى مادر خود مقدّم مى دارد هم 
لفظاً مقدّم مى دارد هم در كيفيت دلالت مقدّم مى دارد اوّلين حرفى كه وجود مباركك عيسى مى زند اقَالَ إِنّى عَدِدٌ اللّهه(ه) 
اككر سخن از عبوديّت او نسبت به يرورد كار است درباره ى اينكه او معبود استء مسبّح استء قدّوس است سخن به ميان مى 
آيد اين را مقدّم داشت بر تبرئه ى مادر و اين را با دلالمت مطابقه ذكر كرد آن را با دلالت التزام نككفت مادر من معصومه و 
عراست اما همين حرفش بالا-لتزام دامن مادر او را تطهير مى كند اين جهار كار را با جهار كونه انجام داد تنزيه خدا يكك. 
تبرئه ى مادر دوء دلالت مطابقه سه. دلالت التزام جهارء تنزيه خدا را با دلالت مطابقه بيان كردهء تبرئه ى مادر را با دلالت التزام 
بيان كرده» يكى را مقدّم داشته يكى را مؤخّر اين كونه از معارف در انجيل نيست در جريان حضرت ابراهيم هم همين طور 
حالا وجود مباركك حضرت ابراهيم حرفهاى ميانى را با عموى خود در ميان مى ككذارد نه حرفهاى نهايى راء حرفهاى نهايى را 


بعد از رؤيت ملكوت در ميان مى كذارد اين سه دليلى كه ذكر فرمود كه (ِلِمَ تَْيْدُ مَا لآ يَسِمَعٌ)يكك. (وَلآ ينص رادو وَل يُغْنِى 
عتكك شيتوسه اين سه ثا برهان اسث براى اينكه سه تا حد وسط است سه قياس تشكيل مى شود معبوة ثو سميع ثيست» تدا 
بايد سميع باشد بلكه بشنود حرف تو را مناجات تو را خواسته هاى تو راء يس اين صنم و وثن معبود نيستند صنم و وثن بصير 
نيستند معبود آن است كه بصير باشد ببيند تو را نياز تو را به تو برساند و مانند آن يس اينها معبود نيستند صنم و وثن بايد 
فشكل قو واابخل كته ابنها مشتكل كشا معي ولآ تلى عتكه عامس :اندها حوره فسظد ابن سه برها كباس كد وسط 
تشكيل مى شود يكك براهين ميانى است اما وجود مباركك ابراهيم در همين مقاطع با فيا أَبَتِ بت (ا أَبَت؛شروع كرده قرهود 
جرعي خا يدها جرف حو يماي ادرو دري اين صلم وا اع با رازن لوده براي كرادم الا نرفتيد به دنبال علم 
كفت اقَذ جاءَنى من الهم ما َم تأتككابه ما فيضى آمد و نصيب ما شد كه نصيب تو نشد او را تجليل نكرده تُسفيه نكرده به 
لشامت ب لمحي كاعري كرون ار وااو املح رون بوإعلع ان تين اغرود لاود «قَدْ جَاءَنَى م ِنَ للم مالم يأتَكك 
فَانغنِى أَف دك مِدراطا سوأ اكر بيروى من بكنى در حقيقت ببروى آن علم نافع بكنى من تو را به صراط سَوى هدايت مى 
كم يع از ايه معد اكه رخافت ا أرقا لأ تهو القبطاذوون بعك نا ابض كلتذيروة ا بق جمله تعبير شده كه كاه براق 
مبالغه ى در عاطفه بين «تاء) و «ياء» جمع مى شود مى كوييم يا أبتى» در برخى از تفسيرها مثل كنزالدقائق و اينها كفتند اين 
جنين نيست كه بين «تاء) و (ياء» جمع بشود بككويند (يا أبتى» اكر خواستند جيزى اضافه كنند با «الف» اشفاق و عاطفه اضافه مى 
كنند كن كوينل نويا أبقةه ويا أبتن» :من كويد 'استعهال نشد بيه هر تقدير ويا أبث 5 تفيل الشيطاذابراق ابنكه اين شيطان اسدت 
شما را به صنم و وثن دعوت مى كند براى اينكه إن السَِّطانَ كان لِرّحمن عَصِة يَاامعصيت كردن خدا قبيح است و اككر خدا را 
با اسماى جمال مثل رحمت و امثال ذلكك ذكر مى كنند قبيح تر است كسى كه رحمان است رحمت دارد»ء احسان دارد» لطف 
دارد» عنايت دارد» رزق دارد» كرم دارد» شفا دارد» نافرمانى او خيلى قبيح است اكر بكويند «لا تتعصى المولى”» اين يكك بيام 
دارد بكويند «لا تَعصى المُنعِم لا تعصى المُكرمء لا تعصى المعلّم) يكك ييام ديكرى دارد شيطان نسبت به رحمان كه ذات 
اقدس الي نر ميث شري نسيت يه اووواتداقك معضيت كرددثو اكرييرو أو ناشئ الرماة را معضيت:هى كلى نا ابتكه 


سدق شاي" تعبت اعرد تسيل يد لهم اروز الى :داق يكبي او كعرافيه ور انه من ورياك إن المطات كان للشين 


01 


0 


عمديا دي أبدوندالك تهابث عاطفه را رغايت عى كند ويا أبَتِ إِنّى أحَاٌنفرمؤداكر بك يرست بودى به جهنم مى روى با 
اينكه بت برست به جهنم مى رود اما جند تعبير رقيقانه دارد يكى اينكه فرمود: إن أَحََافُ»من مى ترسمء خب اين امر يقينى 
است كه جاى خوف نيست اينكه مى كويد مى ترسم يعنى آينده خيلى روشن نيست من هراسناكم ممكن است اين آسيب به 
تو برسد در حالى كه آيندهى مشركان يقينى است كه دوزخ است ديكر نفرمود تو يقيناً عذاب مى ببنى تعبير به خحوف كرد 
ثانياً تعبير به مَسٌّ كرد كه نشانه ى قأت است در حالى كه مش ركان هم درون سوزى دارند هم روسوزىء روسوزى شان مى 
بينيد اين نانها كاهى خمير است ولى رويش سوخته است اين را مى كويند صَلمى؛ ضّلاء تصلى جنين سوخت و سوزى است 
«يَصْلَى الَارَ الْكبرى:(2) اما اكر درون سوزى و بيرون سوزى و همه جا سوزى باشد از باب ثلاثى مجرّد به ثلاثى مزيد مى رود 
مى شود «تَضْلِيِهُ جحيم)(/01 آنكه درونش» بيرونش همه جايش سوخته مى شود اثَارُ الل الْمُوقَدَهُ * الى تَطلعٌ عَلَى الْأَفدَو(0) 
درون را مى سوزاند كلما نض حت جُلْودهُم َدَلْنَاهُمْ جُلوداً غَيْرَهَاا(9) بيرون را مى سوزاند اين درون سوزى و بيرون سوزى به 
باب تفعيل مى رود و مبالغه و شدّت را مى رساند مى شود ١تَض‏ لِيَهُ جَحيم)آنها را تعبير نكرده اين براى مشركين است و براى 
تاق :اريت الاعطوو جدير كود نويزية الى الرنات. أن للك أذ هم عنذاك 1ه راق راقم سمو تين بكر شارف 
ف يدوا أخات ان متك 2 لقاعن :ابن قير للنالدق كمال ير لافار كله مقر كن كد كر نط اد خوت 


سيك سيكو الس لسك سيق 3ق نيك كو توق شك ارال ١إنَى‏ اق أن يَمَسّك عَذَابٌ)آن هم از ناحيه ى 
رخماة تورجه كزدى كه الرضيان نسب باتو دازه قمةبب اعفال نى كبه نع ذات :ةق امن فتكون للشيطان 3ن وقت 
جزء اولياى شيطان مى شوى با او قرين مى شوى و بااو هم جهنمى مى شود كه لمأن جَهَنْمَ منك وَمِمّن تبك مِنْهُمْ 
أْجْمَعِينَ اخب» وقتى آن شدى كرفتار عذاب ديكر مى شوى همان طورى كه در ناحيه ى رحمت و جنبه ى اثباتى بهشت هست 
و رضوان هست اما «رِضُوَانٌ مِنَ الله أكبراا١1)‏ در جريان نفى و عذاب هم دوزخ هست لعنت الهى هم هست «و لعنه الله أكبر) 
بدترين عذاب لعنت خداست قهر الهى است طرد الهى است و يايين تر از او همين سوخت و سوز است همان طورى كه در 
طرف اثباتى بهشت فضيلت هست و نعمت است اما رضاى يرورد كار «وَرِضُوَانٌ مِنَ الله أكبَرادر طرف نفى و دركات دوزخ هم 
موخت وسور عذات اشتك اها لعن الين :وين عرض الهى :واطره الفى عنذاب اكير اسك فرهوف وشتكوة للشيطاق واوا كر ولت 
شيطان شدى به كنايه فهماند كه كرفتار آن عذاب اكبر هم خواهى شد «قتَكونَ للسَّئِطَانٍ وَلِيَأ». 


ص: ف ١‏ 
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بعد شروع كرد اين سخنان وجود مبارك ابراهيم خليل بود حالا-عموى او در ياسخ اين جنين كفت «قَالَ أؤاغت أنت عن 
آلِهَتَى»اين استفهام انكاري همراه با توبيخ است آيا تو از آلهه و بتهاى من كريزانى اعراض مى كنى از آنها فاصله مى كيرى 
«أرَاغْتٌ أنت عَنْ آلِهَتَى يا إبْرَاهِيمٌ)مى بينيد تمام اين صدر و ساقه ى جوابها و سؤالها آن طرف در كمال عاطفه و رحمت است 
اين طرف در كمال قهر و قساوت وجود مباركك حضرت ابراهيم كلامش مصدّر است به «يّا أَبَتِاجهار مورد «يَا أَبَتَاء (يَا 
اتقو و عافد 1 3ه اما ضيوى او بوكس من عواعه جرات دهده كرون كوبن نبا اف با متاك ريق اعسوعاقه انان 
تعبيرات عاطفه انككيز را ندارد يككء و اسم مبارك ابراهيم را هم مى برد دوء آن هم آخر ذكر مى كند سه. ديكر نمى كويد (يا 
ابراهيم أراغن أنث عق الي » خب بالأخره جواتب بايد مطابق با غمان مناظره و سوال باشد ديكر وجود مباركك ابراهيم در 
تمام اين كلمات جهار كانه اول فرمود: «يَا أتتننن» (يَا أَبَتِااين هم بايد شرمايان وا كم نااك وباي ام نافد اسان 


أخيه) و مانند آنء اما اسم حضرت را مى برد نه كنيه و آخر هم ذكر مى كند نه اول كفت («أرَاعْبٌ أنت عَنْ آلِهَتَى يَا إِبْرَاهِيهَابا 


لحن تند و استفهام انكارى آميخته با توبيخ. بعد توبيخ را بالصراحه ذكر كرد لين لَمْ تنتّهها كر دست ازاين كار برندارى واز 
اعتراض به بت برستى صرف نظر تكن «لأزجمتكداتو را رجم مى كنم حالا- يا رجم به كلام نظير سب و لعن و شَّتم وامثال 
ذلك يا رجم بالحجاره يعنى بالأخره طردت مى كنم «وَاهْيْوْنِى ماين مَلِىَ يا از مَلامت است معناى زمان طولانى يعنى مدت 
دوازتلاق اذ نا كاعاه كر هن اارتسة ا الدورقدا مف عق نقلي القنها بالتعان رامت وكليف كان استايعق الك 
كتاسكة ترسك ايف اسك كه از ابتجا بروق سرون وماتشعث: عن بس خرات ننض ير قض غلب التلية يردق اسة از تاحيه 
اين تعبير به اسم شده يككء تأخير لفظى است دوء تصدير به همزهى انكار است سه تهديد به رجم است لساناً يا حجارةً جهار» 
امر به هجرت است يا زمان طويل و مانند آن ينجء اين كوشه اى از برخورد ابتدايى وجود مباركك حضرت ابراهيم با عمو. اينها 
آن مقام ابراهيمى نيست مقام ابراهيمى را كه ذات اقدس الهى تبيبن مى كند او را برتر از وجود مباركك عيساى مسيح مى داند 
دربارهى عيساى مسيح برترين معجزه ى او احياى موتا بود كه مُرده را زنده مى كرد به اذن الله و خدا هم فرمود: الُخْرجٌ 
الفؤتق اذكه انهم من كنت رأخن الي بدن الله52 اما نمودارى از حشر اكبر را به دست وجود مباركك ابراهيم 
خليل انجام داد به وسيله ى عيساى مسيح انجام داده باشد نبود وجوه مباركك ابراهيم خليل عرض كرد «رَبٌ أرِنى كَيِفٌ تُخيى 
لْمَوْنّى)() نه «كيف تحيى الموتى7) به من نشان بده كه تو جككونه مُرده را زنده مى كنى به من ياد بده كه من هم مُرده زنده 
كد وهاه وكير وروا كاقو ال ىال حفتر اكتر اخ عاتن دعاقت جكره ابو بخمة .را دناب سطاوءا 
فس سدم كن لمر كوه الله حرا افاسعراه كر كلقن ابجر عدا ل رادو عوعسكتوظل تكن اولان راواه 
مرتبط بكن كه هيج راهى براى امتياز نباشد وقتى خواندى 8 ادْعْهُنٌ بتكت سدياً»(5) تو بكنُو يا طاووس يا فلان يا فلان اسم 
اين جهار مرغ را ببر اينها را بخوان اينها همه يّر مى كشند مى آيند اين نمودارى از حشر اكبر است كه جنين جريانى درباره ى 
حضرت عيسى كه نبود كه مثلاً ذرّات اجرام يراكنده بشود بعد مخلوط بشود ممزوج بشود راه تشخيص نباشد بعد وجود 
مباركك حضرت عيسى اينها را بخواهد اينها ذرّات از هم جدا بشود هر كدام به صاحب بدن اصلى اش بركردد اينكه نبود كه 
مرده اى را بله زنده مى كرد اما مُرده ى درهم آميخته ى با ذرّات ديكرى كه نبود اين كار مخصوص حضرت ابراهيم (سلام الله 
عليه) بود و كرده وجود مباركك حضرت ابراهيم بايد در آ ن آيات شناخته بشود و در رؤيت ملكوت شناخته بشود در «وَجَهْتُ 
وَجْهِىَ الى فظو القساواتك ول وق 3قةة تنا عفه شرل أحف الآفل 16 شناخعه يقود و مائئد 31 خالا أرتها يراهيق ميات 
است در همين حد هم شايد در انجيل نباشد اما آن مقدارى كه فحص كردند درباره ى زكرياء درباره ى يحيى» درباره ى خود 
عيسى(سلام الله عليهم اجمعين) آن عظمتى كه قرآن كريم براى اينها قائل است اينها در انجيل فعلى نيست آن وقت اينها تأييد 
مى كند فرمايش مرحوم كاشف الغطاء را كه اكر قرآن نبود و معرّفى انبياى الهى با اين جلال و شكوه نبود اثرى از يهوديّت و 
مسيحّت نبود و وجود مباركك ابراهيم اصرارى دارد كه از اصلاب طاهرين باشد و اينها از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و 
آله و سلّم) نقل شده است كه «لم ازل عن أصلاب الطاهرين الى أرحام الطاهرات:(/) خداى سبحان اين جريان اينكه اصلاب 
شامخه و ارحام مطهّره مخصوص سيّدالشهداء(سلام الله عليه) نيست همه ى اين جهارده معصوم اين طورند وجود مباركك 
بيغمبر فرمود: الا يزال» خحداى سبحان مرا از اصلاب طاهرين به ارحام طاهرات آورده با اينكه قرآ ن بالصراحه فرمود: (إِنّمَا 
الْمَفْرِكونَّ نَجَسٌ»خب اكر (إنّمَا الْمُْرِكونَ نَجَسٌ»از اين طرف هم اين ذوات قدسى از اصلاب طاهره به ارحام مطهّره منتقل 
شدند معلوم مى شود الى آدم(سلام الله عليهم اجمعين) اجداد اينها مؤمن و مود بودند حالا-يا بالاجمال يا بالتفصيل آن 
خصوصيّاتش براى ما روشن نيست اما اين حديث نورانى از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دلالت مى كند براينكه يدر 


ابراهيم خليل(سلام الله عليه) موحد بود بحث مبسوط كوشه اى در سوره ى مباركه ى «بقره» آمده و تفصيل بيشترش در سوره 


ى مباركه ى «ابراهيم» كه وجود مباركك ابراهيم در سنّ بيرى با اينكه دوران نَّهى از استغفار براى مش ركين را قبلا يشت سر 
داشت دو ذوواة برع نمي كرية «الحيد الما لدف 1ق عَبَ لِى عَلَى الكبر | شمَاعِيلَ وَإِسِححاقَ(8) كذا و كذا بعد «رَبَنَا اغْفْوْ لى 
0 أب به جد هم مى كويند أب به يدر هم مى كويند أب» 
اما فقط به يدر مى كويند والد از اينكه بالصراحه در آخر عمر عرض كرد خدايا يدر و مادر مرا بيامرز با اينكه ذات اقدس الهى 
فرمود هيج كسى حق ندارد براى مشركين طلب مغفرت كند با اينكه فرمود وجود مباركك حضرت ابراهيم يم اكر براى عمو 

خواست طلب مغفرت بكند كرجه نكرده است اين برابر وعده اى بود كه به او داد فرمود اكر تو مؤمن بشوى من كذشته ات را 
ازذات اقدس الهى درخواست عفو مى كنم معلوم مى شود با برهان قاطع كه يدر وجود مبارك ابراهيم مود و مسلمان و 
معتقد بود جه اينكه اسلام به معنى اعم جه اينكه خود وجود مبارك ابراهيم هم همين طور بود قرآ ن مى فرمايد: «مّا كان 
بْرَاهِيمُ يَهُودِيَاً وَل نض رَاتتَاً وَلكن كان حنيفاً مُشْدِماً وَمَا كان مِنَ الْمشْركينَ)(١1)‏ او يهوديّت را طرد مى كندء مسيحبت را طرد 
مى كندء شرك را طرد مى كندء اسلام را به معناى اعم و جامع كه (إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الِْسالَامٌ110) او را ثابت مى كند يكك 
وقت هم بحث شد كه آنجه در خاورميانه از معارف توحيدىء جهان بينى توحيدىء از فلسفه وكام حدق دير 
خاورميانه مطرح است به بركت ابراهيم خليل است قبلا جه بود ما نمى دانيم اما كسى كه مسئله توحيد راء مسئله ى اينكه «لآ 
ع »110 وامشط و مح كت ب جا بعيره تمت أوازا اريدم «رَبىَ الى بَحْيئ وَيُمِيتٌ»را برهان اقامه 
كرده» ايَأَتَى بالشَّمْس مِنّ الْمَشْرِقٍ فَأْتِ بها مِنَ الْمغْرب»(11) را برهان اقامه كرده؛ مناظره كرده؛ مبارزه كرده در آتش رفته و 
نسوخته آن روز كرجه رسانه هاى كروهى به اين صورتى كه مثلا كسى يكك جا برهان اقامه كرده به شرق و غرب عالم برسد 
رداك رت بد ا 4 مهمّى رخ بدهد همه باخبر مى شوند وقتى حادثه ى آتش سوزى ابراهيم خليل مطرح شد كه 
كفتند «جِرّقُوه وَانض روا آلِهَتَكَما 1 همه رفتند در مراسم آتش سوزى ببينند 7 كن سكن شما شد وجوه مارك رايا 
كلق اند استدديى 1١‏ ع نش كسان تاد ارق شري انرون كه در ككف ولول ةجر عر ا اشرق 16 خا ورم ناوي 
يديد آمدند به بركت همين حرفها بود حالا قبلا جه بود ما تاريخ مدوّنى نداريم ولى انسان با ضرس قاطع مى تواند بكويد نشر 


معارف توحيدى در خاورميانه به وسيله ى حضرت ابراهيم بود. 
ص: ع١‏ 
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اج سي 


وَاذْكز فى الكتاب إبراجيم نه كانَ ديق نيا 650 إِذ قال أيه ا أت لم ” د هلايع وليب د وَل يُغْنِى عَنكك شيا (7©) 
ا أت إِنَى كذ ججاءنى مَِ العم ما َم بأتكك فَائغنى دك مدراطاً سَِيَا (56) ا أب بتِ لآ تعد الشَّيِطَانَ إن الشَّطَانَ كَانَ للرّخمن 
عَصِياً (0ع) و أت إِْى أَتَافُ أن يَمسَكك عَدَابٌ من اومن فكو لِلَّطَانٍ ولي (68) قال أََاغْبِ أنت عَنْ آلَِى يا يراجم 
ين لَّمْ َه لََدْجمَئَك وَاهْجوْنى مَلِيَاً (00) قَالَ سَلَامٌ عَليِك سَأْسْتَغْفِرُ لَك رَبّى إِنَّهَ كانَ بى عَفِياً (8؟» 


نام مباركك ابراهيم در قرآن كريم ازاين جهت مطرح شد كه از انبياى الهى بود يككء از نعمت صدَّيق بودن برخوردار بود دوو 
و خداوند او را رشدٍ ويزه مرحمت كرد كه فرمود: اوَلَمَدُ آنينَا إبْرَاهِيم رُشْدَهُ من قَبِل)(1) اين سه و سنّت و سيرت آن حضرت 
معيارى است براق تشخيضص عقل و سفاهت هر كس روش 1 ن حضرت را كرفت عاقل و خردمتد است وهر كس از آن روش 
فاصله كرفت سفيه است كه فرمود: «وَمَن يَرْعَبُ عَن مِلَّهِ إِبْرَاهِيم إلا مّن سَفِهَ نفْمَ(1) يس معيار رشد و سفاهت» عقل و جنون 
سنّت و سيرت ابراهيم خليل (سلام الله عليه) است از اين جهت نام مباركك او را در قرآن با جلال و شكوه ذكر مى كند 


مطلب ديكر آن است كه وجود مبارك حضرت ابراهيم براى عرب شناخته شده بود و محترم بود خود را نسل ابراهيم مى 
دانستند كعبه اى كه محصول بناى آن حضرت بود آن را تقديس مى كردندء مناسكك ابراهيمى را محترم مى شمردند منتها 


مخلوط كردند و مَشوب ازاين جهت روش ابراهيم براى آنها محترم بود. 
ص: 1١86‏ 


.0١ سورهى انبياء» آيه ى‎ .)١(-١ 


؟-(5) . سورهى بقره» آيه ى ريه 


مطلب سوم آن است كه وجود مبارك ابراهيم جون معيار رشد و عقل است از يكك طرف و مورد تكريم مردم حجاز و غير 
حجاز بود از طرف ديككر و داراى نبوّت و مقام صدّيقين بود ازطرف سوم علمى را خدا به او داد كه به ديكرى نداد كه فرمود: 
«قَدُ جاءَنى مِنّ الْعِلْم مَا لَمْ يَأتِكك» نه تنها به آزر و تارخ و اينها نرسيد به ديككران هم نرسيد اين علم حصولٍ من عند الله است نه 
تحصيل من عند غير الله از غير خدا ساخته نيست اين علم تحصيلى نيست كه كسى برود درس بخواند همه ى انبيا اين طورند 
الهى اين جنين اند نككاران مكتب نرفته اند اين طور نيست كه مكتبى باشد ابراهيم رفته باشد و جيزى ياد كرفته باشد لذا نككفت 
من علمى را تحصيل كردم كفت علمى به من رسيد در اين جهت فرقى بين «أت ى» و «جاء» نيست ممكن است اين دو لغت 
ذو جاق ذيكر كاريرد خاعن «اشعه باشنتل اما انها كاهى فى كونقد وآقاك الكتات» يغ اناق الكتان ين عند الله كاه 


هم مى كويند «قَدُ جَاءَنِى م ِنَ العِلم؛ يعنى ما درس نخوانديم از كسى نكرفتيم اين عَطَيّْه و فيض خاص و موهبت مخصوص 


الهى است ما از جايى نكرفتيم تا شما هم بكويبد ما هم مى رويم فراهم مى كنيم اقَدْ جاءَنِى مِنّ الْعِلّم ما لَمْ يَأتِكك و ما لم يأت 
غيرك» تنها تو نيستى كه از اين علم بى بهره اى ديكران هم اين جنين است يس قصّهى وجود مبارك ابراهيم خليل تبيين 
نبوّت و صداقت است از يكك سوء تشريح مطالب علم الهى است از سوى ديكر و اككر وجود مبارك ابراهيم به عموى خود مى 
كرك موق نتن عرو برو كي رص اد ابه يلظ إنك بنناي ار عط ساديم باق عماجت ابن نت 15 
بيرو علم باش براى اينكه فرمود: درا أَبتِ إِنّى قَدْ جاءنى مِنّ الْعلم الم يأك قالرقين» يفت اتيم العلم» بس تقليد نيست 


تحقيق است لذا برهان را شروع كرده. 


١8 ص:‎ 


مطلب ديكر اينكه رسم رايج عرب اين بود كه مى كفتند إن وَحَِدُنًا آبَاءَنَا عَلَى أ مه َإِنَا على آثَّارِهم مُهْمَدُونَا» «مُفَيَدُونَا و 
ماقك 131 وضوه هيار كم ابراه اننظ الل غعليه) دونها كاى كردم يكن ان ووش يززااية هنر دمي يكن سمو مورك اكري ارات 
بود بايد قمدوه قرار بككيرد بايد او را احترام بككذارند حرف او را كوش بدهندء اككر شما وجود مباركك ابراهيم را به عظمت مى 
شناسيد ديكر نكوييد إن وَجَدْنًا آبَاءَنا عَلَى أَمَه َإِنَا على آثَّارِهِم مُفْتَدُونَ اين هم كفته كه «إنى وجدت أبى على امه و ضلاله 
وظركك وكلر تهديكه و ب الحيفه بو بالقتداواغائد قدو و اينها حبك تكرويد برإذا و3 2177 على أية كريد جونة بفرزالة ما ار 
كار را كردند ماهم كرديم خب اين هم كفت من ديدم عموى من بيراهه مى رود با او دركير شدمء يس خود ابراهيم خليل 
روش ديكران را نداشت و خود ابراهيم خليل(سلام الله عليه) جون قمدوه بود عرب بايد حرف او را كوش بدهد اين هم يدر 
ادك اغرود كر هنا كريد نا رقم مدعت | لوخي ور كه ترون جدوهنا زاح مكيب اورجه كا رةه 
اكر تقليد است خب از او تقليد كنيد اين آمده كفته كه حرفٍ من اين است كه شما بايد از علم بيروى كنيد من هم نمى كويم 
اله ين ,شيك ع كريد نان علق يكلم قا 0ن ركفو ب اموا وسيك امقر كين :ركد موقل :دإ نه ليا با بهاذ هال 
كيد كين دوم اذكه ساق تراقه كريد ابن عل وانقا أو ضاف دركر هم ونام كير ابو طلم شا 4 5 تنك عي كر 
اين علم جاى ديكر نيست فقط بايد از اينجا اطاعت كنيد ديكر قد جاءَنَى مِنَ الم ما لَْ يَأتِكك ولا بأتيكك» نه الآن ثامده» فبك 
نيامده؛ بعداً هم نمى آيد خب اكر اد بخ امت نايد اناو اطاعية كييك 'لذذا لفرمود #فاتعن متقيما بعد اتباث افصد وسعط 
فرمود» فرمود شما بايد از علم تقليد كنيد لذا برهان را شروع كرده نفرمود جرا اين كار را مى كنيد سه تا دليل آورده كه «لآ 
ينص ر) هستء» ١ل‏ يَسِمَعٌ) هست» الأ بفننة هست» ولك بغْتى عنكك) غير از «لا يغنيكك) استء «لا يغنيكك) يعنى جيزى به تو نمى 
هد ول تش مكمه . عق نار كه رو ذوكن فرسيتك بالأخره يايد بهامقضد برساق ابن يرت دارة يكك كس دركر بابك أي 
ناووا بزة براق تريس شكل اوراس كرد يكك وقت است كسى مى كويد من بى نيازم از او نمى خواهم جيزى به 
من بدهد اين يكك راه است يكك وقت است نهء كسى زير بار سنكين دوشش خميده است اين نمى تواند بككُويد من كسى را 
نمى خواهم بالأسخره انسان است»ء مسئول استء حياتٍ مسئولانه دارد» در برابر آفري دكار خودش مسئول استء راهى كه در 
كن ذاو نامك ابن را راعلى كتدءها مر كف كه كم زوسل يا مرك اق بوسيدن به قو مى الل ال بوست يه دهن آبد تازه اول 
حيات اوست اين بار سنككين را جه موقع بايد به مقصد برساند» جه كسى بايد اين مشكل آدم را حل بكند آن تعبير «لا يغنيكك) 
محل حعرزي كرك ات أأيد اغاتالة تق عبكه»:. يعن واوض روف قرش #زسف ويا رابلا كنس أ ين بار را بردارد دوء از تو 
وااتكال 2 ساحعه تبسك ارم ده وهر نار كم مى قوى جهارة كه اوَلَحَملن القالف وَأََْالاً مع أَتْقَالِهة» خب بتابراين تعبير دل 
بن تدك است و برهان هم اقامه مى كند اول تا آخرش برهان است منتها اين برهان را با عاطفه مخلوط كرده اوّلش عاطفه 
عرق ماعاطة در كيان ابه عمو دزا اكد عوها انع اكمن اكوابك أخرش هرءى كرمد من ارسو عب 
انسان از جه كسى مى ترسد (إِنّى أَتَافُ أن يَمَسَكك عَذَّابُ؛ من مى ترسم كسى عُلقه لى نداشته باشد وابستككى نداشته باشد 
عطوف و مهربان نداشته باشدء عاطفه معنا ندارد خوف معنا ندارد كه طبيب يكك وقت به بيمار بيكانه نمى كويد من مى ترسم 
آسيب ببينى اما به آشنا مى كويد به فرزندش مى كويد انسان به كسى كه به او دلبسته است مى كويد من مى ترسم آسيب 
ببينى من خوف دارم؛ خب يس اول اين جهار تعبير اول با عاطفه شروع شد آن آخرين تعبيرى كه زمينه ى خداحافظى است 
آن هم با عاطفه شروع شد هم برهان است هم عاطفه مستحضريد كه قرآن كتاب علمى نيست نظير فقه و اصول و فلسفه نور 
است نور يعنى نور علم را با عاطفه مى دوزد مى بينيد وقتى مى خواهد برهان اقامه كند شما اول تا آخر كتابهاى فلسفى و 
كلامى را ببينيد مى بينيد اصالا جنين برهانى نيست مى كويد الآ َضْرِك بالل إِنَّ الوك لَظَلْم عَظِيمٌ»(1) خب اكر شما اين 


حرف را در فلسفه بزنيد مى كويند لط مبحث كرده ظلم جزء بحثهاى حكمت عملى است و بايد و نبايد است توحيد جزء 
حكمت نظرى است و بود و نبود است بينهما بون بعيد مككر مى شود آدم مسائل فلسفى را يا رياضى را با ظلم و عدل حل كند 
شما اكر در مسئله ى رياضى در جبر و مقابله بككوييد من دوست ندارم اين جنين باشد مى خندند جاى دوست و دشمنى نيست 
جاى عدل و ظلم نيست اينجا جاى بود و نبود است يا هست يا نيست. مسئله ى سن و قبح و ظلم و عدل و اين كونه از مسائل 
براى فقه است و اخلاق است و حقوق است و امثال ذلكك در مسائل جهان بينى در رياضيات در الهّات در فلسفه در كلام 

سحو راوع ظلم زو سيق عند ومن ان را دواسة :داوم رامن انرا دوست نداوء سك يكم عل تك ايت اماقز انك 
علم نيست نور است وقتى نور است بايد آن بود و نبود را به اين بايد و نبايد كره بزند تا اثر كند ما يكك دين داريم يكك تديّن» 
يك دين داريم يك ايمان» دين مجموعه ى قواعد و قوانين الهى است از عقايد و اخلاق و فقه و حقوقء تديّن يعنى باور 
كردن اين» قبولٍ اين» ايمان يعنى قبولٍ اين» اين باعث كمال است و آن يكك علم خشكك است و اكر به اين ايمان و تديّن و 
لوو ترسوك 0د زو لير د كزيم راف الكدبعده راج عد كو وق 1 يحكواق وسو فو رابا اسك 
مى زند مى كويد شرك يكك ظلم است نكن اين كار را بعد از اينكه برهان اقامه كرده با بود و نبود مسئله را حل كرده با بايد 
و نبايد ترغيب مى كند به تديّن و ايمان. 


ص: /ا ١‏ 


.١15 سورهدى لقمان» آيهى‎ .)"0-١ 


بام خبء ينايراد يوا ترا كم يا ا تس كل ست واس ارده الى كدي حرام تدم رايا ١‏ اماه كما 
يُعَلمَكمْ الكتَاتَ وَالْحَكُمَة؛(1) بود ديكر نمى كفت (إنَّ التّرْك لَظُلْمّ عَظِيمٌ؛(1) اما ايرَّكيكمْ» هم كنارش هست ديكرء جون 
ا كك وعم تسسحا كريد هر كتوظتي نيك كاز حدس اسك ارو به هميق كان را اكردة ونور ميان كفا ابراه عليل ادو 
اين كار اكر بكنى من مى ترسم عذاب ببينى خب شما داريد برهان بر توحيد اقامه مى كنيد در بود و نبود حرف مى زنيد در 
هست و نيست حرف مى زنيد جرا در بايد و نبايد سخن كفتيد مى ترسم يعنى جه اما جون دارد هدايت مى كند بحثهاى 
حكبة عمق زا زاشكيثة نظرى بين كرده لمكم الْكتَاب وَالْحِكمَه را در كثار اير كيكة) القا كند فرمود نكن من مى 
ترسم خب اين هم عاطفه است مكر مى شود آدم در برهان وسط مناظره بككويد من مى ترسم شما آسيب ببينى اين اول تا آخر 
سخنان نورانى ابراهيم خليل(سلام الله عليه) هم علم است هم تزكيه؛ هم تعليم است هم تزكيه. 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك حضرت ابراهيم يك سلسله فرمايشاتى فرمود كه به حسب ظاهر جاى نقد است و آن 
اين است كه حضرت فرمود لم تَعْيْدٌ ما لآ يَشِعَعٌ وَلآ يبر وَلآّ يُغْنِى عَنكك شيا وَثنيين» صنميين آنهايى كه مى كويند ما اينها 
را نمى برستيم ما اكر فرشتكان را مى برستيم؛ قدّريسين بشر را مى برستيم و آلهه را مى برستيم و اينها نمادٍ آنها هستند مى 
برستيم براى اينكه الُِقَربُونَا إِلَى الله زُلْمَى» دما تَعْرِدَهَمْ ! إن لَقَرَُونا إلَى الله زُلْمَى() يك «هوّْلآءِ سُفَعَاوْنَا عِندَ اللّميل؟) دو ما 
سميع بصيرٍ مغنى عنّا را مى برستيم شما مى كُوييد ل تَعْبِدُ مَا لآ يسْمَعٌ ولا يْبِصِرٌ وَل يُغْنِى عَنكك شَّيئا خب اين جه حرفى است 
ما كه اينها را نمى برستيم ما كسى را مى برستيم سميع استء مى يرستيم بصير استء مشكل ما را حل مى كندء ما را به الله 
نزديكك مى كندء شفعاء ما عند الله هم اين است خب آن روش با اين استدلال باطل نمى شود ياسخش اين است كه عدّه اى از 
وثنيين در اثر جهالت آن فرشته ها يا قدّيسين بشر يا موجودات سيهرى هر جه هست براى او نمادى تراشيدند از سنكك و جوب» 
كم كم قداست از صاحب تمثال به خود اين تمثال رسيد كه اين تمثال شده كرامى» وجود مباركك حضرت ابراهيم برهان اقامه 
مى كند مى فرمايد از تمثال تا ممثّلء از ممثّل تا تمثال مشمول اين برهان است اككر درباره ى تمثال بحث كنيم سالبه به انتفاء 
موضوع است اين نمى تواند مقرّب باشد. نمى تواند شفيع باشد «لفقدان سمع والبصر و الإغنا» آنها كه سميع و بصير و 
توانمندند بدون اذن خدا كار نمى كنند نمى توانند مقوّب يا شفيع باشد «لانتفاء المحمول» جون اينها من ذَا الَذِى يَْهُمٌ عِنْدَهُ 
ِل بإِذّنهِ(8) يس هيج كارى فرشته براى شما نمى كند جون آن روز كه وجود مباركك عيسى هنوز به دنيا نيامده بود بعدها 
تثليث بيش آمد اكر كسى جزء قدّيسين بشر بود خواستيد او را ببرستيد اين هم ١لا‏ يشفع الا بإذنه) يس يا به انتفاء محمول است 
يا به انتفاء موضوعء الآ يُْنِى عَنكك شَيْئًَه بارت را برنمى دارد حالا يا براى اينكه ودش عاجز است يا براى اينكه اذن ندارد 
فرشته عاجز نيست اما اذن ندارد بدون اذن ذات اقدس الهى هم كه كارى نمى تواند بكند يس اين برهان تام است يس اكر 
جم جيل ى لين واصكيين انقح كه همهنا را عن سكعل يقي إن بلك ران كي قاطرية ابن زبنك "كد اطي اللخ 
َكل يَمْشُون بها أ لَه أذد يتطموة بها أم لَهع أَعْيِن تنصدوون بها أم لَه آذَانْ جد عقون بهالاغ] البوم كه بارها به عرضعان 
رسيد اليوم عصر علم است ديكر يعنى بيش از اين مقدارى كه در اين كوى و برزن ما دوجرخه و موتور هست بالاى سر ما هم 
مرو يعر ات جاتر زا رمج دير سارو و ترييه ودرا بق عيابان موثون حت د وار معتل ننه هوا ماهؤارة 


رويك عتك م بشن تست قروم مرتورة وا دارته عن برسصيد ان عرش ا افاي يلاق اتسان ادن سهد دركره بتابرابق: ايف 
حرف هميشه تازةاسث حالا_ جه كسى ايثها رابه ايخ وثقث و صلميت كرفتار كردة مطلب ديكر اسث مكر الآن مى شود به 
كاو (جسارت است) ادرار كَاو كسى جسارت بكند همان طورى كه ما زمزم و آب زمزم را كرامى مى داريم اينها مدفوع كاو 
را كرافي ع ذازنك البوعا جمغيت اها هم بيش ازماغائية ابن جرف عبيض هعبت توجرد بيار كلا ابراهيع خليل فرمود قراد 
هم ذارد كه الهم أ25ل يفشو نون يها أ ةلي قود : نَ بها أم لَهُمْ أَعيْن بِصد روت بهَاه(/اا آخر اين را جرا محترم مى شماريد 
اين براى اين. بعد هم اكر بككوييد ما فرشته هاى الهى را مى يرستيم آنها هم كه بدون اذن نخدا كارى انجام نمى دهند يس 
بنابراين يا به انتفاء موضوع است يا به انتفاء محمول كارى ازاين صنم و وثن ساخته نيست اين حرفهاى عالمانه و محقّقانه 
ابراهيم خليل است ديكر نه تقليد بى جا را تصويب كرده نه اجازه داده كه بككويد «إنَى وجدت أبى على امّه و انى على أثره 
لمقتدون» اين بساطش را به هم زده مى ماند مسئله ى عبادتى كه تكرار شده يكك جا فرمود: (لِمَ تَعْوَدٌ ما لآ يش مع يكك جا 
فرمود: «لآ تَعبْدٍ الشَّئِطانَ» آن عبادت اوَلى به معناى همين يرستش است مت دوم به معنى 
اطاعت است به قرينه ى خاص براى اينكه اينها شيطان رااز آن جهت كه شيطان است نمى يرستند اينها به اغواى شيطان به دام 
بت يرستى مى افتند يس عبادت تكرار شده است در هر جا به معنايى است طبق قرينه ى خاص. مى ماند ينج» شش مطلبى را 
كه وجود مباركك ابراهيم در اين اثنا با آزر در ميان كذاشته و همه ى اينها نيازمند به برهان است. فرمود تو اكر اين بيراهه رفتن 
را ادامه بدهى «لآ تَعك السَّيِطانَ إنَّ السَِّطانَ كان للرّخمن عَصدَيا) الافعا عننا ورد مباركك ابراهيم ادّعا كرد كه رحمانى 
بجك عات ميت وكيوا اوحيات سر وى رجا وار و امفيك اردور جرب الى ارك تيا سكاو كر كبن 


2 


مطبع حرفٍ شيطان باشد مانند شيطان معذّبٍ است كه فرمود: «ككرق للشيْطا ِشئطانِ وَِِأه اين «وَلئ» با همان تلو هماهنكك است اين 
ارات سراق كه يبظ سرع ١‏ هادي كو ينك لطن وال بعتن لك يبن ل كك رف نين 1 ند اذى الفكوة للنيطاة ا يفل 

تابع اويى» تلو اويى» كنار اويى خبء اينها همه مبادى تصديقيه است كه احتياج به اثبات دارد لكن در فضاى آن روز اصل 
وجو بنك ا يديره الدوروة كل :ارنكة دو حار نهم #ول طلله رود دو حنهاق رق كد الاق هالت فق خا الفتجاواك والأ ص 
تكو القعس وَالْقَعوَ يفول اللثاتقاك: الرنسناة وجاقد ان درموق وى ديزفيه قددبوة اصل افكه قطان علق بشدة 
است يذيرفته شده بود اصل اينكه شيطان معصيت كرده است يذيرفته شده بود اين بقيه را وجود مباركك حضرت ابراهيم با آن 
علمى كه خدا به او داد تفهيم عمو كرد وكرنه اكر اصل رحمان را كسى قبول نداشته باشد يكك ما ركسيسم. يكك كمونيسم» 
يكك ملحد كه رحمان را قبول ندارد كسى بكويد كه شيطان رحمان را معصيت كرده او هر دو را افسانه مى داند اما از اينكه 
وجود مباركك حضرت ابراهيم فرمود شيطان رحمان را معصيت كرد معلوم مى شود اين مبادى همه يذيرفته شدهى مردم آن 
عصر بود جه اينكه يذيرفته شدهى مردم حجاز هم بود آنها در اصل وجود واجب شكك نداشتند؛ در اينكه خالق سماوات 
والأرض واجب است شكك نداشتندء در اينكه مدير كل و راهنماى كل و رب الأرباب خداست شكك نداشتند تمام بت يرستى 
كان دؤ:ريوقك تنزندايوة كرفعان اوباب مقدقه بودثد هئ كنسد رت اسان كسى استءرت حيوان كسى اسشعوت زوزق 
كني امنتكوارت هنا كس اسكوررت الفياد كن اث ابفياست و كرنه خوة اننا زا الله افريد كد ابنها م كتسد ها ابن ينها 
را عبادت مى كنيم ١‏ اليقرَُونَا إِلَى الله زُلْمَى(4) يا «هؤّلآاءِ شّفَعَاْنَا عندَ اللّبا )١‏ اكر اء ين مبادى مورد يذيرش عموى حضرت 
ابراهيم بود يس جا براى نقد نيست واكر اصلا او ملحد بود و قبول نمى كرد بله جا براى نقد هست ولى قرآن كريم وجود 
مبارك ابراهيم را به عنوان دعوت كننده ى به اين مطالب معرفى مى كند و آن فضا هم فضاى يذيرفتن اين مبادى تصديقيه 


بود. 
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مطلب ديكر اينكه وجود مباركك حضرت ابراهيم در بخشى از نظراتش نظير آيه ى سورهى مباركه ى «يس» يا ساير آيات 
راهنمايى مى كند قرآن كريم ما را در دو جهت از اطاعت شيطان باز مى دارد يكى آن مبادى كلى كه شيطان بالأخره خوى 
استكبار را دارد او با اينكه حق براى او روشن شده است نه تنها معصيت كرد بلكه در برابر خدا ايستاد جرم شيطان تركك سجده 
نبود كه معصيتى كرده خب حالا- كسى كناه كرده سجده اى را نكرده جرمش استكبار بود يعنى در برابر ذات اقدس الهى 
كفت شما دستور مى دهيد كه بايد سجده كنم ولى محرا ع راي لطس سمي سين 
كفر است اين استكبار كافرانه است جرم او غتمية اسك كه ذو يراير الله مين كويك 2 حَيْد مِنّها(1) اين «أنَا > حَيْدٌ منْه) سر از آن 
استكبار در آورده ديكر» خب يس جرم اواين است كه خود را در برابر الله صاحب نظر مى بيند اين ديكر جزء كناهان عادى 
كه نيست وجود مبارك حضرت ابراهيم كفت او جنين آدمى است بيروى او انسان را به اينجاها مى رساند خداى سبحان 
كاهى همين خطر را ذكر مى كند كاهى هم مى فرمايد بالأخره شما ريشه ى خانوادكى تان هم حفظ بكنيد اين يدرتان را از 
بهشت در آورده اينكه مى كويند يدرش را درآورده» يدرش را در آورده اين از همين است يدرتان را از بهشت در آورده؛ 
عاو قافا الابوسكاور اورسك ضيه باططها بح ب كيه وا لل 1317 اكه الأبطان كه أخرع يويك م3 
الست امكدنى كرد :يوان را فى اوؤدض دون رفو اروفه د ضص ابودايى نراق ,1 ضيفت دز أورده مافرةاقترا از 
بهشت در آورده و تمام تلاش و كوشش اش اين است كه شما را هم مسلوب الحيثيه بكند آبرو را ببرد و انسان هم به آ برو 
رتح ستاك عناي !ا ماري يك ارو سيمع رطام اران انان كرسيهره تدان وبال اي إفيت اننا مبياري الحزلية 
كه كارى از او ساخته نيست فرمود مواظب باشيد اين در سوره ى مباركه ى «اعراف») بحثش كذشت ت كه الآ يَفْتتَكُمْ السّطَاقٌ 
كما أخرج ابوتكابوق العيو وماك و كريس من كد قر ليها هور تو عاء قار ارو حاف غير :رابج فارسى ايك كدساا 
كفتنش معذوريم فرمود اين كارى كرده كه اينها را مسلوب الحيثيه كرده جامه اينها را يايين كشيده اين كار را مى كند شيطان 
بالأخره اكر مسئله ى قيامت براى شما مطرح نيست آبرويتان را در دنيا بخواهيد همين معنا را در ذيل آيه ى هِيَمَسَك عَذَّابُ مِنَّ 
ال خمن» ذكر كردند كفتند وجود مبارك ابراهيم كه دارد من مى ترسم عذاب الهى برسد او كه به قيامت معتقد نيست اين 
اشكال وارد است الله را قبول دارد» شيطان را قبول دارد» شيطان در برابر الله مستكبرانه معصيت كرده قبول دارد, اما قيامت را 
قبول ندارد تا شما بكوييد (إنّى أَتََافُ أن يَمسكك عَِدَابٌ مِنَّ ا خمن» كفتند اين عذاب» عذاب دنياست ممكن است عذاب 
ا م م ا 
تلاش و كوشش شيطان اين است كه انسان را مسلوب الحيثيه بكند اين در جبهه ى جنكك أكشته نمى خواهد اسير مى خواهد 
قوق ديات كينو بجهاد اضفر اسك كدر سياد امير تفاش بو كواقندن ابن الدع قباسي ركفن ما قت دان بطياة ا زد 
نمى خواهند ما را بكشند مى خواهند ما را اسير بككيرند مى خواهند تابع آنها باشيم كشته نمى خواهد كه اين نوكر مى خواهد 
اكر كسى در جبهه ى جهاد اكبر _ معاذ الله _ آسيب ديد مشمول همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) مى شود كه 
١كُمْ‏ مِنْ عَفْل أَسِرتَحْتَ هوى أمير:(6) اما اينكه وجود مباركك ابراهيم كارى كرده كه بالاتر از كار حضرت عيساست در مسئله 
ى احياى موت ى جريان حضرت عيسى خب مُرده را زنده مى كرد ولى جريان حضرت ابراهيم سخن از حشر اكبر است تنها 
مُرده را زنده كردن نيست اينجا دوتا مطلب است يكى اينكه خدايى كه بار اول به كسى حيات داد بار دوم به طريق أول ى مى 
تاقد اوتواحات تدس ودعي قر كك ماه انا مو اله الكل الأعلى وها يدون براق ندا اول قن وكير اليه السآن و اسان فز 
معنا ندارد ولى در تقرير برهان كسى كه بار اول موجودى را حيات داد بار دوم به طريق أول ى مى تواند او را حيات بدهدء اما 


وجود مباركك حضرت ابراهيم كه بار اول به اينها حيات نداد بار اول حيات را ديكرى دارد اينجا وجود مباركك ابراهيم هم تازه 


دارد بار اول حيات مى دهد اشكال و بيجيدكى كار حضرت ابراهيم اين است كه هم بايد مُرده را به اذن خدا زنده كند» هم 
«وَامتَازُوا اليَوْمَ ل الْمُجْرِمُونَ(2) را عملى كند اين بدنها به هم تّنيده است اين ذرّات به هم آميخته است اككر ذرّات مؤمن و 
كافر به هم آميخته استء عادل و ظالم آميخته است. فاسق و عادل به هم آميخته است تفكيكك اين ذرّات جكونه است يكى از 
شبهات همين استء شبهه ى آكل و مأكول همين استء. شهبات ديكر همين است وجود مباركك حضرت ابراهيم دارد حياتِ 
تازه مى دهد كرجه اينها قبلا به احياى الهى زنده شده بودند اما نه به حيات ابراهيمى ثانياً دارد تفكيكك مى كند تميز مى دهد 


كه هيج جزيى» هيج ذرّه اى جزء بدن ديكرى نشود خب وقتى اين از بنده ى خدا ساخته است از خدا به طريق أوليا. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 62 قا٠ه‏ سوره مريم 4/4/٠4/1١1/‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
كال أقافك أنك عن الوق نا اجيم لئن لم َه يسك وَاهْيزنى ملي (6) قَالَ سَلامٌ عَليِك سَأْسْتَغفِرٌ لَك رَبّى إِنَهُ كان بى 


حَفِيا (0© وَأَعْمَلَكُمْ وما تَدَعُونَ مِن دون لل موا بْى تتدى لا أكون يدّعَاءِ رم شعي (60) فَلَمَا اغْتَرَلَهُمْ وَمَا يَعْددُونَ من 


دُونٍ الله وَمَبِنَا لَه إشححاق 1 جعَلًا تي (64) وَوَهبنَا أ : مُمْ من رَحَمَتَنَا وَجََ جَعَلنَا لَهُمْ لِسَانَ صِدْقٍ عَلِياً (:0)) 


أ 


اينكه خداى سبحان به وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و يل) فرمود: اوَاذْ كن فى الْكتَاب إِبْرَاهِيمَ)(1) و در سوره ى 
مباركه ى «ممتحنه) هم فرمود وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) اسوه براى همه است براى آن خصايصى است كه وجود 
مباركك ابراهيم خليل داشت و بركات فراوانى به وسيله ى آن خصايص نصيب او شد. در برخورد با اعضاى خانواده كه ؟ نها را 
به توحيد دعوت مى كرد رنجهاى فراوان و بى مهريهاى زيادى از آنها ديد اوّلين برخورد تند و خشن اين بود كه عموى آن 
حضرت به آن حضرت بعد از دعوت توحيدى كفت,أَرَاغِبٌ أنتٌ عَنْ آلِهَتى يا إِبْراهِيمُ لين لَمْ َه لأْجمَنّكك» در برابر برهان 
ابراهيم خليل(سلام الله عليه) تهديد به رجم كرد رجم يكك طردٍ با ذلت است يكك قتل با ذلّت است يكك اعدام ذليلانه است 
كذشته از اينكه اعدام است ذلّت را هم به همراه دارد اين اعدام ذليلا-نه» طرد و قشل ذليلا.نه از ديرزمان بين افراد جاهل و 
ستمكار بود به وجود مبا ركك نوح كفتند «لَين لم َه ا ُو لتَكودنٌ ون الْمَوْجُومِينَ؛(1) به شعيب بيغمبر كفتند به فرستاده هاى 
انبياى ديكر كفتند همه ى اين رجمها در قرآن كريم به اين صورت نقل شده است كه آنها به حضرت نو ح(سلام الله عليه) 
كفده روا ترك افكراق يوق الووخووية) اكز داسك ودار تور مسن كفم ابن المسامق يدوو تارك ارك بد افك 
آيه ى 1١8‏ سوره ى «شعراء» اين بود وقتى نوح فرمود: (وَمَا أَنَا بطارد الْمؤْنِينَ؛() به وجود مباركك نوح كفتند «ِلَيْن لم تيا 
توك تكرلق وق الموكوفية] مناه وا يمراد تسا بن ويرواة #ووار :انل كه بالشيعف ينها را لريحة فى كني ,يدق اعتلالم تمجه 
اينكه در سورهى مباركهى «ابراهيم؛ از جريان رجم شعيب سخنى به ميان آمده است آيه ى 41 سوره ى مباركه ى «هود اين 
يزو كه الوا نا شعت شُعَيِبُ ما نَْقَهُ كثيراً مما تَُولُ وَإنًا لََرَاك) اين رجم از ديرزمان بود كه طردٍ با ذلّت است در سوره ى مباركه ى 
«دخان» هم جريان رجم به اين صورت مطرح شده است كه اككر دست از هدايت مردم برندارى ما شما را رجم مى كنيم اين 
تهديد همجنان ادامه داشت در جريان فرعون و بعد از فرعون هما ين مسئله درباره ى وجود مباركك موسى و تهديدى كه 
فراعنه ى موسى كرده بودند آن هم همين بود كه تهديد به رجم كرده بودند آنجه در سوره ى مباركه ى «دخان» آيه ى بيست 
آمده اين است (وَإِنّى عدت بَِبّى وَرَبُكمْ أن تَوِجُمونِه كه وجود مبارك موساى كليم به اينها فرمود اصل قضّه در سوره ى 
مإركه كانه از اذى فا رودي بعد شرو نعي ترد 6 ازول لكا نايع قرع زرفو انق رفوا ريه * أَنْ أَدُوا إِلَيَ 
عِبَادَ الله إن لَكمْ 0 * وَأن لآ تَْلوا عَلَى الله إِنَى آتيكم بسْلْطَانٍ مين وإَِى عَذْتُ وى وَرَبكمْ أن تَوجمُونا اين از 
ديرزمان بود قرآن كريم ستّتهاى باطل افراد را در اعصار كذشته نقل مى كند يكثء بعد مى فرمايد: تَشَابَهَتُ فَلوبهُ (6) اين 
دوء اينها ولواز نظر ناد و زبان و زمين متفاوت اند ولى از : نظر دل يكى اند شبيه هم اند نش َذَابَهَتُ فُلُوبهُغْ) كه در سورهى 
مباركه ى «بقره) است ناظر به همين كروه است خب از زمان وجود مباركك نوح تا زمان وجود مبارك موساى كليم فاصله 


خيلن اسك امابههمه قاين انا تهديد مى كردثد ما شما وا رجي مى كتيم اين بر اساس همان «ِتَكَابَهَت فلويهةة اسك 


ص: 8 
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*-(6) . سورهى بقره» آيه ى .1١18‏ 
يرسش: طرد به معناى لغوى اش است يا اصطلاحى. 


حجاره باشد كاهى ممكن است رجم به جيز ديكر باشد ولى آنكه در مفهوم رجم مأخوذ است طردٍ مذلّه است. خبء اينها بر 
اساس «تََابَهَتُ فُلُوبهُم) با اينكه عصرشان و مصرشان فرق مى كرد فكرشان يكى بود. 


يرسش: «قلوبهُم شتى»(1) يبس جيست حاج آقا؟ 


2 


ياسخ: اين اقَلوبْهُمْ سنا هم نشانهى اختلاف است ديكر در سورهى مباركه ى «حشر) دارد كه ١تَحْسَبْهُمْ‏ جمِيعا وفُلوبُهُمْ شَنّىَا 
اينها خيال مى كنند كه با هم متّحدند اينها متّحد نيستند هركز با هم متّحد نيستند كرجه بدنهاى اينها كنار هم جمع مى شوند 
يكذوان نوراق التسغيرت لوراتياده اللاعله) يعبت كه دو عيهى ذ تخي جا فرعو الها قاين المظيفة انداته و المتقرة 
أَهْوَاؤّمُةِ»(1) شما كتار هم نشسته ايد ولى دلها و خواسته هايتان فرق مى كند «ذلك بَأنّهُمْ ْم لا يَعْقلُونَه. (ا) خبء اين يكك 
كار مبارزهى وجود مباركك موساى كليم بود از راه برهان كه مناظره هم بود لكن از يكك طرف نظريه يردازى بود از يكك 
طرف سبّ و لعن و طرد و رجم ديكّر مناظرهى علمى نبود بر خلا-ف آنجه در سوره ى مباركه ى «بقره» نقل شد كه با نمرود 
مناظره كرد و او هم به حسب ظاهر در آن محفل ياسخش را داده حضرت دليل ديكر آورده كه بهت الَّذِى كَفّرَ.(6) 


١/١ ص:‎ 
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*-(6) . سورهى بقره» آيه ى /10. 


مطلب بعدى كه باعث تذكره ى سيره ى وجود مباركك ابراهيم شد اين است كه او در برخورد نهايتٍ احترام را كذاشت دعوت 
او با برهان بود آميخته با عاطفه. ياسخى كه دريافت كرد تهديد بود آميخته با تحقير» جوابى كه در برابر اين ياسخ مى دهد باز 
كريمانه است اين كفت «سِلامٌ عَلَتِكمْ)(1) يا «سَللامٌ عَلَدِكك؛ اين سلام حالا مى تواند سلام توديع باشد هم مى تواند إذَا 
حَاطَبَهُم الْجاهِلُونَ قَالُوا سَلَاماً»(1) باشد وجود مباركك ابراهيم در ياسخ اين جنين فرمود وقتى كه عموى او كفت كه «لَئِن لَمْ 
نَسّهِ لَأْرْجَمَئٌك وَاهْجُوْنِى لدأ وجود مباركك ابراهيم فرمود: «سَلَامٌ عَلَتِكك» جون او كفت كه از من فاصله بككير درازمدّت من 
نبينمت «مَليَ) يعنى مدّت طولانى حضرت فرمود: سام عَلَيِكك» اين «سَللامٌ عَلَيِكك» احتمالا سلام توديع است كه سيدناالاستاد 
نمى يذيرد مى فرمايد اين سلام توديع و خداحافظى نيست براى اينكه وجود مباركك ابراهيم مدّتها بعد از آنجا فاصله كرفته 
رفته شام اين جنين نبود كه صدرف برخورد با عموى او باعث شده باشد كه اواز آنجا هجرت كرده باشد به شام اين نقد مى 
تواند صواب نباشد براى اينكه توديع از ملت و توديع از آن منطقه غير از توديع ااعموست ذو همان خانواد كن ايخ ممكة 
اكر كسى كفت «سَِلامٌ عَلتِكك) اين سلام توديع است برهانى بر خلاف او نداريم البته آنجه را كه ايشان فرمودند آن هم مى 


تواند درست باشد براى اينكه برخورد وجود مبارك ابراهيم برابر بخش يايانى سوره ى مباركه ى «فرقان» برخورد كريمانه بود. 


١ ص:‎ 


./" سورهى زمره آيهدى‎ .)4(-١ 


؟-(١٠).‏ سورهى فرقان» آيه ى ه/7. 


يرسش: ممكن است دعا باشد. 


ياسخ: «سِلامٌ عَليكك سلامء ذعا بست كلم آدس اسيث اكر كت يدر تمان يكريل سلام؛ عمداً بكويد تماؤش باطل است براق 
اينكه سلام نه ذكر است و نه دعاء خب اككر جيزى ذكر نبود و دعا نبود نماز را باطل مى كند ديكر سرٌ اينكه سلام عمدى مُبطل 
لات ابم زاف ابلك نااثر ]3 البزت» :له حك اسك نه دعا حرق اذى اسك مطل ابلك كريد دو وا بيده كر كنك ساذة 
عليك» مبطل صلات است. 


برسش فيه اومن كو ينك اسماء دا 


باسخ: بله» آنكه اسمى از اسماى خداست اين مى شود قرآنء «السَّلَمُ الْمُؤْمِنُ الْمُمَعِمِنُ الْعَرِيرٌ الْجَارٌ الْمتَكبر(1) اما وقتى به 
ديكرى دارد سلام مى كند كه اسمى از اسماى الهى را نمى برد آنهايى كه در فقه مى كويند كه سلام عمدى مثل كلام 
عدا تنظ عات ابلك ماقم مبهرى مدل واد سهرى جد شوق ذاود :أبن سلا سورونى عبار كه ى وستقتزو را كه نم 
كريند كد و كزفه 1ن قز آذ انيت كدكو ادن قر] ف كام كسا وا برد قد كرودغا داشيى كدوطل مبلاك تسق عض ان 
مشكل ندارد جه رسد به سهوىء اما اكر كسى عمداً در نماز به كسى سلام بكند فقط جواب سلام واجب شد كه خرج بالدليل 
بنابراين سلام كلام آدمى است يعنى درود و تحت يكك وقت است مى كويى كه من سلام خدا را به شما مى رسانم دعا مى 
كند عب اذ وى شود ها اناف ابو مساضهاف معيولى كدانا السبيكديه كد كر إصمال عى كين أبن كاخنائنت ييا كلد 
برمى دارند» بعضى دست تكان مى دهند, بعضى كلمات ديكر دارند ما هم مى كُوييم سلام اين احترام ما مسلمانهاست نسبت 
به يكديكر اين حرفٍ ماست اكر قصد قرآن داشته باشيم» قصد ذكر داشته باشيم» قصد دعا داشته باشيم كه از بحث رأساً بيرون 
است اين سلام احترامى است خب حالا وجود مباركك ابراهيم خليل كفت «سلَامٌ عَليكك» مى تواند برخورد كريمانه باشد مى 
ولاج مادو سوووي داري زر وو اسع اونا أرديع واقا وو سروه زور رك اراق الويو 21 أبارياةذانيا 
انسانهاى كريم را اين جنين ذكر مى كند اوَعِبَادٌ لمن الّذِينَ يَمْسُونَ عَلَى الأرض هَؤْنا َإِذَا حَاطْبَهمُ الْحاجِلُونَ قَالُوا سَلاما(؟) 
آنها در جواب جاهلها حرفٍ مسالمت آميز مى زنند يا مى كويند سلام؛ به هر تقدير خود اين سلام كفتن هم نشانه ى بآلمم و 
امق و يعتى طرق تنعاها تهدسد. رياف كرديم اق طرف ما نما سلامت و وتد كى الست ميو تلقن من كفك اين ن«قالوا 
سَلاماً» يعنى «قالوا مَقَالاً محتواه المسالمه؛ يا نه «قَالُوا سام به يكديكر سلام مى كتند آن هم سلام كردن هم به همين منظور 
است ديككر جه اينكه در برابر زور و باطل كريمانه رفتار مى كنند كه آيه ى ٠7‏ همان سوره ى مباركه ى «فرقان» به اين صورت 
است وَالْدِيقَ لأيِْهَدُوَنَ الور وَإِذَا مَرّوا الغو موا كرّاماً دراين كتابهاى ادبى در جامىء» مغنى اين شعر را اين كلام رااز 
وجود مبارك امام سجاد به اين صورت در آوردند كه آن شامى آمده عرض بى ادبى بكند به ييشكاه وجود مبارك امام 
سجاد اهانت بكند و سبى كرد _ معاذ الله ع ا ا ل 
منظورم شما بودى حضرت «و عنكك أعرض)(*) من هم از تو ككذشتم اد ين «مررت) به كسى كه (يسبنى «** فمضيت عنه و قلت 
لا يعنينى)(5) همين است فرمود من هم از تو كذشتم خب اين إإِذَا مَرّوا الغو مَدُوا كرَاماً» اسك 6 عاص الكاعلرن 
قَالُوا سَلاماً»(0) است اين هم دوتاء وجود مباركك ابراهيم خليل در آن برخورد خانواد كى فرمود: لام ليك حالا كر توديم 
باشد درست است و اككر برخورد كريمانه هم باشد درست است و منافات ندارد كه بعد از مدّت مديدى از آنجا فاصله كرفته 


بينم. 


ص: ا 
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ه-(10) . سورهى فرقان» آيهى ”8. 


يرسش: اين در روايت است كه سلام عليكك يعنى سلام الله عليك. 


ياسخ: بله/ اككر كوينده اين را قصد داشته باشد مى شود دعا يعنى «سلّم الله عليكك» اما اينكه در قصد كوينده ها نيست وكرنه 
نماز را باطل نمى كند اكر آن باشد كه آدم در نماز عمداً هم مى تواند بكويد «سلامٌ عليك» يعنى «سلّم الله عليك» دعا بكند 
ديكر سجدهى سهو ندارد عندالسهوء نماز باطل نمى شود عندالعمد آن دعاست ديكر كلام آدمى نيست اين سلامهايى كه ما 


مى كنيم كه عمداً نماز را باطل مى كند سهواً سجدهى سهو دارد كلام آدمى است ديككر نه ذكر است نه قرآن است نه دعا. 


خبء اين برخورد وجود مباركك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) كه أسوه ى ماست برابر آنجه در سوره ى مباركه ى «ممتحنه) 
زوف 5 ريوةة ا راغي املق الله عليه امو اليك براق يقس شما الى ججها و مسوره و مار كذ شعو ننه كافك لك افرة 
حَسَِمَةُ فى إِبْرَاهِيمَ وَالَّذِينَ مَعَهُ إِذْ قَالُوا لِقَوْمِهِمْ إن اللوكووينا تَعرَدُونَ مِن دُونٍِ الله اسوه بودن آن حضرت هم در تولّى 
اسث هم در تبّى» تولى نسبت به خدا و اولياى خخدا تبّى نسبت به اعداى الهى اين برائت از مشركين هم در حقيقت همان 
روش حضرت ابراهيم خليل است كه در حج و غير حج مطرح است خبء و قرآن كريم در تأَسّى به وجود مباركك ابراهيم با 
اينكه بخشهاى فراوانى داشت همين جنبه ى برائت از مش ركين را ذكر كرده جون اين حساس بود ديككر فرمود اين اسوه ى 
شماست در برائت از مشركين خب اين همه فضايل براى وجود مبارك ابراهيم بود جون منشأش در خاورميانه همين بود ديكر 
مشكل مردم در خاورميائه همين كرفتارى مش ركين بود ديكر فرمود: قد انث لكع أشوة خستة فى إثراهيم وَالَّذِينَ مع إِذْ قَانُوا 


م 


١م‎ 


َا بُرَآءٌ منكة» خب اين همه فضايل و فواضلى كه وجود مباركك ابراهيم داشت در همه ى اين امور اسوه ى ماست اما 
اصرار قرآن كريم در آيه ى جهار سوره ى مباركه ى «ممتحنه) اين است كه در برائت از بيكانكان به ابراهيم اقتدا كنيد. خب» 
ولى در عين حال ادب برخورد را حفظ كرده براى اينكه در قرآن كريم فرمود شما براى اينكه دشمني دشمن را كم بكنيد 
مواظب ادبياتتان باشيد ما يكك جهاد اكبر داريم يكك جهاد اصغر البته اين جهاد اكبرى كه كفته مى شود براى اينكه كسانى كه 
دراين فضاها زندكى مى كنيم ماها به آن اوج نمى رسيم اين حدّ وسط را اكبر مى دانيم وكرنه اين جهاد نفس جهاد اوسط 
است نه جهاد اكبر و در آن روايت هم كه حضرت فرمود از جهاد اصغر بركشتيد «عليكم بجهاد الأكبر» يكك جهاد اكبر نسبى 
است جهاد اكبر در اين نيست كه آدم, آدم خوبى بشود» بشود مقدّس اردبيلى بشود بحرالعلوم اين جهاد اوسط است جهاد اكبر 


اين است كه بشود حارثهبن زيد جهاد اكبر اين نيست كه آدم, آدم خوب بشود جهاد اكبر اين است كه آدم بهشت را ببيند نه 


ع 


بهشتى بشود از حضول به حضوو بيايدة از حكمت به برهاث ببايد از قلب به عقل بيايد جان بكند ثا بهشت را ببيند اين مى شود 
جهاد اكبر البته اين اجتهاد اكبر است در حقيقت جون آنجا كسى دشمن آدم نيست اما آدم خوب شدن شيخ انصارى شدنء 
بحرالعلوم شدن. مقدس اردبيلى شدن با شهوت و غضب مبارزه كردن, با جاه و جاه فباززه كرف زا فوس مبارزه كردن است 
وجود مباركك حضرت ابراهيم دوتا كار كرد يكى اينكه دشمن را با اين برهان رام كرد يا لااقل ساكت كردء يكى اينكه به ما 
آأموضت با وشمن جكيدن جهاه اضغر اسكها دشني » دشمق بعتن دشمتى باؤشدت مجتكيلدق جهاذ اوسط:ابيتث فرمك 
قرا ابد نت كه كماققط با دشين سكين اق كار مينست أن وا غندا كيد ذرسكة قرآن ابن اسة كدها دشسق 
بجنكيد نه با دشمن فرمود اكر كسى به شما بد كرد به شما بد كفت با بدى بجنكيد نه با بدء بد را بالأخره مى شود حل كرد 
«اذْفم الى هى أَحَسَنٌ السَيّنّه)(1١)‏ نه «السئء» نه آدم بد را از يا در بياور سعى كن بدى را از يا در بياورى اين بخشى از اين در 


سورهى مباركه ى «رعد)» ككذشت و بخشى هم در سوّر ديكر است كه به خواست خدا خواهد آمد آنكه در سورهى مباركه 


ى «رعد) كذشت اين بود كه آيهدى 7١‏ سورهى مباركه ى «رعد) اين بود «وَالَذِينَ صَبَرُوا اتْتعَاءَ وَجَْه رَبّهمْ وَأَقَامُوا الصَلاهَ 
وانتقوا وكا رؤفافه يترا وقاكية ووذرقوة الحم ع المت وجاحوى ىرأ بره دارقك فدينه راكد يذ رامن شود برداشث 
اكر كسى اختلاف را بردارد هنر كرده است نه رقيب را برداشتن رقيب كار سختى نيست برداشتن رقابت مهم است اين را در 
سورهى مباركه ى «رعد) فرمود كه قبلا بحث شد در سورهى مباركه ى «مؤمنون» هم به صورت ديكر آمده در سوره ى 
مباركه ى «مؤمنون» به اين صورت ذكر مى شود كه فرمود: «اذْقَعْ الى هى أَحْسَنٌ) آيه ى 42 سوره ى مباركه ى «مؤمنون» اين 
است «اذْقَمْ الى هى أَحْسَنُ السّيّتَهه نه «السىّء» با بهترين روش اختلا-ف را بردار نه رقيب را از يا در بياور وكرنه اين جنكك 
هميشه هست شما امروز زيد را ازيا در آوردى فردا يسر زيد شما را ازيا در مى آورد اين هست اين قابل يبش بينى هم هست 
واين جنين هم بود آما اكر كسى توائست بدى را از بين ببره هميشه راحت اسث فرموه: ادقع يالهى» يعتى بالخضله العىء 
بالصفه التى» بالفضيله التى» بالحقيقه التى اهى أَحْسَنٌ السّيّنَهَا با بهترين روش بدى را بردار نه بد را بردار. خبء اين در سوره ى 
مباركه ى «مؤمنون) بود در بحثهاى ديكر هم كه بزركان الهى جه مى كنند «وَيَدْرَهُونَ الْحَسَنَهِ السّيّئَّه(1) و مانند آنء آ ن هم 


در آيات ديكر هست. 


ص: ع/ا1 


.48 سورهوى مؤمنون» آيهدى‎ .)١12(-١ 


؟-(117) . سوره ى رعده آيه ى 737. 


يرسش: حاج آقا با توجه به «إِنَّ الْحَسَنَاتِ يَذْهِبْنَ السّيّئاتِ)(١)‏ مى توانند سيّئه درونى باشد. 


باسخ: آنكه خدا كارش را انجام مى دهد نماز حسنه اى است كه جلوى سيئات را مى كيرد (إِنَّ الصّلاة تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ 
وَالُمُنكر)(؟) فضيلتى است كه جلوى رذيلت رامى كيرد ما لا-زم نيست قيامتى قيام بكند و عرض اعمالى بشود و تطاير كتبى 
بشود و صراط مستقيمى بشود و يل صراطى باشد بفهميم نماز قبول است يا نه» آن قبولٍ كامل و قبول نهايى البته به آن روز 
موكول مى شود اما اين قبولٍ مقطعى كاملا مقدور ماست يعنى اكر كسى نماز ظهرين را خوانده تا شب كه نماز مغربين فرا مى 
رسد اين به صورت شفاف و كامل مى تواند بفهمد اين نماز ظهرينش مقبول شد يا نشدء اككر تا آن وقت مورد امتحان قرار 
رقع ةن بابش تلعوية ابن التاق دانقن رالفنك تارقن قر ل اتن اننا مين قهز مسلن :رقع يتروة نهار قا كان فشن آمدة 
آن كار ديكر مى كند مطمثن باشد اين نماز قبول نشده ما يكك قبولٍ كلامى داريم كه اتَنْهَى عَن الْمَحَْاءِ وَالْمُنكر) به عهده ى 
اوست» يكك صبحتء صبحت يعنى صبّحت كارى به قبول ندارد صيحت كار فقه اصغر است اين قدر نماز نه قضا دارد نه اعاده و 
صحيح هم هست يعنى رساله مى كويد صحيح است ولى آن جهاد اكبر و فقه اكبر مى كويد قبول نيست براى اينكه «الصلاه ما 
هى؟) صلات اتَنّْهَى عَن الْمَحْسَاءِ وَالْمُنكر)(0) اينكه اتَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُكر؛ نبود كه يس بنابراين اين نماز مقبول نيست 
عون نما يتقيلُ اللَهُ مِنَ الْمُتِّينَ (5) اين را همه ى ما مى توانيم بفهميم اما حالا يايان امور «انما الأعمال بخواتيمها»(0) البته اين 


به قيامت وابسته است اما اين را كاملا مى توانيم بفهميم. 


١/6 ص:‎ 


143-1) :سوراف هوف أنودى 16 
؟- (19). سوره ى عنكبوت» آيه ى 68. 
)3١(-“‏ . سوره ى عنكبوت» آيه ى 88. 
(91) رسوودى فائدهة آنه ع /الا. 
ه- (55) . بحارالأنوار. ج4: ص 0:٠‏ 


يرسش: استاد ببخشيد اينكه حضرتعالى فرموديد ان الشرك لظم عظيم آيه ادبار به اين ندارد كه يدر حضرت ابراهيم شركك 
عملى داشته ولى نظرى نداشته؟ 


ياسخ: جراء وجود مباركك ابراهيم بر اساس آن وعده اى كه داشت احتمال داشت كه اين كافر مستضعف استء احتمال داد كه 
خسن عاقبت داشته باشد ما كه نمى دانيم اين شخصى كه اليوم كافر است براى هميشه جون بسيارى از اين مش ركان صدر 
اسلام بودند كه بعد توبه كردند و ايمان آوردند ديكر وجود مباركك حضرت ابراهيم برابر آن سّعه ى رحمت الهى وعده ى 
مغفرت داد» حُحسن عاقبت او را از ذات اقدس الهى مسئلت كرد و او را نصيحت كرد و براى او طلب مغفرت نكرد در آ ن مقطع 


فرمود: «شأنشكلفة لكفه براغ ابتك اميل سن غاقبت هست ديكر. 
ياسخ: آنجاء جه ارتباطى با اين دارد؟ 
يرسش: به خاطر اينكه شخصى كه بخواهد كناه بكند كاهى طرف خود مجسمه كناه مى شود. 


ياسخ: بله خبء اول آدم تا مى تواند اين سيّئه را كه بردارد سىّء هم عوض مى شود ما يكك اتحاد عاقل و معقول و عالم و 
معلوم داريم كه مسبوق به اختلااف بود ملحوق به اختلاءف هم هست اتحادى است كه نه سابقه ى اختلاف دارد نه لاحقه ى 
اختلاف فرشتكان مجرّد و موجودات مجرّد عالى بدأ و حشرشان يكى بود اينها عالماً خلق شدند علم و معلومشان متّحد هست 
و هميشه هم بود اما ما كه با نفس زندكى مى كنيم نه با عقل و با بدن مرتبطيم نه بى بدن به همان دليلى كه ما بوديم و تعقّل 
بودسيكن البرك سوق يقن يابلا سيان ايش يايد ما راشيو و عل فاشك اتشادى اسيك كه تشدمالا ود عصويا هم ترسك اين 
اتحادئ كه شجالاً حول بود جنوي سهو و سيان ابنث ورا ى ابن انيت كد ما" باانفس كان دازي نفس ين لقنم قل هم يعت 
عقل آن مرحله ى عقل ديكر در معرض د ك ركونى نيست ما جيزى كه مى فهميم با او متّحديم قبلا نبوديم بالجهل؛ بعداً هم 
نيستيم بالسهو و النسيان الآن كه داريم براى ماست براى اينكه ما به جايى برسيم كه اككر جيزى داريم از ما زايل نشود كه از او 
به ايمان مستقر ياد مى كنند كفتند اخلاق لازم استء مبارزه لازم استء مناظره لازم است و مانند آنء در اين فضا اكر انبيا با ما 
دركير شدند مى كوشند كه سييئه را بردارند نه سيّء را اين همه مشركان را به وسيله ى همين تربيت صحيح مسلمان و مؤمن 
كردند ديكر. خبء بنابراين وجود مباركك ابراهيم تلاش و كوشش اش اين بود كه «اذْقَمْ الى هئ أَحْصَنٌ السَيّعَة(١)‏ نه «السيّء) 
واكر هيج وقت اثر نكرد آن روز دست به تبر مى كند بساط همه را جمع مى كند آن روز هم هست اما تا آن روز برسد طول 
فى كقك: 


ص: 1107 


.48 سورهم ى مؤمنون» آيهى‎ .)139(-١ 


هتلماثاله وقبار من كرةتتد ابتها را طاهر هن «السشد به انها سر فى دادثد از انها همسر مى كرققيد ابن ارتداد عن الولايه 


است. 


خبء بنابراين اكر وجود مباركك ابرا هيم اوايل در برابر آن تنديها مى كويد اسلا عَليكك؛ روزى هم نوبت به خود او مى رسد 
كه تبر مى كيرد افَجَعَلَهُمْ جُذَاذاً إلا كبيراً لَّهُع)(؟) به آنجا كه مى رسد بله» مى شود بت شكنى اما تا به آنجا برسيم الْيَهْلِك مَنْ 
هَلَك عَن بَينَها مى خواهدء (يَحْتَى مَنْ ححيٌ عَنْ بَينّه() مى خواهد حيجت بالغه ى الهى مى طلبد اين كار يس بنابراين وظيفه ى 
اصلى ما طرد اختلاءف است نه از يا در آوردنٍ مختلفء طرد سيّئه هست نه از يا در آ[وردن سىء. از يا در آوردن سىء اول 
دعواست ديكر يكك روز آنء يكك روز اين» آن به قدرت رسيد اين را از يا در مى آورد اين به قدرت رسيد او را از يا در مى 


ورد اين جنين است. 
يرسش: كار امام حسين (عليه السلام) از قبيل تبر به دست كرفتن حضرت ابراهيم است يا از قبيل. 


باسخ: كار وجود مباركك حضرت ابى عبد الله * لمكي تكرقك انها لمشير كرقتندك وجود مباركك ابى غبدالله دغوت آتها زا 


يذيرفت براى اينكه حق را اقامه بكند همين» آنها شمشير كشيدند و حضرت دفاع كرده از خودش. 
ص: /ا/ا١‏ 


.7176 بحارالأنوار» جع ص‎ . )7( -١ 
.8/ سورهى انبياء» آيه ى‎ . )١80(-؟‎ 


(38) . سوره ى انفال» آيهى ؟8. 


خبء بنابراين آنجه وجود مبارك ابراهيم خليل عمل كرد و قرآن به عنوان يكك فرهنكك مطرح كرد بعد فرمود: اوَاذْ كر فى 
الْكُتَاب إِبْرَاهِيم)(1) اين نكته است كه ما بدانيم كجا جاى جهاد اكبر است و كجا جاى جهاد اصغر در داخله ى خانواده با 
اينكه آن طرف مشرك بود رقيب رااز يا در آوردن هنر نبود رقابت رااز يا در آوردن هنر بود «ادْفعْ الى هى أَخددىٌّ 
السَّيّتَهَ)(؟) هنر استء «يَدَرَءُونَ الْحَسَِ مه السَّيِتّهُ)() هنر است» اسَِلامٌ علنكم» قاين حار اسكاة «سَلاءٌ عليك مَأ عَغْفِز لَكك) بعد 
فرهوة: اشأثْجَخفِد لكك رب إِنّهُ كان بى فيا فنبت به من بق اسلث» لطي است» مهربان اسث» عطوف انث ممكن الست دغاى 
مرا ود تكند ممكن ست" من در سابه «دعا به قتا مبتلا نشوم و مانتد آن و وأغترلكم» از شما فاصله.مى كيرم نه فنها ازقوء از 
ملت شما واز مكتب شما از هر دو فاصله مى كيرم ووَأَعْتَلُكمْ وكا تَدْعُونَ من دُونٍ الله من مى مانم و خحداى من خيلى هثر 
اسك وق الخ الا عر خدداى شحاف با ابتك ابن سكلف سكاهم يع كاك مكه فين تداقت از حوذان جافى ااانه 
باران مى آيد نه برف مى آيد منطقه ى استوايى است ديككر جشمه اى زير ياى يسر ابراهيم جوشانده كه الآن جهار هزار سال 
دارد مى جوشد خب همه ى ما با منطقه هاى ييلاقى آشناييم ديكر جشمه اى در آن منطقهى ييلاقى مى بينيم جلوى آن مسجد 
هست اين دوتا سال اخير كه قدرى برف كم آمده با اينكه زير قله ى دماوند است اين جشمه خشكك شد با اينكه آنجا يراز 
برف ويخ است ديكر اما اين جشمه ى زمزم الآ-ن جهار هزار سال دارد مى جوشد اين بركت است در مكه هيج نبود هيج 
يعنى هيج اكر جايى بود كه بالأخره قبيله اى بود دامدارى بودء كشاورزى بود يكك مشت ستككلاخ بود آب نداشت هيج كس 
هم حاضر نبود زندكى كند لذا وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) كه هاجر و فرزندش را آنجا ككذاشت اين بانو كفت «الى 
من تدعونا» خودت دارى مى روى احدى هم اينجا نيست هيج جيزى هم اينجا نيست اككر خداى بزركك به ابراهيم» اسحاق داد» 
يعقوب داد فرمود به او يسر دادم ييغمبر استء نوه دادم بيغمبرش كردم اين است (وَعَتَرَا لَهُ إِشِححاقَ» يك (وَيَعْقَوبَ نَاِلَها اين 
«نَافْلَه) براى يعقوب است كه در سوره ى مباركه ى «انبياء) است «نافله» يعنى زائد او از ما بجه خواست به او فرزند داديم» نوه 
هم داديم هر دو هم بيغمبر كرديم خب خيلى هنر است اين هاجر وقتى به وجود مبارك ابراهيم عرض مى كند كه منم و اين 
بجه ى شيرى احدى هم در اين سرزمين نيست «الى من تدعونا» دارى خداحافظى مى كنى مى روى آخر ما راابه جه كسى 
سبردى آخر كسى باشد آبى باشدء نانى باشد احدى در اين سرزمين نيست «الى. رب هذه البليه» اينجا خانه اى است به نام 
كعبه من صاحبى دارد تو را به اين صاحبش سبردم اين عقيده باعث مى شود انسان يدر اسحاق و يعقوب مى شود فرمود او با 


ع 
- 


اين عقيده آمده «قَلَمّا اْترَلَهُْ وَمَا يَعْبْدُونَ مِن دُونٍ الله وَعَبِنَا لَهُ إحاق» يكك. «وَيَعْقَوبَ) دوء اين يعقوب را در سوره ى مباركه 
ى «انبياء) فرمود: (وَيَعْقَوبَ تافله) اوازما يسر خواست به او نوه هم داديم هر دو هم بيغمبر كرديم «وَكلاً جَعَلنَا نيا * وَوَهَعِنَا لَهُمْ 


- 


مِن رَحْمَتَِا وَجَعَلَمَا لَهُمْ لِسَانَ مدق عَلدِا» در سورهى مباركهى «انبياء» آيه ى ؟7 به اين صورت فرمودء فرمود: ١وَوَعَبِنَا‏ لَه 
إشحَاقَ) اين تمام شدء «وَيَعْقُوبَ نَافِلهُ او اززما يسر خواست به او اسحاق داديم, از ما كه نوه نخواست كه نوه هم داديم به 
عنوان نافله» تفل يعنى زائد يعنى زائد بر خواسته ى او هم جيزى داديم اول فرزند خواست به او داديم» نوه از ما نخواست نوه 
هم به او داديم هر دو را هم بيغمبر كرديم ووَكلاً جَعَلَدَا ص الحينَ»(©) اين وجود مبارك را ذات اقدس الهى فرمود أسوه ى 
شماست حالا-اين وجود مبارك ابراهيم كه اين بركات را داشت به ييغمبر فرمود تو بايد اين راه را بروى و وجود مباركك 


حضرت هم همين راه را رفت. 


١78 ص:‎ 


١-(1؟)‏ . سورهى مريم» آيه ى ١ع‏ 
.)18(-١‏ سورهوى مؤمنون» آيهدى 48. 
*“-(59) . سوره ى رعدء آيه ى 737. 


ع-(0") . سوره ى انبياء» آيه ى 7ل7. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 58 قا "اله سوره مريم 4//٠/4/١/‏ 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


«فلما اْترَلَهُمْ وَمَا دون من ذو الله رعق له إِسحَاقَ وَيَعْقُوبَ وَكلا جَعَلنا نيا (9©) وَوَعَينا لَهُمْ من رحْمَينا وهنا لهم زعا 
صِدْقٍ عَلِيا ١‏ :0 وَاذْكرْ فى الْكتََابٍ مُوسّرى َه كان مخلصاً وكات شولا نيا (01) وَثَاديَْاة من ع انب الطور اليم و وقد كا كا 
)00 وَوَهَتِنا ل من رَحْمَتَنًا أَحََاء هَارُونَ 5 (*0)) 


بعد از اينكه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) عموى خود را به توحيد دعوت كرد و برهان اقامه كرد و براى بطلان شركك 
دليل اقامه كرد عموى او بى مهرى كرد در نحوه ى تعبير بر خلا-ف ادبيات وجود مبارك ابراهيم سخن كفت يكك, در تعبير 
آنجه را كه نزد او مهم بود آن را مقدم ذكر كرد و آنجه را كه نزد او مهم نبود مؤخر ذكر كرد اين دوء آن بى مهري ادبى قبلا 
ترا ناي ا اوري رو اج جع راي اكررا جل لبو ار امار زرا اين 
آلَتى دا إِبْرَاهِيهُ) ن كنت ل انوا عة و ابن بن را مقدم دالت :براي إينكه ازدتضموع ابراهيم اغراض زفت يريت خب مهم 
بود ازاين جهت اين خبر را مقدم ذاكدت كفت «أزاعرت أنتٌ عَنْ آلِهَتى يا إِبْرَاهِيمٌ» و ذات اقدس الهى به ابراهيم خليل بركات 
فراوانى دارد كه هفت بركت را امام رازى در تفسير ذكر كرده متأخَران بعدى هم برابر آنجه فخررازى ذكر كرده مطرح كردند 
در نوبتهاى قبل آن شاخصه هاى اصلى اش هم ذكر شده يكى اينكه وجود مباركك ابراهيم را به عنوان خليل خود انّخاذ كرد 
براى اينكه اين ماسوا را دشمن خود مى داند اقَإِنَّهُْ َدُوٌ ى إلا رَبّ الْعَالَمِينَ(1) اككر كسى از ماسوا فاصله كرفت جون 
عداوت يعنى تعدّى و جدايى وفاصله كرفتن» اكر كسى از ماسوا فاصله كرفت به الله نزديكك مى شود آن كاه ذات اقدس 
الو او وا مه عتران خا وحوست الشادمئ كند فا ناسل اشر خينا كرقه تمر خداعسيعان ا حادق خلض راير يدن 
كسى نمى يوشاند وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) در عين حال كه كعبه ساخت كه مهم ترين معبد جهانى است به اين 
فكر بود كه اين معبد را اين عبادتكاه را يك معلم بايد اداره كند اكر جايى مسجد باشد و امام جماعت يا مدرّس نداشته باشد 
كارآيى اش بسيار كم است ععبه با همه ى قداستى كه دارد اكر ييامبرى نباشد كه مردم را به اين كعبه دعوت كند و حرمت 
كرا كه رسو تتواهل ؤاقح ذا وهو سار كار ميمه ار ويا كذارى عرق كرة ارا ولعت ور 
رَسُول(5) كه «َِْدُوا عَلَيِكمْ آيَاتًا وير كيكح وَيُعَله الكات والحكمة وما كوي ل تكرنرا #تلورة كلقا مائية آذه اين 
دعوت وجود مباركك ابراهيم باعث شد كه ذات مقدس رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) مبعوث بشود و مانند آن واكر 
وجود مبارك ابراهيم اين دعا را درباره ى امت اسلامى كرد به ما كه مسلمانيم دستور داده شد در مراسم نيايش و تسليه ها و 
ل ل اط ل اش ير 
درود بفرست «كما صلَيتَ على ابراهيم) و اتَرّحم) بر ييامبر «كما تَرَحمتٌ على ابراهيم» و «تَحنّنَ) على يبامبر ١كما‏ تحنّنت على 
ابراهيم)() اين شركت وجود مباركك ابراهيم در اين نيايشها و تسليه ها و دعوات ما محصول آن دعوت خاصٌ وجود مباركك 
ابراهيم خليل است. 


ص: 1/4 


.)١(-١‏ سورهى شعراءء آيهى /الا. 
؟"-(75). سورهى بقره» آيه ى .١‏ 

*-(") . سور ى بقرهء آيه ى .١‏ 

ع-(68) . مستدركك الوسائل» ج5) ص 7"5/8. 


ياسخ: بله خب درجاتى دارد البتهء اينها دوستان الهى اند محبوبان خدايند منتها انبياى اولواالعزم يكك برجستككى دارند كه ساير 
اا لازم كز كرارق اللا الروك ركه امف لان عل لقالاع دورو رطا روط ا 
بَعْضَهُمْ عَلَّى بَغض)(1) اكر انبيا متفاوت اند» اككر مرسلين متفاوت اند درجات خَُلْت و محبت هم يكسان نيست. 


در جربان حاضر شدن قربانى دادن «قَلَمَا أَشِكَمَا وَتلَهُ ِلْجبين * وَتَاديْناهُ أن ا اجيم 10 اين شيم لفك العالسة 1 كنت 
«أُسْلّم وَجْهَهُ ِلّه»(0) جون سالماً ود عدو يلي ماي القلية باركاء اله واديافت اقلم ألما وله للْجبِين؛ آن سلم و سلامت 
ايك شن كه ذاه قلسن الي قرمو هفنا تاذ كو تدا و سللاماً» آن مسالمت اين سلامت آتش را هم به همراه دارد اكر كسى 
اوه َه بقلب سليم؛ شد آتش هم درباره ى اواثر نمى كذارد. خبء يس وجود مبارك ابراهيم برج تبن عار 
داشس كعدام ينكان حاص با الوررا بعلو براقع ماق قرا روا كه يعد اونظو اكوبايف دور كدف تماق مخراك نوا قد وا وي 

مَقَام إبْرَاهِيعَ مُصَلَّى(/9) اينها هم بركاتى است» باداشهايى است كه خداى سبحان به آن حضرت عطا كره است جايى كه او يا 
من كاده در همان حريم زائران و حاجيان و مؤتمران بعد از طواف بايد دو ركعت نماز بخوانند آن مقام بايد نماز بخوانند 
حالا يا عند المقام است يا خلف المقام است بالأخره در همان محدودهى مقام ابراهيم بايد نماز بخوانند و وجود مبارك خليل 
خدا ازذات اقدس الهى لسان صدق درخواست كرد عرض كرد (وَاجعَل لِى لِسَانَ صِدْقٍ فِى الْآخِرِينَ(4) در آينده جون هيج 
كدام از ما نمى خواهيم از بين برويم ما مى خواهيم بمانيم براى هميشه اكر براى هميشه نمانديم لااقل براى مدّتى هم بمانيم 
كه آثار ماء بركات و هستى ما نصيب ما بشود وجود مبارك ابراهيم خليل از ذات اقدس الهى خواست كه (وَاجِعَل لِى لِسَانَ 
صِدْقٍ فِى الآخرينَ» بعد خدا فرمود: «وَجَعَلَنا لَهُعْ لِسَانَ صِدْقٍ) مردم درباره ى آنها صادقانه سخن مى كويند آنها را به نبؤت» به 
رسالت» به حكمت, به علم» به امامت مى ستايند و حق است اين لسان صدق است كسى دربارهى اينها بد نمى كويد 
تعريفهاى خوب دارد و اين تعريفها هم درست است او از ما خواست لسان صدق را بدهيم ما هم براى او لسان صدق قرار 
داديم منظور زبان نيست يعنى آنجه با زبان ادا مى شود اكر كفتند دست خوبى دارد يعنى كارهاى خوبى را با دست انجام مى 
دهد اكر كفتند زبانِ صدقى دارد يعنى كفته هاى صادقانه اى را با زبان انجام مى دهد وكرنه زبان صدق و كذب ندارد صدق 
و كذب براى آن مقول است نه ابزار قول. خبء آنجه را كه وجود مبارك ابراهيم از ذات اقدس الهى خواست خاضعانه 
خواست خخحدا هم با بهترين وجه ادا كرده ودر تمام موارد هم ادب نيايش را حفظ كرد كفت: وَالَّذِى أَطْمَِمُ أن يَغْفرَ بى 
حَطِينَتِى يَوْمَّ الدّينِ(4) من اين طمع را دارم جيزى نياوردم كه كالايى لايقى باشد به خحدا عرض كنم من اين كالا را مى دهم 
الور ومس يخيك جد لم واو اراخامع لمماعد ا دازام ارب «وَوَهَتنَا لَهُعْ مِن رَّحْمَتنَاه كذا و كذاء اينجا هم 


عرض مى كند خدايا (وَلَمْ أكن بِدُعَائِك رَبٌّ طَقيَا(١1)‏ اين ضمن اينكه تواضع خودش را مى رساند تعريضى هم دارد يعنى 


شما در آن نيايش تان شَّقَيَ هستيد ولى كسى را مى خواهيد كه الآ يَسِمَمٌ وَل ينِصِرً)(١1)‏ هست و از كسى كه بايد بخواهيد 
نمى خواهيد لذا به دام شقاوت افتاديد اما «وَلَمْ أكن بِدُعَائِك رَبُّ تتا من اين طور نيستم يعنى شما آن طور هستيد اين تعبير 


كه فرمود: أَذعُوا رَبّى عَسَى ألا أكون بدُعَاءِ ربّى سَقيا )١7‏ اين «عَسَى) او مشابه همان است كه در سورهى مباركه ى «شعراء) 


َي > 


فرمود: : «وَالْنِى أَطْمَعٌ أن يَغفِرَ لى حَطِيئتَى يَوْمَ الدّين) اينكه فرمود: «أل أكون بَدْعَاءِ رَبّى شَقَيَا اين يكك تعريض است كه شما 
ان انهه يان كينا تتخارك عواية براي امكدار سىس حو قي قدا ماروا دم نارين يمساق انها ومكتب 
آنها فاصله كرفت اما اينكه عموى او كفت كه الَأَرْجُمَئّك» اين يا عادت آن مردم بود كه بزركك خانواده تنبيه افراد كوجكك 
خانواده را به عهده داشت حتى به رجم ب جاايزاق ابكه ضموق اوسكرسى واشك يا قم حكوى او ودر كك قبل روفو دسعون مى 
داد كارى كه افراد قبيله انجام مى دهند به بزركك قبيله هم اسناد بيدا مى كند نظير «فتح الأمير البلد» به يكى از انحاى ثلاثه اين 
0 به عمو اسناد داده شد لكن عطف (وَاهْجَوْنَى) بر الَأدَجمئٌك)(1) نشان مى دهد كه اين وسط حجيزى حذف شده است 

كفت لين لَمْ تمه َسّهِ لَأَوجُمنكك) , يس «فاحرزنى واهجرنى» از من بترس و فرار كن كه اين «وَاهْجَوْنَى) عطف بر آن «واحذرنى)» 
است كه محذوف است اين «مَليَ) يا از ملاوت است به معناى زمان طويل يا نه» به معناى شايسته و لايق توست يعنى آنجه 
وظيفه ى توسث: شابسته ى توسث همان فران كردن وقاصله كرفق اسث اين تعبيراث :را ذات اقدس الهى به عتوان بركاث به 
اين وجود مبارك ابراهيم و امثال ابراهيم داد. در بحث ديروز دوتا مطلب اشاره شد يكى اينكه در طليعه ى امر وجود مباركك 
ابراهيم سيئه را با حسنه دفع كرد» مطلب دوم كه اشاره شد كه اكر دفع سييئه با حسنه ممكن نباشد آن وقت دست به تبر مى 
كند و مبارزه مى كند و ريشه را مى كند هر دو مطلب كفته شد جه اينكه در جريان سوره ى مباركه ى «رعد) هم همين مطلب 
كفته شد آنجا بيان شده كه مسلمانها در داخله ى حوزه ى اسلامى بر اساس فِيَدْرَءُونَ بلْحسَئّهه(؟1) عمل مى كننده نسبت به 
يكانةيى دكات ررمت وراب بهذا قلي الْكمّارٍ عمل مى كنند, «رُحَمَاء بَتنَهّْا فكقيراى يكف منطقة انيت« أعداء على الْكمّارٍ 
براى منطقه ى ديكر است همه ى اينها شايد دهها بار كفته شد. آنجه را كه در بحثهاى سورهى مباركه ى «رعد» و امثال 
ازعادها كققه يق ارق بورح كه و سود وار كق حشيوك اه كرموع 11 1و الع 1 ضور كام رشق تمكيه يكانة و كانه ري 
هر جا سنكك آمد فوراً ب ركردانيد سنكك خور نباشيد» ستم يذير نباشيد و مانند آن» نسبت به داخله ى خودتان «رُحَمَاءُ يَتِنَهُهَا 
ايك يكين كف مظني طربو لين اا 3ن ايك كم يطلب مرروط: ين (ن الى الكذار كف مطلي عوريظ بن لوول 
ِالْحَسَ كه استث يكك مطلب مربوط به ارُدُوا احبر من حَدِثٌ +2 يك مطلب هربوط به 39] أبنت (با أبث است. يكك مطلب 
مربوط به كرفتن آن بتها و آن تبر و اقَجَعَلَهُمْ ج دَاذاً إِلَا 5. بيراً لغ لألاذة ات اماد يخفى كه مربوط به وجوه مباركك 
موسى (سلام الله عليه) است البته در جريان حضرت ابراهيم آنجه مربوط به اين بخش است اكر مطلبى مانده باشد بازكو خواهد 
شد فرمود: «وَاذّكْ فى الْكتَابٍ مُوسرى» جون در خاورميانه بعد از وجود مباركك ابراهيم تنها كسى كه هم راه احتجاج و مناظره 
هاى علمى را به عهده داشت هم راه مبارزه ها و بيكيرى و عليه ظلم و ظلم ستيزى را به عهده كرفت وجود مبارك موساى 
كليم بود 'وَاذْكز فى الكتراب موت ى» جرا به ياد موساى كليم باش براى اينكه او اين اوصاف را داشت (ِإِنّهُ كانَ مُخْلَّصاً» يكك. 
«وَكانَ رَسُولام دو و اَيدْأ سه» مخلص بودن او براى اد بن است كه او به جايى رسيده است كه به حرم امن الهى بار يافت در 
آنجا اصلا شيطنت راه ندارد شيطان اعتراف كرد كفت من مقدورم نيست با كسانى كه وارد حرم اخلاص شدند دسترسى ببدا 
كنم براى اينكه آنها جيزى مى طلبند كه من نمى توانم بدلى اش را بسازم جيزى را دوست دارند كه بديل ندارد ديككران كه به 
آن حوزهى اخلاص بار نيافتند جيزهايى مى خواهند كه بديل دارد» بدلى دارد» جعلى دارد» از دست من هم برمى آيد مى 


كويم تو مكر آن را نمى خواهى اين خ مان اسك اماوقى كنى وازه غشوزوع محلفين شل جزهاق رامى بيتك كدمق تمن 


بينم» جيزهايى را مى طلبد كه جعلى و بدلى ندارد آنجه من دارم به درد او نمى خورد, آنجه او مى خواهد من نمى توانم بدل 
او را بسازم لذا اعتراف كرده كه من همه را فريب مى دهم (إلَا عبَادَك مِنّْهُمُ الْمَخْلَصِينَ؛(14) اصللا دستم به آنها نمى رسد كل 
دنيا را كه ابزار كار من است نزد او عفطه ى عنز است خب حالا من جه جيزى بياورم كل دنيا كه ابزار دست شيطنت است نزد 
او آب بينى بر است آنجه او مى طلبد انا بطق السَمَاءِ أَْلَمُ مِنّى بطَرْقٍ الّْدْض)(19) من كه بخواهم آنجا بروم تيراندازى مى 
كنند من را طرد مى كنند من كه خبرى از آنجاها ندارم (وَجَعَلْنَاهَا رجُوماً لِلسْياطِينَا ل امقس ادن عورش وعرشيانا 
آنها مأنوس است اين است كه من دسترسى ندارم نه اينكه به آنها بخواهم رحم بكنم نسبت به آنها دلسوزى ندارم من قدرت 
ندارم نسبت به آنها بدترين ابزار كار شيطان همان شكك و ترديد و امثال ذلك است شكك است در بخش انديشه و ترديد است 
در بخش انككيزه» در بخش انديشه انسان بالأدخره اكر محمولى براى موضوع مسلم شد ديكر جزم دارد اكر جزم بيدا نكرد 
كرفتار شكك است كه آيا محمول براى موضوع ثابت است يا نه ترديد جيز ديكر است شكك جيز ديكرء ترديد اين است كه 
بكنم يا نكنم» شكك اين است كه آيا محمول براى موضوع هست يا نه» آن بخشهاى علمى را مى كويند شكك, آن بخشهاى 
عملى را مى كويند ترديدء اكر كسى به جايى رسيد كه در آن منطقه دو جيز وجود داشت يكى خوب بود يكى بد» يككى حق 
بود يكى باطل» يكى خير بود يكى شد اين شكك دارد كه اين كار خير است يا شرٌ يا ترديد دارد بكند يا نكند ولى اككر رفت 
وارد منطقه اى شد جز حق و خير و صلاح وفلا-ح جيزى نيست آنجا جا براى شكك نيست بارها مثال زده شد كه اكر كسى 
وارد كتابخانه اى بشود در اين كتابخانه ميليونها كتاب است و همه اش قرآن است اين شخص از دور و نزديك هر كتابى را 
ببيند يقين بيدا مى كند قرآن است براى اينكه اينجا غير از قرآن كتاب ديككرى نيست ولى اككر وارد كتابخانه اى شد كه غير از 
قرآن يكك كتاب ديكر هم بود از دور كتابى را ديد اين شكك مى كند كه آيا اين قرآن است يا غير قرآن ولى اكثر رفت جايى 
كه ]ضياقي ازقران كنات دوكر فود او عر سه وعدم داقن قر ان انك ويك سخاصية بطو افرع وستن كدددر آتنا 
باطل وجود ندارد لذا جا براى شكك نيست تا دو امر نباشد شكك وجود ندارد شكك اين است كه در بخش علمى شخص مى 
كويد «لست أدرى» آنجه را كه من مى بينم از قسم الف است يا از قسم باء اما اكر در اين كتابخانه فقط الف وجود داشت اين 
خا براق شك نست در آن منطقه كه ذاتث اقدس الهن اولبائ خاض را كأفيخ فى كت عن دق يز ذيكر نيست انكه وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در آن خطبه ى جهار نهج البلاغه دارد اما فتك فى العودتذار كسميو انيت كر 
آن روزاين خطبه خوانده شد فرمود از آن لحظه اى كه حق را به من نشان دادند من ترديد نكردم ترديد ندارم كه سقيفه باطل 
استء ترديد ندارم غدير حق استء ترديد ندارم من ولي ام» ترديد ندارم من خليفه ام «مَا كك فى العزيدفا 4م اق آذ 
لحظه اى كه حق را به من ارائه كردند من ديدم ترديد ندارم يعنى رسيدم به جايى كه جز حق نيست خب اكر آن منطقه جز 


حق جيز ديكر نيست جا براى بطلان نيست سالبه به انتفاع موضوع است اكر كسى شكك نمى كند جون مشكوةكك وجود ندارد. 


ص: 1/6 
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. سوره ى فتحء آيه ى 19. 
نهج البلاغه» حكمت "١58‏ 
سورهى انبياء» آيه ى /0. 
سوره ى حجرء آآيه ى .5٠‏ 
نهج البلاغه» خطبه ى 164. 


سورهى عنكبوت» آيهى ه. 


يرسش: در روايت مى فرمايد ان المخلصين فى خطأ عظيم. 


ياسخ: بله خبء اما مادامى كه در دنيا هستند مكلف اند ديكر خداى ناكرده اكر به دستور عمل نكنند سقوط مى كنند الآن 
اكر كسى يله هاى نردبان را طى كرد دستش به بالا رسيد و به سقف مرتبط شد او اكر _ معاذ الله _ بككويد نردبان جيست از 
همان جا سقوط مى كند اكر مخلّصين به مقام ولا رسيدند بر اساس ايمان و طهارت رسيدند اككر خداى ناكرده لحظه اى بى 
رغبتى نشان بدهند اتَرْكنٌ إلَيِهِمْ شَينا كيلا * إذا لفاك ضِعْفٌ الْحَيَاءٍ وَضِعْفَ الْمَمَاتِ؛(1) ذرّه اى بخواهند غفلت كنند سقوط 
مى كنند نا انسان زنده است مكلف اسث مبادا كسى بكويد حالا كه من بالا آمدم روى تردبائم دستم به همه جا مى رسد 
نردبان جيستء يله جيست» خب اكر كفت همان جا سقوط مى كند انبيا جون روى يله ى ايمان ايستاده اند دستشان بالا مى 
رسد اككر ذات اقدس الهى از اينها به عنوان مخلّص و رسول و نبي ذكر مى كند اول به عنوان عبد ذكر مى كند فرمود: سر بِحَانَ 
الْنِى أَسِرَى بِعَبْدِها در طليعه ى همين سوره ى مباركه ى «مريم) آنه اولك ابن يود وذ > وعم رَبك عَبِدَةُ)(7) تا يايان همين 
عبد است اككر كسى نخداى ناكرده بر اين عبوديّتش كمى ترديد كند همان جا مى افتد لذا خطر عظيم دارد ديكرء خطر عظيم 
دارد خطرش عظيم است براى اينكه از جاهاى بالا-يى يرت مى شود ديكر. خبء بنابراين اينها مى رسند به جايى كه باطل در 
آنجا نيست شكك نمى كنند از سنخ سالبه به انتفاء موضوع است براى اينكه مشكوكك وجود ندارد هر جا شكك است فرع بر دو 
جيز است و كثرت است يكى الف و ديكرى باء اكر جايى فقط الف بود جا براى شكك نيست فرمود: اما شَككتٌ فى الْكحتي- 


مذ أريتّة 0 خب. 
ص: 1١8١‏ 


عازه 0 سورواق ارات بات اقول 


.7 سورهى مريمء آيهى‎ . )18( ١ 
نهج البلاغه» خطبهى ؟.‎ . )37( -* 


ياسخ: خب بله» مقدّماتش ايمان استء اخلاص است كه ذات اقدس الهى اينها را به آنجا برده بخش وسيعى از اينها به رحمت 
الهى است كه فرمود: «وَوَمَبِنَا لَهُمْ مِن رَحْمَتَنَاا به ما كفتند كوشه اى از اين را با همين اربعين كليمى حل مى شود كه اول ماه 
بر بركت ذيقعده نا دهم ذيحيجه اين جهل روز وجود مبارك موساى كليم مهمان خداى سبحان بود و جلّه كرفت نه شامى 
خوردء نه نهارى خورد.ء نه غذايى خورد. نه خوابيد اين جهل روز مهمان مناجات الهى بود بهترين فرصت براى جله كيرئ .هم 
همين جهل روز است ديكر به ما كفتند درست نماز بخوان» درست روزه بككيره درست حرف بزن» درست جيز بنويس در همه 
ى موارد بككو خدا را در نظر دارم» خودم عمل بكنمء به جامعه منتقل بكنم و مانند آنء نه بيراهه برو نه راه كسى را ببند, نه 
بازى بكن نه بازى كسى را بخور اين با راه اربعين كيرى است وجود مباركك ابراهيم و انبياى ديكر همين راه را طى كردند 
حالك] 5 ميكلفن: اتدررراى افكه يوسا :رسيلقل كد شيط اه دع ين تارود كه شطاق تعيك ينا هها غورياة اشكي) 
احترام آنها را نكّه مى دارد يا ترحم مى كند يا مثلا حريم اين طور نيست قدرت ندارد اينها «اخْسَتُوا «اخْسَِمُوا,(1) دارد اين 
معنى مخلّص بودن است رسالتش هم مشخص است كه رسول به مردم عصر خودش است مخصوصاً مردم مصر و بنى اسرائيل» 


اماك 


يرسش: يكك نكته در آيه ى مباركه ى است كه آن لفظ «عليا» كه در آيه است بعضى اذعان دارند كه اسم ذات است صفت 


نيست همان طورى كه موقوف له موسى برادرش است نظر مباركتان در اين مورد جيست؟ 


ص: م١‏ 


.١٠١8 سورهوى مؤمنون, آيه ى‎ .)18(-١ 


ياسخ: خب تطبيق است ديكر تفسير مفهومى نيست تطبيق است البته. 
يرسش: علت تخفيف رسول بر نبى جيست؟ 


ياسخ: براى اهمييتش است ديكر بعد نبت آن قسمتهاى مهم براى رعايت آن فاصله هاست در بحثهاى قبلى هم كذشت 

مثلاً در تعبير آيه ى 18 مى توانست بفرمايد: «فلن اكلم اليوم بشرا» اما «إنيتياً»(1) ذكر كرده اين نكته آنجا كذشت كه تقريباً 
اندي السباباسن باممهة ةدايق قل ال «اتيضا» و يعن أل «إنيناء باناقضن بالوامشةه ةلود ال اناي ظائاده اين صووثك اشارة 
مى شود «مكانا شَوْقِيَا»»11) «يَشَراً سَوِيا 00 «إن ع نمدا «غلاماً رَكيا»(0) لم كك بَغتا(2) دامر مقّض يا)»(/0 دمكاناً 
قَصِياً.(00) سثريا مَنْسياً»(4) «رُطَباً جَتيا»(١01)‏ ايوم 21١1»‏ براى رعايت اين فواصل اين كار را مى كنند اككر كلمه ى 
«رَسُولك رابعداز 5 ذكر مى فرمود با آن تعبيراتى كه داشت حفتا».170) «سَقِيا» 21 يأ َل هماهنكك نبود براى 
رعايت اين فواصل كاهى اين نكات ملحوظ مى شود وكرنه نبت مقدم بر رسالت است يعنى از آن جهت كه نبأ و خبر را 
دريافت مى كند نبى استء از آن جهت كه نبأ و خبر دريافت كرده را به مردم مى رساند رسول است. خبء «مُخلُصاً وَكانَ 


رَسُولا نا باز اين نكات ذكر مى شود. 


ص: الذااا 
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151 (61) . سور ى مريمء آيه ى 758. 


يرسش: استاد جمع بين حرم أمن و خطر عظيم يكك مقدار. 


ياسخ: نه ديكر براى اينكه انسان تا انسان است در خطر عظيم است ديكر تا انسان هست مثل اينكه انسان وارد جايى شده اما 
فوظق اند ابن ور احفظ ركي اماد فك كمندف عون كو تكلب تست ورك كط فون كان نس 


يرسش: از جانب شيطان است؟ 


ياسخ: نه» خطر را خود انسان كه از ناحيه شيطان نمى آيد خطر از ناحيه ى نفس است بالأخره انسان ذاتاً كه واجد اين كمالات 


نسسث. 


بيرسش: حاج آقا آن را طور ديكرى نمى توان معنا كرد. 


ياسخ: تكليف دارد بالأخرهء اين تكليف كه دارد بايد اين را حفظ بكند شيطان راه ندارد اما بالأخره در بخشى از آياتى كه 
سورهى مباركه ى «ابراهيم» بود شيطان در قيامت كفت كه خطر مهم از ناحيه ى خود شما بود براى اينكه دقلا تَلُومُونِى وَلُومُوا 
ألشمك يقابك يقد وسيعن مربوط به آن داخله ى خود آدم است مخلص بودن آن مشكل بيرونى را حل مى كند اما 
مشكل درونى انسان مادامى كه انسان است عَلى خطر عظيم است ديكر. 


يرسش: انسان از درون مشكل داشته باشد آن وقت در حرم امن هم راهش بدهند 


ياسخ: نهه مشكل دارد كه اين را «هى نَفسِى أَرُوْضهَا بِالتَمَوَى)(1) فرمود من با رياضت اين نفس را رام كردم رها كنم جموشى 
مى كند ديكر نه اينكه اين نفس نباشد اكر نباشد كه انسان مى شود فرشته بيرون را راه ندادند ولى درون را انسان بايد مواظب 


ص: عم 


)65(-١‏ . سورهى ابراهيم» آيه ى ف 
كاضوة ٠‏ نهج البلاغه. نامه ى 60. 


يرسش: از فرشته بالاتر را راهش ندادند. 


ياسخ: بله» «هى ل ضما ِالتَقَوَى) همان على (سلام الله عليه) همان كه فرمود: «مَا شككك فى الكق كذ ار كهة111 فرمود 
من مرنّب افسارش را كشيده دارم كه مبادا جيزى بخواهد, بى جا بخواهد اينكه در درون ماست اين را كه خفه نكردند كه اين 
رااما بايد خفه كنيم فرمود: «هى تَفْبَِى أَرُوْضهَا بِالنَقَوَىا همان كه مى كويد دنيا عفطه ى عنز است هر روز مواظب است كه 


است آن خواسته ى حرام را تعطيل مى كند خواسته ى حلال را به او عطا مى كند. 


«وَنَادَ بَنَاة من جَانب الطور لمن وَكَرَنَاة نحا بيش از صد بار نام مباركك وجود مباركك موساى كليم مطرح شده قصّه هاى آن 
حضرت در مقاطع كوناكون بازكو شده اما در اين بخش از سوره ى مباركه ى «مريم» از همين وسطها شروع شده كه وجود 
مباركك موساى كليم بعد از اينكه دوران مدين را هلبه تيع كال وَكَمانية أَام)(1) بشت سر كذاشته با يكى از فرزندان 
تعن تداق إن عليه اردراح ركان مدي نطلا يتطرف يكيرنا اح السام زرأ طاو ووه فرعا كاك لسريو كر 
مى كنند از مدين حركت كرده حالا-عازم مصر است هنوز ييامبر نشده وقتى از مدين به طرف مصر دارد مى آيد دست 
راستش اينجا يكك وادى است (وََاديمَاةٌ ن انب الطوره كدام جانب؟ جنوب: دنبال» جب: راست فرمود آن سه جهت نه 
وواققاةون كاف الطوو الا يني الع ضع جانت انباهر بع عار كيرا لضا خارف احير انراق خرد رصا كه نيك 
ديكر وادى أيمن ما نداريم جانب ايمن است حالا در تعبيرات نثر و نظم آمده كه وادى أيمن» وادى أيمن جانب أيمن وادى نه 
وادى أيمن اين أيمن صفت طور نيست صفت جانب است درباره ى موسى فرمود اين موساى كليم كه از مدين حركت كرده 
عازم مصر بود درّه ى سمت راستشء دامنه ى سمت راستشء كوه سمت راستش از آنجا ندا آمد موسى بيا (وَنَادَينَاة من 


- 
ع 


الججانب امن للطور» نظير شَاطِئ الْوَادٍ اَْبْمَن)(5) آن آيه كه دارد «شاطىء) يعنى جانب آنجا هم أيمن صفت شاطى است نه 
صفت وادىء وادى أيمن و ايسر نيست جانب أيمن و ايسر است أيمن و ايسر هم يكك امر اعتبارى است متحرّكك الككر از طرف 
مصر به طرف مدين بيايد اين مى شود جانب أيسرء اككر از مدين به طرف مصر بيايد مى شود جانب أيمن ما ندا داديم از جانب 
راست همين موسى كه از مدين به مصر حركت مى كرد و اين را به خودمان نزديكك كرديم براى مناجات كه بيا با ما مناجات 
بكن «وَنَادَيْمَاةُ من انب الطور الَْيمن) يعنى «من اللجانب الأليمن بالطور» به او از طرف دست راست وعده داديم كه بيا با ما 
مناجات كن (وَقَرَبنَاةُ تجا كه با ما حالا مناجات كن. جكونه مقرّب شدء جزء مقرّبين شدء تقرّب يعنى جه اينها بايد توضيح 
داده بشود ووَوَعَتنًا لَه ِن وٌحْمَيئَا أَكَاهُ كَارُونَ تيأ كه بعداً ذكر مى شود. مهم ترين كارى كه الآن هست اين است كه ما مى 
كوييم نماز قربه الى الله استء «الصلاه قربان كل تقى)(5) همين معنا درباره ى زكات هم وارد شده است كه حضرت فرمود 
زكات هم قربان كل تقى است «قربان ما يتقرّب به العبد من المولى» هر كارى كه بنده با انجام آن كار به ذات اقدس الهى 
نزديكك مى شود قربانى اوست حالا آنجه را كه در روز دهم در منا نحر مى كنند يا ذبح مى كنند اين يكك قربانى خاص است 
وكرنه نماز قربانى است آن رَمى جمره هم قربانى استء آن حلق هم قربانى استء آن تقصير هم قربانى است يكك وقت انسان 
مى رود سلمانى يا آرايشكاه يا بيرايشكاه سر مى تراشد اين عبادت نيستء يكك وقت است در روز دهم دارد سر مى تراشد 
آنجا بايد قصد قربت بكند اككر قصد قربت نكند معصيت كرده است يعنى خدايا به فرمان تو اين مويى كه باعث زيبايى من 


است در ياى ركاب تو ريختم اين قرباني اوست آن حلق قربانى استء آن تقصير قربانى استء آن رمى جمر قربانى است آن 


قربانى هم قربانى است هر عملى كه انسان با او به خدا نزديك بشود و قربه الى الله انجام مى دهد قربانى است اختصاصى به 
نماز و زكات ندارد كرجه دربارهى نماز و زكات آمده كه «الصلاه قربان كل تقى»» «الزكاه قربان كل تقى» مشكل يعنى تمام 
مشكل اين است كه ما وقتى مى توانيم اين تقرّب را تحصيل كنيم كه بفهميم راه جيست الآن از هر كس از ماها سؤال بكنند 
كه به خدا نزديكك مى شويم يعنى جه؛ مى كوييم قرب معنوى است ديكر اين هركز ما را به جايى نمى رساند بله خب قرب 
معنوى است اما معنا جيست بالأخره آدم تا آنجايى كه ممكن است بقدر طاقه البشريّه بايد اين راه را بفهمد هر جه كه فهميدء 
فونك ‏ عر :0ف املك نيزا كد ارييس "كلد وتوا عافتنا نوتفم الي 1 رقم ملدنا نك معنا حييت ما لوي عا 
يك سلسله عناوين اعتبارى داريم مثل رياست و مرئوسيّت كه اينها در علوم سياسىء علوم اجتماعى اينها مطرح است از اين 
قبيل كه نيست يكك سلسله مفاهيم داريم كه در منطق مطرح است به عنوان معقولات ثانيه منطقى از اينها كه نيست يكك سلسله 
مفاهيم داريم كه به عنوان معقولاءت ثانيه فلسفى مطرح است از اينها كه نيست» يك سلسله مقولاءت نه معقولات» مقولات 
داريم كه در جوارح و اعراض مطرح اند به نام ماهتيات مثل شجر و حجر از اينها كه نيست مى ماند هستى» بين ما و خداى ما 
هستى است كه در بعضى از ادعيه دارد حقيقت هستى براى اوست در نهج البلاغه جندجا دارد كه أعلام وجود دليل بر وجود 
حق تعالى هستند و مانند آنء اين هستى اكر حقايق متباينه باشد كه راه نيست اكر حقايق متباينه باشد كسيخته است اكر هم 
كسيخته است معبر نيست اكر هم معبر نباشد سير و سلوكك ندارد بايد جايى باشد به هم ييوسته» ناكسسته. قطع نشده. به هم 
مرتبط تا سالكك بتواند يككى يس از ديكرى عبور بكند جيزى از اين مايه ها بايد باشد كه كوشه اى از اين را حكمت متعاليه 


مى تواند به عهده بككيرد. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 68 تا "اله سوره مريم 4//+//١9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط الا0لا. 


«فلما اترَلَهُمْ وَمّا يعدُونَ بن دُونٍاللِّوََنا لَه شحاف وَيعْقُوبَ وكا بجعلا ا 49 وَوََبَا لهم من رَحْمينا وَجَعَلا لَهُْ تاد 
صِدّقٍ عَئا( ٠‏ :0 وَاذْكر فى الْكتََابٍ مَُوسَرى إِنَّهَ كانَ مُخنْصاً وَكانَ رَسُولاً نيا (01) وََادَبْمَاهُ مِن جنب الطور اليم وَفَوكَاء تنا 
)000 وَوَهَتِنا كُ من رَحْمَتَنًا أَحََاء هَارُونَ 58 (07)) 


در جريان اعتزال و مهاجرت وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) عصاره ى توحيد كه همان ١لا‏ إله الا الله است مطرح شد 
براى اينكه وجود مبارك ابراهيم(سلام الله عليه) تنها از عموى خود فاصله نككرفت و تنها از قوم بت يرست هم فاصله نككرفت و 
تنها ازبت برست و بت يرستى هم فاصله نككرفت بلكه از بت يرست و بت يرستى يكك طرفء و به طرف الله رفتن طرف ديكر 
فاعئله كرفت يط أل ذلأ الت يدوق رالا اللهه"فاصئله كرفت ازولة الملفاصله كرفكه يدوالا الله وسيد :اينطو قبست كه از برك 
بوك لاملا ماما روا م بونو انكر يكني جامدر ون ١‏ الطيره اريت يريت واخر كه جره كو ب ترجا وادحفة 
بفرماييد فرمود: وََغتلُكُمْ وما كدعو من دون اللدرلقة ع من ان «لا اله» هجرت مى كنم فاصله مى كيرم اين يككء «وَأَدْعُوا 
رَبّى) به «الأ الله مى رسم اين دوه يس عصاره ى هجرت وجود مباركك ابراهيم همان الا اله الا الله شد وكرنه نفى طاغوت و 
آلهه يكك طرف قضيه است اثبات توحيد هم طرف دوم. در سورهى مباركه ى «نحل» هدف همه ى انبيا و برنامه ى همه ى 
لقان اند علاسورو ع سار كه ع ته الزن يكين سانا شد رلقة بعلا عل أنه وشرلة كدرأن لغه دوا الله ونسيوا 
الطَاغُوتٌ هم نفى آلهه؛ هم اثبات الله منتها روح اين آيه تقديم آن توحيد است بر نفى شركك ظاهر كلمه طيب ١لا‏ إله الآ الله) 
اق قز كك لفساو الباق وجييد ولى تاعطق امن انها كر كبس طرضه كيد من رعد حر هين كلم توسدية قل انبر بو تلق 
شرك مؤْخحر يعنى «لا إله مؤتحر است «الآ الله» مقدم جراء جون جندين بار اشاره شد كه اين «إلآ» استثنا نيست و اين قضيه دوتا 
عله فييك كف مشيله ف سالئة كك له مويخية ادن :الأ امسا قير اشع كل 1د ين جمله يكك قضيه است وقتى به معناى 
غير شك شان ابن اسك كاخير اق اللينى كداقطرت مان سكول يي اسع سق برذ اوافطاعى السك افركر اق قن ابن رلا 
إله؛ مؤتحر است غير «إلأ به معنى غير است يعنى غير از خداى واحدى كه مقبول همه ى ماست معقول همه است فطرى همه 


ماست ديكران نه» يس روح اين قضيه به يكك جمله برمى كردد دوتا قضيه نيست و «إلآ) هم به معناى غير است. 
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علب سوم لراك ا رم الل ت تالى ا 0 آن وإلا» فرع يعنى غير از 


توحيد است بر نفى شرك در آيه ى 6" سورهى مباركه ى «نحل» اين جنين آمد كه ما به همه ى انبيا كفتيم «أَنِ اغْمّدُوا الله 


وَاجَبُوا الطاعُوتٌ» يعنى الله را كه فطرت يذير است ببرستيد ديكران نهء لذا وجود مبارك ابراهيم همين كار را كرد نفرمود من 
از بت يرستى بيزارم فرمود توحيد حق است و غير خدا دشمن من اند من ازاين دشمنان به آن دوست يناهنده شدم كه در 
آيات سورهى مباركه ى «شعراء؛ و امثال «شعراء؛ آمده است كه امَإنّهُْ عَدٌُ لى إن كه نام ولاه اليه عكري وجوه 
مباركك ابراهيم به اين صورت در مى آيد كه (أَغْيِلُكمْ وَمَا تَدْعُونَ مِن دون اللدو أكفنب الى الله) اين «أذهب الى الله» را در 
سورهى مباركه ى «صافات» آيه ى 44 به اين صورت بيان فرمود وقتى وجود مبارك ابراهيم خواست از سير خود سخن بككويد 
فرمود: (إِنَى ذَاهِبٌ إِلَى رَبّى) يس اعتزال از بت برستى به بت يرستان و ذَهابٍ و هجرت به توحيد است (إِنّى ذَاهِبٌ إِلَى رَبُى 
سَيَهْدِينَ) لكن در اين حالت به عموى خود وعده داد كه من استغفار مكرّر مى كنم براى تو اين «سَأَس جَغْفِد(؟) جون فعل 
مضارع است و مفيد استمرار او را وعده داد كه من مكرّر از خدا مى خواهم كه هدايتت بكند آن روزها هنوز دستورى نيامده 
كه براى مشركين شما طلب مغفرت نكنيد و بعد از آنكه وجود مباركك ابراهيم براى او روشن شد كه اين عموى او دست از 


شر كق ررق دار اعاذن توق كرد وببوارئ عست كه وفلتنا 30 كه او مشر كن اسك بو الوسعهةي فبك 2 | 1 
ص: /1/1 
.)5(-١‏ سورهى شعراءء آيهى /ال/ا. 


1-(7) . سورهى مريمء آيه ى /51. 


“#- (6) . سوره ى توبهء آيه ى .١١8‏ 


يرسش: حاج آقا مى شود اين دو جمله را به يكك معنا كرفت همان تبرّى از آن در واقع حق طلبى است. 
ياسخ: نه» باطل كريزى غير از حق طلبى است. 
برسكن: هر دو استادش الى الحق اسث ديكر: 


ياسخ: نهء اين يكك وظيفه است يكك وقت ممكن است انسان بت يرست نباشد و لامذهب باشد اكر بت يرستى نفى شد بايد 
خدايرستى ثابت بشود صرف الا إله؛ كافى نيست يكك (إلا الله هم لازم است. 


ألا أ 


كيه زا كرا وق ع َّ و تقاو رق قانارلظة كدااء عور وقى لبقن عاق نلك حك زموه واعط لوال يلكه فرمرد» رفيا 
اغترَلهُغ)» لما اغتَرَلهُْ وَمَا يَعْوٌدُونَ مِن دُونٍ اللّها ين جنين نيست كه از مشركى به مشركك ديكر فرار كرده باشد نظير فرار از 
بثربه بالوئه آن طور نبود فرار از مشرك به مو دء فرار از شركك به توحيد اقَلّمَا اءْيَرَلَهُعْ وَمرا يَعودُونٌ مِن دُون الله وبا لَه 
إِشِحَاقَ وَيَعْقَوبَا در قرآن هم يايان مدير را مشخص كرد وهم يايان سالكك را يايان سير ابراهيم(سلام الله عليه) از كلدان به 
طرف سرزمين شام و امثال شام اين يايان حركت است هر حركت بالأخره مقصدى دارد كه به آنجا رسيد تمام مى شود اما 
مقصدٍ حركت غير از مقصد متحرّكك است حركت هميشه به مقصد مى رسد منتهى اليه حركت مقصد حركت است اما مقصود 
. متحرّك غير از مقصد حركت است وجود مبارك ابراهيم شام و غير شام نمى شناسد (إِنّى ذَاهِبٌ إِلَى رَبّى) بدن او از كلدان به 
شام حركت مى كند اما خودش به الله حركت مى كند يس مقصودى داريم كه هدفٍ متحرّكك استء. مقصدى داريم كه هدفٍ 
حركت است در سوره ى مباركه ى «صافات» مقصود را هم بيان فرمود كه كفت (ِإِنَّى ذَاهِبٌ إِلَى رَبّى1.2) مما اعترّلهُمْ وَمَا 
يَعْودُونَ من دُونٍ اللِّ وَهبنَا لَهُ إشِحَاقَ وَبَعْقُوبَ» قرآن كريم فرزندان ابراهيم(سلام الله عليهم اجمعين) را كه ذكر مى كند غالبا 
اسحاق و يعقوب را كنار حضرت ابراهيم ذكر مى كند ولى براى حضرت اسماعيل جون جايككاه خاص دارد برنامه ى 
مخصوص مطرح مى كند در اينجا سخن از حضرت اسماعيل نيست بعداً نام مباركك اسماعيل را مى برد «وَاذْ كز فى الْكتَاب 
إِسْماعِيلٌ إِنَّهَ كانَ صَادِقَ الْوَعْدِ() بنا بر اينكه اين اسماعيل صادق الوعد همان اسماعيل حضرت ابراهيم باشد لكن در سوره 
ى مباركه ى «صافات» و همجنين در سوره ى مباركه ى «ص» اين مرزها را مشخص كرده در سوره ى مباركه ى «ص» آيه ى 
به اين صورت فرمود آيه ى هع سورهى مباركه ى «ص» اين است دوَاذْ كه عِبَادَنَا إِبْرَاهِيمَ وَإِشِحَاقَ القديت ادك الأقلئ 
وَالأَبصَارِه كه اينها داراى دست و جشم اند يعنى كارى انجام مى دهند و جيزى را دركك مى كنند كه بحثش قبلا به مناسبتى 
اشاره شد إن أخْلَضم ماهم با لِصَدا(ع) اينها جون اولواالأيدى و الأبصار بودند ما يكك جايزه ى خوبى به آنها داديم اين جايزه 
خالص است مَشوب نيست ([إنًا أَخْلَض نَاهُم بحَالِصَه) آن وقت سؤال مى شود كه «ما تلكك الخالصه)» جواب داده مى شود «ذكرّى 
الذايه كداين وذ كر الذاره عدن اسنت براك مداق مكلاوك.: يعى «اتلكك الجافية البقالعيه كوف الذازه ابح افر كه انها به ياد 
خانه شان اند مى دانند كجايى اند و آدرس منزلشان هم يادشان نرفته خب اكر كسى نداند كجايى است و آدرس خانه اش 
جاذشن تروة متر كروات اس ذركر وان افد ها جات ويك اشق انتعا افر كاندانتث مبائ حاف حعاه متت خاتدى 
مسافريق است اكر دثيا تحر اسك و.مسافرخاته است خانه ى رسيي :ما جائى دركر الست لذا الله بالقول المطلق برا قيامت اس 
فرموة اسها عه باد كانه شاك اتناو اد ين جايزه است. خب» در اينجا سخن از حضرت اسماعيل نيست آيه ى 8 سوره ى «ص" اين 
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اسث وواذكة عِبَادَنا إِبْرَاهِيمَ انان بقدورة اولك الأند وَالْصَارِ * إِنَا أخْلضْنَاهُم بَالِصَه» كه آن خالصه «ذكرى الدَّارِ) است 


وَإنَهُم عِنْدَنًا لَمِنَ الْمْضْ طَفَينَ حيار * وَاذْكرْ إش.ماعِيل َلِمَع نام مبارك اسماعيل را بعداً مى برد در سورهى مباركه ى 
«صافات» هم مشابه همين وضع بيش آمده در سوره ى مباركه ى «صافات» اول قسمت حضرت اسماعيل را ذكر مى كند بعد 
جريان اسحاق را آيه ى ٠١١‏ به بعد سورهى مباركه ى «صافات» اين است (إنّى ذَاهِبٌ إِلَى رَبّى سَِيَهْدِين * رَبّ هَبْ لِى مِنَّ 
الصَّالِحينَ > * قبَِنَاه بعُلام ليم كه اين نشان مى دهد كه ذبيح وجود مبارك اسماعيل است نه اسحاقى كه بعضى از اهل 
ميك بيد شه حراء براق ايتكه اق يدان ٠‏ به بعد قضّهى ذبيح بودن حضرت اسماعيل را ذكر مى كند وقتى اين داستان 
عرسي ررد ضرت رإرائيم بقارت نادي وازر | بساك ا ني ولاج المحان: زاح ناج مداق نز 
داديم خب اين بيداست ذبيح اسماعيل است ديكر بشن عام حليم * لما بلع 6 مَعَهُ السّعْىَ قَالَ يا ب إ: َى أرَى فِى الْمَنام أنَى 
امشكم ابن كايا باد ع ردكا رود يع الاو * وََرَكنا عَلَيهِ فى الْآخِرِينَ * سَِلَامٌ عَلَى إبرَاهِيمَ » * كذلك نُجْزى 
الْمُحْمدَنِينَ * إِنَّهُ مِنْ عِبَادِا الْمُؤْمِِينَ * ويد ّنه يإشحاق)(8) قضّه ى اسحاق را از اين به بعد شروع مى كند غرض اع ا 4 
جريان حضرت اسماعيل را از آنها جدا مى كند خصيصه اى كه وجود مباركك ذبيح الهى دارد باعث مى شود كه جه در اين 
سوره يعنى سورهى ١مريم)‏ جه در سورهى ١اص)‏ جه در سورهى (صافات» مرز بين اسحاق و يعقوب از يكك سوو 
اسماعيل(سلام الله عليهم اجمعين) رااز سوى ديكر جدا بكند لذا در اينجا يعنى در سورهى مباركه ى «مريم) نام حضرت 
اسماعيل نيامده اوَوَهَبَنَا لَهُمْ مِن رَحْمَينَا وَجَعَلَنا لَهُمْ لِسَانَ صِدْقٍ عَلَِا اين تفسير شريف كنزالدقائق ملاحظه فرموديد كه از وجود 
م ا د ل م ل ا ل ا 0 
قرآن هست؟ فرمود بلهء اين الِسانَ صِدِدُقٍ عَلِةِأ» منظور حضرت امير است و وجود مباركك حضرت در جواب نامه نو شث كه 
منظور از علىء امي رالمؤمنين است مستحضريد اين روايات خيلى نظير صحيحه زراره و صحيحه محمدبن مسلم نيست كه انسان 
بتواند تكيه كند لكن نيازى به اين نيست آن حديث متواتر و قطعى «ثقلين» آمده اينها را عدل قرآن كريم قرار داده اكر كسى 
عِدل قرآن باشد ديكر بالاتر از اين مقامى در عالّم امكان فرض ندارد كه. 


ص: ملا 
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خبء «وَاذْكة فى الْكُتَاب مُوسَ ى) خصوصيّتش در بحث ديروز اشاره شد إن كان اا يكك» كان رَسوَلة دوءو انأ سه» 
برخيها سرّ تقدّم رسول بر نبي رااين دانستند در مقام ثبوت اول خبر مى كيرد بعد مأمور مى شود به ابلاغ در مقام اثبات اينكه 
رسول شد آمد نزد مردم خبر الهى را به مردم مى رساند جون إنباء و كزارش وحى بعد از آمدن است از اين جهت در مقام 
اناك لدتقريك كرارق هادان يعن اذ تيع ربينالك امن ول كفي تكن ظافرا عبان انق كدادو هة دود كدقف زو كان 
رَسُولا ييأ». خبء وجود مباركك موساى كليم از مصر تشريف بردند مدين جند سالى الَأجْرَنَى ثَمَانيهَ جيجج)(١)‏ هر سال يكك 
ا صغوالا ساق اتجادمى المي معي اقكاء من طقن لذ سان وا سضك مج كتقيد اعباقان كذازى سال تدده ضيه عع 
است ١تثَّمَانيَهَ‏ جيج) يعنى هشت سال جون در هر سال يكك بار حج انجام مى شد يكك أمر ب بين المللى هم همين بود تاريخهاى 
لس 6 ررس نو ل ان للن در كروما بان و رن ب ا ا 
صبييرياد المعنيما و ا طون يكرت مصر ع مالل مين كا مدن تر كك ترجاه يبور يل كره ه سينا 
رسيدند فرمود: ادناه ِن انب الطور الْيِمَن وَقوْتَاه جاه اككر كلمه ى جانب نبود ممكن بود اين أيمن هم از يمين باشد 
يعنى طرف راستء هم از يُمن باشد يعنى منشأ بركت لكن اين جانب كه آمده اين أيمن وصف جانب است يعنى از طرف 
راست كوه طور وقتى اين عابر اين مسافر از مدين به طرف مصر مى آيد به منطقه ى طور سينا مى رسد دست راست اين عابر 
دست راست اين مسافر ما از طرف دست راست اين از كوه طور آن بخشى كه در طرف دست راست اين سالكك است 
اوَنَادَيِمَُ مِن جَانْب الطور الْْمَنِ يعنى «ين الجانب الأيمن للطور» و اين جون به لحاظ خود سالكك است مشخص است وجود 
شا ركه بحضرت هوسى ديد ازطرق راشعتن صداين مدهو ثمى داتثييت كاابق هذا نشسث: 


ص: 1/194 
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0-8 . ح 5 ٠‏ 
ير سس ٠‏ صداى يرورد كار كه جهت ندارد؟! 


ياسخ: بله» ولى او از اين جهت شنيده خداى سبحان جهتى ندارد ولى او ازاين جهت شنيده مثل اينكه مكانى ندارد ولى وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) در كوه جرا شنيده. 


خبء اوَنَادَيِمَاهُ من ج انب الطور الَْبْمَن) اين وادى أيمنء وادى أيمن كه در تعبيرات نثر و نظم ماست آن هم دو احتمال دارد 
بكى ابتكه طرف واست اكز اس ان سمي بالشذد ينا قم كالب ثمة وي كك 'اكر الثم باشتيق الحددى سوزدى مبا ركد 
«قصص»؛ آمده آن هم مسئله ى جانب را مطرح كرده در سوره ى مباركه ى «قصص» آيه ى 14 اين است «قَلَمّاقضَى مُوسَى 
الْأَجَلَ» : بعنى آن مدتى را كه وجود مباركك شعيب با موسى (سلام الله عليهما) قرار كذاشتند اين مدت را وجود مباركك موسى 

به يايان رسانده «وَسَارَ بأهْله؛ كه اين «باء؛ براى تعديه است يعنى همراهانش راء اهل و عيالش را سير داد «آنْسّ من جَانِب الطور 
ارا از طرق كوه لور نارق :ويند بحالا او طرف راسك ديا اق طرق باينا منشتخصن: يست ذَقَالَ لأفله امكتوا إلى نعك قار 
الى ارك وتوا ب أ عن ال آنشى آنجا روشن است بها من بروم أكر كسى آنجا هست از و راهنمابى بكبرم يا 
لااقل مقدارى اتش ياوريم كه همه مان كرم بشويم املك تفطارقها لكا الاعاوية ارع طق اق كدادن شك نوو روف واه 
نار واز منظر وجود مبارك موساى كليم نارديده شد انُودِىَ من شَاطِي الْوَادِ ال ِمَن) اين أيمن صفت شاطى است يعنى از 
ادا حم معاقفه عانق والسية اده لقف بسن اول سكن اذ كه لوراك كوارعودة( اش رن كان الور قار اننا حافت 
طوو طرك و افش باعاى شعن تسحتفن :نيت اجا ابن ثداى كداهن ابد انُودِىَ من شَاطِئ الْوَادٍ ال ِمَنا اصل طور لغتا به 
مذي أكزه ايك ف كوو عناص تنو علا كل «:القلية شد وراك كوورمستصوض رك تار وبريت معتل اكه اس انيت لك 
وقت ما مى كُوييم قله ى دماوند خب اين اسم است براى آن قله ى مخصوص يا قله ى الوند يا قله ى سبلان اينها اسم است 
يكدونت: سق يكن سطتهرا كريد طوو (الطوويغو لجل لاما عل بالعلبه يشوم خائعى خناود اينجااعم علم بالغليه بيه لكن 
رم من شَ اطي الْوَادٍ ال من فى الْبمْعَهِ المَُارَكه) آن آقايانى كه وادي ايمن تلقّى كردند و فكر مى كردند اين أيمن از يُمن 
اليك اقل ال مسق شاند بد قريند ع تلع ع بار كذ كلهد :شود كه اننا مطا كلك ايك الجااهها بك اسك و ابنها اي كت 
رااز مبار كه مى شود كرفت اما أيمن از يُمن باشد نه از يّمين اين بعيد است جون كلمه ى شاطى در سوره ى «قصص» يا 
جانب در سورهى امريم؛ نشان مى دهد كه مى خواهد بفرما يد طرف راست «من الي الوا ال من فِى الْبْفْعَهِ الْمََارَكه مِنَّ 
الشَّجَرَهِ أن الى إِنَى أن اللُّ رت الْعَالَمِينَ».(١)‏ خبء بنابراين وجود مباركك موساى كليم وقتى از مدين به طرف مصر مى 
آمد اين صححنه برايش ييش آمد بسيارى از مسيحيها آن طورى كه شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى(رضوان الله عليه) در آن 
نثر طوبى تحقيق كردند فرمود بسيارى از مسيحيها تلاشها و كوششها كردند كه جاى دقيق اين كوه طور را آن بُقعه ى مبار كه 
را آن را بيدا كنند بالأخره موفق نشدند يكك حدس و تخمينى هست جايى را هم تقديس مى كنند كليسايى هم بعدها ساختند 
و خودشان صد درصد باور ندارند كه اين نقطه همان جايى بود كه وجود مباركك موساى كليم آنجا با خداى سبحان ملاقات 
كرد يعنى كلام شنيده خب فرق آنها با مسلمانها اين است كه اينها به هر وسيله اى هست اين كوه حرا را حفظ كردند واكر 
فاكقن و كرشطن مسلماتها مخصوضا فبرواة اهل بة: قود ابنها ابن مقاكس اسللاضى راان دسية من دادقه جه ابدكه ينشن أذ 
مفاخر اسلامى مثل آن محلهى بنى هاشم را از دست دادند اما كوه حرا را كفتند برويد زيارت كنيد اين خطبه ى نورانى 


حضرت امير در نهج البلاغه اين كوه حرا را حفظ كرده فرمود هر ساله ييغمبر كوه حرا آنجا جند لحظه اى يا جند روزى مدّتى 


مى آمد عبادت مى كرد فقط من مى ديدم كه او با حرا أنس دارد و احدى باخبر نبود كه بيغمبر در حرا جه مى كند او لَقَدُ 
كان يُحَاوِرٌ فى كل سَنَهِ بِحِرَاَا و من مى ديدم اقأَرَاهُ وَّلا يَرَاهُ عَئِرىا(1) اينها را حضرت امير حفظ كرده؛ بيروانشان حفظ 
كردند واكر اين كوه طور نصيب مسلمانها بود يقينا حفظ مى كردند و حيف موساى كليم بود كه كرفتار اين بنى اسرائيل شد. 


ص: 16 
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خبء مسئله ى تقريب در بحث ديروز اشاره شد كه بالأخره به قدر طاقت بشريه ما ناجاريم قربه الى الله را دركك كنيم از آن به 
بعد خيلى از مجهولات مى ماند آن عيب ندارد به مقدار طاقت بايد تلاش و كوشش كنيم كه فاصله ى ما و خداى ما جقدر 
است جيست اين فاصله قربه الى الله مى كوييم از ما سؤال بكنند اين قربه الى الله تقرّب الى الله فلا.ن شخص «كانَّ مِنَّ 
الْمَُرَينَ(١)‏ اين جيست؟ مى كوييم قرب معنوى است نه قرب لفظى نه قرب مكانى نه قرب زمانى همين؛ اما جيست بالأخره 
اين يكك بحث مى خواهد اكر اينها هم كه جزء آيه ى محكمه اند نظير فقه و اصول بحث مى شد خيلى از مطالب حل مى شد 
تازه هر جه ما بفهميم نسبت به آن مقدارى كه براى ما مجهول است قابل قياس نيست آن مقدارى كه مجهول است نامتناهى 
است آن مقدارى كه براى معلوم است نامتناهى است اما بالأخره بايد بفهميم كه جه هست در بحث ديروز اشاره شد كه آن 
قرب معنوى كه كفته مى شود ما معنا را مى فهميم اما بايد بفهميم كه كدام قسم از اقسام معانى است ما يكك سلسله معانى 
اعتبارى داريم نظير رياست و مرئوسّت و امثال ذلكك ازاين قبيل نيست يكك, يكك سلسله معانى داريم كه در منطق از آنها 
بحث مى شود به نام معقولات ثانيه منطقى از اينها نيست دوء يكك سلسله معانى داريم كه در فلسفه از آنها بحث مى شود به نام 
معقولات ثانى فلسفى از اينها نيست سه. يكك سلسله ماهيئات كلى داريم به نام مقولات نه معقولات كه در فلسفه و كلام از آنها 
بحث مى شود از اينها نيست جهار به نام ماهتيات جوهر و عرض كسى ماهيات را روى هم بككذارد به خدا نزديكك بشود از اين 
قبيل نيست و ينج تنها جيزى كه مى تواند رابط عبد و مولا باشد حقيقت هستى است حقيقت هستى بنا بر تباين راه نيست مسير 
نيست صراط مستقيم نيست براى اينكه اككر حقيقت وجود. حقيقت متباين باشد كسيخته است متباينات از هم كسيخته اند 
متباينات از هم بينونت دارند اين راه نيست اين ينج» تنها راهى كه حكمت متعاليه فراسوى سالكان نصب مى كند اين است كه 
اين حقايق وجودى است و به هم مرتبط است كسيخته نيست دوتا خاصتّت هم دارد شش و هفتء يكى اينكه اينها درجات 
دارند شدّت و ضعف دارند بعضى ضعيف اند بعضى أضعفء بعضى قوى اند بعضى أقوا يكك, هفتم آن است كه كذشته از 
شدّت وضعف اشتداد دارند اشتداد يعنى اشتداد» اشتداد يعنى ضعيف مى تواند شديد بشود شدّت ضعف را تشكيكك حل مى 
كنك مكل :ذوججات نوو آما اشتعداة ارق اسث كه فمعيف مين تواتك قوى ينود و اين نا خركك جوهرى خل هن شود اكر ترك 
جوهرى اش حل شد ما كذشته از شدّت و ضعف اشتداد هم داريم يعنى ضعيف مى تواند شديد بشود» شديد مى تواند اشد 
بشود آن وقت اين كوه از احاديث كه كفنة شد «أقرأ وارق48(0 به صاحب قرآن به تالى قرآن به اهل قرآن مى كويند بخوان 
و بالا برو كه تا حدودى براى ما قابل حل است بالأخره آدم جيزى بايد بفهمد ديكر كجا بايد بروى يعنى در مفاهيم و معانى 
بالا برويم يا حقايق متباينه وجودى بالا برويم يا درجات تشكيكى وجود بدون حركت جوهرى بالا برويم هيج كدام ازاينها را 
كه عمل نمى يذيرد راهى بايد باشد كه اين راه به طرف بالاست و او به ما نزديكك است ما از او دوريم اينكه فرمود: ١وَقَرَبَنَاة‏ 
جد يعنى او را نزديكك كرديم وكرنه خدا به همه نزديكك است تمام مشكل اين است كه اين قرب و بُعد يكك طرفه است نه 
دو طرفه او به ما نزديكك است ما از او دوريم ما خيال نكنيم اين قرب و بُعدى كه افراد با خداى سبحان دارند نظير قرب و بُعد 
مادى» زمانى و زمينى يكسان است الآن اكر ما نسبت به ساعت دوازده جند دقيقه فاصله داريم ساعت دوازده هم از ما جند 
دقيقه فاصله دارد يعنى يكسان است از نظر زمان اكر ما نسبت به ديروز 7 ساعت فاصله داريم ديروز هم از ما ١‏ ساعت 
فاصله دارد اين براى زمانء از نظر زمين اككر ما با اين ستون مسجد اعظم ينج متر فاصله داريم اين ستون هم از ما ينج متر فاصله 
ذإركانق رككان ست اماذر :سارف سكن افيث كنت ماه ارذيكة واه عاد ان الت دور فرسوفة فور العديية عن 
الْوَرِيدِه() اما يكك عده (يُنَادَوْنَ مِن مَكانٍ بَعِيدٍ(؟) خب خمدا غريق رحمت كند اين حكما مرحوم فيض را مثلاً إيشان مثالى 
زه مى قرمايد اكر يكف اعما باشد يا يكف ضير أن يغيير كنار اهما نشنه او را فى ييند بداو خيلى تزديكك امنةولن اق اعنا 


آن ضير را تمن يمد خيال من كنتد ون در سفر امت داق سبحان كه ابكل قن ء بغي 1ق اسث لوث الما ين عل 
الْوَرِيدِ» است ولى ما ازاو دوريم در معارف قرب و بُعد دوجانبه يكسان نيست از يكك طرف قرب است از يكك طرف بُعد 


فرمود من كه به موساى كليم هميشه نزديكك بودم او را دارم نزديكك مى كنم نه «تقرّبت إليه) بلكه «وَقرَناهُ نَجيا». 
ص: 15١‏ 
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.18 سوره ى قء آيهى‎ . )١10(-* 

)١18( -*‏ . سورهى فصلتء آيه ى 68. 
ه-(7١)‏ . سورهوى ملككء آيهدى 19. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١ن‏ قا 8ه سوره مريم ١؟/4١//4‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


اوَاذْكَرْ فى الْككاب مُوسَى إِنَّهُ كان مُخْلّصاً وَكَانٌ رَسُولاً نيا (01) وَنَادَينَاةٌ مِن ججانب الور امن وَقَوَبنَاهُ نيا (07) وَوَهَبَنَا لَه 
جَحْمَينًا أَحََاةُ هَارُونَ نيا (00) وَاذْ كن فى الْكتَاب إش ماعِيلَ إِنّهُ كان صَادِقَ الْوَعْْدِ وَكَانَ رَسُولا نا (6ه) وكات يَأ أَمْلَهُ بالصَّلاه 
وَالرَّكاء وَكانّ عِندَ رَيّه مَوْضِيا (00))بعد از جريان وجود مباركك حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) و ذكر اينكه به ابراهيم اسحاق و 
يعقوب داد جريان وجود مبارك موساى كليم را ذكر كرد زيرا موساى كليم از احفاد اسحاق و يعقوب است و جريان 
اسماعيل(سلام الله عليه) را جداكانه ذكر كرد زيرا مستقيماً به وجود مباركك ابراهيم مرتبط است اكر منظور از اين اسماعيل» 
اسماعيل بن ابراهيم باشد. 


يرسش: استاد ببخشيد قبل از ورود در بحث ديروز حضرتعالى فرموديد كه (إِلَا الله مقدم بر هلآ إلة» است كه يكك نككاه ظريفى 
است ولى جون حضرت ابراهيم اول مى آيد لآ إِله را به وسيله رد قمر و ردّ ستاركان و ردّ شخص براى عبوديّت نفى مى كند 
بعد مى آيد ثبوت دنا الله مى كند. 


باسخ: فرق بين مقام ثبوت و اثبات هم همين بود ديكر در مقام ثبوت آن (إِلَا الله مقدم است و الآ ِل مؤتحر در مقام اثبات به 
عكس است ديكر وجود مبارك ابراهيم هم همين كار را كرد وقتى انسان درست بيانديشد مى بيند توحيد را دارد نخدا به او 
ف اقرها با غير |3 ادى وك كوتو ولت :خيرم شيده انكر قار فوستعة فركراة را وا دولا التوعير از شعن كن د اكه 
لوح دل و صفحه ى نفس خالى از شرك و توحيد باشد انسان نه موحد باشد نه مشركك بعد بيايد بعضيها شركك را قبول كنند 
بعضيها توحيد را قبول كنند كه هر دو نسبت به ذهن بيككانه باشد و نفس خالى باشد از هر دو بيايد يكى را بيذيرد ديكرى را 
نفى كند مشرك مى آيد شرك را مى يذيرد توحيد را نفى مى كند. موحد مى آيد توحيد را مى يذيرد شرك را نفى مى كند 
إبن جنين يست بلكه صحنه ى نفس با سرمايه ى توحيد خلق شده َس وَمَا سواق(1 همست» اهمها جره 000 

هستء افق وَجهَكٌ لِلدّين حنيفاً فِطرَتَ الل الى عَطَرَ اناس ء عَلئِهَاا(؟) هست و مانند 1 ن. ما با سرمايه خلق شديم وقتى كه بالا 
آمديم تحقيق بكنيم انبيا اين نهان ما و نهاد ما را شكوفا مى كنند ايُثِيرُوا لَهُْ دَقَائِنَ الْعُمَولِا(؟) به اينجا مى رسيم كه غير از 
همين توحيدى كه داريم ديكرى و ديكران نه الآ إِلَهَ) غير از همين يكى. خبء اين در مقام ثبوت در مقام اثبات البته نفى 


ص: ددا 


.7 سورهى شمسء آيهى‎ .)١(-١ 
./ ؟-(5). سوره ى شمسء آيهى‎ 


() . سوره ى رومء آيه ى ."٠‏ 


*- (6) . نهج البلاغه» خطبهى .١‏ 


إن 


يرسش: خود اين «َأَلْهَمََا وها وَتَقَوَاهَا) فجور هم اينجا قيد شده ذيكر. 

ياسخ: اوَتَعَوَاهَاا بله. اما الهام كرده فرموده آن كه من به تو دادم فطرى توست «فأقِمْ وَحَهَك للدّين حنيفاً»» خباء 

بنابراين اما اينكه وجود مبارك موساى كليم به دنبال جريان ابراهيم قرار كرفت جون از احفاد اسحاق و يعقوب است وجود 
مباركك اسماعيل بنا بر اينكه منظور از اين اسماعيل»؛ اسماعيل بن ابراهيم(سلام الله عليهما) باشد بعد ذكر شده براى اينكه از 
احفاد اسحاق و يعقوب نيست مستقيماً به ابراهيم مرتبط است. 


«طلن: ركز ايتكه اين مخلضن الك خود وجؤد مبار كك مومسى «أخلضن انقسةة يا «استتخلضه الله لنفسهة بالأخره مخلصن اسك اما 
آنكه كفته شد «مخلصون على خطر عظيم) اين سه مرحله بايد روشن بشود سند بايد احراز بشود اولك آيا او مخلص است يا 
مخلّص است كه «مخلصون على خطر عظيم» يا «مخلصون على خطر عظيم) اين دوء بعد از عبور از اين دو مرحله بالأسخره اينها 
در مقام تكليف اند صدور معصيت از اينها ممكن است عقلاً كرجه محال است عادتاًء و اكر عقلاً مستحيل بود كه ديكر 
مكلف "فتووتق #الداء ارق ابه متروكلة وإ قايك كك رافق 

مطلب بعدى آن است كه براى تثبيت اين مقامها مرتب كلمه ى ١كانَ»‏ تكرار مى شود كان مُخْلّصاً وَكانَ رَسُولا يا اين جنين 
است بعد فرمود: (وَنَادَيَمَاةٌ من انب الطور امن وَقََبَناهُ نَجِا) ندا براى دور است نجوا براى نزديكك است اول منادات است 
بعد مناجات حالا من با او مناجات كردم يا او نزديكك شد او با من مناجات كرد اين «نجىء) كرجه به صيغهى ثلاثى مجرّد 
است لكن قعيل از باب مفاعله است نه فعيل از باب فَعَل «ناجى» يناجئء نجياً» كه اين تجى مثل بجلى است «جالس» يجالس» 
جليساً» فعيلى نيست كه از ثلاثى مجرّد باشد فعيلى است كه از ثلاثى مزيد است حالا من مناجات كنم يا او مناجات كند؟ اين 
«مناجات شعبانيه) اهل بيت(عليهم السلام) خوب مشخص كرده كه اول انسان منادى است ندا مى كند جون دور است وقتى 
نزديك شد كم كم مى شود مناجى وقتى كه مناجى شد مناجاتش تمام شد اجازه ى سكوت بيدا مى كند مى شود ساكت 
وقتى ساكت شد از آن مرحله به بعد خدا مناجى است «واجعلنى ممن ناجيته ناديته فأجابكك و لاحظته فَصَعق لجلالكك)(1١)‏ بكذا 
و كذا اين مراحل جهاركانه را آن «مناجات شعبانيه» خوب شرح مى دهد كه اول منادات است انسان وقتى نزديكك شد مناجات 
مى كند بعد حالت محو و سهو به او دست مى دهد ساكت مى نشيند نوبت خدا شروع مى شود خدا از آن به بعد مناجات مى 
كند. خبء اين وجود مباركك موساى كليم اول مناداى خدا بود بعد مناجى خخحدا شد در اثر قرب اين قرب نه زمانى است و نه 
زمينى كرجه بدن مطهّر موساى كليم در طرف راست اين كوه موقع آمدن وقتى كه از مدين به طرف مصر مى آمد به طرف 
راست جانب كوه طور شد اين براى مكان» كرجه از نظر زمان شب بود ولى اين معارف نه شب است نه روز الآن ما كه اينجا 
داريم بحث مى كنيم در روز جهارشنبه در مسجد اعظم بحث مى كنيم اين كفتنها و شنيدنها در زمين و زمان است ولى اين 
مغازق و انعطالب هرمس فسث» زناتى نبسة: الآن ابتكة اول متادات إست بعد ساحاة انث متاجات عي ا مر لانت بعد 
سهو و سكوت است بعد مناجات الله با عبد است اينها كه در قم نيست اين حرفها اينها كه در زمين نيست الفاظ در زمين است 
كفتن در زمين است شنيدن در زمين است اما اين معنا كه زمينى نيست بنابراين اين قرب وجود مباركك موساى كليم كه باعث 


نجواى او شد اين بدنش در طور بود اين حادثه در طور بود ولى آن قرب در طور و غير طور نبود مثشل اينكه قرآن كريم در 


شب قدر نازل شد اما الفاظش و كلماتش و حروفش در شب قدر نازل شد اما معانى او كه در زمان و زمين نيست فرمود: 
«وَقوَبنَاهُ نَجيًَ» اما حالا جطور خداى سبحان با او حرف زد يا او با خداى سبحان حرف زد در بخش يايانى سورهى مباركه ى 
«شورى)» آمده كه سه كونه ممكن است خدا با بنده اش حرف بزند در اينجا هم وجود مبارك موساى كليم كاهى «مِن وراء 


شجرا سخن مى شنود مى شود «مِن وَرَاءِ جيجاب).(1) كاهى هم ممكن است بلاواسطه بشنود. 


١ ص:‎ 


-١‏ (0) . اقبال الأعمال» ص /ال6. 


.0١ سوره ى شورىء آيهى‎ .)2(-١ 


يرسش: مطالب مهمّى كه به ييغمبر نشان دادند در معراج نشان دادند نه در زمين. 


ياسخ: بلهء آن مربوط به إن انزَلْنَاهُ فى لَيِلْهِ الْمَدْرا(١)‏ نيست بعضى از مطالب بود در معراج نشان دادند بعضى از مطالب بود 


مربوط به نزول سوره ى مباركه ى «قدر) كه در ليله ى قدر بود و مانئد آن» خب. 


آيه ى 0١‏ سورةى مباركه ى «شورى؛ اين است كه ووَمَرا كان شر أن يُكلْمَهُ الله انوي ااه حجاب 3 يُؤسِل ار 
كوين بان فاقاة لضع ضكيع عم شرق فى غرافة كلك الوى بعرو دكن زز نك از اين مواد كن |يق متنصطله ى 
مانعهالخلو است اجتماع را شايد بعضيها هم من وراء حجاب مى شنوند» هم با ارسال فرشته مى شنوند هم بلاواسطه مى شنوند 
وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) اين طور بودء وجود مباركك موساى كليم احياناً اين طور بود و مانند آن. 
فرمود سه كونه ممكن است خدا با بشر حرف بزند اينجا هم كه فرمود: اوَقَرََناهُ نَجِيَا» كه مسبوق است با انَادَيْنَاةُ اين دو كونه 
بع كبمالك وواككاة من انب الطوزو ا فامدله است حالا «وَقَرَينَاهُ نَجتَاً» بلافاصله است جون بلافاصله است احياناً ممكن است 
درن اق ور كار كاعد ما دهي ايع البجائف اناك هن ور كك داوق وى يس ززع ان الهو ادر ليها تعضو 
دارند باز هم ممكن است به وسيله فرشته باشد اثبات اينكه بلاواسطه بود برهان مى خواهد ولى نفى اش از اين آيه برنمى آيد. 
اوَوَعطنًا لَه من 5خمينا أخَاة قادوق لهأ ابن .سور ى مبا ركه «مربو) :با وحمت شروع شده است كه فرموه: اكهبعص * كر 
كفت رتك عَنِدَهُ زٌكْرِيّا(1) از رحمتهاى خاصّه در اين سوره كم نام برده نشده يكى از آن رحمتها اين است كه ما به او 
هارون داديم كه اين هارون عطئ بيان أخ است «وَوَعَيَنَا لَهُ من دَحْمَيَرًا 411 كد عملت نانش هارون است «هَارُونَ نين اين 


هارون را در سورهى مباركه ى «قصص» مشخص كرد كه براى جه ما هارون را به موساى كليم داديم آيه ى ”7 سوره ى 


-ه 
2# 


مباركه ى «قصص» اين است فرمود: اقَالَ َب إِنّى قَتَلْتُ مِنْهُ نفْساً َأَحَافُ أن يَفْتلُونِ* وَأَحى هَارُونَ هُوَ أَقْصَحُ مِنّى لسَانا َأَرْسِلَه 
مَعِىَ رذءاً ... أن يك ذَُّونا در سوره ى مباركه ى «قصص» جريان ادها شدن و مار بزركك شدن آن عصا را اول ذكر مى كند 
يه ى "١‏ به بعد كه الما أَنَاهَا تُودِىَ من شَاطِئ الَْاد يمن فى الْبَفْعهِالْمُبَارَكَهِ مِنّ الشّجَرَِ أن يا مُوسى) بعد «وَأَنْ أن عَصَاكَ 
لما رَآهَا تَهْيَرٌ كنا جَانَ وَلّى مدير اين مسئله ى ازدها شدن عصا را ذكر مى كند به ذات اقدس الهى عرض مى كند خخدايا 
هميشه با ازدها كار ييش نمى رود كارى كه از دليل و برهان ساخته است از مار و عقرب ساخته نيست همه كه بر اساس ترس 
ايمان نمى آورند كه حالا بر فرض ترسانديم كسى باشد كه برهان اقامه كند حرفٍ خوب زدن براى منء اما خوب حرف زدن 
براى برادر من است من يكك مبلغ مى خواهم فصيحء بليغ» سشكرى عون كه خوب حرفهائ مرا اذا يكنه اهو الع وى 
ِسَاناً:() من كمبودى ندارم فصيحم ولى او أفصح از من است آن كمالى كه بايد در يكك ييامبر باشد آن را من دارم از آن 
جهت نقصى نيست ولى براى تبيين اين مطالب در مصر آلوده اين كسى مى خواهد كه خوب بتواند تقرير كند من جنين آدمى 
من عراف وكرنه ما اق ار سيظله أده وااتها "كو تدارم وان ميض :يا اقنها كان يكن تمي يرود وو اح قاثون قو انض ع 
مانا اويل مه رذءاً يْصَ ذُقنَى) لذا ذات اقدس الهى فرمود رحمت خاصّه ما شامل حال موساى كليم شد ما برادر او را به 


عنوان وزير فرستاديم «وَوَهَيِنا ل من رَحْمَتَنا أَحَاةٌ هَارُونَ 56 خب. 
ص: 1١95‏ 


2 سورهدى قدرء آيه ى‎ .)/(-١ 


.5وا١ا سورهى مريمء آيات‎ . )8(-١ 


7 (4) . سوره ى قصصء آيه ى 6". 


يرسش: حاج آقا اين «أَفْصَحٌ مِنّى) به خاطر لكنت زبان حضرت موسى نبود. 


ياسخ: لكنت نه كه نقصى باشد در يبامبر نه آن نصاب لازم كمال را داشت جون انبيا(عليهم السلام) بايد آن نصاب را داشته 
باشند منتها بعضيها از بعض ديكر كامل ترند» أحسن كلام اند أحسن قلم اند يا أشجع اند اين ممكن است اما آن مقدار نصاب 
لازم را داشت. فرمود اين أسناة را وجوه شارك هاون #اراسك انم ع وى لعاناء ذات اقدس الهى هم فرمود اين رحمت 
ماست كه شامل حال او شدء خب. 


حالا بنا بر اينكه منظور از اين اسماعيل صادق الوعد باشد يكك حساب است و منظور از اين اسماعيل» اسماعيل ؛ يوا راميواباه 
يك حساب ديكر اسث فرموة: «وَاذكرْ فى الْكتَاب إِس ماعِيلٌ إِنَّهُ كانَ صَادِقَ الْوَعْدِ وَكانَ رَسُوَلا نا * وَكانَ يمر أَهْلَهُ بلصلا 
وَالرَّكاهِ وَكانّ عِندَ رَيّهِ مَوْضْدَيَاً كه در | وك 5و 1ن قمر جها زرقاز كلجة ف قاقر تك ارقف ا يدها يدانه كد تعره مازاكة 
اسماعيل در تمام اين اوصاف مستقر بود مَلكه شده بود براى او خبء مفسّ ران اهل سنّت منظور ازا ين اسماعيل را وجود 
مباركك اسماعيل بن ابراهيم مى دانند از آنها من يادم نيست كسى به غير اسماعيل بن ابراهيم تفسير كرده باشد. بز ركان 
تفسيرى ما هم مثل مرحوم شيخ طوسى اين را هم منظور از اين اسماعيل را اسماعيل بن ابراهيم دانستند مرحوم امين الاسلام در 
مجمع البيان اين هم روال شيخ طوسى(رضوان الله عليه) را طى كرد فرمود منظور از اين اسماعيلء اسماعيل بن ابراهيم است و 
قيل كه منظور از اين اسماعيل» اسماعيل بن حذقيل است آن وقت آن روايت را اشاره كرده مستحضريد آن روايت مرسله ى 
ابن سّ نان است اكر ما با يكك مرسله بتوانيم اين اسماعيل را اسماعيل بن حذقيل بدانيم كار آسانى نيست براى اينكه دوازده بار 
كلمه ى مباركه ى اسماعيل در قرآن تكرار شده يازده بارش مربوط به اسماعيل بن ابراهيم است اين بار كه بار دوازدهم است 
اكر منظور ازا ين اسماعيل» اسماعيل بن ابراهيم باشد بايد با يكك دليل معتبرى باشد آيا با مرسله ى محمدبن سنان ثابت مى 
شود و جلوى ظهور را مى كيرد يا نهء البته به عنوان يكك قول قابل طرح است ولى مرحوم شيخ طوسى اصلا به عنوان قول هم 
اين را نقل نكرده و مرتب تفسير كرده كه منظور اسماعيل بن ابراهيم است اين امين الاسلام(رضوان الله عليه) است كه به روال 
شيخ طوسى اول معنا كرده بعد فرمود و قيل كه منظور از اين اسماعيل» اسماعيل بن ابراهيم است سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) 
هم همين روايت علل الشرايع را نقل مى كنند در بحث روايى در بحث تشريح اسماعيل مى فرمايد در علل الشرايع مرحوم 
صدوق از وجود مبارك معصوم(سلام الله عليه) به وسيله ى محمدبن سنان نقل شده است كه منظور از اين اسماعيل» اسماعيل 
بن حذقيل است نه اسماعيل بن ابراهيم به هر حال هر كدام باشند ييامبرند از اين جهت براى ما تفاوتى ندارد لكن تعبير رسول 
نشان مى دهد كه ممكن است كسى رسول باشد و شريعتى نياورده باشد شريعت تازه حافظ شريعت قبلى باشد درباره ى انبيا 
كفتند ممكن است حافظ شريعت قبلى باشند ولى درباره ى رسول نيازى به قرينه دارد اين قرينه است براى اينكه ممكن است 
كسى به صفت رسالت متصف باشد و شريعت تازه اى هم نياورده باشد وَاذْكر فى الْكتَابٍ إِسماعِيلَ إِنّهُ كانَ صَادِقَ الْوَعْدِه اين 
خصيصه اش به عنوان صادق الوعد بودن كفتند روايتى است كه كسى با وجود مباركك حضرت اسماعيل يا همين اسماعيل 
مطرح در اينجا وعده كردند كه 1 ن شخص وعده كرد كه شما منتظر باش من مى آيم مدّتها طول كشيد و نيامد وجود مباركك 
اسماعيل ايستاده بود براى اينكه به وعده وفا كند خبء طرح اين مطلب هم آسان نيست حالا يكك سال نه يكك ماه آدم يكك 
ماه بيكار بماند براى اينكه به كسى وعده كرده وعده بر فرض كه حكم اخلاقى نباشد حكم فقهى باشد جه اينكه بعيد نيست و 


وفاى به وعده واجب باشد جه اينكه بعيد نيست اما واجبهاى اهم و مزاحمهاى اهم هم دارد ديكر بالأخره انسان براى جامعه 


كازهاى فراواق دازة بك ماه اننجا معطل باشد ييكان و كارهاى :ديكز لنكه يقوف بزائ ابنكه :اي آفا نيامده قبول كرد اين 
روايت هم كار آسانى نيست درباره ى وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) هم نقل شده كه سه روز حضرت 
متنظر كس بوذن بالأخره نبي كه رط و سج انباتك «تلمين يه او نا عدنان دو ممداى فشائل تبه او مرا جعه مين كتد او 
تين كو اقل ننه زرو مع نكم ايفين لخاد كا ارح انيت كدابك ترفو ان وناك رك مقن هرد لمك ) > كسس خط فم 
فضيلت اينها را جستجو كند در آن مراحل ديكر و كمالات ديكر بايد جستجو كرد به هر حال صادق الوعد بود اين يقينى است 
وسلطاق قهذاد دلي انس 55 


ص: لا ١‏ 


يرسش: حاج آقا در عين اينكه به كارش ادامه مى داده اما در عين حال در دل هم منتظر آن شخص باشند كه. 


ياسخ: خب بله ديكر مشغول كار خودش است اما آنجا در روايت دارد كه او همان جا ايستاده بود يكك سال يا وجود مباركك 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) سه روز و سه شبانه روز همان جا ايستاده بود اين البته منتظر بودن كه نعمت خوبى است 


بسكن جنات امقاد يكفيل مكر اتنا ادق الرعد تبودتل: 


ه 


ياسخ: جراء همه ى اينها تمام اينها مثلا (يَأمْرٌ أَهْلهُ بالصّلاهِ) ساير انبيا هم بودند و منادات داشتن» قرب داشتن» همه ى انبيا با خدا 
ممق نات مناه وجوه مبارك ابراهيم «وَقَرَيَنَاُ نَجدِأ» ندارد» درباره ى وجود مباركك موساى كليم آمده با اينكه وجود 


مباركك ابراهيم خب به حسب ظاهر از وجود مباركك موسى (سلام الله عليهما) افضل امستة 


خبء (إِنَّهَ كان صَادِقَ الْوَعْدِ» نسبت به ديكران حصر است نه نسبت به خود انبيا بس مى شود كسى رسول باشد و شريعت 
ليق تادوه و لتريدك البزاى قلي نا حفن كد و كا قد هله بالصَّلَاه؛ اين وظيفة خم عانيث كداثوا النمك َأَهْلِيمْ 
نَاراً وَقُودُهَا النَّاسٌ وَالْحجَارَة1) يا «أَنذِرْ عَنِديرتك الْأَفْربينَ (1) يا وام لَك بالصّلاهِ)() اين تعبيرات در قرآن كريم كم 
نيست جون كاهى مى فرمايد: ١قُوا‏ فيكم وَأَهْلِيكمْ رأ يكك» كاهى مى فرمايد: اوَأَنذِرُ عَشْيرَتَك ْنَا دوء كاهى مى 
فرمايد: اوَأَمْدِ أَهْلَك بالصَّللاه وَاضْطَيرِ عَلَيِهَاا مثل آيه ى ١77‏ سوره ى مباركه ى «طه) در آنجا به وجود مباركك متي رضن الله 
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عليه و آله و سلّم) مى فرمايد: (وَأمُوْ أَهْلَك بالصَّلَِ وَاضْ طب عَلَيهَا لأ شالك رذقا نّحنُ نَورفْك» خب اين خصوصياتى كه 
خداى سبحان براى اسماعيل صادق الوعد ذكر مى كند براى ييامبر ما هم هست كه فرمود اهلت را به نماز وادار كن و جه 
اوكمضمودت و املك راز انك دوو يد ار جه امك ةفرمرو رامو عكورتكه الاثري نو ايسا عموضيانة ابت دح ابنها 
مقدّم اند وو تصيكت ديرق باتصضبيحك كردن كسيكا يه ابنها :وكات رامد أخلة بالصَّلاَءِ وَالزَّكاو؛ وجود مبارك عيسى و 
يحيى (سلام اهنا آنا تمرشقاة ارو بوه كار افقاني بالصّلاهِ وَالرَّكاهِ مَادُمْتٌ حَتا() اما در اينجا سخن در اين نيست كه 
اسماغيل بقرمايل تداق سبحاق مرابة تعاز .و وكات امن كردم داس فزمايد اسماغيل صَادق الوعن اغلشن را بة.ضلات و 
زكات امر مى كردند (وَكانَ يمر أَهْلَهُ بالصَّلاِ وَالرَّكاهِ وَكانَ عِندَ رَبّهِ مَرْضِدي اين داراى مقام رضوان بود يعنى مرضي عند الله 
بود مستحضريد كه مرضي عند الله بعد از عبور از مرحله ى راضى عن الله هست «رَصِدَى الله عَنْهُعْ وَرَضُوا عَنْهُاا0) ملازم هم 
است اما در ترتيب سير كمالى اول رضاى عبد است از مولا كه به قضا و قدر او راضى است هر جه او دستور داد اين اطاعت 
من كك وقلق سيندية لقنا و ققد ينول راكب زوق ره سان عن رنيك #واضينا از او راب ع لو كر كلد شن نا هلسن 
الْمُطمَئِنه * اجعى ا رَبك رَاضْدَيَةٌ مَوْضدَيَهَ)(2) اين «رَاضدَيَهَا مقدم است و بايد هم باشد تا انسان از قضا و قدر الهى راضى 
نباشد و مطيع قضا و قدر الهى و اوامر الهى نباشد به جايى نمى رسد كه خدا از او راضى باشد يس اكر كسى مرضى عند الله 
بود حتماً قبلا راضى عن الله هم شده جون راضى عن الله بود مرضي عند الله هم هست و اكر اوَلى را نفرمود براى اينكه ذكر 


دؤّمى مُغْنى از ذكر اوّلى است «وَكانّ عِندَ رَبّهِ مَوْضَِا كه سلام الله عليهم اجمعين. 
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سورهى فجرء آيات /7” و18. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات هف تا / سوره مريم 1؟8/9٠//48‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


«وَاذْك فى الكتّاب إش_ماعيل إِنّهُ كانَ صَادِقَ الوَعْدٍ وَكانّ رَسُولا نيا (؟5) وَكانّ يَأْمْرْ أَهْلَهٌ بالصَّلاءِ وَالرَّكاء وَكانّ عِنْدَ رَيّهِ مَوْضدٍ 


عر 


ل 


(00) وَاذْ كر فى الْكتَاب دريس إِنَّهَ كانَ صِدَّيقاً نيا (09) وَرَفَعْنَاهُ مكاناً عَلِياً (20)) 


در جريان حضرت ابراهيم (سلام الله عليه) او براى عموى خود طلب مغفرت كرد كه عرض كرد اوَاغْفِرْ إأبى إِنّهُ كان مِنَ 
الصَّالِينَ (1) اين طلب مغفرت اكر به اين معنا باشد كه خدا عموى او را بيامرزد اين براى وقتى بود كه شايد حكم تحريم طلب 
مغفرت براى مشركان نازل نشده يا در آن شريعت هنوز نازل نشده بود و مانند آنء و وقتى هم كه وجود مبارك ابراهيم براى 
او روشن شد كه عموى او دست از شرك برنمى دارد اعلا-ن تبرّى كرد. واما آن دعايى كه ابن طاووس و امثال ابن طاووس 
براى كفار دارند و به جريان حضرت ابراهيم(سلام الله عليه) استشهاد مى كنند آن دعا براى هدايت استء طلب هدايت است نه 
طلب مغفرت اين طلب هدايت جيز خوبى است كه انسان براى مش ركان هم از خداى سبحان هدايت طلب بكند آنجه از وجود 
مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است در جريان جنكك احد كه به حضرت عرض كردند لو دعوت عليهم) 
اكر نفرين مى كردى اثر مى كرد حضرت طبق اين نقل فرمود: «لم أبعت لعانا ولكنى بُعنْتٌ داعيا و رحمهً الله اغفر لقومى 
فإنّهم لا يعلمون» خب درخواست هدايت» دعاى هدايت مثل دعوت به هدايت هر دو مشروع است يس آنجه را كه ابن 
طاووس دارد كه من براى مشركان دعا مى كنم آن دعا طلب هدايت من الضلاله است نه طلب مغفرت و ورود در بهشت جون 
آن را خداى سبحان صريحاً در سوره ى مباركه ى «نساء» اعلام كرد كه (إِنَّ اللَهَ لآ يَغْفِوُ أن يُشْرَك به)(1) بعد هم به وجود 
مباركك ييامبر فرمود شما براى منافقان و امثال منافقان جند بار هم استغفار بكنى بى اثر است (إن تَسْتَغْفِوْ لْهُمْ سَبْعِينَ مَرَه)(؟) هم 
بى اثر است بنابراين دعا دو قسم است يكى به اين معنا طلب مغفرت و نجات از جِنْت و وجود در بهشت اين نسبت به مشركان 
وجهى ندارد يكك قسم دعا به معنى طلب هدايت است»ء نجات از ضلالت است كه وجود مبارك ابراهيم كه عرض كرد خدايا 
«وَاغْفِوْ لتأبى إِنَّهُ كان مِنَّ الضَّالِينَ (5) به اين معناست كه «واهد أبى' به اين معنا هم براى حضرت ابراهيم روا بود هم براى 
ديكران رواست و به همين معنا ابن طاووس آن مقال را تنظيم كرده است. 


ص: /ا 1١‏ 
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درباره ى لسان صددق رواياتى كه قبلا ملاحظه فرموديد درباره ى وجود مباركك حضرت امير بود لكن عرض شد كه ما نيازى 


به اين روايتهاى غير معتبر نداريم وقتى كه حقيقت قرآن با حقيقت على بن ابى طالب(سلام الله عليه) و اهل بيت برابر آن 
حديث قطعى و صريح و روشن كه سنداً تام» دلالتاً تام كه عترت طاهرين عآدل قرآن كريم اند همه ى حقايق قرآن كريم 
معادل اين خاندان است و ولا-يت اينها معادل با حقيقت قرآن كريم است ديكر نيازى به اين امور جزئى يكك» و ضعيف دوء 
فبدك نذا خرعا ريق لمكاناً عناة دي كرف واو اتشنوه | كل كسى خواسته اغل مكدر شري من بام در حتيقك تر آذ 
جستجو كند از اين بايين تر شأن اينها نيست جيزى در عالّم هم همتاى قرآن كريم نيست. خبء و اين را وجود مباركك بيغمبر 
فرمود معادلش عترت طاهرين من است كه «لن يفترقا حتّى يردا على الحوض'(1١)‏ درباره ى اسماعيل (سلام الله عليه) غالب 
مف ران اهل سنّت اين اسماعيل را اسماعيل بن ابراهيم(سلام الله عليهما) دانستند بز ركان از تفسير ما شيعه ها مثل شيخ طوسى 
در تبيان و اينها اسماعيل را اسماعيل بن ابراهيم دانستند براى اينكه هشت بار نام مباركك اسماعيل در قرآن كريم آمده هفت 
بارش يقيناً مربوط به اسماعيل بن ابراهيم است اين بار هشتم برابر اين روايتى كه «محمدبن سّنان عمّن ذكره؛ يكك روايت 
مرسلى ذكر كرده است كه مرسله ى ابن سنان است ما مى بينيد در فقه براى مكروهات و مستحبات به اين روايات عمل نمى 
كنيم جه رسد به معارف عميق قرآنى بايد در تطبيق قرآنى حدّاقل مثل فقه رفتار كرد اكر يكك روايت مرسل بود حكم 
استحبابى يا كراهت نمى شود به آن فتوا داد الآ بر اساس حديث «من بلغ و مانند آن» آن وقت جكونه در قوى ترين مطالب 
تفسيرى ما بياييم مثلاً به مرسله اى اكتفا بكنيم لذا مرحوم شيخ طوسى اصللا نام اسماعيل بن حذقيل را نمى برد مرحوم امين 
الاسلام در مجمع البيان هم برابر تبيان تفسير مى كند بعد مى فرمايد «و قيل» كه منظور از اين اسماعيل؛ اسماعيل بن ابراهيم 
است يكك محقّق قرآن يوه سعى مى كند حداقل قرآن را مثل فقه معنا كند ديكر با روايتهاى مرسلء با روايتهاى ضعيف كه 
نمى شود آيه را تفسير كرد كه. خبء در حدٌ تأيبد بعد نيست. فرمود: «وَاذْكزْ فى الْكتَابٍ إِسْماعِيلَ إِنَّهُ كان صَادِقَ الْوَعْدِ وَكَانَ 
رَسُولا نيا آن بزركانى كه منظور از اسماعيل» اسماعيل بن ابراهيم دانستند جه از ما مثل مرحوم شيخ طوسىء جه از اهل سنت 
قار ونفقرى يذو كذاق مادق الوعد بود اونا مشخ كردم او كدر ةع ها أب افعن كا كزين كيد إن شاد الله 
مِنّ الصَابِرِينَ؛(1) و مانند آن اينها جزء صابرين اند» جزء صادق الوعدند و مانند آن اند ديكر يس آنهايى كه اين اسماعيل را 
اسماعيل بن ابراهيم دانستند مثل مرحوم شيخ طوسى از ماء مثل زمخشرى از آنها اين صادق الوعد بودن وجود مباركك اسماعيل 
راذرآة ضير و يردبازق و وغده فاق عادقانة ان كه داشسد مى دانيد «إله كان صادق الوغده: 


١36 ص:‎ 


.57١8 بحارالأنوار. ج 7 ص‎ . )0( -١ 
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مطلب ديكر اينكه آن هفت بارى كه نام مبارك اسماعيل بن ابراهيم آمده آن قصّه است قابل طرح در قرآن كريم است اما 
انكه فرمودة وواذ كة فى الككابه | ساغيل» اكز اسماعيل متظون اببفاعيل بق يلقل اشد ان بك هووه تخالتا ]ذعفت 
مورد باشد بالأسخره بايد قضّه اى» شرحىء جريانى؛ مبارزه اىء مناظره اى جيزى از اين بز ركوار نقل بكند كه بعد بفرمايد: 
«وَاذْكرْ فى الْكُتَاب إش ماعِيل) خب آخر شما وقتى بخواهيد در قرآن كريم نام بيامبرى را به عنوان أسوه ببرى بايد داستانش هم 
بكُويى» قصّه اش هم بكويى» جريانش هم بكويىء مناظره اش را هم بكُويى» سرنوشت و سر كذشتش هم بكويى هيج جيزى 
كه نيست اما بر خلاف اسماعيل بن ابراهيم كه بسيارى از آن نقاط درخشان زندكى اش در مناسكك حج, در آمادكى براى 
ذبح و اينها همه اش هست ديكر. خبء اوَاذْكرْ فى الْكتَاب إِشْ ماعِيلٌ إِنَّهَ كانَ صَادِقَ الْوَعْدِ وَكانَّ رَسُولا نيه مؤمن به وعده اش 
وفا مى كند كرجه متأسفانه بسيارى از آقايان فتوا به كراهت دادند كه لف وعده حرام نيست ولى دليلى بر اين كراهت نيست 
آن همه روايات وادله اى كه داريم جرا حمل بر كراهت بشود حمل بر حرمت بشود مانعى ندارد مؤمن اكر وعده اى را كرده 
كسى را آورده كفته ما قرارمان اين است يكك وقت است عورذرى بيش مى آيد بر اساس حديث رفع «رُفع ما اضطرّه)» «رفع ما 
أكره».(1) رُفع كذا و كذا معذور است اما در همايشىء در سخترانى اى» در نشستى» در جلسه اى؛ در شورايى وعده مى دهد و 
نمى آيد يكك وقت وعده داد و نيامد كار مكروهى كرده يا كار حرامى كرده وقت عده اى را تلف كردهء جلسه از نصاب 
انداخته. هيج مشكلى بيش نيامد بككويد با يكك ببخشيد حل بشود اين نيست حالا شما درباره ى خلف وعده بحث كنيد ببينيد 
به نتيجه ى حرمت مى رسيد يا نتيجه ى كراهت اكر خوب بحث كنيد شايد به نتيجه ى حرمت برسيد. «وَاذْ كز فِى الْكََابٍ 
إش ماعِيل إِنَّهُ كان صَادِقَ الْوَعْدِ وَكانَ رَسُولا يا تعبيرات فراوانى دارد كه كسى لف وعده نمى كند مككر منافق از علائم 
متاقق اين انتك كه خلق وعد فى كتد نحن ابنها براك قدص اسك ديكر انها كديا كراهث سار كار تبسك اين اسماعيل 
صادق الوعد كه ظاهراً اسماعيل بن ابراهيم است بر فرض آن بزركوار هم باشد اين كمال در او بود «وَكانّ يَأمُرْ أَهْلَهُ بالصَّلَاه 
وال كاذو ايع ركان انم امطا شن انى لبيك كسحرزه ف عأدرويك أو هباة افر زتدانقن ام تهون | كر كسس موود ع ساهو تفن 
عفاي كعانواده أو:راقننا كداكدا ب عتواث وول واد قم كد رسو يعت ازسيو ل مركن رأث اله رسول خانواد كي او كان 
رَسُولا نيه يعنى معلوم مى شود كه با امّتى رابطه داشت و اينكه اهلش را به صلات و زكات دعوت مى كرد نظير اقُوا أَنفُسَكُمْ 
وَأَهْلِيكم)(1) است كه قبلا بيان شد به خود بيغمبر هم فرمود: «وَأَمُوْ أَهْلَك بالصَّلاءِ وَاض طبن عَلَيهَاا(؟) بيان شد به بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «وَأَنذِدْ عَشِيرَتَك الْأقْربِينَ؛(2) يبان شد و مانند آنء «وَكَانَ يَأمرْ أَهْلَهُ بالصّلَاهِ وَالرَّكَاهِ وَكَانَ عِندَ رَبّه 
مَوْضْديَاً كه هم رابطه اش رابطه ى آنها با خدا در اثر نماز حفظ باشد هم رابطه ى آنها با مردم در اثر زكات حفظ باشد وهم 
در تحكيم اين دو رابطه عند ربٌ خودش مرضي بود هم در مسئله ى صلات طرزى نماز مى كذاشت كه مرضي خدا باشد هم 


دو تأديه زكات طرزى اذا فى كرد كه هرضية علد الله باشك: 
ص: 1١919‏ 
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يرسش: جناب استاد ببخشيد اكر مدلول با مرد رفع شود نيازى به ذكر عهد نيست. 


ياسخ: مثل اينكه به ييغمبر فرمود: وَأ أفلك بالصَلاء وَاض طَبرْ عَلَيِمَاك اوَأنذة عَسْديرَتَك ْأفربِينَ » دوا نفد كم وَأَهْلِيكمْ تار 
اين سه آيه در اين سه مقطع براى اهميت است ديككر انسان اول بايد كه اعضاى خانواده ى خودش برسد منتها حالا در آنها اكر 
اثر كرد؛ كرد نكردء نكرد درباره ى آنها انسان يكك وظيفه ى بيشترى دارد كرجه يكك بيان نورانى از ييغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) هست كه فرمود: «أزهد الناس فى العالم بنوه ثم قرابته ثم جيرانه)(1) بى رغبت ترين مردم درباره ى علما اعضاى 
منزل او وهم شهريهاى او هستند اين دستور نيست اين وصف است فرمود طبيعى است اين كه اكر كسى اهل يكك روستا يا 
اهل شهرى بود و رشد كرد مردم آن روستا و مردم آن شهر بى رغبت ترين مردم نسبت به او هستند «أزهد الناس فى العام بنوه 


يرسش: جون مقارن حضرت ابراهيم بوده خب اهلش به او مى خورد ديكر. 


ياسخ: غرض اين است كه همه ى ما موظفيم طبق اين سه آيه كه در سه مقطع نازل شده اول كسى كه آنها را هدايت مى كنيم 
اهل خود ما هستند ديكر وجود مبارك بيغمبر هم همين طور بود» خب. 


«وَكانَ يَأمْوُ أهْلّهُ بالصَّلَاءِ وَالرَ كاه وَكانَ عِندَ رَبّهِ مَوْضِئاً» بعد فرمود. 
يرسش: زكاتٍ فطرى را درباره ى حضرت عيسى نبذيرفتيم جطور درباره ى او مى يذ يرد. 


ياسخ: جرا نيذيرفتيم» كفتيم اعم از آن است هم تزكيه است هم زكات كفتيم اكر «مَرادّمْتٌ عض )(1) به اين معنا باشد اعم از 
زكات مالى و تزكيه نفس است اينجا هم همين طور است ديكر. 
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يرسش: شما فرموديد زكات فطرى در مدينه بر ييغمبر نازل شده بود. 


ياسخ: بله آنكه وجود مباركك حضرت عيسى از زبان خودش دارد نقل مى كند دوتا حرف است زكات فطرى در مكه نازل 
ااه ره نوم ف ينه اذ ل تلد ارو كالك توي اكد اس هيقن الل من كاوق ليق تلن رول 17 فور قط كبورق 
اينها احكامى بود در مدينه نازل شد آن زكاتى كه در مكه نازل شد يا تزكيه ى نفس است يا زكاتهاى مستحبى و انفاقهاى 
مستحبى اما اين جه كار به شريعت قبلى دارد وجود مباركك عيسى مى فرمايد خداى من مرا دستور داد تا زنده ام با نماز و 


زكات باشم اين نه مكى است نه مدنى اين براى شريعت كذشته است. 


5 اذكو فى الْكتَاب ِدْرِيس إِنّهُ ك5 انَ ص دٌيقاً نيأ جريان ادريس (سلام الله عليه) جون قبل از جريان طوفان نوح و قبل از 
نوح و امثال اينها بود ماقبل تاريخ است لذا روايت معتبرى كه س ركذشت و سرنوشت حضرت ادريس را مشخص كند در 
دسترس نيست يككء تاريخ مدوّنى كه مولد او و حياتٍ او و ممات او را خوب تبيين كند در دسترس نيست دوء لذا در داخل و 
خارج از جزئى ترين امر تا كلى ترين امر درباره ى ادي س(سلام الله عليه) اختلاف نظر است مى بينيد برخيها از همين مفسّرين 
حتى أدباى عرب كفتند ادريس جون او اهل تدريس و درس و معلّم حكمت و معلّم نجوم و اين كونه از مسائل بود با تدريس 

واكراسة م انون مود اودرو اس كلقن ارون بق إن مد كيك فى :انلعف الماع معرواق ادي السك ساب مر قز 
#تافيس كرية انم كيك واإشال ون عه رفكن إن دريس كفم اجون نفيك | رد متهم انيه كل عرس قدو 
مشتق بود كه معرب مى شد اين جرا غير منصرف است اين به خاطر اينكه عَلَمِ است و عُْمه دارد للعلميّه و العٌجمه غير 
مُنصرف است نفرمود «واذكر فى الكتاب ادريساً فرمود: «إِدْرِيسٌ» اين غير منصرف بودن براى اينكه او عربى نيست اينكه از 
درس مشتق نشد حالا كفتند خنوخ بود بعد عربى كردند أخنوخ كردند بعد قرآن از او به ادريس ياد كرد اينها همه اش به 
احتمال وابسته است يكك برهان مسلّم روايى يا تاريخى در كار باشد كه اسم شريف آن بزركوار جه بود اين قبل از بيدايش 
غرب:وغرب وان و امفال ذلك بوه ديكر خيه اين تقد جناب زمخشرى نسبت به ابن اسكيث بس عربى نيست اين :زادر 
تفسيرهاى بعدى هم بدون اينكه نام ببرند كه زمخشرى كفته است همين مطلب را نقل كردند مثل ابى السعود و اينها اين 
اقوو كتيل كد همان عرسين انيه ور عضويه دنا اكه عفن كفطل دن جابا يدتدقا مده ميد الأبعاد بعك مسوط تثريا 
ينج» شش صفحه از نظر تاريخى و غير تاريخى درباره ى ادريس كردند بعد اين جمله را هم فرمودند جون اين جريانش قبل از 
طوفان بود يكك تاريخ مدوّنى نبود ما اعتمادى به اين منقولات نمى توانيم داشته باشيم كفتند او معلّم حكمت بود» كفتند او 
معلّم نجوم بودء كفتند اول كسى بود كه ختاطى را به بشر آموخت براى اينكه خيليها قبلا يوست حيوانات را در برمى كردند 
ايشان خخباطى را به بشر آموخت از اين فضايل را به ادريس(سلام الله عليه) اسناد دادند معلّم حكمت بودنء هرمس بر او اطلاق 
شده اولين حكيم آن منطقه اين هرمس الهرامسه بود استاد او غوثازيمون بود كه بعضيها نقل كردند براى يونان بود اين 
وجوهى است كه كفته شده البته هيج كدام برهان قاطع ندارند مصريها از آن طرف تلاش و كوشش مى كنند اين را مصرى 
معرفى كنندء بابليها ازاين طرف مى كوشند كه اين را اهل بابل بدانند و همجنان بين اينها اختلااف است قفطى در 
اخبارالحكماء او را از اهل مصر مى داند و مانند آن.ء اما 1 نجه را كه قرآن نقل مى كند اين است كه او صدّيق بود نظير آنجه 
درباره ى حضرت ابراهيم آمده است كه ابراهيم از صدّيقين بود و درباره ى وجود مباركك ابراهيم مى فرمايد: (وَاذْ كر فى 
الْكتَاب إبْرَاهِيمَ إِنَّهُ كان ص دّيقاً نّيَ(1) در اينجا از رسالت ادريس سخن به ميان نيامده فرمود: اوَاذّكْ فى الْكتَاب إِذْرِيِسَ إِلَّه 


- - 


كان ص ديا دأ آيا او اصللً رسالت نداشت يا رسالت داشت و رسالتش فعللاً اينجا ذكر نشد نظير اينكه در جريان حضرت 
ابراهيم آيه ى ١؟‏ مى فرمايد: «وَاذْكز فى الْكتاب إِبْرَاهِي إِنَّه كانَ صِدّيقاً َه با إينكه رسالت داشت يس رسالتٍ برخيها را ذكر 
مى كند مثل جريان حضرت موسى و مانند آن اسماعيل» رسالت بعضيها را ذكر نمى كند مثل جريان حضرت ابراهيم اينكه 
براق سيرك ادريس وسالك ذكر تعنده ابا يراق ايخ است كه اصصلا او :وسول توه يا قعاط ابنيها ربنول ذكن تشندة مها فر 
جريان حضرت ابراهيم ما شواهد فراوانى بر رسالت او داريم لكن در جريان حضرت ادريس فقط همين يكك آيه است كه اينجا 
ذكر شده و آيه 80 است كه در سوره ى مباركه ى «انبياء» از ادريس(سلام الله عليه) سخنى به ميان آمده آيهى 80 سوره ى 
شار كدف «انياءا أبن است كه «وَإِشماعِيل وَإِدْرِيسَ وَذا الكفلٍ كَل من الصَابرِينَ 3 وَأَحْتَلَاهُمْ فى رَحْمَتنا نهم مِنّ الصَّالِحِينَ 
صالح بودن اينهاء صابر بودن اينهاء اهل بهشت بودن اينها را مطرح مى فرمايد از رسالت آن حضرت جيزى مطرح نمى كند. 
خب: ولى بالأدخره كارى كرده ادريس كه ذات اقدس الهى به رسولش مى فرمايد: «وَاذْكوْ فى الْكتَابٍ إِدْرِيس» براى اينكه او 
حالا يا همين معلّم مردم بود شما هم معلّم كتاب و حكمتيد و مانند آنء ١وَإش_ماعيل‏ وَإِدْرِيسَ)(1) در همين آيه ى سوره ى 
مباركه ى «مريم)» اذك فى الْكتَاب إِذْرِيسَ نه كان صِدّيقا ليا * وَرَفْعْنَاهُ مَكانا عَلتَاً) اينجا در ذيل اين علا كفته نشده عَلتا 
يعنى اميرالمؤمنين اما در آن الِسَانَ صِدِدْقٍ عَلَِا:1) آنجا آمده البته. خبء اين مكان منظور مكانت است نه مكان براى اينكه 
اينها كهمى زونك .دن كرة في ماه وقتق .هم برمى كردند'مى آيند زفق اين عازه ها دو هدو طرق خال من كنتد سريالاي 
مى آيند وقتى كه ما اينجا هستيم ماه بالاى سر ماست اكر كسى برود ماه» زمين بالاى سر آنهاست در اين كرات در فضا معلق 
كدوك كد تتا عفد انو كيرا كاين كه د كك كيين اودري كر اقو رك افقو هيا كدو واه عسل از 
طور كه ما كرات را بالاى سرمان مى بينيم قمر و عطارد و زهره و شمس و مريخ و مشترى وزحل رايشت سرهم مى بينيم 
سق كاقو قمر رهه باد كروي وسى واابخد اشرق راك يقت سرهم عى بعد بالا سرامن يقن دركر رميق زا بابي 
ياى خود نمى بيند كه بنابراين جيزى بالا و يايين نيست در فضا آن كه بالا رفت ما را بالا مى بيند ما كه اينجا هستيم آنها را 
بالا مى بينيم اين مكانٍ على همان مكانت عُلياست حالا اين مكانت به اندازه اى كه بشر مى فهمد همان بحثهاى قبلى است كه 
الأخوه تالس بابق باضه كد فاعنلددى عنازو دا ازا مممسقص كته وا فدهها يدادو مظاقة فى بنيؤوعةا كنا بر طون ورا لذأ روم يعتين 
مكلقه ف بن الك ذنم الحلكع !اتناو ولا راج كد ار تق عه وصدكه نا عاد ا بمعفية بدت مسظ مسقي اليك تمر كني ا 
حصن و لصم :اسك قدىر كن[ قاع وخدووظة امل قدي كت١‏ ل ماكو سوه امت تانر كان سول و شرضن ابد 
فر كه اندو صوق افك كد كمي اساي «اقتعه نافيك انظ اضرا كدر كبن اللي انب رالقد كمير كي الكو صر انيف 
نهم ركه ال حزق مقدلاارق 'نضف. و ثلنك اسك :شقمى كه بداترين السام كين است تركب ال"وندوة و دغ اسك خيزق كه 
محدود باشد مركب از وجود وعدم است يعنى بخشى را دارد بخشى را ندارد اين قضاياى سالبه به آن بخش ندارش متوجه 
مى شود اين قضاياى موجبه بخش دارايى اش اين شش قسم يعنى شش قسم اقسام تركيب كه بدترين تركيب قسم سادسه است 
در حرم امن الهى نيست خب اكر جيزى حقيقتٍ بسيط بود محض بود جه كسى مى تواند دركش بكند او رااكر كسى 
بخواهد دركك كند يا همه يا هيج اما وقتى از ما سؤال مى كنند كه ما جكونه خدا را بشناسيم ما به اندازه ى فهممان همين شعر 


رايج را مى خوانيم كه 


ص: امي 
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آب دريا رااكر نتوان كشيد هم به قدر تشنكى بايد جشيد 


اين را براى اينكه او را قانع كنيم خودمان را ساكت كنيم وكرنه او جزء ندارد كه ما بككوييم هر كسى خخدا را به اندازهى 
خودش درك مى كند كه او منطقه ى ممنوعه است يعنى منطقه ى ممنوعه است بالقول المطلق حريم صفات ذاتى كه عين 
داكا ايك تجائى الستدف وال تدا رسعوة انج طتقالان عو ذاث اسك تعدوة فوط شيو شيعم اندز بعبة اذأ خين ندم 
اند و نامحدودند تمام معرفتها مى خورد به مقام لقاى ثواب اوء لقاى رحمت او با اسماى حسناى او كار دارند با فعل او كار 
دارند با ظهور او كار دارند با جمال و جلال او كار دارند كه همه ى اينها زيرمجموعه ى ذات اوست ما آنجه مى فهميم اين 
است كه فاصله ى ما با اين منطقه ى سومء منطقه ى سوم يعنى منطقه ى سوم كه منطقه ى امكان است دسترسى هم هست آنها 
هم مثل ما ممكن اند منتها اوّلِين فيض اند او را نشان مى دهند آينه ى تمام نماى او هستند و او را نشان مى دهند اكر درباره ى 
خاندان عصمت آنها فرمودند: «بناه رفعه الله درست كفتند اكر ما هم در زيارت «جامعه) مى كُوييم به وسيله ى شما مى 
شناسيم براى اينكه آن اوج كه رفتيم مى بينيم على هست و اولاند او ديككر بالا-تر ازاو نيست شما اين امالى مرحوم شيخ 
عفية( قوق اللهلين) زا لكاميسن كتين ع ينيد دن مياله عن البق العك ركو لق كه اثذا ارلين و اأعريق وهم ف اتسنانها 
جمع شدند اول كسى كه كفت ابَلَى) وجود مباركك بيغمبر بود حالا همه ى انبيا هستند نوح هست,ء اولواالعزمهاى ديكر هستند 
اول كسى كه كفت «بَلَى» وجود مباركك حضرت رسول بود دومين كسى كه قبل از همه ى انبيا كفت ابَلَى) وجود مباركك 
حضرت امير بود اين را مرحوم مفيد اينها را نقل كنيد سند داشته باشد» حرفى داشته باشد قابل دفاع و علمى هر جه كه علمى 
باشد ثوابش بيشتر است خب مفيد يكك آدم كوجكى نيست امالى هم از كتابهاى معتبر ماست دومين كسى كه در همه ى اين 
سلسله مجاز بود عرض كند ابَلّى) وجود مباركك حضرت امير بود ما با اين مرحله مى توانيم آشنا بشويم اين مرحله را بالأخره 
حكمت مشخص مى كند كه جه جيزى فاصله ى ما و آنجاست ما با آن مرحله فاصله مان جيست» كجاست,ء مى كوييم قرب 
تعتوق اسع مكالت مغتوى ات اما قرت مغترى .و مكالت مسحو عق الببث آنا معتارش حلت قرت مكانت معلوى تيساك ما 
يك سلسله عناوين اعتبارى داريم كه يقيناً اززاين قبيل نيست نظير رياست و مرئوسيتء يكك سلسله مفاهيم معقولات منطقى 
داريم كه معقولاءت ثانيه منطقى است از اين قبيل نيست جون اينها كمال نيست يكك سلسله مفاهيم داريم كه معقولات ثانيه 
فلسفى است اينها كمال نيست يكك سلسله ماهدّات داريم كه مقولات اند نه معقولات اينها كمال نيست يكك سلسله حقايق 
هستى داريم كه خب هستى كمال است اككر هستى بر اساس تباين حقايق متباينه باشد كه حقيقت مشّاء قائل است اينها كسيخته 
ى هم اند وقتى كسيخته بودند ديكر مرتبط نيستند تا كسى اينها را طى كند مى ماند حقيقتٍ هستى تشكيكى ذاتٍ مراتب كه 
أضعف و ضعيف داريم» قوى و أقوا داريم اين نيمى از راه را حل مى كند اكر ضعيف و قوى داشتيم» اكر شديد و أشد 
داشتيم» اككر ضعيف و أضعف داشتيم, اككر قوى و أقوا داشتيم بايد راه داشته باشيم كه آن أضعف بيايد ضعيف بشود» ضعيف 
بيايد قوى بشودء قوى بيايد أقوا بشود اين راه را حركت جوهرى تأمين مى كند تا از درون انسان رشد نكند كه بالا نمى رود 
نمى شود ١كانّ‏ مِنَ الْمَُوَيينَ» نزديكك جه مى خواهد بشودء به كدام دمت مى خواهد برود تا نزديكك بشود حكمت متعاليه اين 
راه را به آدم نشان مى دهد اين كتابهاى زادالمسافرى كه نوشتند يكك. منازل السائرينى كه نوشتند دوء» كمكك مى كند كه 
انسان جكونه قدم به قدم اين راه را برود اينكه كفته شد كه «لا اله الآ الله» آن «الآ الله» مقدّم است (لا إله) مؤتر اين نسبت به 
فطرت ماست لذا نسبت به اولياى الهى و مؤمنانى كه با اين فطرت سالم به دنيا آمدند با اين فطرت سالم دارند زندكَى مى 


كنند اينها مشمول آن شعر نيستند كه 


.١77 سورهى اعراف» آيه ى‎ .)١182(-١ 


منظر دل نيست جاى صحبت اغيار ديو جون بيرون رود فرشته در ايد 


جايشان اين نيست شعر ديكرى كه بزركان كفتند درباره ى اينهاست كه «ديو بككرزد اين قوم كه قرآن خوانند» اصللا اينجا نبايد 
كفت تخليه مقدّم بر تحليه است اينها آلوده نيستند تا كسى تخليه كند كه شما ظرف شفَاف بلورى را كه وقتى بخواهى آب 
بريزى كه اول تخليه نمى كنى كه آن جاه فاضلاب است كه تخليه مى كنند اكر كسى با فطرت زندكى كرد بر اساس فطرت 
آمد «جَاءَ رَبَهُبقَْبِ سّيم(1) بود ديكر تخليه ندارد ديكر هر جه هست تحليه است «ديو بككريزد از آن قوم كه قرآن خوانند) 
ارو تمه مايه ا ميك اها لكلا كربا 


منظر دل نيست جاى صحبت اغيار ديو جون بيرون رود فرشته در آيد 


براى جاه فاضلاب است اين فاضلاب اول بايد تخليه بشود بعد تا فرشته در بيايد در روايات ما هم هست كه فرشته ها در جايى 
كه سكك زندكى مى كند راه ندارند خوى سككّى» خوى درندكى» كينه و عداوت هم در قلبى باشد فرشته آنجا حضور ندارد 
بنابراين آنها كه فطرى زندكى مى كنند شناسنامه شان بر اساس توحيد است نيازى به تخليه ندارند هميشه تحليه است تحليه 
روى تحليه و دفع مى كنند نه رفع اينها رذايل را دفع مى كنند مرتّب اهل استغفارند» مرتّبٍ اهل دعا و نيايش و عبادتند تا رذايل 


به سراغ اينها نيايد دعاهاى اينها صبغه ى دفعى دارد نه صبغه ى رفعى دعاهاى ماست كه صبغه ى رفعى دارد. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
سس 


,/ سوره ى صافات» آيهدى‎ . 07-١ 


آيات 35 قا /ه سوره مريم 6؟/4/٠//48‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


2 


«وَاذْكُوْ فى الْكتَاب إِش ماعِيلَ إِنَّهَ كانَ صَادِقَ الْوَعْدِ وَكانَ رَسُولا نيا (06) وَكَانَ يَأمْرُ أَهلَهُ بالصَّلَاءوَالزَّكاءِ وَكَانَ عِنْدَ ريه مَوْهدِيا 


(00) وَاذْكرْ فى الْكتَاب إِدْرِيسٌ إِنَّه كان صدَدٌّيقاً نيا (09) وَرَفَعنَاهُ مكاناً عَلِيَاً (00) أوليتكك الَذِينَ أنْعَم اللَهُ لهم مِنَ النَيِينَ من 


ذَرْيّه آدَمَ ويم حملا مع توح وين كُدْيهِ اجيم وإ رَالَ يمن هديا اميا ذا لى عَلتِهم ات الإخمن حَوُوا شجدا وكيا 
(رة)» 


همان طورى كه در بين مف ران شيعه دو نظر هست اكثر بر اين هستند كه منظور از اسماعيل (عليه السلام) در اين آيه اسماعيل 
بن ابراهيم است و اصلا قول مخالف را نقل نمى كنند مثل شيخ طوسى در تبيان و مانند آن و برخيها هم بر اين اند كه برابر 
روايت ابن سنان مرسله ى ابن سنان كه منظور از اين اسماعيل» اسماعيل بن حزقيل است در بين اهل سنت هم معروف اين 
است قرطبى در جامع البيان مى كويد كه جمهور بر اين اند كه منظور از اسماعيل» اسماعيل بن ابراهيم است و برخيها هم او را 
اسماعيل بن حزقيل دانستند اين طور نيست كه هيج يكك از علماى اهل سنت منظور از اسماعيل را اسماعيل بن حزقيل ندانند 
معروف اسماعيل بن ابراهيم استء قول غير معروف اسماعيل بن حزقيل. مطلب بعدى آن است كه دوازده بار در قرآن كريم 
نام مباركك اسماعيل برده شده كه يازده بار آن مربوط به اسماعيل بن ابراهيم است و اكر اين بار دوازدهم اسماعيل بن حزقيل 
باشد يكك ناهماهنكّى است اين نشان مى دهد كه منظور از اسماعيل» اسماعيل بن ابراهيم است. 


مطلب بعدى آن است كه در جريان حضرت ابراهيم اكر اسماعيل بن حزقيل باشد اين خصيصه اى ندارد كه تا خدا بفرمايد 
«وَاذْكز فى الْكتَاب إِس ماعِيلَ؛ براى اينكه قضّه ى اسماعيل بن حزقيل در هيج جا بيان نشده و قصّه اى كه آموزنده نباشد باعث 
تأسرى نباشد طرحش در قرآن كريم وجهى ندارد اينكه بفرمايد :وَاذّكرْ فى الْكتَاب إِش ماعِيلَ) حتماً بايد يكث داستان آموزنده 
اى داشته باشد ولى اكر منظور از اسماعيل حضرت اسماعيل بن ابراهيم باشد قضّه ى آموزنده اى دارد و مانند آن. در جريان 
ادريس سخن از مكان عَليَ را مطرح فرمود اين رفعت و خُلوَ جريان معراج را تداعى مى كند كرجه برخيها با تطبيق اين آيه بر 
معراج هماهنكك نيستند ولى بالأخره رفعتٍ مكان عاليه زمينه ى معراج را فراهم مى كند جه اينكه در بعضى از روايات ما هست 
كه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در معراج با ادريس(سلام الله عليه) برخورد كرد و مانند آن» بنابراين اين 


7١5 ص:‎ 


مطلب ديكر اينكه اكر منظور از اسماعيل» اسماعيل بن ابراهيم قبن كنا عو لاض اناواقه َهْلَهُ بالصّلآَهِ) معناى وسيع 
خاضّى بيدا مى كند جون او منشأ بيدايش قبيله ى عرب بود آن جرحم يا جرحمى كه قبلا در آن اطراف زندكى مى كردند 
كه عرب نبودند و آنجه باعث ييدايش و تكوّن قبيله ى عرب شد همين مهاجرت حضرت اسماعيل در دوران كودكى به 
سرزمين وحى بود بعد فرزندان او كم كم بزركك شدند» شدند عرب و اهل او به حساب آمدند اينكه فرمود: (وَكَانَ يمد أَهْلَه) 


يعنى همه ى مردم آن منطقه اهل او بودند ديكرء نوه هاى او بودندء قبيله ى او بودند و مانند آن. خب» «وَكانٌ يمد أَهْلَهُ بالصَّلاهِ 


وَالرَّكاهِ وَكانَ عِندَ رَيّهِ مَوْضِيَاً * وَكانَ يَأَمْْ أَهلَهُ بالصَّلَاءِ وَالرَّكاِ وَكانَ عِندَ رَيّهِ مَرْضَِا اينكه كفته شد كه ادريس از درس است 
كت اند دا مقا هن ان دن سكليف وااننها قل قن اننا رو كر هزه افع يع 1[ من يلراه ةك اس 
اين بز ركوار كه اسم او غير ادريس بود معناى درس و بحث را هم به همراه داشت كه در ترجمه ى به عربى اين نكته ملحوظ 
شد وازاو به ادريس ياد كردند وكرنه ما بككوييم ادريس اين ييامبر را ادريس كفتند «لكثره دراسته) اين تام نيست براى اينكه 
اين عربى نيست اين عُجمه است عجمى است و عربى اكر بود كه خب منصرف مى شود اين جون عُجمه دارد و علميّت همين 


خبء رفعتٍ مكان عَلى جناب فخررازى مى كويد كه براى رفعت جندتا احتمال هست يكى رفعتٍ مكانى است و قرينه ى 
«مكاناً» اين را تأبييد مى كندء خب اكر «مكاناً» كنار رفع آمده تأيبد مى كند كه منظور از اين رفع» رفع مكانى است عليه هم 
در كنارش آمده در حالى كه :وَجَعَلَنا لَهُهْ لِسَانَ صِدِدْقٍ عَلِيَا آنجا جنين معناى حسّرى منظور نشده نبايد هم مى شدء اكر مكان 
در كنار رفع ذكر شد باعث اين مى شود كه بِكُوييم رفع مكانى است اعَلِيَاً هم ذكر شده در كنار رفع شما بايد فرق بين علو و 
وقكع را بان كلف ررك خسن ينود كه رمعا سكا نك سوك نو معان :آنا .ما كف اود ريه اودريكة رفحت اكرول ودج 
همان علو باشد اين نظير مفعول مطلق تأكيدى است از غير مادّه ى فعل خودش مثل اينكه كسى بكويد «جلستٌ قعوداً) اين 
اقنودا» تفدول: مطلق :تا كدق انك معنا خلوس :زا داوة مها ازالفظ دركر اسك ان ماده دكر انيت «جليت :قغودا) اما وف 
يفته شد (رَقَقَنَاءٌ مَكاناً عَلدا» «رفعناه عاك يعنى «رفعناه رفعةً» اكر اين باشد همان معناى ارتفاع را مى رساند اما اكر معناى 
ديكرى داشته باشد كه قهر و سلطه و اشراف و اين كونه از معانى را به همراه داشته باشد كه غير از معناى رفع است شبيه 
مفعول مطلق نوعى مى شود مثل «جلستٌ جلسة)» اين «جلسةً» يعنى اين يكك نوع خاصّى از نشستن است حالا يا دوزانو نشستم يا 
جهارزانو نشستم يا متوركك نشستم بالأخره يكك نوع خاصّدى از جلوس است اكر كفت «جلستٌ جلسةً» اين يكك مفعول مطلق 
است و تأكيدىء اكر كفت «جلستٌ جلسة)» يعنى اين نوع خاص نشستم تورّكك كردم متورّكاً نشستم و مانند آنء اينجا كه 


فرمود: «رَفَغْنَاهُ مَكاناً عَتَا جون بين علو و رفعت فرق است يس مفعول مطلق نوعى است يعنى يكك قسم از رفعت است. 


ص: كين 


مطلب بعدى آن است كه رفعت را قرآن كريم در موارد فراوان ذكر كرده كه غالب اينها مربوط به امور معنوى است درباره ى 
مساجدء حرم و اماكن خاص تعبير كرد فرمود: «فى بْبَوتٍ أَذِنَ الله أن تُْقعَ) آيه ى 0ه" و 8" سوره ى مباركه ى «نور» اين است 
كشفرهوف اولك الله لو 4 الفساوافف والأذفيع كوعدن يهاس عمدو )ندع هك اسك الله 0 الكساواف زاوف عله 
نيست مكل تُورِه» معلوم مى شود الله نور است يكك» «اللنور نورً) اين دوء مَكَل نور الله كه خود الله نور است اين است كه «مِشْكاوا 
كنذاا و كلاو كذا اتعددن أو ساكل عمد كانه كنع مى كود مدل الله فنسك قف تون الله اسيك كه خوره الك عون اسك بسن الله 
كه نور است مُثل ندارد «اللهُ 2 السَّماوَات وَالْأدْض) الله مَثل ندارد نور نور خدا مَثل دارد آن مثلش همين «مشكاو) و «مص بَاحٌ) 
واأنقال. لكف اننك «الله لوز الساواك الأذهى ككل زرو كي كاي يتن دوعا نوو شك بع دوتا ثور شد بعد كن يابان فرموه 
الورٌ عَلى نُور) معلوم مى شود اين نور حالا كم كم دارد اضافه مى شود از دو نور به بيشتر انورٌ عَلى نور يَوْدِى الله لثوره اين 
مكو قفوو كك اسيك أن كدودر الفحافات 5ل ؟ ض» است كه براى همه است آن را كه «هدى لجميع الناس» است «لجميع 
افنا لمواسك انارو كوو ويزه اقوع انا اووس سفريس ناوه مى زد ما زنك فزو عام دارريه. كلد تور خاي ازو عا 
براى هدايت همه ى جهان است نور خاص براى من يَشَاءُ) است كسى را كه خدا بخواهد مستحضريد كه ذات اقدس الهى 
مشيئتش حكيمانه است يكك, و هيج عاملى هم اين مشيئت حكيمانه حضرت را عوض نمى كند اوء اين از بيانات نورانى امام 
سجاد(سلام الله عليه) است در صحيفه كه «رّا مَنْ لَا تدَّلَ حِكمَتهُ الْوَسَائِل»(1) اى خدايى كه ما به هر امرى متوسٌلى بشوى, 
بخواهى مسير حكمتت را عوض كنى كه كارى __معاذ الله _ غير حكيمانه بكنى ممكن نيست و هيج وسيله اى مسير حكمت 
تو را تغيير نمى دهد و اكر فرمودى اوَابْنَعُوا لَه الوَسلّة)(1) آين توسّللات ما براى آن است كه اين كار حكيمانه ات به اين 
تبك جار اعندارك كدو يدسرويا راكد ماه آذه قاع لا عدل كه الففات تقار اين مشيئت او حكيمانه است ١(يَهُدى‏ 
اله ُورو عن ببقاة وضرب الله َكل ناس واه كل كن ء شليع :921 از اينجا كك سؤال توليد مى شود كه خب اكر يتك ثور 
عام دارد يكك نور ويزه آن نور ويه راما كجا بيدا كنيم؛ فرمود: افى بُبُوتٍ أَذْنَ اللَهُ أن تُوْقَع)() آن نور خاص همه جا نيست 
در هر خانه نيستث» در هر زمان نيست» در هر زمين نيست «فى يوت أذنَ الله أن تَوْفُعَ) مسجد كه بيت خحداست ابخ اسثة 
مسجدات مسريو خرء ربح ماق ازول روعي ها كانه زمرت كوم اهل روك كا كوي رحب تكو مم صاحب 
جواهر رااين در بحث مكان مصلى دارد كه بالأخره اين خاندان طرزى اند كه نام اينها به نام الله ملحق شده استء حرم اينها به 
خاند ا كهذا ملحق شد اب كي كر نع نا اذكه فرستاق انك انها بالآخره قرذة فقن انك قر ساق تاذ مكروة اسيك ول 
نماز در حرم با اينكه قبرستان است معادل بهترين مساجد است ايشان مى فرمايد خانه ى اينها ملحق به خانه ى خدا شد. خب» 
اين جزء «فِى بُبُوتٍ أَذْنَ الله أن تُرقع) اكر نور ويزه اى كسى طلب بكند در جايى كه خمدا خواست اينجا جاى بلند بشود خب 
رفعتِ مسجد به رفعت مكانت است ديكر «فى بُيُوتٍ أَذْنَ الله أن تُرْقعَ) يعنى «أذن تكويناً» وكرنه تشريعاً كه به همه اجازه داد 
اسث يس اكر كسى غنواست ان آن تووويؤه برخوردار بشود بابد به ماي بروذ كه مدا انجارا بلتد كرده أن مكان زا يليد 
ا اي 
اشمّة يُسَبْحَ لَهُ فيهًا بالْعُدُوٌّ وَالآصَالِ)(ه) جه كسى «: سبّح)» «رِجالٌ ل هه يَجَارٌَ وَل بَئِمُ عَن ذِكر اللّوااع) كه غالب اين دو آيه 
سار ضاي حا جواياس الى ابو كدان اتج زكرم كرد راض ابم ا له شد ايت بح لَه فيه بِالْعَدُوٌ 
وَالآصَالٍ) » سؤال اين است كه «مَن هو المسبّح) مى فرمايند: 0 آيه ى قبل كه كفته شد 
يودع الله للور ع عن كان سؤالق كوليدا قرطو كه انور كباس افى قريت ذنَ اللّهُ أن تُوقَع» خب در همه ى موارد سخن 


از رفع مكانت است نه رفع مكانى جه اينكه نام مباركك بيغمبر را كه ذات اقدس الهى فرمود ما تو را بلندآوازه كرديم اين 
منظور رفعتٍ مكانت است در آيه ى جهار سوره ى مباركه ى «شرح) كه «ألَمْ نَدْرَحْ لكك ص دْرَك» است آيه ى جهارش اين 
ااست كه ووَرَفْغْنَا كك ذِكرَكك» ما نام تو را از نظر مكانت و مرتبت بلند كرديم. 


٠١8 ص:‎ 


.١17” صحيفه ى سجاديهو دعاى‎ .)١(-١ 
."0 سوره ى مائده, آيه ى‎ . )5(-١ 
."0 سوره ى نور, آيه ى‎ . "(0-7 
."8 ع*-(69) . سوره ى نور, آيه ى‎ 
."0 ه-(8) . سوره ى نور, آيهى‎ 


ع-(2). سورهى نور, آيهى 0". 


ربك تخي امداق امف دن | كل كناف والج نتفي اكد زد دقر كان عدا كان لفل اقنافي ا ف 
بولنسس 6 را سر ار معاي و تعى ارد حهاهم 37 عوبلدك راسك رج ااه رار 
ياسخ: آخر مكانٍ بلند فضيلت نيست. 


ياسخ: خب مكان نيست اوء در بحث ديروز كذشت كه اكر كسى رفت بالا وقتى زمين را نككاه مى كند زمين بالاى سرش است 
به حسب اعتبار است ديكر از اين نظر كه ما مى بينيم وقتى كسيٍ رفت كرهى مريخ يا بالا-تر عطارد» زهره. مريخ» مشترى» 


زحل آنجا هم كه رفت زمين را بالاى سرش مى بيند. 
يرسش: حاج آقا بهشت نسبت به زمين. 


ياسخ: خب بهشت اكر باشد مكانت است در حقيقت ديكر بهشت تطبيق مى شود قابل تطبيق است ولى مكانت است ديكر 


باسخ: مكان معنوى هست يقيئاً معراج بيغمبر(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) اما ارتفاع مادّى در كار نيست براى اينكه اين كرات 
معلق بالا و يايين ندارد آنهايى كه رفتند به حسب ظاهر در مريخ زمين را بالاى سرشان مى بينندء بالا و يايين ندارد كه ما كه 
افك عيض إكوارا رالا م يمي انها جد حسف ما راع الام ميف اين عاروثنيت كه كب زفي كوف قم مابرا بامين لد 
كه سر خم بكند كه سر را همين طور مى كند ما را مى بيند اين طور نيست كه ما يايين باشيم كه. 


بيرسش: مكانت با مكان ملازم است بالا باشد آنجا هم بالاست ديكر. 


ص: ا" 


ياسخ: نه خب بالا و يايين نيست در مكان جرمانى و جسمى اين فضا كراتى در فضا معلّق اند اين طور نيست كه اكر كسى رفته 


كرهى قمر بخواهد زمين را ببيند سر خم بكند زمين را ببيند اين همين طورى مى كند زمين را مى بيند ما هم بالاى سر اوييم. 
وسش عاد كدمبها ثافيلة له بالكعره به سعم ماده السبية» 


ياسخ: بله. اينكه مى فرمايد: (أُنْرَلَ مِنَ الْسَمَاءٍ مَا»(1) ما فوق رأس را مى كويند سماء در لغت عرب اما فرهنكك قرآن اين 
جنين سك كداو را مكانت بالابدائد كدعتى فرمايف باران زاماً اؤبالا بزاى شما م فرسيي تكركها زا ازبالا براق سما مى 
فرستيم اين است اما حالا اين باشد كه مثلاً بيغمبرى را مثل ادريسى را ما برديم مثلا بالاء بالا و بايبن ندارد كه شايد آنها خيلى 


آرزو بكنند كه اى كاش زمين را كشف بكنند بيايند زمين ببينند زمين جه خبر است. خب. 
يرسش: در قضيه ى حضرت عيسى (عليه السلام) هست كه «رفعه الله). 


ياسخ: حالا آن را اشاره مى كنيم. 


يس بنابراين آنجه در جريان وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هست كه ووَرَفَغنَا كك ذكرك)(1) يعنى تو را نام 
آور كرديم در سورهى مبارك «عبس» آيه ى جهارده و يانزده اين است كه «قَمَن شَاءَ ذَكَرَهُ * فى صرف مُكَدَمَهِ * مَرْفُوعَهِ 
مُطهّرَوا اين كتابهاى الهى از اين مسيرى كه مى كذرد صحيفه هاى با كرامت اند نقص و عيبى در آنها نيست» سهو و نسيانى 
در آ نها نيستء غلط در آ نها نيستء اشتباه در آ نها نيست» جهل در 1 نها نيستء كتابهايى هستند خيلى رفيع يعنى داراى 
مكانت عاليه اند و مطهّر از هر نقص و عيبى اند. در جريان وجود مباركك عيساى مسيح آن طورى كه در سورهى مباركه ى 
«آل عمران» بحئش كذشت فرمود ما تورا به طرف خودمان بالا مى بريم آيه ى 00 سوره ى مباركه ى «آل عمران» اين بود (إِذْ 
َالَ الله يَا عيتدى إِنّى مُتَوَفيك وَرَافِمَك إِلّ؛ خب اكر الله تعالى جا نداردء زمان و زمين ندارد متزمن و متمكن نيست رفعت به 
خدايى كه منرّه از مكان و زمان است رفعت مكانت خواهد بود ديكر اين جنين نيست كه جايى باشد خدا به آنجا نزديكك تر 
باتق سا بالك ها ان انها دوودر شد مداة الله ل كه 0و اففكه إِلَنَ وَمَطوّد كك وق الذي كقدوا وشاعل الذيع الغو كك 
قوق الِْينَ كََروا إِلَى يَوْمالْقَامَه و همجنين آنجه در مرحله ى نازل تر بهره ى عالمان دين و عاملاسن الهى است در سوره ى 
مباركه ى «مجادله) آيه ى يازده به اين صورت بيان فرمود: ايا بها الِّينَ آمَنُوا إِذَا قِيلَ لَكَمْ تََسَحُواه مردم در اوايل اسلام سعى 
ف كروتاق كه اضيا ممشن تزوددة :| كن ال كار مسد فى كذوين كزرشنكان هه كذازننا اكع كذارلل كدعرداف 
بيشي راضكق اللدغليه و الدرواسلم) واتشتونه ماه اذه كم كم و اتر برف :الام طور )كد كداسمقت مى كرقلقد ودر 
يايند به مجلس بيغمبر و جا براى افراد تازه وارد نبود كسى هم كه وارد مى شد اينها علاقه مند نبودند كه مجلس را تركك 
كلل ارق آنه دوعا كسكوو ويه عمراه وود كرسره آنيانى كاقلا يردتن | سكناة قرت فاق كردقل رهره يرذلك انها يليد 
شوند تا افراد تازه وارد بنشينند و اكر لازم نبود بلند بشوند جمع تر بنشينيد تا افراد تازه وارد جا داشته باشد اين دوتا دستور 
اخلاقى را در آيه ى يازده سوره ى «مجادله» نازل كرد فرمود: (يا 5 الذي آمَنُوا ذا قبل لَكمْ تَفَسَحوا فى الْمَججَاليس) افش حت) 
همان وسعت است اكر به شما كفته شد قدرى جمع تر بنشينند جا بدهيد تا افراد تازه وارد جا بيدا كنند «فَافْسَ موا جا بدهيد 
وسعت ايجاد كنيد در بعضى از روايات دارد كه وجود مباركك حضرت فرمود كروهى ملعون اند يكى از افرادى كه ملعون 
است يا كروههايى كه ملعون است «المتربّع فى الموضع الضيق)(2) آن كه در جاى تنكك جهارزانو بنشيند خب اين را لعنت 


كرده حضرت در روايات ما «المتربّع فى الموضع الضيق» خب وقتى جا تنكك است آدم جهارزانو نمى نشيند كه فرمود جهارزانو 
ننشينند يكك زانو بنشينند» دوزانو بنشينند جا بدهيد به افراد تازه وارد «قَافْسَ حُوا» فسحت بدهيد» وسعت بدهيد فسيح با «سين) 
بعتى وسيع «قان كرا ونمع اله لكووضذااه كذايشى در كان نما اباد مى كلذ أكر ياي تنما ينا شد خنع يشو د سقظتان 
عن كله ينف لما نزنا قن حيوه يقر د حتفنا ذا عى كته أو التساترا نون كه يفف ب1ا 3 اين يهلو به آن يهلو مى غلطاند كه به شما 
سخت نكلذرد اين مواظب خوابيدن شما هست «من يَكلَؤٌّكم بالَيِل وَالنَهَارٍمِنَّ الرآخمن ن)(5) انسان نمى فهمند جند بار شب از 
اين طرف به آن يهلو غلطيد كه فرمود جه كسى شما را حفظ مى كند در شب و روزاز حوادث؟ «كلأن يعنى «حفظ) «مَن 
يكلو كم بالَِلٍ وَالَهَارٍمِنَ الرآخمن ن» كالىء و حافظ شما شب كه مى خوابيد جند بار شما را از اين يهلو به آن يهلو مى غلطاند 
تعالنينه ور عع اا رحد راهن ين عن فلار اربوك يني كد بل مادو اكديية الى رافظ من خياد 
اوم روعي روا | روود جاده اوري مدي انوا رارك كر مااتوي لاريم طرج بطر عطا مى كنيم؛ جبران 
مى كنيم به ديكرى جا بدهيد. «قَافس يوا به تح الله َم وَإِذًا قل انشّرُوا9(0) اكر جمعيت زياد شد آنهايى كه جهارزانو نشسته 
وفقة فوزاتى ارك زا تن لف وعدا رما كن )مل فرسن :هاري كه نا شهدا ررقد كن و مله قرلا زر عطزيك لخدتل ماده 
كردق بها بالمشولك تويك هافر اد نازه ورك يوست | «نشوز) بع: بعنى رفتن» يعنى بلند شدن «وَإِذَا قل انشرُوا فَانشُرُواه خب در اين 
زمينه فرمود: برقع ل الَِينَ آمنُوا نكم وَالِّينَ أُونُو الهم درَحَاتٍ» اين درجات منصوب است كه نصبش به جر است يعنى 
م ا و ل ل ل ل ا ا ل 
شده بقع الل اِّينَ آمنُوا نكم اين تميز مى خواهد اين جمله ى اول تميز مى خواهد تميزش ذكر نشده َالّذِينَ أوتُوا الم 
يعنى «يرفع الله الذين اوتوا العلم) اين جمله ى دوم هم تميز مى خواهد تميزش ذكر شده جون جمله ى دوم تميزش ذكر شده 
وعد لج سان ادح عار بس جد ف ب اسه ل رد د لد ا ا 
مم عالّم است قهراً جون مؤمن عالِم بر اساس اهَل يَرتَوى الَذِينَ َعْلمُوَ وَلَِينَ ا ْلْمُونَ»(2) با غير عام فرق مى كند اكر 
درباره ى «الذِينَ أُونّوا للم تميزش «3جٍٍ اتَ)ا است تميز ايف الله الْذِينَ آمَنُوا ينك «درجةهً) است يعنى خدا به مؤمن يكك 
درجه مى دهد به مؤمنٍ عام جنادين درجه اكثر رفعت است همين معانى است ديككر ديكر بالاو يايين مكانى معنا ندارد كه 
ايع الل اين آمنُوا منكم» تميزش محذوف است اين جمله ى أولى وَالِّينَ ونوا الْلّم؛ , يعنى «يرفع الله الذين اوتوا العلم» اين 
جملهى دوم, تميز جمله ى دوم ادَرَحَاتَ؛ استء تميز جمله ى اول محذوف است و يقيناً درجات نيست درجه است (وَاللَهُ بِما 
َعْمَلُونَ حبِيرًا.(/ا1 خب» آنجه از رفع در قرآن كريم به كار رفته همين رفعت معنوى است ديكر آن وقت اين با جريان معراج و 
إينها هماهنكك است نه معراجى كه وجود مبارك ادريس الآن در آسمان جهارم باشد كه بعضيها خيال كردند يا كمتر و بيشتر 
نه او هم رفعت معنوى دارد تو هم رفعت معنوى دارى معراجهاى مكرّرى براى وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و 
اوي 14 ا الما مرا لاسرع دا الممرا ع صرت را لخبي "رودم جار اروب مر 
بخشى در سوره ى مباركه ى «نجم) آمده معروف است وكرنه بيش از صد معراج براى وجود مباركك بيغمبر بود. خبء اين 
اككر جريان ادريس را بالخصوص ذكر فرمود براى اينكه زمينه ى رفعت معنوى را ذكر كردند حالا فرمودند اين اعَلِيَاً» نشان مى 
دهد كه يكث رفعت ويزه است كه علو و اقتدار و سلطه و امثال ذلكك را به همراه دارد اين از بيانات نورانى بيغمبر(صلى الله عليه 
و وجا انك كار ايام ورواا الى للبطراكاة عاو بد عبان معدت خوو رلك لك 2 عم الله عَلَيهِم مِنّ 
اليّينَ من ذرٌيّه آدَمَ وَمِمَنْ حَمَلْنا م توح وَمن ا إِبْرَاهِيمَ وَإِسِْرَائِيلَ) فرمود اينها كسانى اند كه خداى سبحان به اينها نعمت 
ويزعطنا #رده اسع ساكل فرمردين كه سورهى مباركه ى «مريم) با همين جلال و شكوه شروع شده فرمود: (ذْكَرُ رَحْمَتِ 


رَبك عَدِدَهُ زَكربًّاا(4) نعمت نبت و ولا.يت و امامت و صداقت و امثال ذلك مطرح شد اين بزركان يعنى زكرياء يحيى» 
سبي » ابراهي :| سماعل» اوريس موسي لبهم العلاء ن علبهم الملام )كل خصيصه مركي از اكهااوا « كر اوبود اليعدبي 
از خصايص اينها را ذكر فرمود در جمع بندى نهايى فرمود: «أوليك الذِينَ أَْعم الل لهم اين هم كه ما در سورهى مباركه ى 
«حمد) به خدا عرض مى كنيم «اهُْدِنًا الصّرَاط العع نين * صَرَاط الذية أَنْعَفْتَ عَلَيهِمْ). 0٠١‏ (أَنْحَفتَ عَلَيِهمْ) اينها هستند اينها 
هم همراه اندء هم راه همراه اند و هم راه براى اينكه ما راه شرق و غرب كه نداريم كه راه امامت است و راه ولايت است و راه 
انك ذيكر ه يكك وقت است ما مى كُوييم ما همراهى داريم كه دوتاب بى دراين راه داريم حركت مى كنيم مثل اينكه دو نفر مى 
خواهند بروند حرم اين دو نفر راهى دارند و همراه هم اند حالا-اكر كسى خواست در كوى ولايت و امامت ودين حركت 
كند با نبى باشد اين نبى هم راو اوست هم همراه اوست براى اينكه راو مكانى كه نيست راه زمانى كه نيست راه يبروى از نبى 
وولح اسك فيك خب؛ ما در نماز عرض مى كنيم اصدوَاطً الَِينَ أنَْفتَ عَلهم) در سورهى مباركه ى «نساء؛ مبسوطاً ببحث 
جد ج اهيا ور نان ارت تداق يلع له ورور تراد سي لور أل اله ووو اليد والستوية 
تالتمقل الى عالط الح لقنم ١‏ لفاك لين طفق اميا ,د درست بدك تدده وك ارود أولبك الَِّينَ أنعم الله عَليهم مِنّ 

الغوها دن تمارها بان :ووز وفيا اوخداى منيخان درخواست نمى كتيم أماارا با زينها ميحغور يكن اراعي كدريه ابنها دادى يه 
ماعطا بكن كه ما هم سفرانى مثل اينها داشته باشيم «أَنَْم الله لهم ء مِنَ النيّنَ) اين عناوين جهاركانه اى كه ذكر فرمود هر 
كدام براى توجه خاص است وكرنه يكى از بقيه كافى بود اكر اكتفا مى كرد به ذريّه آدم كافى بود جون همه ى اين 
الوالطقر اجاح حريه ادي لمانا وى حريت نوات يناي المخادي انها داري شان وا دبع رخزي رات را يد عهلة 
بكي رند نام مباركك اينها را جداكانه ذكر مى كند «ين ذَرَيهِ آدَمَ وَمِمَنْ حََلنا مع تُوح وَمِن ذَرَيّهِ إِبرَاِيمَ وَإِشِ وَائْيل) دوبار تكرار 
فرمود بار سوم و بار جهارم ديكر ذريّه ذكر نفرمود بار اول و بار سوم ذريّه استء بار دوم و بار جهارم ديكر ذريّه ذكر نفرمود 
ذريّه آدم واز كسانى كه با نوح حمل شدند البته آنهايى كه به حسب ظاهر آنجه در سوره ى مباركه ى «صافات» هست اين 
است كه نسل فعلى بالأخره «وَجَعَلَنَا ذَيْتَهُ هُمُ الَْاقِينَ؛(17) قبل است در زمان نوح هر كه بود در اد ذى منظته ني خاو وسائد عه 
شان هلاكك شدند مككر آنهايى كه همراه نوح(سلام الله عليه) سوار كشتى شدند كه فرمود: (وَجَعَلنًا ذرَيْتَهُ هُمُ الَْاقِينَ) بقيه ذريه 
حضرت آدم اند وجود مبارك ابراهيم هم از ذّرارى حضرت نوح است لكن براى خصيصه اى كه انبياى ابراهيمى از وجود 
مبارك ابراهيم نشأت كرفتند نام مباركك ابراهيم را مى برد «وَمِن ذَريّهِإبْرَاهِيمَ) ذريّه ابراهيم حضرت اسماعيل است و وجود 
مباركك بيغمبر ماست و اينها «وَإِسْرَائيلَا ب يعنى ذريّه اسرائيل كه وجود مبارك موساى كليم از ذريّه حضرت اسرائيل است يعنى 
يعقوب «وَمِمَنْ مَدَيْنَا وَاجْتَبينَاا اينها هم جزء انبياى ديكر هستند يا اولياى ديككر هستند يا بيروان اين ذوات مقدّس اند «إِذَا تتلَى 
عَلَيهمْ آيَاتٌ الرّخمن حَوُوا سيدا وَبكاً» برخيها خواستند بكويند منظور از اين سجدهء سجدهى شكر است و منظور از اين كريه 
وتكناءة تكاء شوق اسث براق اكه روات الاخمن)» جز تشاط حيز ديكرق زابه عمراه ود 'تشواهد داشت يبككف:وقت است 
آياث عذات اسثه يكك وقت آبات هطلق است» يكك وقت خضصوص آيات الرحمان است اكر آيات الرحمان تلاوت بشود 
كسانى كه رحمانى مى انديشند با رحمت الهى مأ نوس اند هم شاكرند و هم اشكك شوق مى ريزند در ذيل اين روايتى نورانى 
از وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) رسيده است كه ما را اراده كرده يعنى مصداق كاملش ماييم واين هم از آياتى 
است كه سجده اش مستحب است و وجود مباركك امام سجاد اين كار را مى كردند وقتى اين آيه را تلاوت مى فرمودند سجده 
ى تلاوتى كه مستحب است انجام مى دادند مى فرمايد منظور ماييم. صلوات الله و سلام خدا براينها حالا بقيه مطالب _ ان 


شاءالله _ مى ماند براى فردا. 
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«أولفك الذية 2 عم الله عَلَيهم ء ِنَ لبن من ذَرَيّهِ آم وَِمَنْ حَمَلنا مع توح ومن ذَريّه اجيم وَإِسْرَائيلَ وَسِمَنْ هَدَيْنَا وميا ذا 
لى عليه آ ات امن خَرُوا شيجدا وكيا (0) َف من بغردم حَلْتْ أَضَ اغوا الصَلا وابقوا الشهواك فعواف يلنؤة غيا 
(09) إِنَّا من تاك و امن وعمل الما توليك لاون ال وقوه شيعا (20) جَنَّاتِ عَذَّنِ الَتى وَعَدَ الدَخمنٌ عِبَادَه بالتدته 


إل كان وَعْذَهُ ما 2610 


سورهى مباركه ى «مريم» كه در مكه نازل شد عناصر محورى او عقايد اصلى است و خطوط كلى اخلاق و خطوط كلى فقه و 
حقوق است ترسيم خطوط جزثئى فقه و حقوق در مدينه بيان شده بعد از اينكه اين غرض در اول سور ه ذكر شده است كه 
«ذْكْرٌ رَحْمَتِ رَبك عَمِدَهُ زٌكرِيًااا!) جريان برخى از انبياى الهى و همجنين جريان حضرت مريم (سلام الله عليها) كه از انبيا نبود 
اكرتريوه أن كان فووسط مو كد يك واستلوالمقدى زين عازن الجام سوره انك هم اول سوو هوا يه عسوو م خم 
مى كند هم جمع بندى را در وسط سور ه ارائه مى كند اين آيات را نازل فرمود: «أولتك الذي أن نعم الله علَيهم) از جريان 
زكريا و يحيى(عليهما السلام) از جريان مريم و عيسى (عليهما السلام) از جريان ابراهيم و اسحاق و اسماعيل (عليهما السلام) و از 
حرياة مروسى ‏ غي عابهها اماد ) النهاارا" كلاد كر كرموه ترامودا( تيا كماني اكلا قار لعمك وززه الف برخوردزبودلة 
«أولتك الّذِينَ اث قم الله علتهم )ابا أ تكد > اشاره يدوه ات نى رافك مقام ومخرلت اهها راد كز يترمايسة وكرفة مق 

عرا هه شام هرات ايكيا را ذكر تيد يارو كراها لرنيكا ساس يان كو عم ا راك دلى + كر اناده اليك امكل بوه رماي 
«هولاء» اما فرمود: وليك الَّذِينَ أنْعم الله عَليهِم؛ ذات اقدس الهى به اينها نعمت ويزه داد ٠‏ من الَبئِينَ) اين ٠‏ من» براى تبعيض 
است نه براى بيان براى اينكه در بين اين مُنعَم عليهم وجود مباركك مريم(سلام الله عليها) هست كه از نبيين نيست اكر «من» «مِنَّ 
لنّيينَا براى بيان باشد ديككر شامل حضرت مريم(سلام الله عليها) نخواهد شد لذا در بين اين دو قول كه آيا ١م‏ من» براى بيان 
اسك حابرا تسضل اعودان معش و لسك اما وى خدف راق سان ات العدم مِنّ انين من ذَرَيّهِ آ5م) براى اينكه اجداد 
حوره رج هر در اتودكل اريس «وَمِمَنْ حَمَلْنَا َع نُوح) كه وجود مباركث ابراهيم هم كه ذريّه ى «مِمَنْ حَمَلْنامَعَ نُوح' 
لحك لذ كز اقطلاه باشتيفه ليت نه إِبْرَاهِيم) كه اسحاق و يعقوب و اسماعيل(سلام الله عليهم) است ذكر شده ناشل ينا ير تكد 
ل 
عيسى (عليهما السلا م) شامل شله باشد «وَمِمَنْ هَرِدَيْنَا) اين ١‏ من) ديكر «من ) بيانيه است اين ذركر تعيضن الست كبا كدها 
آنها را هدايت كرديم و آنها مُجتباى ما هستند جبايه اند» برجين اند اين هدايت» هدايت ياداشى است يكك هدايت ابتدايى» 
هدايت 'تشريعى است كه «شدى للثاس/(لالااست خدائ سبحاة عمه وا هذايت كرده كسى ست كه اهل تكليف باشد و تداع 
سبحان او را هدايت نكرده باشد هم با عقل و فطرت از درونء هم با وحى و نبوّت از بيرون «مدىٌ لِلنّاس) را تدوين كرده است 
همه را هدايت كرده آنهايى كه يذيرفتند و همراه انبيا حركت كردند يكك هدايت ياداشى خدا نصيب اينها مى كند يكك 


كرايش خوبى در اينها بيدا مى شود علاقه اى بيدا مى كنند بعضى مى بينيد مى كويند ما از خواندن قرآن يا دعا يا زيارت مثلا 


ا ا 0 هدايت 
ياداشى است ديكر يا «إن تطيعُوة تَهْتَدُوا(2) اكر آن هدايت ابتدايى باشد كه اتحاد مقدَّم و تالى و اتحاد موضوع و محمول و 
ضرورت بشرط المحمول است كه فرمود: امن يُؤْمِن الله يَهْْدِ قَلبَهُ)ا0) معلوم مى شود هدايت ديكر است ديكر وكرنه خود 
ايمان نحوه اى از هدايت است يا «إن تَطيِعُوهُ تَهْتَدُواا معلوم مى شود هدايت ديكر است ديكر اين هدايت» هدايت ياداشى است 
نه هدايت ابتدايى واينها مُجتباى ما هستند جبايه اند» برجين اند خداى سبحان همه را به عنوان يكك درخت ثمر بخش در 
جهان هستى آفريد فرمود: «وَاللَهُ أنبتكم مِنَ الْأَرْض تَبَاتاً»(2) خب اين باغ را خداى سبحان با اين نهالها آباد كرد نهالها را غرس 
كرد و انسانها به منزله ى نهالهاى الهى اند و باغبان ذات اقدس الهى است كه بايد ميوه بدهد بعضى شجره ى طيبه مى شوند 
كه «أضيلهًا نابت وَفَوْعُهَا فى السَّماءِ)(/0) بعضى شجرهى خبيثه مى شوند كه «اجْننَّتْ مِن فَوْقٍ الْأزْض'(4) بنابراين اين باغ را 
خداى سبحان احداث كرد درختها را كاشت ت طب و طاهر بود حالا آبهاى هرز را بعضى مى خورند بعضى نمى خورند خداى 
سبحان بخواهد ميوه ى اين باغ را بجيند مثل آن باغبان ماهرى كه سعى مى كند بهترين ميوه را انتخاب بكند جبايه يعنى برجين 
كردن مُجتبى يعنى برجين شده نظير مصطفاست و نه عين مصطفى فرمود اينها مجتباى ما هستند» جبايه شده اند» برجين اند 
حالا اكر كسى مهمان داشته باشد بنا باشد از يكك طبق ميوه مقدارى انتخاب بكند آن درشتها و سالمها و شادابها را اتتخاب مى 
كند ديكر فرمود اينها برجين شده ى ما هستند ما اينها را برجين كرديم مُجتباى ما هستند «وَمِمَنْ كََدَيِنَا وَاجْتَبِيِنَاا نشانه ى اين 
جبايه و اجتباى ما اين است كه ديكران هم قرآن را مى خوانند اما اينها قرآن را طرز ديكر مى خوانند (إِذَا ُتْلَى عَلَيِهِمْ آيَاتٌ 
الرّحْمن» خودشان كه مى خوانند كه معلوم است جطور مى خوانند ديكران اكر آيات الهى را بر اينها بخوانند اينها به خاكك 
مى افتند» سجده مى كنند» كريه مى كنند حالا يا واقعاً سجده است يا نشانه ى خضوع و خشوع كامل است. زمخشرى در ذيل 
اين آيه نقل مى كند كه كسى وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) رادر عالّم رؤيا ديد و بخشى از قرآن را 
خدمت آن حضرت خواند حضرت فرمود: «هذه القراءه فأين البكاء»(4) يعنى مردان الهى دو خصيصه دارند يكى اينكه قرآن 
فى اخوادد يكن ايتكنابه وتبال قرآن بالأخره سجودى هست» كريه:اى عست كريهاك كجاست الا قرآن را عواتدى ايركه 
فرمود: «هذه القراءه» يعنى خواندن قرائت هست اما «فأين البكاء) اين «فأين البكاء)» «فأين السجود) را هم البته به همراه دارد. 
قرآن كريم اين نعمتها را به سه قسم تقسيم كرده در قيامت هم سه قسم است در دنيا هم سه قسم است و آن حديث نورانى كه 
از وجود مباركك حضرت امير آمد از وجود مبارك ابى عبدالله(عليه السلام) آمد از همين آيات كرفته شده بعضيها بر اساس 
ترس ايمان مى آورند براى اينكه آبرويشان نرود ايمان مى آورند براى اينكه آبرويشان نرود امين اند» صادق اند» خيانت نمى 
كنند» ظلم نمى كنند و مانند آنء» بعضيها براى اينكه حيثيتى يبدا كنند» وجهه اى بيدا كنند» محبوبئتى بيدا كنند دست به 
كارهاى زشت نمى زنند» بعضيها هم حُتبا لله اين كار را نمى كنند درباره ى بهشت هم همين طور قيامت هم همين طور است 
مكيها #خونا من الناره السك يش #كوقا الن العتد ابسث رحبا نحا شو اسكاابن علس كد دربازدى قامت امده اكد در 
آن دوتا روايت معروف بركرفته ازاين آيات است قرآن كريم يكك عده را «خوفاً من النار؛ معرفى مى كند كه اينها دست به 
كان لبي ادي كن كعد اكوا اليه الجنه؛ يكك عدّه هم «حباً لله آنهايى كه «خوفاً من النار) است اين هراس از دوزخ نعمتى 
است يا «شوقاً الى الجنه؛ است كه اين هم نعمتى است درباره ى اين كونه افراد مى فرمايد: «اذْكرُوا نِعْمتَىَ الَتِى أَنْعَمْتٌ 
عَلَكُْا ٠6.‏ بالحعر اي عع را م نينا ءاد ليبا كيان وم لسك باتيد لبان رار از اين فكر مى كنند نمى 
فرمايد: داذكدوا : عُمَتم نعْمتى الَتَى أَنْعَمْتٌ هت عَلَيِكمْ) فرمود: «فاذ كدُونى أذ كو 1336 كنما تحت من سعد خب همين را واشغه باشيد 


من هم محبّ شما مى شوم (إن كنم تُحبُونَ الله فَاتعُونِى بُحببكمٌ اللّه(17) بنابراين آنهايى كه متنعم به محبت الهى اند متنعم 
به محبوب بودن الهى هم هستند فرمود شما به ياد من باشيد من به ياد شما هستم ديكران سخن از تقدير مضاف و امثال ذلكك 
نينث «أذكزوقئ» له يعت واذكدوا نفعيى 31 (اذكروا تعنيى الى أنعمك عليكة و براق آباث ديكز انت اينها هو هميق طووند 
آنجه در بحث ديروز از بعضى از اهل معرفت نقل شده است كه منظور از اين كريهء كريه ى شوق است شايد تام نباشد براى 
اينكه رحمانى كه در قرآن كريم مطرح اسثت عَلّم الْقَوآنَ) س0 «الكَخمنٌ * عَلَّم الْْآنَ:(1) هست در قرآن هم آيات 
خوف هست هم آيات رجا هست هم آيات دوزخ هست هم آيات بهشت هستء همين خدايى كه معلم قرآن است اكر آيات 
رحمان خوانده بشود عدّه اى «سُجَداً وَبْكيَاً» خواهند بود خب آيات الرحمان بخشى مربوط به جهنم است بخشى مربوط به 
عذاب است بخشى مربوط به رضوان است كه (وَرِضُوَانٌ مِنَ الل أكبز(1) يس اين بكاء اختصاصى به كريه و شوق اينها 
ندارد مى تواند دو قسم كريه البته شوق است يكك قسم كريه خوف كرجه كريه ى خوف هم مى تواند دو قسم باشد آن دو 
قسمى كه كريه ى شوق است براى بهشت است يا شوق به لقاى خداست براى دوزخ يكك كريه ى خوف است البته خوف هم 
مى تواند دوتا كريه داشته باشد يكك كريه ى خوف هست كه كرفتار جهنم مى شود, يكك كريه ى خوف است كه كرفتار 
هجران الهى مى شود «صَبَوْتُ على عَ.ذابك فَكيْفٌ أَضيرُ عَلى فراقكك وَمَبْنى صَبَْوتُ عَلى عر نارك فَكَيْفٌ أَضيرٌ عن النَطَر إلى 
كرامتكك)(12) اين ديكر كريه ى فراق ذات اقدس الهى است يس بنابراين هم در اين طرف دوتا كريه مى تواند باشد هم در 
آن طرف اقسام جهاركانه ى كريه را شامل مى شود حالا تا تالى قرآن از جه سنخى باشد ١كَوُوا‏ سُسجداً وَبُكيا). 
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مطلب ديكر اين است اين «من» در «مِممَنْ هَدَّيْنَاه جون بيانيه است نه تبعيض بر خلاف «مِن» اول كه «مِن» تبعيض است شامل غير 
انبيا هم مى شود جه اينكه شامل مريم(سلام الله عليها) هم شد اكر شامل غير انبيا مى شود اين روايتى كه در بحث ديروز از 
وجود مبارك امام سجاد نقل شده است كه منظور ماييم يعنى ما و امثال ما اولياى الهى, ائمه الهى و مانند آنيم اين مشكلى 
ندارد در تفسير روح المعانى اين روايت را نقل مى كنند به همان سبكك خاصٌ خودشان طعنى دارند مى كويند در تفسير 
اماميه روايتى هست كه على بن الحسين(سلام الله عليهما) فرمود اين براى ماست و شما مى دانيد كه روايات اماميه نيازى به 
نقل ندارد «لا يخفى على أهل التمييزا كه اينها جه جيزهايى نقل مى كنند و جطور نقل مى كنند البته ما حرفهاى مُتقن و قول 
سديد و بنيان مرصوص فراوان داريم لازم نيست كه جيزى كه سند معتبر ندارد نقل بكنيم تا جنين بهانه اى به دست اينها بيايد 
الآن بهترين تفسير رايج همان تفسير قبل از الميزان تفسير شريف مجمع البيان بود شما نككّاه كنيد آلوسى در تفسير روح البيان 
خودش نسبت به مجمع البيان جه تعبيراتى دارد اصلا مى كويد آن قابل مطالعه نيست اين طوره اين طور نسبت به مثلاً روايات 
و فين شيعه فى فوع انق تددن كله كر عند دوه م كروت تتكلاك ميض لابن تود از ابول عن شد اعانا 
موظفيم هم خوب حرف بزنيم هم حرف خوب هر دو هم فراوان است هم قول سديد فراوان است روايات مطلق فراوان است 
ادله ى متقن فراوان است كه خدا غريق رحمت كند مرحوم امينى را مرحوم شرف الدين را اين طور آدم دست به قلم مى كند 
مى نويسد وهم خوب حرف زدن روايتى كه صحيح نيست ضعيف است يايه اى ندارد مُرسل هست ممكن است مصرف 
داخلى داشته باشد اما اين را آدم بخواهد عمومى ذكر بكند مصلحت نيست الآن هر جه شما بنويسيد تنها مصرف داخلى ندارد 
داخل و خارجش يكى است. خبء جون اين «من)» «من) بيانيه است و شامل غير انبيا مى شود يس بنابراد ين اككر وجود مباركك 
امام سجاد(سلام الله عليه) بفرمايد ما مصداق اين آيه ايم حق كفته است «وَمِمَنْ هَدَيِنَا وَاجْتَبينَا إِذَا تَتلى عَلَيِهمْ آيَاتٌ الوّحْمن) 
خالا نا خوذشان دخو اند ناه يكرى: بخواند وكدوا شكدا وتكاء مطلب ذيكر انتكه قدهاسجده و كزيهى ظاهرى الست به ادكه 
آن آيه كه فرمود: «إذَا قرَىٌ لون تاعقيقنا لهو الفثر1زلاق مخايس: ايخ عست كد سكت باشيد معنايكن اذخ + است كه ذو برايو 
قرآن ديكر بايد تسليم بود خدا اين جنين فرمود ما هم نظر ما اين است اين سخن درست نيست نه يعنى فقط كوش بدهيدء 
كوش شنوا داشته باشيد (إِذَا فر الْقَرْآنُ در برابر قرآن حرف نزنيد مى دانيد عقل جراغ است از جراغ فقط روشن كردن كارٍ 
او برمي ايد حق حرق نداره كد اكر كسى بكويد عقل من معاذ الله "دن برابر ديق جليق فى كويد اين ادّغا كرذه كه عقل 
او هم سراج است هم صراط در حالى كه خود عقل مى كويد من فقط سراجم من نشان مى دهم در عالّم جه خبر است قبل از 
اينكه من خلق بشوم اين بنا خلق شده است خداى سبحان عالّم را آفريد» فرشته ها را آفريد» سماوات و ارض و موجودات را 
آفريد بعد مهمان دعوت كرد ما را آورد كارى كه از عقل بشر ساخته است سراج بودن اوست و نه صراط بودن راه را خحدا 
وود راكوا مرو يكدايي كا كم كر ارؤراراءرا ارزويدييه كذاء متمد مو ويا 31 زرا بزوونبيه كدام متقد مق 
رسيد معمارى و مهندسى به عهده ى او بود فرمود: وان هذا صدَرَاطى مُسْتقيماً(؟) حالا عقل بيايد بكويد كه بايد اين كار را 
ا ل ل ا لت 
اين جنين نيست او قانون شناس خوبى است البته مثل نقل معتبرء بنابراين كر “كقهه كدق ينها متعدلة وى كناد يكت دن براي او 
حرفى نمى زنند كريه مى كنناد يعنى در برابر او خاضع اند هم معناى آن (إذَا قرِئَ الْقُوْآنُفَاِجَمِعُوا لَه وَأَنْص مُوا اين است كه 
جراغ خوبى باشيد خب جراغ فقط كارش سكوت است ديككر روشن مى كند همه جا را نشان مى دهد ديكر حرف نمى زند 


كه آنجا بايد راه رست بشود آنجا تبايد راه درست بكود مى كويد آنجا راه هست بابد رفت آنجا راه نبست تبايد وفت اين 


بايد و نبايد را به عنوان هدايت مى كويد نه اينكه من اين قانون را وضع كردم اينجا را من راه قرار دادم آنجا را من جاه قرار 


دادم اين نيست. 
ص: 5٠١‏ 


.5١5 سورهى اعراف» آيه ى‎ .)١182(-١ 


3 007 . سوره ى انعام» ايه ى ١87‏ . 


يرسش: استاد عقل برهان را دارد. 


ياسخ: برهان دارد براى اينكه واقع جه هست نه واقع جه بايد باشد واقع را هم كه عقل نساخت جراغ اكر حرف بزند بله برهان 
دارد مى كويد آقا آنجا راه هست يايانش هم بهشت استء اينجا راه نيست يايانش هم دوزخ است به اين دليل» به اين دليل» به 
اين دليل يكك وقت اما خداى سبحان برهان دارد مى كويد من اين طور خلق كردم من آنجا را بهشت كردم من آنجا را جهنم 
كردم من اينجا را ويل قرار دادم من آنجا را امن قرار دادم» ما يكك قانون داريم يكك, يكك قانونكذار داريم دوء يكك قانون آور 
داريم سهء يكك قانون شناس داريم جهار. قانون همان دين است عقايد و اخلاق و فقه و حقوق و اين قوانين به نام قانون است 
قانونكذار اراده و علم ازلى ذات اقدس الهى است و لا غير كه كسى بككويد اين جنين بايد باشد آن جنان نبايد باشد اين نيست 
قانون آور وحى است و لا غير ما در فصل جهارميم فصل جهارم يعنى فصل جهارم فقط جراغ دست ماست كه جه هست جه 
نيست» جه جيزى بد است جه جيزى خوب است اين جنين نيست كه ما وضع كرده باشيم خب حالا به عقل مى كوييم كارى از 
تو ساخته:است اك ر كسى خلاق كرد تو دست به شلاق هى كتى يا ديكرى دست يه شلاق مى كند آن ديكرى كه.دست به 
شلاق مى كند همان است كه قانون وضع كرده تو جراغى مبادا اشتباه بكنى امر بر تو مُشتبه بشود يك سراج خود را صراط 
بداند يا واضع صراط بداند اينكه مى بينيد الآن اينها مى كويند مككر علوم مى شود اسلامى باشد اينها اين عقل را مصادره 
كردند خيال كردند عقل اين حرفها را آورده جراغ كشف مى كند كه خدا جنين كرد جنين كرد» جنين كرد» جنين كردء 
جنين كرد اصللا ما علم غير اسلامى نداريم يكك زمين شناس» يكك درياشناس» يكك صحراشناس» يكك سيهرشناس مرتّبٍ دارد 
قلاع كو يدتبي مى كيك الاق كه متش فى انالف كزيةاتى علس اندااقى الإريي قح الاق كر ينه دراه بعر قم رهام 
مى كويد خدا جنين كفت» خدا جنين كفت» خدا جنين كفت» يكك زمين شناس هم نمى تواند بويد علم من سكولار است 
براى اينكه او هم قدم به قدم مى كويد خدا جنين كرد خحدا جنين كرد؛ خحدا جنين كرد؛ خدا جنين كرد اين كفتن حرفٍ 
اوست اين فهميدن جراغ اوست اين جراغ را او روشن كرده كارى كه از انسان ساخته نيست خب اككر قدم به قدم اينها دارند 
نوت ع اهيب كشن بابتوى وز ناد جاا دعرو ينارت لطر كر اي اتعنا نهر ته ذاوين ظالقة اعاة 
علوم خلقى هست و خلقت شناسى مى شود خلقت شناسى اسلامى نباشد اينها آمدند خلقت را به طبيعت تبديل كردند معلوم 
را عوض كردند اين علم را كه سراج است اين را صراط دانستند بعد كفتند اينها بشرى است اسلام جه جيزى آورده اينها خيال 
مى كنند اسلام همان است كه در قرآن و روايات است البته در قرآ ن و روايات مطالب فراوانى درباره ى اينهاست اما خود 
قرآن و روايت مى كويد كلّ صحنهى عالّم خلقت خداست واين جراغ را هم خدا به شما داده بنابراين ما در فصل جهارميم 
يعنى اصل قانون را بايد بشناسيم كه دين جيستء دين مجموعه ى قوانين اعتقادى؛ اخلاقى» فقهى» حقوقى است اين فصل اول 
كه اكر كسى درباره ى اين بخواهد بحث كند كه «الدين ما هو؟» يكك رساله ى دويست» سيصد صفحه اى است بعد بخواهد 
بحث كند كه «الدين هل هو؟» دين را جه كسى آورده خب اين را غير از ذات اقدس الهى كسى نمى تواند قانون وضع كند 
كه جه كسى وضع كرده خداء سوم اينكه از طرف خدا جه كسى آورده ما كه رابطه با خدا نداريم كه ما از كجا بفهميم خداى 
سبحان جه قانونى وضع كرده وحى انبياست» جهارم ما از كجا بفهميم كه انبيا جه آوردند آن را با عقل برهانى و نقل معتبر 
مايى كه در فصل جهارميم اينها دورخيز برداشتند رفتند در فصل اول اأَقَرأَتَ مَن اَذ إِلهَهُ َوَاُ»(1١)‏ شدند و نمى دانند ازنك 
جه مى كويند؛ مى كويند بشراين جنين كفته است. بشر اين جنين فهميده است. بشر اين جنين كشف كرده است اينها علوم 


بشرى است نتيجه اش هم همين است. 


51١ ص:‎ 


.37 سورهدى جاثيه آيهى‎ .)18(-١ 





يرسش: علوم اعتبارى جه طورى است؟ 


ياسخ: علوم اعتبارى هم نشأت كرفته از اينهاست علوم اعتبارى ما يكك بايد و نبايد داريم كه اعتبار اندر اعتبار است اساسى هم 
ندارد بايد و نبايد و قوانين اعتبارى كه از عادات» آداب» سنن» رسوم و رسوب و فرهنكك مردم كرفته مى شود اين اعتبارى به 
آن ندارد برهان يذير هم نيست اما يك سلسله بايد و نبايدى داريم كه از بود و نبود كرفته مى شود هم مسبوق است به 
ملاكات واقعى» هم ملحوق است به حقايق واقعى به نام بهشت و جهنم اين كاملا برهان يذير است جون به حقيقت تكيه مى 
كند اين مثل طب است همان طورى كه طب واقعيّتى است خبر مى دهد براى بدن خوب است يا نه» بيماريهاى اخلاقى» 
كناهان واقعاً براى روح ضرر است و براى روح خطر است و براى روح مرض است اكر در سورهى مباركه ى «احزاب» فرمود 
كسى كه به نامحرم نككاه مى كند مريض است يعنى مريض است اين تعارف ندارد دقلا تَحْضَ من بالْقَولٍ فَيِمَعَ الّذِى فى قَلبه 
مَرَض وَقَأْنَ قلا مَغْرُوفاً(1) اين مرض است مكر مى شود مرض يكك امر اعتبارى است يا اكر كسى بيمارى وابستكى به بيككانه 
دارد دو سورهق #ماكده) فرمود ابنها كة واسفه به بيكائه اند بيمارى سياسى دارند قلبشان مريض است (قتْرَى الَذِينَ فى قلوبهم 
مَوَضٌ بت ارِعُونَ فِيهم بَقُولُونَ نَخَْى أن نينا دار َترى اللهُ أن رَأَتى بالْقَفْح أو أمر مِنْ عِنْدِهِ قيض بحُوا عَلَى مرا أَموُوا فى 
شيو لاوم ا آلالاسسوى أنست قرمره ايها كد مجاتييةانة يا عر كين ركه سف ناركها تريشن الدسيعه فزووهة وول وق الغا .فا 
هُوَ شِفَاءٌ)(5) مكر مى شود طب را آدم بككويد امر اعتبارى است بنابراين اينها كه اخلاقشان» احكامشان بر اساس رسوم كرفته 
شده كاملا كنوانسيون دارند نمى دانم مى كويند حقّ زن دارد ضايع مى شود زن با مرد جه فرقى دارد اما آن كه زن آفريد آن 
كه مرد آفريد بايد جايشان را مشخص كند اين به حقيقت تكيه مى كند مسبوق است به ملاكات واقعى از قبل و ملحوق است 


به بهشت و جهنم از شرق. 
ص: 57١١‏ 


.)١19(-١‏ سورهدى احزاب» آيهى ضة 
؟-(١750)‏ . سوره ى مائده. آيه ى 27. 


“-(51) . سور ى اسراءء آيه ى ١‏ 


يرسش: منظورشان واقعى است اما محكى واقعى ندارند 


ياسخ: جراء براى اينكه اين رابطه واقعدّ.ت است ما جون در عالم اعتبار زندكى مى كنيم اين است وجود مباركك رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود آخر تو دهانت بسته است و شامّه ات كرفته است بعضيها كه مى آمدند حضرت بينى 
اش را مى كرفت مى كفت آه آدم اين قدر بدبو فرمود: «تعطروا بالإستغفار لا تفضحّكم روائح الذّنوب)(1) خودتان را با 
استففار معط كبيق كديري ببن كناه وس وا فاق تكن هبه كه ني ننه يه كوواقا كناد لجع انكو واتها بديوسة نيك 
شامّه دارند استشمام مى كنند خب اين همه افراد ييراهن وجود مباركك يوسف را آوردند آن را كسى بو استشمام نكرد كه آن 
در فاصله ى هشتاد فرسخى تازه ييراهن از دروازه ى مصر دارد مى كذرد وجود مبارك يعقوب در محدوده ى كنعان اين 
فاصله ى هشتاد فرسخى با جمله ى اسميه با تأكيد «إِنّى لَأَجِدٌ ريح يُوسَفٌ لَْلا أن تُقَنْدُونِ؛(1) خب اين شامه بسته است براى 


يرسش: ولى بايد و نبايد اخلاقى ما به ازاى خارجى ندارد. 


ياسخ: جراء ما به ازاء خارجى نمى خواهد كه ما به ازاء خارجى كه ما نشان بدهيم آقا كناه اين است اين لازم نيست اككر جون 
اينكه ما به ازاء ندارد دو قسم است يا براى اينكه اصللا وجود ندارد يا براى اينكه وجود دارد ولى ديدنى نيست وقتى مُمثّل شد 
به عالّم خيال آمد عداوت را انسان در عالّم رؤيا به صورت مار دمان مى بيند تا به عالّم مثال نيايد ديده نمى شود جيزى كه 
ديده ند شود :دلبل بن تبون نيست دليل بر محسوس لبودق اوست دووقت محسوس فى شنو يا متمثل من :شوة ادر عالم مثال 
يا مُتجسّد مى شود در قبر و عالم ديكر بنابراين اككر ما اخلاق راء فقه راء حقوق را از عادات و آداب مردم بككيريم بله اين برهان 
يذير نيست روزها هم عوض مى شود يكك وقت سليقه شان اين استء يكك وقت سليقه شان اين است مى كويند اينها مربوط به 
خصوصياتهاى قومى است اما اكر نه؛ از واقعتتها به ملاكهايى بيذيريم كه بالأخره انسان حقيقتى است با جهان خارج وابسته 
است همه ى كارها براى او يكسان نيست بعضى برايش بد است بعضى برايش خوب است همين معنا را به صورت طب قرآن 
بيان كرده به صورت شفا و مرض قرآن بيان كرده و يايين او هم جهنم است بارها اينجا به عرضتان رسيد كه در جهنم سوخت 
و سوز هست بدون ترديدء اما موادٌ تى ان تى و هيزم و زغال و كازوئيل و بنزين در كار نيست جايى كه مثل كوره هاى بلند 
ذوب آهن اكر بخواهند جايى آتش كنند جيزى را سوخت و سوز كنند بسوزند جه كار مى كنند اول آن موادٌ خام مثل زغال 
سنكك يا هر جه هست آنها را جمع مى كنند سابق هيزم بود الآن مثلاا زغال سنكك است يا مواد ديكر اين كار اول» بعد يكك 
مؤاةكق اذاي متفي تدده اق امه لزن شميهمى شد عى التودادو اين كزيفى كتروايسل اكلا خر اهتداع شد مق 
اندازند اين سو كار اين كارخانه هاى ذوب آهن و ذوب نمى دانم فولا-د واينها همين است ديكر غير از اين كه جيز ديكر 
نيست كه همين اضلاع سه كانه ى مثلث را ذات اقدس الهى در قرآن كريم فرمودء فرمود اينها همه شان انسان اند فرمود آن 
موادٌ اول كه بعد مى خواهيم اينها را بسوزانيم همين طبقه ى ظالمين اند (وَأَمًاالَْاسِطونَ فَكانُوا لِجهَنّم خطباً»() آنهايى كه 
قاسط اندء اهل قسط اندء اهل جورند اينها هيزم اند حطب اند ديكر از اين شفاف تر اوَأَما الْقَاسِطونٌَ فَكانُوا لِجَهَنم حطبا» هيزمها 
را كه جمع كردند يك سلسله وقود مى آورند وقود «ما يوقد به النار) قبلا در روستاها اين طور بود در شهرها هم همين طور 
الآدن هم آنجايى كه كاز و نفت نرفته همين طور است اينها براى اينكه آتش را نككّه دارند در آن آشيزخانه شان اين هيزمهاى 


ضعيف و ريز اينها بعد از مدّتى خاكستر مى شوند يكك هيزم قوى از آن ريشه ها از آن جوبهاى قوىٌ دوام دار را كنار آن 


مطبخشان نككه مى دارند كه هميشه آتش دارد بعد ظهر يا شب كه مى خواهند غذا ببزند هيزم مى آورند اين هيزمهاى نو را با 
آن آتش قديم مى كيرانند او وقود است كه «يوقد به النار؛ فرمود ما يكث سلسله وقود داريم كه رهبران كفرند «هُمْوَقَود انار » 

أب آلَ فوعَوْنَ»(؟) بخش سوم وقتى كه ظالمين را انداختند و هيزمها را انداختضد و وقود هم انداختند و اين كر كرفته 
جهنميها را مى آورند اث فى النَّار يجَرُونَ(8) ما ديكر آنجا زغال سنكك و نمى دانم نفت و كازوثيل و اينها كه نيست اين 
هم عين واقعيت است در همين جا كه فرمود: «فَسَوْفٌ يَلْقَوْنَ غَة)) يعنى همين يعنى عين اد يك كاوها نوو به عت ١‏ كر 
عين اين كار را مى بينيد به واقعتئتى تكيه مى كند كه هم قبلا از ملاكك واقعى نشأت كرفته هم بعد تمام قضاياى نظري اخلاق 


وفقه وحقوق به قضاياى بديهى خودش مى رسد كه آن خسن عدل است و قبح ظلم. 
ص: 5١7١‏ 


.؟١؟ بحارالأنوار. جع. ص‎ . )57( -١ 
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ه-(8١)‏ . سورهى غافر» آيه ى "ال. 


ير سس : 


ياسخ: نه» يبامبر يعنى نقلٍ معتبر» نقل معتبر نه اينكه واقعاً وحى مى كيرد از آن جهت كه ذات اققدس الهى «َألّْهَمَهَا فُجورَمَا 
وتوا ه33 بله«ممكن اث جين كسى تعبيرق مجاز باشد بكند اين الهام را آن نبوّت به معنى اعم است نه نبوّت تشريعى» 
نبوّت تشريعى مخصوص انبياى بيرون است اينكه فرمود: «وَنّفس وَمَا سَوَّاهَا كَلْهَمَهَا فَجُورَهَا وَتَقْوَاهَاا(!) اكر نبوّت به معناى 
دريافت كردن الهام باشد بله اين عيب ندارد ولى بالأخره اين ا" الهى است اين كيرنده ى علوم الهى كشف مى 
كلل براغ اليك كد مراع جريزة ويوافكلك را هما عفان م دهة. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ف تا ع سوره مريم 7؟:/4/٠//1‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 


«أولتك الذي أَثْ عَم الله عَليهِم م مج سه وس و ا و جد 
تَى لهم آيواتُ الؤخمن حَوُوا جد وكيا 80) ََلَتَ ين بَغريجع حَلْتَ أَضَ اموا الصّلدَ وا كرا الشهواك نعوف بلنؤة غيا 
(04) إِنَّا مَن نات وَآقن وغول اننا تا رليك ية كل ة ليله وه بنكترة قي عا عاك عدن الى وق انعد عِبَادةُ اَهب 
ِنّهَ كان وَعْدُ غذة عا 6١‏ لأ هعون فيها وا إَِّا سلاما وَلَهُ ردْقهُْ فيا بكر وَعَيِياً (09) بذك اله الى تُورتٌ مِنْ حجاوَا من 
كان تَقاً (مم)» 


بعد از ذكر برخى از انبيا و سيره هاى آنها(عليهم الصلاه و عليهم السلام) سه كروه را نام مى برد عده اى جزء انبيايند» عده اى 
ل ا 
توبه كنند باز است. انبيا كه اهل ه بهشت اند اوليا من الأنبياء محسوب مى شوند , يعنى از همين كروه اند اما تائبين مع الأنبيايند نه 
فم الأناة يفن الأولياء فربارد كروة اول ذهو ووفك الذي أ عم الله يهم + مِنَ النيِينَا يكء بعد «وَمِمّنْ هَدَيْنَا وَاجْتَبينَاا 
دوء درباره ى كروه دوم كه تبهكاران اند فرمود: «فَخَلْفَ من بَعْدِهمْ خَلْقُ أضَاعُوا الصَّلاة) درباره ى كروه سوم فرمود: 0 مَن 
تَابَ وَآمَنَ وَعَمل لّ صَالِحاً» كذشتهى تاريكك رارها كندء آينده ى روشن را در يبش بكيرد آينده وقتى روشن است كه هم با 
خسن فعلى همراه باشد هم با حسن فاعلى» هم با سن فاعلى همراه باشد يعنى ايمان بياورد اعتقاد داشته باشد موحد خالص 
باشدء با سن فعلى همراه است بايد عمل صالح داشته باشد صرف ايمان كافى نيست جه اينكه صرف عمل صالح هم كا 
نيست. درباره ى كروه سوم كه اينها بايد سه كار بكنند يكى اينكه آيندهى تاريكك را تركك كنند» يكى اينكه آينده را با دو 
جراغ روشن نككه بدارند يكى سن فعلى ديككرى ححسن فاعلى اينها مع الأنبياء هستند نه من الأنبياء» مع الأولياء هستند نه مِن 
الأولياي ووو قي مار كدي إلبياءا كه وكائن اذو قروز اقارة تقد اجا ادرف :1479و ضبورك بودااريوه ومن بطع اللة 
َلوسُولَ ولك مع الي نعم الل لهم من الي َالصَدبِقِينَ وَالّدَءٍوَلصَالحِينَ؛ اينها مع هؤلاء هستند نه ين هؤلاء و ما 
ال ع يا ا نْعَمْتٌ عَلَتِهْ)() كه بشويم «معهم) كه رفيق خوبى اند اينها 


حَسَنَ أولتك رَفيقاً) نه «منهم)» «منهم) تلاش و كوشش فراوانى دارد ما اهل قرآنيم ان شاءالله _ و قرآن مى خوانيم و_ا ن 


شاءالله _ عمل مى كنيم اما طورى باشد كه (إذا تلى علينا القرآن» سجده كنيم و ناله و ضمجه بزنيم اين طور نيست وقتى اين 
طور نبود ديكّر از آنها نيستيم با آنهاييم __ ان شاءالله _ آنهايى كه جزء انبيايند يا جزء اوليايند آنها كسانى اند كه «إذا تثلى 
عَلَيْهُمْ آيَاتُ الوّحْمنٍ حَوُوا سيجَدا وَبُكياا ما حالا اين حال را نداريم تباكى اش را هم نداريم» تساجدش هم نداريم حدّاكثر اين 


انث كه «معهم) باشيم نه «منهم). 


ص: ع1" 


./ سوره ى شمسء آيهى‎ . )71(-١ 
سوره ى شمسء آيات لاو8.‎ . )58(-١ 


.,/ سورهى فاتحهء آيه ى‎ .)١(-“ 
يرسش: راه بقيه بسته است؟‎ 


ياسخ: نه» باز است منتها عَقبه ى كئود است يكك بيان نورانى از امام رضا(سلام الله عليه) است كه حضرت وقتى سفره ى غذا را 
يهن مى كردند خب در هر سفره اى غذاى قسمت خوبى هم هست وجود مباركك حضرت قبل از اينكه تناول بكنند يكك كاسه 
ى خالى»ء ظرف خالى طلب مى كردند از بهترين غذاهاى آن سفره در آن كاسه مى ريختند مى كفتند اين را براى فلالن 
مستمند بدهيد بعد اين آيه را قرائت مى كردند اَل اقتََع الْعَعمََ * وَمَا أَذْرَاك ما الْعَقَبَهُا(1) عَقبه يعنى كردنه و كت فرمود 
إينها قدم مى زنند راه مى روند اما در دشت و بيابان و باركك قدم مى زنند آنجا كه عَقبه است» كتل است» كردنه است جرا 
آنجا نمى روند بعد فرمودند خب لباس مُندرس را دست دوم و سوم را دادن به مستمند كه هنر نيست غذاهايى كه انسان بعد 
از مصرف خودش به مهمانهايش اضافه آمده به مستمند بدهد كه هنر نيست فرمود جرا اينها عَقبه ى كثود را نمى ييمايند 
آثهاني كد اغل عقي #بروند على كرود كدل نوا كروه انف انها من الأولبااشة ناض كدااهل ار كار ساعن لبأسهاففاقذة را 
مى دهندء غذاهاى مانده را مى دهندء بالأخره فقرا را در مى يابند اينها حدّاكثر مع الأولياء هستند نه من الأولياء خب يس سه 
كروه مشخص شد راه هم براى همه باز است اما رفتن سخت است عقبه ى كثود مى خواهد حضرت اين آيه را قرائت مى 
فرمود و غذاها رابه مستمند مى داند خب آنها اوليايند با نبتين اند شاكردان آنها با آنها هستند از آنها نيستند (إِذَا تل عَلَيِهمْ 


آثاك التهيوح خذوا شكذا ونكا. 
ص: 7١6‏ 
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يرسش: با توجه به آيه سوره ى «نساء؛ شهدا و صلحا با اطاعت خدا و ييغمبر به اين مقام رسيدند. 
ياسخ: البته ديكر يعنى آ نها عقبه ى كثود را طى كردند ديكر. 
يرسش: حطور وصى انبيا شدند. 


ياسخ: اينها عقبه ى كثود را طى كردند با انبيا محشور شدند براى اينكه كاملا هر جه آنها فرمودند اينها اطاعت كردند اين 
«بذلوا مهجهم دون الحسين (عليه السلام)1(0) اينها با آنها بودند هر كارى كه آنها فرمودند اينها اطاعت كردند لذا با آنها 


متحشوو شذائنه ماش ركر ان ثح ار ديت فس 
يرسش: در اين آيه منظور از شهدا شهداى مقتول فى سبيل الله اند. 


باسخ: ممكن استء در قرآن كريم اصطلاح شهدا غير از شهدا به اصطلاح فقهى است قَتيل در معركه را قرآن كريم دارد اقُيلُوا 
فى سَبيل اللّه(1) و مانند آن, تعبير شهيد نكرده تعبير شهيد در روايات هست و در لسان فقها از كسانى كه در راه حفظ دين 
شربت شهادت مى نوشند معمولا قرآن كريم دارد «الَذِينَ قِلُوا فى سبل الله شَاتِلُواا واقبَلُواا اين كونه از تعبيرات دارد «وَلاّ 
تقُولُوا لمن يقْدَلُ فى سبل اللْهِ أَمَْاتٌ بَلْ أَا 00 تعبير شهيد در قرآن كريم به اصطلاح فقهى و اينها نيست البته بعضى از 
مشايخ(رضوان الله عليهم) احتمال دادند كه منظور از شهدا همان شهداى در صحنه ى قتال باشند مرحوم سيد حيدر آملى از 
كساق اسيف كه العصال من دهن متظون اق كنيد حماة فقول ور عر عه ى قتال عله 


ص: 1 
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كسانى كه اهل اين آيه هستند وقتى كه سجده مى كنند حالا نه تنها آن جهار جايى كه سجدهى واجب دارد سجده مى كنند 
اين موارد هم كه سجده ى مستحب دارد سجده مى كنند و كيفيت سجود راهم از مضمون آيه ياد مى كيرند يكك ذكر 
مخصوصى است به عنوان ذكر سجدهى تلاوت كه مشخص است كه همه ى ما مى دانيم ولى آن بزركان در سجده ى هر آيه 
اى كذشته ازاينكه آن ذكر رايج را مى خوانند مضمون آن آيه را در سجده ى زير آن آيه ذكر مى كنند در سجده ى اين آيه 
عرض مى كنند خدايا «اللهم اجعلنى من عبادكك المُّنعم عليهم المهديين الساجدين لكك الباكين عند تلاوه آياتكك)(1١)‏ مضمون 
اين آيه را در سجدهى تلاوت اين آيه ذكر مى كنند خب اينها با افراد ديكر فرق مى كنند ديككر اينها كروه اول اند كه انبيا و 
ولاه انا كرو ةدوم قرمووة رفكلق بو كوم كلت أضاغوا الله دورق خا يا علق :نظي فرق وعنن وبوعبي ست 
خَلْف به فتح لام به بازمانده هاى صالح مى كويند لف به سكون لام به بازمانده هاى طالح و فاسد مى كويند «فَحَلَفَ مِن 
بَعْدِهِمْ خَلق1 نه خلف» اينها طالح و فاسد بودند براى اينكه عمود دين را رعايت نكردند أَخَاعها الصَّلاة) نماز مى خواندند 
اضاعه ى صلات اما واجد شرايط نبود» واجد اجزا نبود» واجد اركان نبود» واجد مسائل ديكر نبود نماز را ضايع مى كردند و 
جون نماز ستون دين است وقتى ستون دين ضايع باشد (إِنَّ الصّلاة تَنَّْى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُنكر(1) وقتى ستون ضايع شد نهى از 
فا ميك وق كرى از فششاموه يزو عقا واسوواك:اسف: نذا فزفردة زو انقو النيواكو يراق ادكه ]هاما ناز داركدة 
ى شهوات كه نباشد خب اينها كرفتار شهوت مى شوند هم شيعه ها هم سنّيها اين بيان نورانى را از حضرت امير(سلام الله عليه) 
نقل كردند بعضى از مصاديق شهوات را كه بناى رشيد استء لباس شهرت است و مانند آن را ذيل اين آيه از وجود مباركك 
حضرت امير نقل كردند هم در تفسير ما شيعه هاست هم تفسير برادران اهل سنّت از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) 
فرسوه النهانى كه وأضاقعوا الضلذة واقبغوا الشهوات قعؤق يلوق غنا) انها عن راعاذفالة مى كسد ستسمضريق كه غوايق قر 
كا بذاك واف ب ذافن اميك لتر اعت ران كم كردن انيه تررقف إنيناة عند اود راهن براابك فشك ابن من اليد 
ضالٌء يكك وقت اصلا بى هدف است نمى داند كجا برود جه كار انجام بدهد اين مى شود غاوى» كاهى غوايت و ضلالت هر 
تنام در موه مركريه كارمس ووو اانا شتاى بها اذهو جداسة قرايك بش بن جاتن ضوف كي كردن عبالالكه يت 
يراهن تراة كم تكزدوا] ينوا حون بن بعدلت وواقه ب ها كارويهى اك ردقا ]لها سوال كت نبي لين كارا كل ببرا باجا ها 
يوج كرايند نمى دانند براى جه بيراهه مى روند اين مى شود عَىَء غوايت و بى هدفى از لطيف ترين تعبيرات قرآن كريم اين 
اس كد افيا كه بن عدة اند قرفا بن عدف را علاقاث من كتند «نسوف بلقؤة خا عرايث وى هدق راف بد علا بى 
هدفى جيست,ء جطور ديده مى شود, اينكه مى كويند جزا عين عمل است از اين آيات به خوبى برمى آيد. آنها كه به اين 
نكات نمى يردازند مى كويند يا مضاف محذوف است يا جمله اى در تقدير است «فسوق يلقون جزاء غتيهم» اين طور مى 
كويند اما آنهايى كه مى كويند نه متن عمل در قيامت حاضر است و حضور غوايت به همين است غوايت باطنى دارد كه 
دوخ اسك ظاغرئ دارد كه ولكارق :اث ابن ولكازئ مسيتضصريد كه كلمددى بسيبظ تست م ركب :اسك يعت كس كه 
انكاره ى او انككيزه ى اوء وهم او ول بودن است به او مى كويند ولنككار اين جنين نيست كه يكك كلمه بسيط باشد كه يكك 
وقنة اسيك نهه كسى انككاره اى دارد» انككيزه اى دارد» حساب و كتابى دارد كه بايد آزاد باشد نه رهاء ول نيست اين ولنكار 
نيست اما اككر كسى نهه انككيزه ى او اين است كه ول باشد اين را مى كويند ولنككار آدم ولنككار در حقيقت ول بودن راء بى 
هلاق اتناس وقد ابه ل غلا كوهنها ولمبودة اومقيور اكوك طلناة 2 عنيت انك الزوعنمان:أقيك به اال صربق در 
آمده اينكه در بحث ديروز اشاره شده كه اخلاق اسلامى» حكمت عملى برهان يذير است براى اينكه به واقعتّت متكى است 


جيزى كه به ملاكات واقعى برابر اراده و علم ازلى خداى سبحان تكيه مى كند از نظر سابقه بعد به بهشت و جهنم تبديل مى 


شود از جهت لاحقه اين يكك عمل اعتبارى محض نيست كه برهان يذير نباشد «قُسَوْفٌ يَلْقَوْنَ غَيََه غى را مى بينند در سوره ى 
مباركه ى «فرقان» مشابه اين آمده كه كسانى كه بيراهه مى روند اِيَلَقّ أنّاما() اينها معصيت راء إثم راو كناه را آن روز 
ملاقات مى كنند آيه ى هيجده به بعد سورهى مباركه ى «فرقان» اين است كه وَالَّذِينَ لآ يَدْعُونَ مع اللِّ إلهاً آخَرَ وَل يَفتلُونَ 
النَفْسَ التى حَرّمَ الله إلا باحق وَلا يَرْنُونَ وَمَن بَفْعَلُ ذلك» يعنى كسى كه خون ريزى كندء كسى كه حرام خدا را حلال كند. 
كسى كه غير از ذات اقدس الهى اله ديكر را بيذيرد «ومَن يَفْعَلُ ذلِكك يَلْقَ أنَّاماً() اثم را مى بيند خب ما حالا جقدر بكوييم 
درست است إثم يكك وجود دنيايى دارد يكك وجود آخرتى اين است كه در بسيارى از موارد حتى كلمه ى باء هم به كار نرفته 
السو اجو يمنا انوا مساوق تنوف رق قوق ناش كاتا تتعلوة تكد ويا كاتراه ارى نعم بد امك اك بدي عرض الست 
كنها ا كرؤل درد را از يكة طبيت سؤال يكن عن كويد ابق ابرعوى تيركت كتده حر كلتمن كند'يه أن دره كيدي[ مين 
شود اين همان نايرهيزى است ديكر جيز ديكر نيست كه اين كسى كه زنخحم اثنى7 عشر دارد يا دستكاه كوارش او آماده نيست 
اكر غذايى را كه نبايد بخورد خورد اين غذاى امروز زخم فرداست ديككر زخم از جاى ديكر كه نيامده كه اين همان است 
ديكر اكر بكويند كه اين همان است مسافرى اكر از جايى به جاى ديكر حركت بكند بككويد اين همان است كه اين همانى 
كه دروغ نيست مجاز نيست خلادف نيست اين همان است ديكر فرمود: ايِلَىّ أنّاماً) إثم همان است. جنين حكمتى؛ جنين 
اخلا.قى برهان يذير است. خبء «وَمَن يَفُمَلُ ذلك يِلْقَّ أنَاماً * يُضَاعَفْ لَهُ الْعَدَابٌ يَوْمَ الْقَِامَهِ وَيَحْلَدْ فيه:(8) از جاهايى كه 
«فيهى») خوانده مى شود همين جاست نه «فيه») وخر ف اا 0 الاقم كات وَآمَنَ وَعَملٌ عَمَلَا صَالِحاً؛(2) مشابه اين مضمون 
در همين سورهى مباركه ى «فرقان» آيه ى ١لااست‏ كه باز به مناسبت ديكرى كه در همين سوره ى مباركه ى «مريم) داريم 
بايد بخوانيم يس اككر كسى اين كار را كرد اين كروه دوم «قُسَوْفٌ يَلَقَوْنَ غَيَ اين بيجاره ها هم راه را كم كردند هم هدف را 
اصلا نمى دانند كجا بايد بروند نمى دانند حالا بر فرض مى خواهند بروند كدام بخش از جهنم بايد بروند حالا بر فرض بدانند 
كه كدام بخش از جهنم بروند راهش هم بلد نيستند اين سه تا عذاب است يكى اينكه اهل جهنم اند يكى اينكه كدام بخش 
وَآمَنَّ وَعَيَلَ صَالِحً» كه كذشته را اصلاح كندء ايمانٍ واقعى بياورد و عمل صالح داشته باشد اين كروه «قَأُولئك رَلْخَلونَ 


العتفلزابنها اعل ييقتك الندواره بمشخامن شولك 


ص: /1" 
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يرسش: حاج آقا ملائكه اينها را راهنمايى مى كند. 


ياسخ: ملائكه بعد از اينكه سر كردانى شان را ديدند به اذن خداى سبحان هى مى كنند اينها را كه يوم نخشر الْمَُِينَ إلى 
الرّخمن وَفداً * وَنَسُوقَ الْمُجْرِمِينَ إِلَى جَهَنّمَ وْداً(1) كه بحثش قبلا كذشت اين دامدارها حيوان را از يشت جه كار مى كنندء 
فى ب كتتد دركر يكف وفك اسك كسى يدوقه مي كنن مكل ابتكه أغل ميقت رافرعيها بدرقد.نى كد :وبق الذي كنهوا 
إلى جهنم زُرأ:(1) فرشتكان اينها را بدرقه مى كنند يا جلال و شكوه اينها وارد بهشت مى شوند اما همان ملائكه عذاب كفار 
رااز يشت سر هى مى كنند فرمود: «وَنَسُوقٌ الْمْخِرِمِينَ إَِى جنم وزدا 10 اكر امروز «أوليتكك كَالائْعام بَلْ ُمْ أَضَلُ(ع فردا 
كسى آنها را بدرقه نمى كند كه اينها را با فشار با هى كردن به دوزخ مى برند. ىن رليك وتخارن الله علق موده رولا 
ل و ا و لبد ا د اويا ياد 

شتيم معلوم مى شود كه جزاى اينها همان بهد بهشت است به دليل اينكه فرمود: (ولا يُظلمُونٌ شعن خب بهشث رفن كةاديكر 
لمر يي ا ا م بر 
ايها يدر ابتار نوا وان لراك م «جَرَاءَ وقَاقً»(0) آن هم درباره ى دوزخيهاست وكرنه درباره ى مؤمنين 
كه جزاء وفاق نيست «١‏ «مَن جَاءَ بِالْحَسَنَه قلهُ ء ع3 كانه اك اسك وساففه اقفاوم سن نيت كور | سدادل عمل باقن نيوا 
جندين برابر عمل است اين فقط درباره ى دوزخيان است كه فرمود: «جَرَاءً وفَاقا» اين ١جَرَاءَ‏ فاق مفهومش يكك جانبه است 
توحائة تويك ين مش اق أن قنك نوكه كمر فى شره ادكه الاك ولاته رد ماف اكدانة كذ نيا عفرت ددا 


اينها را كيفر مى مى دهيم خير» بيش بيش از اين نمى دهيم ولو كمتر هم مى خواهيم بدهيم» خب. 


ص: 718 
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باسح الى فت كتبي كع يقي تنيع لنت على افسيظ يهام مين كمتر يبيث اخبانهسمكن اكه تسيق يه كان كدر تست 
كر سكن اعت رواتقر اعم كر قاين عنوى كد كال عديين كد تعد نك كبش ممكق اسك 
يرسش: در قيامت كمتر انجام نمى شود جون مى كويد بدترين كارى كه انجام دادند در همان شكل در قيامت مجازات مى 


ول 


ياسخ: بله خب عفو الهى شامل حال اينها مى شود ديكر اينها در اثر اعمال قبيح استحقاق عذاب الهى را به اشدّ انحا دارند اما 
شو رضت الهى اكر شامل حال اتهاشد #خليف بيدا فى كنيد شركر عت 


تأولتك وتخلوة الكة :ولك عاكرن قهاه ابو وولك تلقو 0 ست وووة اثها به ميقت نيدعدراق بادا است وندو ابن باداين 
باى ع عن زه اابنهااقى اسايق عداة افك رودي اخ بورد وماهك 01581 كاموزبازون بيعف ردرمات 
بهشت و ارقام بهشت به طور كلى بحث مى كنند مى فرمايند: انّاتِ عَدْنٍِ الى وَعَدَ الرَحْمنٌ جاده الب إِنَّهُ كان وَعْدَهُ مأتيا 
جتتهاى فراواتى دو قيامت هسث ووذات اقدس الهى بتدكان خودش را وعده داذا به يكف امر غيبى براي ابنكه حت محسون 
اينها نيست با علوم تجربى هم حاصل نمى شود ايمان به غيب مى خواهد واكر كسى جشم دل باز كرد نظير حارثهبن مالكك و 
دانهه 1لا كوه يوشت را فى بيد در أن خطدص انؤاقل كروت اعير در يعدت متقيان قرم ذه ققد ف الله ترق 137 فارطاو 
اكر از مقام «كأن) بالا آمد به مقام «أنّ» رسيد مثل وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: «ما كنتٌ أعبد ربا لم 
أره)(5) اين نسبت به مبدأ اين را فرمود نسبت به معاد هم فرمود: «لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا»(2) اين «لو كشف الغطاء ما 
ازددت يقينا» ارشاد به نفى موضوع است يعنى براى من غطائى نيست نه اينكه بين من و جريان قيامت غطائى هست ولى اين 
برده اكر كنار برود براى من فرق نمى كند خب اكر غطاء هست يقيناً فرق مى كند اين ارشاد به نفى غطاست يعنى براى من 
يرده اى نيست اين يرده اى كه براى عموم كشيده شده است روى جشم خيليهاست فقط در قيامت كرفته مى شود «فَكل هنا 
تَنكك غِطَاءَك فَبِصَرَك الْيِوْمَ حَدِيدٌ؛(2) براى من غطائى نيست. خبء براى توده ى مردم غيب است كسانى كه ايمان به غيب 
دارند اين وعده ى الهى را مى يذيرند «جَنَّاتِ عَدْنِ الَتى وق القسدة غاكة بالنفب إل كان قغلة عام ذات اقدس الهى حُلف 
وعده نمى كند لف وعيد مخالف حكمت نيست يعنى اكر تهديد كرده كسى را به فلان عذاب ممكن است عفو كند يا 
تخفيف ولى حُلف وعده مستحيل است عن الله سبحانه و تعالى نه على الله وَعد او هم حتماً عملى خواهد شد «لآ بُخْلِفُ 
المنقاة ولاه هيك انها درك سيلة ب خيربه اسك ازع درك وضل سق عيلةين انقانه لفت اتجاها كه .وعدم انث حيله ى 
فاق اليك ااانه عنملو شورق عق 6ه ديللا فى انشائنه وكا باون اليك #دلك ارقاو قله 61 383فاه وا جرة أفيناة 
به طرف موعتد الهى مى رود آن وعد هم به سراغ انسان مى آيد از هر دو طرف صحيح است كه بككوييم او آتَى است انسان 
مأتى» انسان آتى است او مأتى وَعَدٍ او مأتى است بايد كفته مى شد وعد او آتى است وعدش مى آيد اما ما كه به آن وعده 


مى رسيم آن مى شود مأتى يس اسناد مأتى به وعد صحيح مى تواند باشد» خب. 


ص: اانا 
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سورهوى ق» آيهى ؟7. 


سورهوى آل عمرانء آيهى 4. 


ياسخ: إن كان وَعَذَهُ متي در همين جا يكك بار است كن 


ير سس 0.. 
ياسخ: ١إنْهُ)‏ بله «إنْه) شأن است ديكر نه اينكه «إِنْ وعده)» «إِنْ شأن» ضمير ديكر به وعد برنمى كردد. 


عمده تعبير اجَنَّاتا است كه بعد از مفرد» جمع آورده اين ١جَنّاتِ)‏ فرقى بين جنْت و روضه طبق فرمايش مرحوم شيخ طوسى 
در تيان عست كه اكز فضا سير اشد ذوخت تداشغه باشد روضه است و ا كر ورخدت ذاشتعه راشكد و يوشيذه به دوعت باشد 
جنْت است حالا اين فرق ادبى را اين بزركوار نقل كردند. تعدّد جِنْت اكر به لحاظ تعدّد مؤمنان اهل جِنْت باشد اين يكك راه 
ساده اى است كه جندين بهشت استء جندين باغ و بوستان است براى مؤمنين, اما ظاهر آيات قرآن اين است كه براى برخيها 
جندثا بهشت اسث «وَلمَن حاف مَعَامَ رَيّهِ جَنَتَانِ)(١)‏ اب بن دوتا بهشت دارد حالا «وَمِن دُونْهِمَا جَنَّتَانِ)(710) آن دوتا بهشت هم براى 
همينهاست يا نه» حدّاقل و قدر متيقن ا بن انبت كه ولمن خات مقام ريو كانه ابن دونا بهشت اث ابن دونا بهنت ظاهرش 
ليق اميك كذ دمة شان عن وى ركنا وواجه مسديد ييشقن ابر كه لص النريه كد تقرف ون تفي )ا جاتر خرق مور اذ 
هست» حور و قلمان و قصور در آن هست,. نهر در آن هست و امثال ذلكك كه اين جِنْت حسّدى است و جِنْت جسمىء يكك 
جنّهاللقاست كه «فَادْخُلِى فى عِبَادى واد خلى عدّس 131 آنجا ديكر جاى درغت وحور و غلمان نيست آن جئهاللقاء سحن از 
مشاهده ى جمال الهى و جلالل الهى در اسماى الهى و ظهورات الهى است نه ذات الهى و يا اوصاف ذات الهى» يس «لْمَنْ 
اف مََامَ رَيُهِ جَنَنَانِا اين دو تعبير دو جِنّت كه براى مردانى كه خائف مقام الهى اند در سوره ى مباركه ى «قمرا به صورت 
شفاف ترين اين جنين بيان شده فرمود: (إِنَّ اْمَُّقِينَ فى» بخش يايانى سوره ى مباركه ى «قمر» (إِنَّ الْمُتَِّينَ فى جَنَّاتِ وَتَهَرا(ه) 
اين همان جنّت جسمانى و حترى كه همه ى ما مى فهميم «فى مَفَعَدٍ صِدْقٍ عِندَ مَلِيككِ مُقَتَدِرِا(2) اين ديكر جِنْت عقلى است 
جنْهاللقاست اينها هم در بهشتى اند كه درخت دارد و حور دارد و غلمان دارد و آب دارد و ميوه دارد و مانند آن» هم جايى 
مى روند كه اينها خبرى نيست نزد خدا مى روند اعِندٌ مَلِيككِ مُقَّدِرا مى روند , بس وَلِمَنْ اف مَقَامَ رَبهِ جَنَنَانَا نقطه ى 
مقابلقن امن الست كه معاذ الله اكر كسى كرقتار كفر وعناة والحاد شد قولمن طلفغى وعضى وكفر و الحد ثاران و 
جواجاز دوكا جو ذاره كقح م سي لساري دارد كه در سوره ى مباركه ى «نساء» بيان كرده فرمود: وكلنا دي 
جُلودَهُم يَدَّلَنَاهُمْ جلودا عَيْدَها ليذوقوا العذّات0/[0 ركف جهنم عقلى دارد كه 'ثَارٌ الله الع قكة+» الَتى تَطلِعُ عَلَى الأفْحدَه(0) آن 
مركو ها كك وسوة ست و أشال ذلك ثربيت كميتالش وريد ديرو كذهعث الكددو يدك دورول كدت دوباره ف 
مثال بود مربوط به جهنم ظاهرى بود جهنم جسمانى و حتدى بود حالا در مثال كاهى ممكن است انسان جيزى را بخواهد آب 
بكند يا غذايى را طبخ بكند هيزمى مى آورد و وقودى مى آورد و بعد آب كرم مى كند يكك وقت مى خواهد نه. فلرّى را 
كداخته كند آن را نا حفس ان شوازو اكر يه كوه قاز يرشك متفجر فى شود ابتها ديكر عتالهاست آتكه در شوره ع هبار كد 
انساء» است براى عذاب بدنى است آنكه فرمود: انار اللَِّ لْمُوفَدَُ آن ديكر با هيزم و با وقود و اينها افروخته نمى شود اين نار 
لهاست ابق ثاز الله فقط از دل مى جوشك :هميق كفر و الحاد از دل “من جوشد لذا هر جا بخواهد قراز كتل واه براى ران لست 
رابا سورد مار كه نالقسع كد قر مر اروف بهذا عرق انه فى كفن 6 د اق 2 2ل بالشااير الى سن اميك اناك 


دو دنا ا كر شانةانى اتش كرقته فران مى كن لحات مى كتنة ا لاسش انض كرقية دزا اوروو اشع مى قوف بدلفن اتن 
كر فا : حير والسيظا عن قود مقف الافر كن كواة كر مودت وشو اق كسك ناا كر ايد انشى برقعد يه 311/1 الله القوفةة 
* التتى تَطلِعٌ عَلَى الَْفْتَدَِا بميرد تازه اول عذابش است لذا فرمود: «لَا يُعَذْبُ عَذَابَهُ أحدّ» «لَا يُعَذْبٌ عَذَابَهُ أحدٌ * وَل يُوئِقُ وَتَاقَه 
أعذو ل علا يس خابرابن عات الى معد دعست براي هر كروفى يك نيقت هعست ولن براق يفضبيها حتدية نيشت است 


حدّاقل دو بهشت براى اينها خواهد بود ١«جَنَّاتِ‏ عَدّن التى وَعَدَّ الخمنٌُ عِبَادَهُ بِالْعَيبٍ إِنّهُ كان وَعْدَهُ مَْينا). 
ص: 77٠١‏ 
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.51 سورهوى فجرء آيات 6 و8‎ . )”8(-٠ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 04 تا "23 سوره مريم 48//٠//1٠١‏ 
0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


اص حم عر 


«فَحَلَفَ من بَعدِهِغ حَلْفْ أضَ اعُوا الصَّلاَه وَانبعُوا الشَّهَوَاتِ فَمَؤْفَ يَلْقَوْنَ عدا (09) إِلَا مَن نَابَ وَآمَنَ وَعَمدَلَ صَالِحاً فَأوايِك 
يَدْخَلُوقٌ الْجَنّهَ وَل يَظَلْمَونَ شيا (:2) جنات عدن التى وَعَرَ الوَحْمنٌ عبادة بالّقهِب إِنّهُ كان وَعْدَةٌ مايا (61)لا يشمعون فيها لَغواً 
إلا سَلاما وَلَهُعْ رِزْقَهُمْ فيهًا بُكرَهٌ وَعَشِياً (29) تلكك الْجَنّهُ الى نُورِتُ مِنْ عِبَادِنًا مَن كان تَقَِاً (*ع)» 


بعد از بيان بعضى از انبيا(عليهم السلام) جريان اسماعيل(سلام الله عليه) را ذكر فرمود كه اشاره شد يازده مورد در قرآن كريم 
منظور از اسماعيل همان اسماعيل بن ابراهيم است و اين مورد كه دوازدهمين مورد است برابر بعضى از روايات كفته شد 
اسماعيل بن حزقيل است لكن خصيصه اى براى اسماعيل در اينجا غير از صادق الوعد بودن ذكر نشده و صدق وعد و امر اهل 
به صلات وزكات يكك امر رايجى است كه بين همه ى انبيا وجود داشت خصيصه اى باشد كه ذات اقدس الهى به رسول 
خود(صى الله عليه و آله و سلّم) بفرمايد: وَاذّكرْ فى الْكتَاب:(1) تا آن حادثه تبيين بشود نيست بر خلاف اسماعيل بن ابراهيم 


كه خصيصه هاى فراوانى دارد. 


يرسش: قبح اين قضيه درباره ى حضرت ادريس هم هست؟ 


باسخ: در جريان ادريس اشاره شد كه به مسئله ى معراج اشاره فرمود» فرمود: «وَرَكَغَْاهُ مكاناً عَلَا:(7) اين مكان علي براى همه 
نبود و خصيصه اى كه براى وجود مباركك ادريس هست واز اجداد نوح هم هست واز انبياى قبل از ابراهيم است قبل از نوح 
است و بايد ذكر مى شد ذكر فرمود يس اين دو نكته در ادريس هست كه در اسماعيل نيست دربارهى اسماعيل ذريّه ى 
ابراهيم را ذكر فرمود و درباره ى حضرت ادريس كه جد حضرت نوح بود سخنى به ميان نيامده واين يكك خصيصه كه 
شناسنامه ى اوست دوم (رَفَعْمَاهُ مكاناً علي كه جريان معراج را تداعى مى كند بر خلاف اسماعيل بن حزقيل كابراين اسكبال 


هست كه وجود مباركك اسماعيل بن ابراهيم باشد البته بعضى از روايات دلالت مى كند كه منظور اسماعيل بن حزقيل است. 


ص: حم 


.05 سورهم ى مريمء آيه ى‎ .)١(-١ 


؟-(1) . سورهى مريمء آيه ى /1. 


مطلب بعدى آن است كه اكثر ساكنان مكه فرزندان حضرت اسماعيل بن ابراهيم بودند براى اينكه عرب اند و فرزندان او 
مدل واأكر يفن اوت قابل املالد ذر سيان اطراك مكدمهوة داقداز بولك .من سكل ون وال مكداغالا انها كه يودتد اع 
حضرت اسماعيل يعنى فرزندان حضرت اسماعيل بودند كه عرب از آنجا ريشه دارد. كذشته از اين فرمود بعد از آن انبيا و 


اوليا عده اى آمدند كه دو ركن اساسى رااز بين بردند يكى نماز است كه ستون دين است و ديكرى هم بيروى شهوات 


كروت تماز از آنحيك كد ستون دين الث اكر قماق باشك عمهد اموو هسث يرائ ايبكد ستون دين كه محفوظ يوذ ديق 
صلات براى اينكه دين نماز را ستون معرفى كرده كه فرمود: «الصلاه عمود الدين»)(1١)‏ خب دينى كه حكيمانه حرف مى زند» 
قرآنى كه وَالْقَوَآنِ الْحَكيم)(1) است بايد حكيمانه جمله ها را هماهنكك كند اكر نماز ستون دين است ستون را كه نمى 
خوانند كه ديكر نبايد بككويند نماز بخوان بايد بكويند نماز را اقامه يكن هر جا سخن از نماز است («يُقِيمُونَ الصَّلاة).(1) «مُقِيمَ 
الصَّلاه)غ() «أقم الصّلاة)(8) و مانند آن است» كَاهى «بْضَلمى)(2) و امثال ذلك آمده كه آن هم به معنى ١يُقيمُوا‏ الصَااة(/0 
است وكرنه از يكك طرف به آدم بككويند نماز ستون دين است از آن طرف بككويند نماز بخوان اين ديكر حرفهاى حكيمانه 


نيست كه خب. 
ص: 77١‏ 


.1١18ص بحارالأنوار. ج4/‎ . "0-١ 
.7 ؟-(6) . سوره ى يسء آيهى‎ 

7 (8) سيور قن قرف اع 8 

ع- (2) . سورهى ابراهيم: آيه ى .8٠‏ 
0ت( سورواق اسراف ايد كله 
#-(8) . سورهى آل عمران» آيهدى 94”. 


)4(-١/‏ . سورهى ابراهيم» آيه ى ف 


دو جيز را از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردند يكى اينكه «حَفَّت الجنّه بالمكاره» دوم اينكه «حَفْت 
النار بالشهوات» يكك بهشت است يكك جهنم» يكك توحيد است يكك شرككء يكك ايمان است يكك كفر يكك اطاعت است يكك 
عصيان يس بهشت و جهنم دوتاست, كفر وايمان دوتاست» توحيد و الحاد دوتاست» طاعت و معصيت دوتاست واينها در 
برابر او فرمود: «أَضَاعُوا الصَّلاة»» خب «وَاتبعُوا الشَّهَوَاتِ صلات كه عمود دين است و باعث وروه در بهشت است اين را ضايع 
ا ا 
فيورك اش بوداينى اطنقن القن اسك ظاعرقر شوك دع النار بالشوراك )اه ارتكه رعنت العنه بالمكازهةابنها هن دو 
اصل را به هم زدند يعنى بايد معروف را عمل بكنند نكردندء منكر را تركك بكنند نكردند لذا كرفتار جهنم شدند و راه توبه 
براى همه باز است اينكه فرمود: «قَسَوْفٌ يَلَْوْنَ َي اكر عَىَ همان غوايت و بى هدفى و در برابر ضلالت باشد كه از آيه سوره 
ى مباركه ى «فرقان» برمى آيد كه در روز قبل بحث شد اين از شواهد تجسّم اعمال است اما اكر نه» منظور از غيّ واديى باشد 
در جهنم؛ جاهى باشد در جهنم كه در بعضى از روايات ما آمده اين ديكر از آن سنخ نيست شاهد بر تجسشم اعمال نيست إن 
مَن نات وَآمَنَ وَعَيدَلَ صَالِحاً» كه سه ركن بود كه اين هم جداكانه بحث شد. اين كروهى كه تائب اند و مؤمن اند و عمل 
صالح انجام مى دهند ا(يَدُخُلُونَ الْجَنَّهَه وارد بهشت مى شوند هل جنّه؟ همان جنّت معروف 9وَلآ يُظْلْمُونَ مَّيناً(1) اين «يُظْلْمُونَ 
حرق قعل مجهول ايك درك متغول 4 ركر فم كبرق أبن يقفا :وا كمه كدهن المصد اميك مت بعت لدف تأ كيد أسبة 
يعنى «لا يظلمون ظلما/» «لا يظلمون ا ل ا 0 
جون فعل معلوم است در سورهى مباركه ى ١كهف»‏ كه بحثش قبلاً- كذ: شت آيهى «كلمًا الْجّتِين 71 نك أكلها وله قطن عنة 
تعاز ابد اسورد قبا ركه ع« اكيت لابن بود «وَاضْرِتِ لَهُم مَنَلا وَجَلَيد جَعَلَنًا َحَدِِمَا جتن مِنْ أَعتَاب وَحَفَفْناهُمَا نَل 
وَحَعَلنَا يعنيما ذذهاأ * كلا الجن 71 نت أكلهَاه «أكل) يعنى 1 اليو كل بيت براق ارين ورد نيوت حو انك اول 
تَظلِم مِنْهُ شَيئَا خب اينجا جون مبنى - للفاعل است و معلوم است مفعول مى كيرد الَمْ َظلِم) يعنى «لم تنقص» اينجا جون مجهول 
است ديكر مفعول نمى كيرد مكر اينكه بكُويبم دراين كونه از موارد دو مفعولى است لذا جون جاره نداشتند كفتند اين شَّيئا) 
على المصدر است يعنى «لا- يظلمون ظلما»» «لا ينقصون نقصا) و نمى شود تميز باشد براى اينكه خودش مبهم است جيزى كه 
مبهم است مشكل خودش را حل نمى كند جه رسد به اينكه مشكل جيز ديكر را حل كند. خبء «وَلا يُظَلَمُونَ شَيْئاً». «جَنّاتِ 
عَدْن) اين «جَنَّاتِ عَدْنْ) كه بدل است براى آن «الْجَنَّه آن معرفه است اين نكره است وقتى مى شود نكره را بدل معرفه قرار داد 
كه اين نكره معروف باشد اجَنَاتِ عَذدُنِ جون معروف است از اين جهت حكم معرفه را دارد و روشن است بعضى از كلمات 
اند كه اسم اند براى جاى خاص. اين ١جَنَّاتِ‏ عدن كه جمع است اشاره شد كه اكر ناظر به جميع در برابر جميع باشد يا 
مجموع در برابر مجموع باشد خب بالأخره هر كسى وارد بهشت خاصٌ خودش مى شود اما اكر اين جنين نباشد براى بعضيها 
ا 0 
مَعَامَ رَبّهِ جَنَّنَانا بعضيها داراى دو بهذ بهشت اند بعد از اين آيه ى 52 مى رسند كم كم آيه ى 27 «وَمِن دُونِهِمَا جَثَنَانْا بهشتهاى 
فراوانى است اما اين «من دُونِهمَا جَنَنَانا نشان نمى دهد كه براى الِمَنْ حاف مَقَامَ رَبّهِ است ولى آن آيه ى 58 نشان مى دهد 

تحرو لاماي ووو نا ويلا يفك ماكر بن جمله هايى كه بعد دارند كه «فيهمًا عَمِنَانِ تَضَاحنَانٍ ؛ * قَبأَىٌّ آلآ 
ربكا تك لبان + * فيهمًا فَاكهَةٌ وَنَخْلَ وَرُمَانٌ(1) بء: فص «فى كل واحدوين العتنيق فاكينة عر كو من كوه جات تسيهائى 0 فى 
شود جنّت حترى» مى شود جنّت بدنىء اما اكر منظور اين باشد كه در اين مجموع فاكهه هست نه در كل واحد آن وقت يكى 


فى نوه لق اصيماتى كن 1ل انك بان كر | ن سوقم كن كن قوذ اباد سك ا زان اسوروة فو هنا كدق وفع كدارد اف كل تن 


عِبَادِى * وَادْخلِى جَنتَى) جامع مفسّر مهم اين قسمتها بخش بايانى سورهى مباركه ى «قمرا است در سوره ى «قمرا آيه ى 26 و 
ده اين جنين آمده (إنَّ الْمتَِينَ فى جَنَّاتٍ وَنَهَرا اين جنّْتِ جسمانىء «فى مَفْعَدٍ صِددْقٍ عِندّ مَلِيكك مُقْمَدِرِ) اينجا ديكر جاى 
درخت و غرف مبنيه وحور نيست اين مى شود اقَادْخلِى فِى عِبَادِى * وَادْخلِى جَنّتِى)(9) اين مى شود جنهاللقاء بنابراين «وَلِمَنْ 
حَافَ مَقَامَ رَيْهِ جَنَنَانِ(؟) هستء براى اينكه اين متّقين همان كسانى اند كه خاف مقام ربٌّ اند اكر آيات سورهى مباركه ى 
«الرحمن» كه دارد «فيهمًا فَاكهَةٌ وَنَخْل وَرُمَانَ به اين معنا باشد كه يعنى فى كلّ واحده منهما فاكهه و نخل و رمّان اين از بحث 
بيرون است كه ووَلِمَنْ داف مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِا ناظر به اين نيست كه يكى جِنْتِ جسمانى است يكى جنّت روحانىء اما اكر ناظر 
به اين باشد كه در مجموع اينها اين فاكهه و نخل رمّان هست و صادق است در مجموع ولو در يكى باشد در ديككرى جنّهاللقاء 
است و برتر از مسئله ى جسمانى است با اين سازكار است «وَلِمَنْ ناف مَقَامَ رَيّهِ جَنََانِ) با بخش يايانى سورهى مباركه ى 


«قمرا كه دارد «إنَّ الْمَتَّقَِينَ فى جَنَّاتٍ وَنَهَر * فى مَفَعَدِ صذق عِندّ مَلِيك مُقتَدِر)(0) با او مى تواند هماهنكك باشك. 


ص: اوددر 


1ت( 11 سووواق كيف الدع عه 
11 رسوزؤدى الراقين: ابائك 88 ا 
اد( سورد فحن آناك لاو وار 
١+‏ اسورد الرحمو ابد عع 


ه-(8١)‏ . سورهى قمر آيات 6 وهم. 


يرسش: عالم قيامت مككر عالم عدل نيست؟ 


بحام فبابك ترجا لي د وسح" ددر خاو يوقت جيه ور وال نورق او تلو ايت زور وتوا سوتر ا انااوي تم 


رسد اوم ارو : «كلّمًا دَغَلَتْ كه اعقك لعلث 4321 اتجادر سوزةى عبار كه ى «فساء) دارد كه« كلما تفدجت جاو ذف 
بَدَلنَامُعْ جلوداً غَبرَهَاا(7) اين براى عذاب جسمانىء از آن طرف هم فرمود: ار الل الْمُوقَدَهُ * الى تَطلِعٌ عَلَى الْأفْيدَهِ»() حب 
نال اللو كناف اددوا ع براق 1ه كركر سهان اقبت من دو قرع عذات براق كفا رهست كه از آن عذات بةغنواة 
خزى ياد مى شود و مانند آنء حُزنء غم» خزى و مانند آن اصعى ارما ات ماني ام حر رياني تديخ 
طوو اسك ور اك امورارة ف وواط كن مزلي عاقيا انبتك كه وات َجْرِئْ مِن نَحْيها اْأنْهَانُ(؟) يكى هم قُرب لقاى 
الهى استء مناجات با خداست» دريافت سلام الهى است و فائتد آن ديكر. 


ير سس : 


ياسخ: نبايد باشد ديكر براى اينكه اينها هماهنكك اند اين باطن آن است در درجهى بالاتر است كسى كه در مقعد صِدق است 
اين را هم دارد ولى آنجا جاى درخت نيست يعنى كسى كه به بيشكاه الهى رفته نشسته آنجا كه جاى حس و درخت و بدن 
نيست الآ-ن ما اينجاييم حرف مى زنيم ما هم همين طور است ما حرفى مى زنيم حرفى مى شنويم» آيه اى مى خوانيم آيه اى 
مى شنويم كه اين زمان و زمين دارد اما آن مطالبى را كه ما با هم دركك مى كنيم آن زمين و زمان ندارد همين الآن هم كه ما 
اينجا هستيم همين طور است ما الآن بحث مى كنيم كه ذات اقدس الهى به وعده ى خود وفا مى كند اين حرف كجا جا دارد؟ 
اين حرف در قم استء اين حرف در آسمان استء اين حرف در زمين است اين مطلب نه متزمّن است نه متمكن الآ-ن هم ما 
دو مرحله داريم يكك بدن داريم و حركات بدنى و لذّتهاى بدنى» يكك روح داريم و لذايذ روحانى , يكك وقت كسى حرف را 
مى شنود و از درك مطلب لدت مى برد اين دوتا لذت برده است يكك لذت سمعء يكك لذت دركك يكك وقت است جاى 
اعظم است مثلا (ِنّه كانّ وَعْرِدٌةُ مَأَتِياه ضمير به «الله برمى كردد براى تأكيد (إِنَا آمده اين حرفها در مسجد اعظم است اما اين 
لل ل ل ل ل 
«فادْخُلى فى عِبَادى * وَادْحْلِى > جَنْتى)(2) كه آنجا هم به همين منظور خواهد بود. خبء يتايراد بن اكر لين «جماتِ» جمع در برابر 
باشد يعنى برخيها داراى جندتا بهشت اند آن وقت اين قابل بحث است كه آيا آن بهشتها كه براى يكك نفر جند بهشت است 
همه شان جسمانى و حشّدى اند يا بعضيهايشان جسمانى و بعضيهايشان غير جسمانى اندء اكر آن مؤمن جزء اوساط از مؤمنين 
باشد همه شان جسمانى نيست جندتا باغ جندتا بهشت به او مى دهند اما اكر جزء «لِمَنْ اف مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِ(/10 باشد 
اوحدى اهل تقوا باشد هم «فى جَنَاتِ وَنَهَر) هستء هم «فاذ خلى فى عّادى * وَادْخَلى ا است. خب» اينكه فرمود جنات و 
نَهَر هست اين به اين صورت خواهد بود بعد اين را معنا كرده شما اين رواياتى كه در تفسير شريف كنزالدقائق آمده از وجود 
مباركك امام موساى كاظم(سلام الله عليه) رسيده است كه اينكه فرمود از ذريّه ابراهيم ما را اراده كرده(8) البته يعنى مصداق 


كاملش ماييم و همجنين در كتاب شريف تهذيب مرحوم شيخ طوسى در ادعيه نوافل شهر رمضان آنجا هست كه خدا را شكر 


مى كنيم كه اين بهشت را براى ييامبر و آل ييامبر و اين بخشهايى كه مربوط به آيات سوره ى مباركه ى «مريم)» است در ادعيه 
ى نوافل شهر رمضان آمده خدا را شكر مى كنيم كه اين جنات را براى وجود مباركك ييغمبر و آل ييغمبر و شيعيانشان قرار 
داده است خبء البته اين معنا ديكر مصداق كامل نيست منحصر است براى اينكه ديكرى اككر بخواهد وارد بهشت بشود بايد 


جزء «مَن تاب» و امثال ذلكك باشد. 
ص: 775 


.58 سورهى اعراف» آيه ى‎ .)١18(-١ 
.28 سوره ى نساءء آيه ى‎ . )١28( ؟-‎ 
سوره ى همزهء آيات 2 و7.‎ . )11771(-* 
.10 ع*-(18) . سورهى آل عمران» آيه ى‎ 
سور قمر نات عهو اكه‎ )160- 
."0 سورهدى فجرء آيات 759 و‎ .)30١(-ع‎ 
.62 سورهى الرحمنء آيهى‎ . )5١(-ا/‎ 


- (71) . تفسير كنزالدقائق» جل ص 5654. 


اينكه فرمود: «جناتٍ ع دَنْ الَتِى وَعَردَ الَحمنٌ عِبَادَهُ الْعَيِبِ) خب حالا ‏ وعده عملى مى شود يا نه اين (إِنَّهُ) يعنى (إِنَّ الله كان 
ا لي ل ف ا ل ل ل ا 
خلف وعده كرده است دروغ نككفته جون خبر نداده اما اين جمله. جمله ى خبريه است كه (إِنّ الله كان وعده مأتياه كذشته از 
اينكه لف وعده قبيح است و قبيح از خدا محال است نه بر خداء خدايى كه عين قدرت و اراده است هيج وجهى ندارد كه 


لف وعده از ذات اقدس الهى صادر بشود. 
يرسشس: اينكه نامير (ضلي الله عليه و آله و سلم) فرمود: رلا يدن لمن لا وفاء») 


ياسخ: لاه مكيا علق ونا يه غيل ظام ا واج اسع ولن محروف نيو ققها اين ن است كه لف وعده مثلاً كار خلاف 


اخلاقى است حرام نيست. 


امور يها را در اين بهشت حرف باطلء» كار باطل» جيزى كه اثر ندارد نمى كنند اين 0 لاما استثنا منقطع است 
فقط سلام را دريافت مى كنند سلام سه قسم است بعضيها يكك قسم» بعضيها دو قسم» بعضيها هر سه قسم نصيبشان مى شود 
يكك قسم سلام يكديكر است كه اتَِتّهُمْ فيهَا سَلَامٌ»01) قسم ديكر سلام فرشته هاست نسبت به اينها كه روَالْمَلائِكُهُ يَدْحُلُونَ 
عليه ِن كُلَّ بَاب:(1) به آنها سلام عرض مى كنند» قسم سوم سلام خداست بر آنها خداى سبحان كه در دنيا نام بسيارى از 
انبيا(عليهم السلام) را مى برد مى فرمايد: «سَلَامٌ عَلَى إِبْرَاهيم)(1) يا «سَللَامٌ عَلَى مُوسَرى وَهَارُونَ؛(؟) بعد فرمود: إِنَّا كذلكك 
نَجْزى الْمُحْسِنِينَ(8) خب اكر سلام خدا شامل حال مؤمنين مى شود و مقدّد هم نيست به اينكه در دنياست يا در آخرت قدر 
متيقٌنش آخرت است ديككر در دنيا هم البته سلام خدا شامل حال مؤمنين مى شود براى اينكه فرمود: (وَك ذلك نجْزِى 
الْمُحْسِنِينَ(2) اككر خداى سبحان بعد از تسليم نسبت به ابراهيم» نسبت به موسىء نسبت به هارون(عليهم السلام) بعد فرمود: 
«وَكذلك تخزى الْمَخيه: نِينَ) نسبت به افراد با ايمان هم سلام مى فرستد ديكّر اين يس سه سلام براى مؤمنين كامل خواهد بود 
ال يش مَعُونَ فيها لوا ا سللامأ» نعمتهاى خدا اين است با آن لذّتهاى معنوى معروف است و اككر اين ن سلام مطلق است قسمت 
خاص را آن سلام الله را هم در برمى كيرد آن كاه «وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ رَيْهِ جَنَنَانِ)(/) معلوم مى شود هم جنّت حشّدى است هم 
جنْت عقلى براى اينكه اين جنّات و نّهِر و اين نعمتهايى كه هست براى لذّتهاى بدن استء تلقَّى سلام الله و شنيدن كلام الهى 
يك لذَّت عقلى است براى اوحدى از مؤمنين است. ووَلَهُْ رِرُقهُمْ فيها بكرة وَعَيْدِهاه , كشروقة امم كروتن با يدف انها 
را به اينها مى دهيم در بهشت اين جنين نيست» يكك وقت مى كويند به آنها در بهشت روزى مى دهيم باز هم تعبير قرآن اين 
تبسةه تعنير قران اين است كه ووَلَهُمْ) اين «لاسم) را مقدّم آورده اختصاصاً يا تمليكاً مملكك اينهاست و روزي اينها نه «رزقهم 
لهم؛ يا «رزق الله لهم وَلَهُعْ ررْقهُمْ فيه بكرَة وَعَيْدِيا». بكره و عشي يعنى بامداد و شامكاه در جّتِ برزخى بله» صبح و شام 
متمثّل مى شود اما در جنات عَدّن ديككر صبح و شامى در كار نيست لذا رواياتى كه در ذيل اين هست بعضى از روايات اين را 
بر جنات برزخى حمل كردند البته با جنات عَدّن هماهنكك نيست اما دارد مردان باتقوا رزقشان هست اختصاصى به جِنْات عدن 
ندارد وقتى كه وارد برزخ شدند از همين مقطع رزقٍ اينها ابُكَرَةٌ وَعَسْيَه يعنى بامداد و شامككاه هست بنابراين 000 
لكر و هش فض «اهداد و شامكاه باشد طق آن رواش كددن كد الدقائق امله مخصوسن تلت بورع اس واكر كناية ال 
دوام باشد كما لا يبعد اين شامل جنْت عَدن خواهد شد براى اينكه آنجا الآ يَرَوْنَّ فِيهًا سَّمْساً وَل زَْهَرير)(8) اكر نظام سماوات 


و ارقن برعي شد نرإذا التعيق 33115 شن لاض حيها قَنِضَنّهُ يَومَ القامه كد( والشكاواث مطوكاث ه113 شد 


ديككر شب و روزى در كار نيستء اككر شب و روزى در كار نيست الآ يَرَوْنَ فيهَا شَّلمْساً وَلا زَْهَرِيرا فضا را خود مؤمن روشن 
مى كند لذا بهشت روشن استء مؤمن جايش روشن استء غير مؤمن جايش هم نمى بيند جهنم در تاريكى بايد عذاب بجشند 
دربازء ى مؤمنين است كه اودع يذاعى يق أزد به الأخذلا وكرت دو منندى قبامت دو نش كثان هع هسكتد يكن كاملل دار 
فضاى روشن و شفاف زندكى مى كند جلويش را مى بيند ديكران را هم مى بيند آن ديكرى جلوى ياى خودش هم نمى بيند 
كما كاو بور نانك محص ,يداف بالاعله قرعا بنك ذاه اوسن الو ايك كاماة عرقت هن لاسرا راودا بأو قوياة فى كذاده 
او كه كنار دست اوست اصلا نمى شنوه. خبه بس بنابراين آدم ثور را بايد به همراه خودش ببرد اينجا اكر روشن نبود آنجا 


كرفان تاريكى و قير كى:اسة: 


ص: 77160 
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./8١ سورهم ى تحريمء آيهى‎ .)70-١ 


يرسش: حاج آقا ببخشيد اكر معاد جسمانى باشد جكونه قابل انقطاع از زمان مى شود فرخ ضش كرد؟ 


ياسخ: خب جسم دنيايى اين جنين است جسم اخروى كه نظامش با اين فرق مى كند ديكر جسم در هر عالّمى جسم در دنيا 
يكك طور است در برزخ همين جسم است همين جسم در دنيا اين حكم را دارد در برزخ با تحوّلاءت برزخى طور ديكر مى 
شود در آخرت طور ديكر مى شود همين جسم است منتها در هر نشئه اى حكم خاصٌ خودش را دارد. 


يرسش: يعنى همين جسمى كه در حكمت متعاليه مطرح شد. 


ياسخ: نه» همين جسم است در حكمت متعاليه هم همين را مرحوم بزركوار مى فرمايدء مى فرمايد: «لو رأيته لقلتةٌ إِنْه فلان و 
بهمان» اكر ببينى مى كويى اين همان زيد است اين همان عمرو است منتها درباره ى جسم قبلاً هم اشاره شد كه هر جاى قرآن 
كريم سخن از جسم شد تعبير به مثل است بارزترين نمونه اش همان سوره ى مباركه ى «يس» است كه در بخش يايانى اش 
دارد كه «مَن يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ)(1) آنجا آيه ى هشتاد به بعد كسى «ضَرَب لَنَا متلا وَنّسِيَ حَلَقَهُ قَالَ مَن يخيى الْعِظَامَ وَهِىَ 
رَمِيمٌ؛ فرمود: «أَوَ لَّهِسَ الى حَلَقّ الَماوَاتٍ وَالََرْض بِقَادِرعَلَى أن يَخْلقّ ِتْلّهُم:(1) هر جا در قرآن سخن از بدن است سخن از 
مِثل است اما هر جا در قرآن سخن از روح است عين است هر جا در قرآن سخن از انسان است عين است سه فصل يعنى سه 
فصل عين انسان» عين روح؛ مثل بدن اين سه فصل كه كاملا جدا بشود جرا قرآن كريم در مسئله ى روح عين مى كويد جرا 
قرآن كريم در مسئله ى انسان عين مى كويدء جرا قرآن كريم در فصل سومء فصل سوم يعنى فصل سوم كاملا ازدو فصل 
جداست جرا در بدن رسيد هر جا سخن از بدن شد مى كويد مثل براى اينكه اين مى يوسد دوباره ساخته مى شود اما آنها كه 
تعى بوسند كه آثها مياجرقد اكر كسى ال جا يدصاق ذيكر مى روواكهتمى كوييك مكل اوسك كة خودا اوت اما نيدن اننجا 
يوسيده دوباره ساختند ديكر اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه طبرسى در احتجاج نقل كرد فرمود: «هى هى وا هى 
غيرها00) آن وقتى به حضرت عرض كرد بدن اول معصيت كرد جرا بدن دوم مى سوزد حضرت فرمود شما اين قالبها واين 
كالبدها را بروسى كنيد كسى كه خشت هال است در قال من زيؤد و دوبازة ابن خشت را به صووت كل درمى آوره: دوبارة 


مى ريزد در آن قالب «هىء هى» اين يكىء «هى غيرها) اين دوء جمع بين هويّت و غيريّت در آن حديث شريف آمله. 
ص: 7178 
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به هر تقدير فرمود اين كار را كه كردند الَّهُمْ رِزْقَهُمْ فييًا بُكرَه وَعَسْديَاً # تلك الْجَنَهُ الى نُورِتُ مِنْ عِمَادِنًا مَن كان تَقِيَأ نظم 
عالائ ابق انك كه شقانن [تلكف الله العى فريك كفنا عن خا دناه تق از عتاد ايف قدعاد ان فقى .اال عاد اما بواف عابت 
فواصل كه همه ى اينها ياء مشدّد دارد مثل «مَأَيياً» مثل «عَيْديً» و مانند آن كه قبلا فرمود: يكبا اعلياً» ١مَوْضة‏ يا انَأ و اينها 
همه ياء مشدّد دارد براى رعايت اين فواصل اتَقَةْ)» را بعد ذكر كرده وكرنه مناسب بود كه اين اتَقَ قبل ذكر بشود. عمده 
مسئله ى ارث است در مسثله ى ارث خصيصه اى اسث كه در مسائل ديكر نيسث قبلا هم كذشت كه در ارث مال منتقل نمى 
شود مالكك به جاى مالك مى نشنيد بر خلاف عقود ديككر در بيع مبادله ى مال به مال است ثمن به جاى مثمن و بالعكس قرار 
مى كيرند در اجاره منفعت عين در برابر مال الاجاره و بالعكس قرار مى كيرد و هكذا در عقود ديكر اما در ارث سخن از نقل 


واتشال عال فست سيقن از جالشيق مالك فسنت بة مالكك ذيكر اسث أن فن شوةةارث. 


مطلب ديكر در خصيصه ى ارث اين است كه بهترين و مستقل ترين مالء مال ارثى است براى اينكه نه اقاله يذير استء نه 
خياريذير استء نه فسخ يذير استء نه غبن يذير استء نه عيب يذير است كه يس بدهند يكك ملكك ثابت مستقر است آن وقت 
اكر هروث اضلى ذاث ادس الهى است ابنها مى شونه كتايفهالك در جريان بيشهها انها دارائ ذوتا حت اتل جحت استث كه 
محصول كسب خودشان استء جّتى هم هست برابر فضل الهى اين جنْتهايى كه اكر ديكران كه اهل دوزخ شدند به سوء 
اخثار خودشان جهتس شدند ا كر به خسق اختبارشان بهشى ى شدند وارد ابن منطقهى عناص از بيشت مى شدثن الآن كه 
جارقان كعالى ابرث ارى بست شال رامى مفيك يه مودق اكد الدرق قر توق العو ةس ركه نمل ابن وواحات مف بس 
بهشتيها بهشتى را به اعمالشان جزاى اعمالشان مى برند بهشتى هم ارث مى برند يعنى به جاى آنها مى نشينند ولى درباره ى 
دوزخيها هر دوزخى جاى خودش مى رود اكّر براى كسى كه خدا او را خلق كرده و جا معتّن كرده كه اككر او معصيت كار 
شد وارد آن بخش از جهنم بشود واين شخص معصيت نكرده به سن اختيار بهشتى شده جاى خالى او را به هيج كسى نمى 
دهند لذا «لآ يُظَلْمُونَ شَّنَاًه در بهشت هم جِنْت جزايى دارند هم جنّْت ارثى» در دوزخ فقط دوزخ جزايى دارند لذافرمود: 


«جَرَاءً وقاقا». 


ص: 7717 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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«تلك الْجنّهُ الت نُورثُ مِنْ عِبَادِنًامَن كان تق (0) وَما نَل إلا بيهر رَبُكك لَه ما بين يديا وَمَا حَلْقَنَاومَا بين ذلك وَمَا كان 
رَبك نَسِياً (؟©) رَبُّ السَماوَاتٍ وَالَْدْض وَمَا بَينَّهُمَا فَاعَْدْةٌ وَاض طبر لِعبَادَتِِ هَل تَعْلَمُ لَهُ سيا (66) وَيَقُولُ الْإنته ان أذ مَا مِتّ 


لَمَوْفَ أخرح عباً (دع» 


بعد از اينكه نام برخى از انبياى الهى (عليهم السلام) برده شد و در كنار نام هر يكك از آنها بعضى از فضايل آنها ذكر شد و در 
يايان جمع بندى شد و نعمتهايى كه خداى سبحان به اين انبيا و انبياى ديكر عطا فرمود ذكر شد و اوصاف خاصّى براى 
همراهان اين انبيا ذكر شد و در مقابل اين انبيا افرادى هم نام برده شد و رذايل آنها را ذكر فرمود آن كاه به جريانى كه 
ارتباطش با بحثهاى قبل نياز به شأن نزول دارد ذكر فرمود قبل از اينكه به اين آيه محل بحث امروز برسيم نكاتى كه مربوط به 
بحثهاى قبلى مانده بود بازكو بشود يكى اينكه جناب فخررازى و ديكران هم اعتراف كردند كه دخترزاده ها فرزند انسان اند 
اولاد دختر فرزند انسان حساب مى شود اين تنها اختصاصى به شيعه ندارد كه حسنين(سلام الله عليهما) را فرزند ييغمبر بدانند 
فخررازى و عدهى زيادى از اهل سنت به همين نكته اشاره كردند كه قرآن كريم وجود مباركك عيسى را ذريّه ابراهيم مى 
شمارد در حالى كه از راه مادر فرزند ابراهيم است نه از راه يدرء يس اككر اهل بيت را ما فرزندان ييغمبر مى دانيم براى آن 


است كه فرزندان دخترء فرزندان خود آن شخص اند حقيقتاً اين اختصاصى به ما شيعه ها ندارد آنها هم يذيرفتند اين مطلب را. 
ص: 7718 


فطلي دوك ابن الست كلقن برك اتبزوايات مده اك كوو بل يكدواه كندا وتكا ,10 دسعوريه ذو امر ذاذة نيك بك 
سجده كردن در هنكام تلاوت آيات و ديكرى كريه كردن ولى از آيه برنمى آيد كه به دو شىء امر كرده باشد نفرمود «خرُوا 
شهدا و كرا فرعرد» كزوا شكدا وكا يط در حال دوو كرود كوي كزدقد منقوعل كفن افقاد تند يا بن :اسان دافا به 
سجده مى رود مى افتد مى كويند ١حَحرّ‏ راكعاً» «خرٌ ساجداً) و مانند آن؛ لكن در اين كونه از سن جريان تعدّد مطلوب مطرح 
است يس اكر انفكاكى در بعضى از روايات مشهود شد حق است هم سجده كردن به تنهايى فضيلت دارد» هم اشكك ريختن 
به تنهايى فضيلت دارد و هم جمع اينها در سجده فضيلت دارد كه ١حَدّوا‏ شعكدا ركان نهوشحدوا وابكواة كابشوه دو مطلب 
جداى از هم خبء در قبال اين دو فضيلتى كه ذكر شده است يكى سجده و يكى اشكك ريزى دو رذيلت براى تبهكاران ذكر 
شده است يكى ازائه ى صلات يكى اتّباع شهوات. 


مطلب ديكر اين است كه در آيه ى شصت فرمود: نولا يُظْلَمُونَ شَّيَا»(؟) ظلم» تعدّى به حقّ ديكرى است اكر كسى در برابر 
خدا حق داشته باشد و خدا جيزى را كه لازم بود به او عطا بكند عطا نكند اين مى شود ظلم. اما اكر تمام نعمتهاى الهى تفضل 
است و بهشت بر اساس تفضل است نه بر اساس استحقاق آن كاه ظلم يعنى جه؟ ياسخش اين است كه درست است انسان در 


امتثال كند ما دِيْنى داريم كه نعمتهاى الهى را بايد سياسكزارى كنيم اين دِيْن ما هم مستوعب است و هركز در برابر اين دِيْن ما 
تبرئه نمى شويم كذشته از اينكه در برابر نعمتهاى الهى ما مديونيم تكاليفى هم ذات اقدس الهى متوجه ما كرد ما اكر عبادتهاى 
خود را در برابر نعمتهاى الهى ارزيابى كنيم بدهكاريم جه رسد به تكاليف الهى يس بنابراين ما استحقاقى نداريم كه كارى 
كرده باشيم جيزى از خدا طلب داشته باشيم لكن تعبير ظلم به مناسبت وعده اى كه ذات اقدس الهى عطا كرده است و در يايان 
آيه ى ديكر هم فرمود: (إَِّها يعنى (إِنَّ اللّه) كان وَعْدَهُ مَأَج))() جون خودش وعده داد» جون خودش فرمود من به تبهكار 
ياداش مى دهم حقّى را خودش براى انسان جعل كرده است نه اينكه انسان حقّى على الله دارد از اين جهت تعبير به ظلم شده 


افسسة: 
ص: الحض 
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مطلب ديكّر اينكه كسانى كه از نعمت خاصٌ الهى برخوردارند در اين آيه و در سورهى مباركه ى «نساء؛ مبسوطاً نام آنها برده 
شد در سوره ى مباركهى «فاتحه) اجمالا نام آنها برده شد در موارد خاضٌرى هم كه ثعمتهاى ويؤه ائبيا آمده ذكر شده كه 
نكا للأسهاد زوقيو اق الللاعلية) حا سوط و فوره 2351 كرو امع ديا و خيواى شحاة :د الجاغظنا كرمه و شاك 
منحصر به آن موارد جهاركانه نباشد ولى نعمتى را كه ذات اقدس الهى به انبيا داد و ما هم همان نعمت را از خدا مسئلت مى 
كن ريا العو عبت لئاق عي عق ورد نبا ركه مورياي كليم اهيدا عرظي كرة زر ينا غك علق 0ن اكوا طهيرا 
َلْمَجْرمِينَ»(1) به ياس نعمتهايى كه به من دادى من يشتيبان ظالم نيستم از او حمايت نمى كنم ما هم كه در نماز عرض مى 
كنيم «صرَاط الْذِينَ أَنْعفت عَلَبِهغه(9) را به ما بدهيد به تعبير سيذثالاستاذ همين را مى خواهيم از خداء خدايا! تعمتى كه به ما 
دادى حالا-يا نعمت مال است يا نعمت علم است يا قدرت بيان است يا هر جه هست ما از اين نعمت به نفع ظالمين استفاده 
نكنيم «رَبٌ يما أنْعَمتٌ عَلَيَ فَلَنْ أكون طَهِيرا للْمُجْرمِينَ؛ ما هم هميشه از خدا همين را مى خواهيم لاقل شبانه روز ده بار همين 
رااز خدا مى خواهيم كه اين نعمت را بى جا صرف نكنيم خب يس اكر ذات اقدس الهى در موارد مشتخصى نام انبيا را برد و 
در موارد ديكر هم به نحو اجمال ذكر كرد مشخص فرمود انبيا در برابر نعمت جه مسئوليتى احساس مى كردند وجود مباركك 
موساى كليم بالصراحه عرض كرد خدايا مسئوليت من در برابر نعمتى كه تو دادى اين است كه از ظالم حمايت نكنم. خبء 


اين وظيفه ى ما هم خواهد بود. 


ص: عرف 


.١7 سوره ى قصصء آيه ى‎ . )6(-١ 


؟"-(0). سورهى فاتحه. آيه ى /,. 


فطلب ذيكر ايتكه ابرق (إذَا تُتلَى عَلَيِهِمْ آىاتٌ الرّخمن)(1) يكك تتبه لطيفى سيدناالاستاد در الميزان داشتند(رضوان الله عليه) كه 
لازم نيست كسى آيات الهى را بخواند تا ديكرى به سجده بيفتد و اشكك بريزد ياد آيات الهى هم همين اثر را بايد داشته باشد 
كسى مطالعه مى كند آيات الهى را متذكر آيات الهى هم مى شود همين خضوع و خشوع را هم بايد داشته باشد حالا يا سجده 
مى كند و اشكك مى ريزد يا لااقل خشوع و خشوع رادر خود احساس مى كند اما اكر آيات الهى بحث تفسير» بحث تفسير هم 
نظير بحث صرف و نحو براى او مطرح بشود اين معلوم مى شود (إذَا تل عَلَيِهمْ آيَاننَاا هيج تكان نمى خورد اين خيال مى كند 
باى درس سيوطى نشسته يا ياى درس مغنى نشسته اين طور نيست اكر «إذا تتلى عَلَئِهِمْ آيَاتٌ الرحُمن حَوُوا شمجَداً وَيُكيَاً) هر 
روز انسان بالأخره يكك حالت خشوعى بايد بيدا كند اين جنين نيست كه كسى آيات را بخواند انسان سجده كند و اشكك 
بريزد اكر ياد الهى» آيات الهى» معارف الهى هم بازكو شد تفسير شد جنين حالت خشوع و خضوعى هم بايد در انسان بيدا 


بسود. 


مطلب بعدى آن است كه اين «جَنَّاتِ عَذْنْ)(1) كه منصوب امك 1ب جنال والعتهر اسك ولاو لكك وق 3 لعتشي هله اكز فال 
اوست حتماً بايد معرفه باشد يا نه منصوب به نّغْت و مدح است يا برخيها اين را به رفع قرائت كردند كه خبر باشد براى مبتداى 
محذوفء اما الآن اين قرائتى كه ما در خدمت آن هستيم منصوب است حون كلمه ى اَِدُّنْ) را كفتند معرفه است اسم است 
براى اقامه يا اسم است براى أرض جنْت جون معرفه است جنات در اثر اضافه ى به «عَدن) معرفه مى شود و نظير اينكه أمس را 
كفتند معرفه استء شر را كفتند معرفه است به دليل اينكه اينها غير منصرف اند يكى عَلميِت است يكى هم آثار ديكر 
بنابراين «دُنْ) معرفه است و از طرفى هم اكر نكره باشد مورد وعده نيست يكك جيز ناشناخته اى را وعده نمى دهند از اينكه 
فرمود: «الَتَى وَعَِدَ الرَحْمنٌ عِبادَهُ بالْتِب)() معلوم مى شود شناخته شده است اين نكات باعث مى شود كه انسان عدن را 


ص: سر 


.0/ سورهوى مريمء آيه ى‎ . )2(-١ 
سوره ى مريمء آيه ى ا‎ . )00(-1 


”- (8) . سور ى مريمء آيه ى ا 


و 


مطلب ديكر اينكه فرمود: «وَعَرَكَ الرَحَمنٌ) نه «وعد الرحيم) سدّش اين است كه «الرَحَْمنٌ) اختصاصى به دنيا ندارد شامل دنيا و 
آخرت مى شود نكتهى مهم آن است كه سوره ى مباركه ى «مريم» در مكه نازل شد و مشركان مكه خدا را به عنوان 


«الرحيم» نمى شناختند به عنوان «الله) و «الرحمن» مى شناختند «قمل اذدْعوا اللَهَ أو ادْعوا الرَحْمَانَ أثراً مرا تَدْعُوا قَلَهُ الأَسِْماءً 
الْحْسْنّى)(1) آنها خدا را به همين دو نام مى شناختند لذادر بسيارى از آياتى كه در مكه نازل شد سخن در اين است كه 
التحمات خرف كبنى زاقول تن كنده الزعساة هافك ابن ينها رول تين كلك ابم ينها زد الرسماق كانم اى تبط خدا را 


به عنوان الله و به اسم الرحمان مى شناختند اما به اسماى ديكر نمى شناختند تعبير به الرحمان شده است. «وَعَدَ الرّحْمنٌ عِبَادَةُ 


بالْعَِب إِنَّهُ كانّ وَعْدّهُ متي خب, حالا برسيم به اين كريمه اى كه در آيه ى 5 هست. 
يرسش: شكر منعم ابتدايى به جه جهت واجب است؟ 


ياسخ: شكر مُنعم براى اينكه ما وامدار اوييم اكر ندهيم مى ترسيم از ما كرفته بشود واين عقل حكم مى كند كسى كه 
احسانى به آدم كرده به آدم حيات داده به انسان هستى داده در برابر او بايد خاضع باشد ديكر. 


يرسش: به طلب من نداده به خواست خودش بوده. 


ياسخ: بله خب» خواستٍ خودش داد و اكر كسى معدوم بود كه معدوم خواسته اى ندارد نعمت ابتدايى شكر دارد فرق نمى 


كند جه انسان بخواهد جه نخواهد» نخواسته شكرش بهتر از خواسته است. 


ص: زفرفا 


.١ ٠ سورهى اسراءء آيه ى‎ .)4(-١ 


يرسش: خواسته شكرش بهتر از نخواسته است. 
ياسخ: نخواسته بهتر است براى اينكه انسان كه مى خواهد زحمتى مى كشدء يكك عرض حاجتى مى كند» حيثيتى را مى دهد. 
يرسش: اين را خيلى هم بين عوام الناس ديده ايم وقتى كه دعايى مى كنند. 


باسخ: مى كويند «مِنّتَك انْتِدَاءً)(1) اين بيان نورانى امام سجاد است در صحيفه. 
يرسش: يس اين دعاى مردم مستجاب مى شود مثل اين است كه مدّتى شكر خدا 


ياسخ: بله» سوّش اين است كه قبلا نمى دانستند جه كسى داده حالا با دعا مى فهمند آن مُجيب دعايشان را داده از اول هم اكر 
بفهمند اين نعم الهى را جه كسى داده شاكرند اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه اين است كه «مّتكك 
ائْتِدَا» آن هم كه تازه سؤال مى كنند آن هم عطيه ى اوست او حسٌ سؤال را در آدم ايجاد مى كند ما خيال مى كنيم خودمان 
اين امور راها مقلا به آن توجه مى كنيم خبال مى كتيج ازطرف غود ماست اين سؤال بنابراين «يكتكك اتيحداة) تمام تعمتهاى 


الهى ابتدايى است مسبوق به تحقيق قبلى و استحقاق قبلى و امثال ذلكك نيست حتّى اين سؤالهاى ما. 


خب» وما تَزّلُ نا مر رَبُكك» اكر اين حرفٍ بهشتيها باشد وقتى بهشتيها وارد سرزمين بهشت شدند همان طورى كه مى 
كزين «العفهة زه الذى أذهت عن العزة رتكاو مالحه ن ابن جتمله را لحي عى كوعدا كد مايه ام الهن ثازل شديم جوة كال 
شدن نظير «رَبّ أَنلنِى مزلا تُبارَكاً:() و مانند آن است به اين سرزمين به امر الهى نازل شديم اين با آيات كذشته هماهنكك 
ايك انا كر صرق وعد ها ادا كدركرين 2210 ,ذا ادر نكم ليو با كسمه را كده عافك تسم رن لزنه رجه 
وال اتج ذ كفتك ايك كنتطالي ابل مععرم وااسيةة|الأستعاة هن الاق ذكر يرف كوي اق كد از ام هداس و برضى اعقشر ا 
كذشته نقل شده است اين است كه مدّتى وحى منقطع شد حالا مربوط به آيات سوره ى مباركه ى «كهف» بود يا نه» كه 
وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بنا شد جواب بدهد و مقدارى فاصله شد بعد عده اى كفتند كه خداى سبحان 
ساحرش انركف كرددو ابن مق أل مات سورديع سار كدى سنت » الجن اليك م1 و افك لكت وض لازو 
بخشى هم در همين سوره كه (وَمَا تَتَرّلَ حرف فرشته هاست فرشته ها كه آمدند عرض كردند كه ما اكر بخواهيم نازل بشويم 
بايد به امر يرورد كار نازل بشويم تاكنون دستورى نرسيد ما هم به خدمت شما نرسيديم الآن كه دستور رسيد نازل شديم «وَمَا 
كَل إن وأئر وتكقو ابن سانب بالأشعره بسكن بوشديهاست كه وار بهشت .مق شوند ييا آيات قبل عماهتك ست بسكن 
خود فرشته هاست كه وقتى نازل شدند اين حرف را كفتند فرشته ها از آن جهت كه معصوم اند البته اين فرشته هايى كه وحى 
مى آورند» فرشته هايى كه قبض ارواح مى كنند» فرشته هايى كه كرام الكاتبين اند فرشته هايى كه مدبّرات امرند اينهاست اما 
آذ قدر فرشعو ملشكه خددا حلق كوه ابت كه عووش زاج عبدا كبس قن دانن ملاتكهالسناء قنة» باتكهالا رقن 
همك جالاتكيالير ار هدك مااكهالثفناء عت واكر در عقي :اذ تصوض دازء كداخلكن كرجه متلا غفلقن كروه اسك به 
تعبير مرحوم صدرالمتألّهِين ما دليل بر نفى نداريم براى اينكه ملائكهالأرض دليلى بر عصمت آنها نيست اين قدر فرشته در 


عالّم خحدا خلق كرده است كه عددش را جز خخحدا نمى داند بنابراين اينكه در قرآن كريم آمده الآ يس ِقُوَهُ بالْقَوْلٍ وَهُم بأمْره 


كماو ةولقها بو فركو عاض ضكفد كدحر كارساى كلاة اليت نه آذم عمد در اعدان انياست عفان مذترات امرقد ماعوران 
بهشت اند مأموران جهنم اند» آورند كان وحى اند» كيرند كان ارواح اند» قبض روح مى كنند و اعمال را ثبت و ضبط مى 
كنند و مانئد آن أَئْيى سَْهَرَه 4 كرام يَرَرَو)(2) اينها هستند» إنَّ عَلَيِكمْ لَحافِظِينَ 4 كرام كاتِبِينَ(/1) اينها هستند در سوره ى 
مباركهى «انبياء) فرعوة ةلك ره بسالْقَولٍ وَهُم مره يَعْمَلُونَ هستند كه همين جمله ى نورانى كه در سورهى مباركه ى 
«انبياء» وصف ملائكه است در زيارت نورانى جامعه وصف اهل بيت قرار كرفته شما در زيارت «جامعه)» همين جمله را مى 
خوانيد ديكر كه اينها اين ذوات مقدس الا يسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون)(8) اينها هم اين طورند اينها در حدٌ عصمت 
است اما ملائكهالأرض هر قطره اى را طبق بياناتى كه از امام سجاد رسيده است يكك فرشته مى آورد اين قدر فرشته در عالّم 
زياد است كه عددش را جز خدا نمى داند آن وقت ما دليلى بر عصمت اين كونه از ملائكه نداريم اكر يكك وقت در روايتى 
در حديثى آمده فلان فرشته غفلتى كرده» كناهى كرده؛ اشتباهى كرده ما برهانى بر خلاف نداريم منتها آن روايت بايد معتبر 


بالل 


ص: ارذرفا 
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ورسفر سك ولع حاب انعا عقا سعفن فيضك 


ياسخ: همه شان نه» همه شان نه خب. 
ونح مي كار 


ياسخ: شايد مثل جن» غرض اين است كه انواع و اقسام فرشته براى آنها هست آن فرشته هايى كه ما مى شناسيم برابر معرفى 
قرآن كريم بله معصوم اند مسئولان بهشت اندء مسئولان جهنّم اند» ضابطين اعمال اند» آورندكان وحى اند مى كويند هفتاد 
هزار فرشته سوره ى مباركه ى «انعام» را بدرقه كردند وارد قلب مطهّر ييغمبر شدند(١)‏ شما در عظمت سورهى مباركه ى 
«انعام) ملاحظه بفرماييد حالا يا براى اين است كه هفتاد اسم از اسماى حسناى الهى در اين سوره است يا نكات ديكر و به 
تعبير سيد ناالاستاد مناسب اين است كه انسان اين را سوره ى «احتجاج) بنامد براى اينكه جهل بار تقريباً «قل) در آن هست 
بكوء بكوء بككوء جهل حيجت را خدا به بيغمبر القا كرده در اين سور ه مى شود سوره ى «احتجاج) به عظمت اين اسماى سنا 
هفتاد هزار فرشته داخل قلب ييغمبر شدند بله آنها هم مجرّدند» معصوم اند و مانند آنء اما اين همه فرشته هايى كه به همراه 
باران بيايند كنار هر كياهى مدبّرى هستند و آنها را تدبير مى كنند اينها كه دليل بر عصمتشان نيستء دليل بر تجرّدشان نيست. 


خبء ووَمَا تَتتَرّلُ إِنَا يأر كم ابن :لله فاق أنذايكا وها خَلتكا وقانوة تلكهو لسك كه انزهه قال هو أن هبك يا يكين 
برسش: در سوره ى مباركه ى «بقره) راجع به آدم دارد كه كل ملائكه سجده كردند. 


ياسخ: بله» آن به قرينه ى سياق ممكن است كل ملائكه سجده كرده باشند اما دليل نيست كه كل ملائكه معصوم اند كه. همه 
شان تابع اند البته هيج كدام از آنها معصيت هيج فرشته اى كافر نيست نظير جن اين جنين نيست حالا كاهى قات هى كنند 


ممكن است. 


ص: ع 


.)18(-١‏ مستدركك الوسائل» ج 2 ص198. 


يرسش: يس آن امر تكوينى جه مى شود؟ 
ياسخ: آنجا اصولا تكوينى بود جون قبل از دنيا بود بعدها فرمود: «ابطوا بَعْض كم لبغض َددُوٌ وَلَكمْ فى الْأرْض)(١)‏ هنوز به 
زمين نيامده بودند حالا آنجا كجا بود در همان اوايل سوره ى مباركه ى «بقره) بحث شد قبل از اينكه به زمين بيايند آن صحنه 


بركزار شد ووَمَا تَرّلَ إَِا بأمْرِ رَبَكه اين درست است تا خداى سبحان نخواهد اينها نازل نمى شوند. 
رعق اعصمة عكر در ضووو تكورنن قمية شكرو باقن عصدك سنا بيدا من كت 


ياسخ: نه» عصمت تكوينى داريم عصمت تشريعى داريم در موجودات تكوينى كاهى ظلم مى كنند كاهى ظلم نمى كنند يعنى 
كاهى به مقصد مى رسند كاهى به مقصد نمى رسند كاهى تزاحم دارند كاهى ندارند «ظلمه كل شىء بحسبه). 


يرسش: حضرت امير (عليه السلام) كه فرمودند: «الله ركب فى الملائكه عقلاً بلا شهوو».(7) 


ياسخ: آن ملائكه اى كه فرمود خواب نداند و سهو و نسيان ندارند و غذاى آنها تسبيح است در همان صححنه اين بيانات را 
فرمودند اما ملائكه ديكر را كه معرفى نكردند در آنجا فرمودند تسبيح آنهاء ذكر اينهاء غذاى اينها تسبيح الهى است آن درباره 
ى آن فرشته ها فرمودند بعد در همان خطبه ى اول نهج البلاغه دارد كه فرشته هايى هستند كه يايشان در اعماق زمين است و 
سرشان در اعماق آسمانها يكك فرشته كل عالّم را يّر كرده اين در همان خطبه ى اول نهج البلاغه است ديكر نه تنها «هذا القوم 
اتخذوا القرآن مهجورا» اتتخذوا نهج البلاغه مهجوراء اتخذوا اصول كافى را مهجوراء اتخذوا صحيفه ى سجاديه را مهجوراء 


انَحَذْوا اصول دين را مهجورا خب. 


ص: إفارفا 
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«ومَا تََرّلَ إِنَا مر رَبُكك» ما به امر برورد كار نازل مى شويم اين هم حصر است اين لَه مَا : ف أندكا وا خلتنا وقائة ذلك وما 
كا رتك لقنا ابن مله رونا كان رلك تيقعا» آقاشاة وولوبرانا دح كد كاهد ا قزادر شع اتكرده بالأغره مس اموت 
الهى زخو ذاث اقدس الهى سس :دان مصلحت : يكراق واهدا ه _داند ابى نين قبست كه عدا فراموكنت كرذه باشدى وي 
واكاك كر دس شد د سور ل نمياو كدق قرسي الدازة 15و المتعي عدو اليل |6 فض عوا و تقكة ولك ونا قل لكات ذلى 
و عداوت و دشمنى در كار است نه توديع و فراموشى هم در كار نيست اين با آن شأ ن نزولى كه از ابن عباس و ديكران نقل 
ده اق هما هك تن اكه امااهزين ارم وعرة بافراه كاله همهف الوانى تراكاه عق رالقنف لله ايو ١ن‏ كام يدل قلي 
«وَمَا حَلْمَنَاه كذشته اى كه ما او را يشت سر كذاشتيم نوما بين ذلكك؛ بين ككذشته و آينده يعنى حال اين به لحاظ زمان» همين 
تثليث به لحاظ مكان درست استء همين تثليث به لحاظ عالّم درست است قبل الدنياء الدنيا و بعد الدنيا همين تثليث به لحاظ 
دنيا و برزخ و قيامت درست استء همين تثليث به لحاظ اقوام و ملل و امثال ذلكك درست استء همين تثليث به لحاظ جهاد 
درست است اين يانزده قولى است كه كفتند و دليل بر بطلان آنها نيست اما مهم تراز همه همين است كه سيدناالاستاد به آن 
اشارد كردة كه كرموة ومن الطق تعبير شمية السك الم اث وا جامد ابتجاها شتات قفرمو الظل تعبير اين امنك فرشةه هاه 
بيغمبر عرض مى كنند ما بين أيديهما كه در بيش داريم يعنى آثار ماء معاليل ما اينها براى اوستء آنجه را كه ما يشت سر 
كذاشتيم به نام علل و مبادى آن براى آنهاستء بين علل و مبادى و بين معاليل و آثار هويّتِ خود ماست اين هم براى اوست 
خب اكر يكة خط تورات يبابد كل علل و مبادى قبلى را زوشن كند و يكيرد» كل مغاليل و آثار بعدق راروشن كنذ وبكيرة: 
6 سي كلفد ال كوت دروو كلك راض رن نان تعد بعد بن انق |2 كر عر ازع تطايية لانن «كاخ :فى 
الأشياء لا بالممازجه)(؟) را حل كند اينجاها بايد جستجو كند بايد بداند اين «داخل» براى فصل سوم است فصل سوم يعنى 
فصل سوم دوتا منطقه ى ممنوعه داريم كه هويّت ذات است مقام ذات است احدى به او دسترسى ندارد يكك» صفات ذات 
است كه عين ذات است كسى به او دسترسى ندارد دو مى ماند ظهور حقء فيض حقء وجه الله نه الله مى بينيد قرآن كريم 
اباد سيط اهيا وارلا الحرمطرع كدو عر ا نك بويج اذ جع بردو بحن فى يبرا للدي اناد زرااياة" الاتو ا 
آن است كه به ذهن كسى ببايد همه جا سخن از كل من عَلَيهَاَانِ * وَيَبقَى وَجْهُ ربك دُو الْحجالٍ وَالإكُرام »10 «كل شَّى ء 
الك إِنَاوَهَة(؟) اصالا سخن در اين نيست كه الله مى ماند او اصالا به ذهن نمى آيد تا بكوييم - معاذ الله _ همه مى ميرند 
ازرفى عافد خب أبن وزنخة الود كم أبهما ثولوا كك وك لو :لهل اين نومع الله حمه نيه را ور كزده | حمه يازا بر كزده بتر 
براى جناب جبرئيل نمى ماند كه علل قبلى را وجه الله ير كرده؛ معاليل بعدى را وجه الله ير مى كندء بين قبل و بعد را هم وجه 
الله ير مى كند قبلا جون در فصل سوم نمونه اى داشتيم كفتيم يكك وقت است كه كسى يكك راكت و بلوزى مى بافد بعد او را 
رنكك مى كند يكك وقت است نه هنرمندىء بافنده اى يكك كيلو نخ در اختيار اوست اين نخ را باز مى كند يكك راكت يا بلوز 
مى بافد يكك جايش ابره است» يكك جايش آستين استء يكك جا يّقه است» يكك جا رو اين براى بدن است انواع كل و بوته را 
هم در اينجا يياده مى كند اين هم براى نقش» يكك جا را بلبل مى كشد يكك جا را مار و عقرب مى كشد قبل از اينكه بلوز و 
زاكت ببافد يكك قالب نخ بود بعد هم وقتى كه مى خواهد اين را باز كند اينها را دوباره وقتى كه برمى كرداند مى شود يكك 
قالب نخ يكك وجه الله است كه هر لحظه به شكلى بت عبار ب بر آمد جان برد و نهان شد كمه يبر و جوان شد نه اينكه _ معاذ الله 
آن مقام اول يا مقام ثانى باشد. از مرحوم بوعلى كرفته تا برسيم به حكماى بعدى همه كفتند طرح اين مسائل در مجامع 
عمومى حرام است خواندن خيلى از طلبه ها نسبت به تفسير و عرفان حرام است خب جه كسى مى تواند ب بين «دائخل فى الأشياء 
لا بالممازجه؛ فرق بككذارد كه جه كسى داخل است» جه جيزى داخل است مكر همه اشياء كل و بوته اندء مككر همه اشياء 


جبرئيل و بيغمبر و امام اند او داخل است اين «هو) به جه كسى برمى كردد تا روشن نشود كه اين «هوا براى فصل سوم است تا 
روشن نشود كه اين «هو) به وجه الله برمى كردد تنا روشن نشود كه يكك فيض است مى شود عالّم بعد وقتى كه وَالْأْرْضِ 
جَمِيعاً قَِضَئَهُ يَومَ الْقِيَامَهِ وَالْصَمَاوَاتُ مَطويّاتٌ بيمينه؛(2) جمع مى شود مى شود يكك كيلو نخ دوباره قيامت شد همين را باز مى 
كند. 


ص: مارفا 


.”" ١ سورهوى ضحىء آيات‎ .)5١(--١ 
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(77) . سورهى الرحمنء آيات 78 و7؟. 
*-(58) . سوره ى قصصء آيه ى /1. 

ه- )١0(‏ . سورهى بقرهء آيه ى .1١8‏ 


ع-(8١)‏ . سورهوى زمره آيهى /ا5. 


ورامك ابر سيويوة ع انون رلك انزة الكتماو ك3 اسك 


ياسخ: بلهء اما فرمود: همَكَلُ تُوره)(؟) الله هم تازه اسم است از اسماى محسنا مسئله ى فنا را در ادب فنا الله را استثنا نكرده در 
بحثهاى قبل هم جند روز قبل هم داشتيم كه نفرمود امَتلَهه فرمود: «مَمَل نور نه مَل خمدا اين است او مَثل ندارد يكك نور 


عطر ابيع ركف وى الدرن اسك افكل تووواانه املك افدوقك لخر التهاوات والا فقن مي شود وعد الله 
نوق دار كه وال لذ التلساوات والأذضن)؛ 


ياسخ: كفته او را با تعبيرات ديككر در روايات هست, در ادعيه هستء مقوّم هست,ء قم هستء قوم هستء هو الح القَدّوم 
هستء بيده ملكوت السماوات والأرض «وَمَن تيد اهز َفيَفُولونٌ للّه»0) سؤال و جواب كرده كه ملكوت آسمان و زمين 
كيت اوبات الذى مدو تلكوت كل قن رايهم عرد ان ترموادة حي ان انها اقران كز هه خرينه بفابراين اكز منا بكفقالب 
نخ داشته باشيم يكك كيلو نخ داشته باشيم يكك بلوز و راكت ببافيم يكك جايش را بلبل و كل و بوته بككذاريم يكك جايش هم 
مار و عقرب بككذاريم وقتى كه اين از جاى ديكر نيامده همين نخ است كه به صورت مار و عقرب يا كل و بلبل در آمده بعد 
هم دوباره باز مى كنيم دوباره مى جينيم اين محدوده است كه كم و زياد مى شود نه _ معاذ الله _ منطقه ى اول يا منطقه ى 


دوم آن منطقه ى اول و منطقه ى دوم هر دو منطقه ى ممنوعه است. 


ص: خرف 


."0 سوره ى نورء آيه ى‎ .)719/(-١ 
."0 سورهى نورء آيه ى‎ . )18(-١ 
0 سوره ى يونس» آيه ى‎ . )394( 7 


ع-(0) . سوره ى يسء آيه ى 7 


يرسش: آيات سوره ى ١توحيد)‏ كه در مورد أعلام نيسثك. 


ياسخ: بله ديكر اوصاف الهى است آنكه بقاست اوصاف جمالى است فنا را استثنا نكرده در هيج جا نداريم كه همه جيز مى 


ميرد فقط خدا زنده است. 


يرسش: 


باسخ: آن هم كه اثبات است كهه «كل من عليها فان و يُبقى الله» نيست ووَيِبِقّى وَجِهُ رَبُكك» اين وجه هم ذوالجلال است اين 
يه اند كل من عَلهَاَنٍ ويتقى و بك ذو الال وكرام (1) نه ذى الجلالى و الإكرام | اين وجه 
«ذو الْجَلآَلٍ اكرام است اككر وجه مى ماند كل كد ءِ مَالِكك إن وَجْهَه)(؟) نه رالا هو) اكر سخن از كمال است بله. «بيده 
منكك نوا رات ولح رقو باك سيك ان قانت عه فا من لوقك ونه | مين هافق ون وبع و سي ود ماله فز 
زائل يدير نيست حدوث وجه فرض ندارد نه فرض محال است يا فرض كذا و كذا بنابرا؛ بن اينها عالّم حادث اند هر لحظه به 
صورتى در مى آيند آسمان و زمين وامثال ذلك هميشه تازه اند» هميشه متغيّرند» دوامى ندارند مى آيند و مى روند ولى وجه 
هميشه بود و هميشه هست الميزان را در همين دو» سه خط مى شود بيدا كرد طباطبايى را اينجاها بايد يبدا كرد فرمود من 
الطق تعيير ابق اث كه فرشيه ها به ببخمير غرض كردت همه زراى اوست كذشيده انله همه براق اوسكابيق كدشته و ايده 
براى اوست خود اينها بروند كنار جيزى براى آنها نمى ماند نه اينكه ما تفويض كرديم. نه اينكه ما به خدا سيرده ايم نه اينكه 
ما تابع خدايى؛ مايى در كار نيست هر جه هست وجه اوست اكر وجه او شد بنابراين جيزى در عالّم نيست مكر اينكه تسبيح 
مى كند» تقديس مى كند منتها ما خودمان را اصل قرار مى دهيم جيزى كه به حال ما سازكار است مى كُوييم خوب است»ء 
جيرى كيه مال اما سار كان تبسك مى كوي بل اسك ما كك أومانسو مع عق لا مس اين حبك لا شع هبيه ابق 
مظالت وا كنيد علم يكن حلم معولى أبنت كه بالأنضره اسان درمق بيرى فراموشيقن مى قود لوكو قن يرك إلى أَزدلٍ 
اقفر لكيع لآ يل نفد علم. 11:3 ابن علم سنت ابن اعوقذباوي اسح ابى كيت أسق ابق عل اسيك بن آذ غلم جيرى غلم 
ابت كه مار حفكة كنوه :ساني قان] بحلكك ركد هو باما دان قير بانانك هم را مالو رروروك باللده ورامك رفوه هر 
كس فقيهانه محشور شد حقّ شفاعت دارد خيلى كم اند كسى كه فقيه محشور بشوند «بعثه الله يوم القيامه فقيها/() آن كاه 
«يقال للعالم للفقيه قف تُشفع, تُشْفّع)(0) اصل جامعش هم اين است كه «مَنْ جَاء بِالْحَس مّهااء) نه مَن فعل الحسنه هر كسى علم 
نقد در دستش هست حقٌّ شفاعت دارد ما كه آخرهاى عمر خيلى از جيزها يادمان مى رود علم نقد نيست در سؤال قبر نقد 
نيست اكر كسى فقاهت را كضٍ دست داشته باشد ١حَاءَ‏ بالْحَسَِنّه جنين آدمى «بعث الله يوم القيامه فقيها» بعد به او مى كويند 
«قف تُشفعء تُشْفَّع) وعلم كبرياى الهى است در هر قلبى هم نمى نشيند اين را بدانيد جون با درس خواندن نيستء با بحث 
كردن ليست ا كر مستاكل يتلم باد كمي كر كس ى عل تروشى كندم كر كس يخواهكد كلسى يكذ علي در قليشن نم 
آيد آن قدر علم كبريايى دارد جز در ياكك ترين دل در مقدّس ترين دل نمى نشيند شما ديديد اين بلبلها خب خيلى از شماها 
با منطقه هاى ييلاقى مأنوسيد همين كه هوا كمى كرم شد همين كه قدرى فضا آلوده شد همين كه اين باغها يكك مقدار ميوه 
هاى بدبو واينها دارد ديكر بلبل نمى خواند فقط جايى مى خواند كه بهترين هوا باشدء ياكك ترين هوا باشد» بهترين درخت 
باشد آنجا مى خواند اين بزركان هم كفتند كه سليمان و داوود(سلام الله عليهما) كه كفتند «علَمْنَا مَنلقّ الطِرِ)(/4 منطق طير 


ص: كرف 


11 سورو ف الرتحدف اناك ار با 
؟-(5:” . سوره ى قصصء آيه ى /1/. 
عسوو قل ا انه 0 

ع- (ع”) . وسائل الشيعه» ج71 ص .4١‏ 

ه- (ه") . ر.ك: بحارالأنوار. ج 7 ص .١18‏ 
ع (ع”) . سورهى انعام» آيه ى .18٠‏ 


بك مك اسؤيرة وان 42 


دامى و مرغ از تو رمد رو لانه شوء رو لانه شو 

آدم مادامى كه دام است خب بالأخره مرغهاى زيرك در دام نمى افتند ديكر مكر يكك مرغ ابله اكر آشيانه بشوند آن مرغهاى 
ملكوتى آنجا لانه مى كنند و تخم كذارى مى كنند 

دامى و مرغ از تو رمد رو لانه شوء رو لانه شو 

اين شخص «بعثه الله يوم القيامه فقيها/(١)‏ بنابراين انسان هم موحد استء هم مؤمن است و هم مى داند كه اين كذشته و حال و 
آينده براى خداست و در اختيار خداست يعنى جه به فصل اول و دوم هم تعدّى نمى كند. 

«و الحمد لله ربٌ العالمين» 

آيات ”9 قا 2*6 سوره مريم 48//٠9/٠7‏ 
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«تلك الْجَنَّهُ الى ُورثٌ مِنْ عِبَاِنًا مَن كان تَقِيَاً (*9) وَمَا تَتَزَّل إن بأمر وك العاف الوم كانه واه ذلك فنا كاد 
رَبك نَسِياً (96) رَبُ السّماوَاتٍ وَالََدْض وَمَا بَتِنَهُمَا فَاعْبَدَةُ وَاصْطَبر لِعِبَاَيِه هَلْ تَعْلَمْ لَه سَمِياً (26)) 

بعد از بيان برخى از انبياى الهى و ذريّه ى آنها و بيان اينكه فرزند دختر هم فرزند است لذا وجود مباركك عيسى (سلام الله عليه) 
را ذريّه ابراهيم خليل دانستند اين سؤال مطرح مى شود كه آيا فرزندان دختري اهل بي ت(عليهم السلام) هم سيّدند يا نه از نظر 
مسئله ى كلامى و كرامت معنوى بله ستّدند لكن از نظر مسئله ى فقهى حكم سيادت را ندارند كه احكام خمس و زكاتشان با 
احكام خمس و زكات سادات يكى باشد اين طور نيست مثل افراد عادى اند يس از نظر فضيلتها و كرامتهاى معنوى بله 
فرزندان دخترى اهل بي ت(عليهم السلام) سيادتٍ معنوى و كرامت معنوى را دارند ولى از نظر فقهى ندارند برخى از فقهاى ما 
مثل مرحوم سيد مرتضى واينها بى ميل نيستند كه فرزندان دخترى را هم سيد فقهى بدانند برابر رواياتى كه دارد «ادعوهم 


لآبائهم» براى تنظيم شناسنامه افراد به يدر منسوب اند. 


ص: خرف 
82-١‏ . وسائل الشيعه» ج/2”"31 ص .1١‏ 


يرسش: در مورد فضل آن مجاز و حقيقت بودنش جه مى شود؟ 


ياسخ: يعنى بحثهاى كلامى با بحثهاى فقهى دوتاست ديكر مجاز و حقيقت نيست اين حقيقتا فرزند است يعنى فرزندٍ كلامى 
اما از نظر آثار فقهى بايد كه ببينيم كه خود آنها جه كاره بودند. 


يرسش: آثار فقهى نداشته باشند كه مجاز مى شود؟ 


حجر 
ما 

0 

له 

حج 
م 

0 

3 


ياسخ: نه آثار فقهى كه معيار كرامت نيست براى تنظيم و تّمشيت امور است حالا يا زكات بكيرد 


نكيرد بعضى از امور مالى است كه به او مى دهند به او نمى دهئد و بالعكس. 
برسشن: ابتكدهى كيرة براق انع اسيث كد حقيقت دارد كهمى كيرد 


ياسخ: بلهء اما فضيلت نيستء فضيلت نيست زكات غير سيد به سيد نمى رسد اما زكات سيد به سيد مى رسد اكر بكويند جون 
زكات اوساخ است نمى رسد خب زكات سيد هم اوساخ است ديكر زكات سيد به سيد مى رسد جه زكات مال جه زكات 
تقار سانا مادم عسو حبق كذاانيا عات مالك قفار شر انحوو فتك ساكل الى بين اسان اندرا تقب التق كد راو ومن 
را خود آنها مى دانند وكرنه جه كسى زكات بكيرد» جه كسى خمس بكيرد» جه كسى زكات بدهد» جه كسى خمس بدهد 
اينها كه معيار شرافت نيست اين اوساخ است ديكر اوساخ يعنى اوساخ ديكرء خب فرمود اين براى اين. اما مسئله ى ميراث در 
جريان ارث براى بهشتيها جندين بهشت است اينكه فرمود: «وَلِمَنْ حَافٌ مَقَامَ رَيّهِ جَنَنَانِ)(1) هم تطبيق شده است بر جِنْت حسشى 
وجنت عقلى اين يككء هم بر جنْت كسبى وجنت ارثى اين دوء مردان با ايمان در بهشت هم جنْت كسبى دارند يعنى كارى 
كه كردند برابر ايمان و عمل صالح به آنها بهشت مى دهند» هم جنّت ارثى دارند براى كفار و منافقان ذات اقدس الهى جايى 
معتين كرده و جون آنها با سوء اختيار خودشان بيراهه رفتند ازاين جا محروم شدند آن جا را خداى سبحان به مؤمنين عطا مى 


كند ما جهنّم ارثى نداريم براى اينكه اجَرّاءَ وَاقاً:(1) ولى بهشت ارثى داريم. 


75٠١ ص:‎ 


.62 سورهى الرحمنء آيهدى‎ .)١(-١ 


.78 سورهدى تبأء آيه ى‎ .)5(-١ 


فطلب يعدى اين است كه حب كنصد بهشت راود انسان مى سازد بهشت ارثى ديكر جيسة» ابنكه در روايات ذارد بهشت 
لطر مارك صر بول كص بكري لراك ارا الس يا وي كاير 
تفضٌ لى الهى از اين نظر شامل حالش مى شود نه بهشت ارثى در قرآن كريم فرمود جندين بهشت هست يكك سلسله جيزهايى 
هم هست كه اصللا شما آرزو نمى كنيد دعا هم نمى كنيم الهم مَا يَشَاونَ فيا وَلْدَْنا مَزِيدٌ:»(1) وَلَدَيْنا ميد يعنى : «وَلَدَينَا 
مَزِيدٌ» لذا فرمود: اقَلا تَعْلَمُ نَفْسٌ) اين نكره هم در سياق نفى است اقلا لم َفْسٌ ما أَحْفِى لَهُم من قو أَْيْن(1) ما هر جه هم 
دعا بكنيم» هر جه هم آرزو بكنيم جون بيرون از حوزه ى فهم ماست اصلا نمى فهميم جه بخواهيم جون نه ديديم؛ نه شنيديم» 
نه خودمان فهميديم كه آنجا جه خبر است شما ببينيد در تمام مدّت عمر يكك كشاورز يا يكك دامدار هر كز آرزو مى كند كه 
اى كاش نسخهى خطى مرحوم فارابى را من بيدا مى كردم او اصللً در عمر فارابى را نديدء فارابى را نشناخت تا نسخهى 
ا الس ا ا ل 0 

هيم اقلا تلم نَفْسٌ ما أَحْفِي لَهُم من فر َي بنابراين ع لنا جِنْاتٌ _ ان شاءالله _ يكك جنات كسبى است به حسب ظاهرء 
سمحي لالس ا ب سس ير 0 
داند در آنجا جه خبر است هم خودش مى داند فرمود هر جه شما بخواهيد به شما مى دهند الَهُم مَا يَسَاوّنَ هاا اين براى آن 
تازه آنجا هم كه رفتيم اين طور است فرمود: الَهُم مَا يَسَاوْنَ هاا بسيار خبء بعد فرمود: (وَلَدَيْنَا مَزِيدا خب انسان اكر بخواهد 
جيزى را اراده بكند بايد بفهمد يا نه اكر ما جيزى را نمى فهميم جه جيزى را بخواهيم فرمود جيزهايى است كه اصللً شما 
نديديد الا سّمعت و لا رأت ولا خَطر على قلب بشر) بنابراين آنجا هم بعد از اينكه فرمود هر جه بخواهيد به شما مى دهند 
فرمود جيزهايى است كه نمى توانيد بخواهيد الهم م بَنَاؤْنَ ها ودين مَزِيده لذا فرموه: لالم َفْسٌ ما أَحفى لَهُم من فوه 
أعْينِ؛ بنابراء بن اكر كفته شد اعمال سازنده ى جنّت است و «الينّه قيعان»(5) ما با اعمالمان غرف مبنيه مى سازيم براى جَدّت 


لامك دون جات دركك ق بقديك» يلت ارقن اندلق وك ملكا تر هش . 
ص: "5١‏ 
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؟-(9) . سوره ى سجده آيه ى .١7‏ 


() . عوالى اللثالى» جع ص/. 
عوالى اللثالى» ج؟» ص 


مطلب ديكر اينكه تبهكارها هميشه مبغوض و منفور الهى اند براى اينكه تباهى و كناه مورد نفرت خداست در سوره ى مباركه 
فق اأشراه كذقت كد غبام معاصنس موود فرك ند انيت ١‏ كل :ذلك كان زفلة ودلا ركه مكزوها نفل اكر كاه عقون انث 
كناهكار هم منفور است ديكر يس هيج كناهكارى محبوب خدا نيست محبّت خدا با كناه و كناهكار سا زكارى ندارد اين 
يكى» هيج كنهكارى محبوب نيست.. مطلب دوم اين است كه انتقامى كه خداى سبحان مى كيرد انتقام جهار قسمت است كه 
جندين بار كذشت يكك انتقام مظلوم از ظالم است يكك انتقام قاضى از يكك تبهكار است يكك انتقام طبيب از بيمار نايرهيز 
است انتقام الهى كه فرمود: (إِنّا مِنّ الْمَجْرِمِينَ مُنتَقَمُونَ(؟) هيج كدام از اين اقسام سه كانه نيست. جهارم انتقام ولىّ از كودكث 
بازيكوش است كه اكر به كودك كفت اين مار ابلق خوش رنكك سممى است دست به آن نزن براى تو ضرر دارد معنايش اين 
نيست كه من انتقام مى كيرم معنايش اين نيست كه من مثل طبيبم اكر نايرهيزى كردى دو ماه بعد دل درد مى كيرى؛ معنايش 
اين است كه هم اكنون دست به سم زدىء هم اكنون كنار بخارى رفتى دست به آتش زدى سوختى منتها الآدن متوجه نمى 
شوق :فرذااذاايظ ووم آينك النقاء الى اذ قشم ماي البيك 4 فرسوده انق دوزي إينكه فرموه ارات انق 
يَدْعُونَّ إلى النّارِم0؟) اين نه مضافى در تقدير است نه اسناد إلى غير ما هو له است واقعاً كناه نار است منتها حالا اكر كسى 
جشم باطنى داشته باشد مى بيند و اككر نداشته باشد بايد صبر كند تا ببيند وكرنه انتقام الهى همان طورى كه تفصيلاً كدشت 
داخل در قسم جهارم است نه قسمهاى ديكر. 


ص: 7537 
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؟-(/) . سوره ى قصصء آيه ى ا 


“- (8) . سوره ى توبهء آيه ى .١٠١7‏ 


مطلب ديكر مربوط به اينكه تبهكارها بالأخره از جهنم مى آيند بيرون يا نهه درست است در قرآن بالصراحه نفرمود عده اى 
مى روند جهنم بعد از اينكه ياكك شدند مى آيند بيرون اما وقتى فرمود عده اى خَلَطُوا عملا ضصَالِحاً وَآخَرَ سَِيئَاً»(1١)‏ يككء بعد 
فرمودة القن تقم ل ملقال ذكو غير :1ه ابن دوه كسب الأشره اين عسلمان جهارة ا معضيت كرده جهارنا طاغت كرده آن 
جهاونا طاطك .وا بابك شيج اكن را سيدة دركر ابن :دركر تس تراقد تعلد فى التار باد كدرو :دن جيل هي كه حاف .رؤاييقه خير 
نيست «دار ليس فيها رحمه)(22 بنابراين از مجموع اين آيات برمى آيد كه عده اى كه ملحد نيستند موخدند مسلمان اند 
معصيت كردند يقيناً از جهنم بيرون مى آيند. تفصيلش در روايات ماست كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند عده اى كه برنامه 
هايشان در جهنم تمام شد از جهنم بيرون مى آيند حالا يا مشمول شفاعت انبيا مى شوندء اوليا مى شوند و مانند آن» در جهره 
ى آنها نوشته است كه «اولئكك عتقاء الله من النار)() و اين هم باعث رهد كن الياسك لخدا درخواست من كنيد كلااين 
ماركك ياكك بشود بعد هم از جهره ى اينها اين ماركك زدوده مى شود و بعد روى جهره ى اينها نوشته نيست كه «اولئكك عتقاء 
الله من النار» اين هم يكك مطلب. 


مطلب بعدى آن است كه در جريان وجه خدا كه در بحث ديروز ككذشت قرآن كريم وجه خدا را يايدار مى داند از اين وجه 
عداي مق باد شي امم 4ه قرسوه وتنا خاق الله القسا اكه لكف وَمَا بَينَهُمَا إِلَا بالْحَقّ؛() و اين همان حق است كه مى 
كويند حقّ مخلوقبه كه آسمان و زمين به حق خلق شده است و اككر در كتاب اهل معرفت كفته مى شود هر موجودى حق 
است مِن وجهٍ و خلق است من وجهٍ بااين حقّ مخلوق به كار دارند اين اصطلاح حقّ مخلوق »به حقّ مخلوق »به در اين 
كابينات :ايم أقاناث تماد ابيك وتنا كاق الله الكسناؤاك وال ذف وقاكة ها جالعو ابد حكق همان انك كد هر مو رق 1 
غمرانا دو ووه ابقزها كقع شد «العن بن وتكم ,1 اما آن حقى كدير ذات اقدسن الى اطلاق ى قرى كه ذلك أن الله 
هُوَ الْحَقّ؛(/4 آن هويّت محضه است كه مقابل ندارد اينها مقابل دارد مقابلش باطل است آن مقابلش عدم محض است نه 
حرق باد يه قام باظتل كوف غلم اكه رد قاد نا حق مقايل 'قنداره و ابن مكل نابل داز وس «التسن من وتكدة ف لق 
اماق :و ميق الى ]بف كداز ازو يه عنرات سق مار قطي باد من كتقدا 31 كاين بيد يعدا كرد كنابواى يعي ترفيقة 
مى شود جهان حق است مِن وجهٍ و خلق است من وجه اين حقّ مخلوق»به را مى كويند يعنى وجه الله است من وجهٍ و ارض و 
سماست من وجهٍ آخر وقتى بنا شد بساط اين زمين برجيده بشود آن جهره و وجهه ى تعتينى شان رخت برمى بندد اين وجه 
اللهى مى ماند لذا فرمود: نوَسِيْرتٍ الال فَكانّتٌ سَرَاباً(4) جبال مى شود سراب» آسمان مى شود سراب» زمين مى شود 
سراب» انسان مى شود سراب» شجر مى شود سراب» آب مى شود سراب اين تعتينات رخت برمى بندد آن وجه اللهى مى ماندء 
بنابراين اكر كفته شود وجود مباركك حضرت امير «يدور مع الحىٌّ حيث دار)(ة) على با حق است يعنى با اين حقّى كه «الْحَقَ 
من رَبُكك» نه آن حقّى كه الله است جون جيزى با او نيست هر جه هست از اوست نه با اوء او معيت بذير نيست جا براى جاى 
خالى نمى كذارد كه ديكرى آنجا قرار بككيرد مى شود حقيقت نامتناهى بنابراين يكك وجه الله داريم كه هميشه آب است و 
رات السكة ركه رقيو سحماة ذأون كف الآ ارقن و باسك ذا رقي 33 26115 و0ةة لاسقاره كر باطقا برمعيد هق 
شود ركز اك ركان الجبال شراباء كانت الأرضن سراباء كانت السياوات سراباة يع ارق تعينات ركت بر ده و اث أت مق 
ماند دو جيز است كه مى ماند در عالم و اين دو جيز در حقيقت يكى است كه به دو جهره در مده يكى قرآن است و يكى 
أغل: فك انقاء اهل بش يوا قنما حال سام بابد ستيصير #بنديه حتبال ,كك وليك سرس ا يمرل كه ينات على يعن 


كرد ما جيزى در عالّم داريم براى هميشه مى ماند و به اذن خداى سبحان آن وجه خداست اين وجه خدا در روايات ما تطبيق 
شده بر دين و براهل بيت ولا-يت با حقيقت دين» حقيقت دين با ولا-يت يكك واقعتّت است كه از دو منظر ظهور مى كند 
رواياتى را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل كردند كه دو طايفه است يكك طايفه دلالت مى كند 
بر اينكه منظور از اين وجه خدا دين خداست كه همان حقيقت قرآن است طايفه ى دوم رواياتى است كه دلالت مى كند بر 
اينكه منظور از وجه الله ولايت اهل بيت است خب اين با حديث ثقلين سازكار است اينها نه سابقه ى عدم دارند نه لاحقه ى 
عدم اين وجه الله هميشه بود اكر حديثى را قبلا از مرحوم شيخ مفيد در امالى نقل كرديم كه مرحوم شيخ مفيد در امالى مى 
فرمايد در جريان «أَلَسْتٌ ربكو اول كسى كه كفت 'بَلَى) )'١‏ وجود مباركك بيغمبر بود بعد با بودن همه انبيا و اوليا دوم 
أكلبى ك3 كفيك وب 1 وود سار كة سضيرك اغير يوه هديو اسك كته فى عقاتك قرآن يراى خملخه ناتدك انك و قدي 
ولا-يت هم براى هميشه ماندنى است اكر براى هميشه ماندنى است آنجه زيرمجموعه ى اين دو حقيقت اند يعين سماوات و 
الأرض مشمول مهر و قهر اينها هستند اكر كفته شد اينها قَسيم جِنْت و نارند از همين باب استء اكر كفته شد «بكم قتح الله و 
بكم يختم)(17) و مانند آن همين است آن وجه است كه اين موجه را مى سازد مثل همان كلاف نخى كه كفته شد آن بافنده 
بااين كلاف نخ بلوز و زاكت بافت يكك جا را آستين كرد يكك جا را ابره كرده» يكك جا را آستر كرد يكك جا را يقه كرد 
وخنجارا بشع كرد يكاج كل و ييل دام كد جامان وستريه «ادنوفق كار كن ابى كلاق لل رالاركر تخ صور 
است و ١صَويِقَّ‏ مَن فى السَماوَاتٍ وَمَن فِى الْأْض؛(!1) وقتى كه ببافد مى شود سماوات و ارض بنابراين ف هافو علا تقفو وااباك 
داريم يكك طايفه وجه الله را به دين كه حقيقت قرآن است تفسير كرده يكك طايفه روايات وجه الله را به اهل بيت(عليهم 
السلام) تفسير كرده اين بازكشتش به همان حديث شريف (إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى»)(15) است شما اين 
روايات نورانى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد صفحهى 159 به بعد نقل كرده به عنوان باب 
امنيا قال للد بوعل بك الى ولق الك لاوش قققه ماخمطه انايد طابلاتى ول نووانالق اسك كدريه انرا دين 
كه همان حقيقت قرآن است معنا كرده؛ «محمدبن اسماعيل بن بزيع عن منصوربن يونس عن ابى حمزه قال قلت لأبى 
جعف ر(عليهما السلام) قول الله عرّ و جل كل شَّى ءِ هَالِكك إِنَا وَجْهَةُ» يعنى جه؟ فرمود: «فيهلكك كلّ شىء و يبقى الوجه إنَّ الله 
عرّ وجل أعظم مَن أن يوصف بالوجه ولكن معناه كل شىء هالك الا دينه والوجه الذى يؤتى منه؛ روايت دوم هم همين استء 
روايت سوم همين است اينها طايفه ى أولاست كه دلالت مى كند بر اينكه منظور از وجه دين خداست كه حقيقتش به حقيقت 
قرآن يرهئ كردد: طايفه ى دوم از روايت جهارم به بعد شروع مى شود روايت جهار و روايت ينج وروايت شش به همين 
مضمون است وجود مبارك امام صادق در روايت جهار اين باب فرمود: «نحن وجه الله الذى لا يَهلك» ولايت از بين نمى رود 
قبلاً هم ما دربارهى قرآن اين را داشتيم كه قرآن را ذات اقدس الهى نازل كرد باران را هم نازل كرد منتها باران را انداخت 
قرآن را آويخت,ء آويخت يعنى آويخت لذا در روايات هست كه اين حبل الله استء طناب است «طرفه بيد الله سبحانه و تعالى 
والطرف الآخر بأيديكم)(12) اين را بكيريد و بياييد بالا اين را كه نينداخت نزد ما كه اكر آويخت يس يكك طرفش به دست 
اوست ديكر اككر جيزى به دست اوست كه از بين نمى رود كه؛ ولايت هم همين طور است ديككر ولايت را آويخت نه انداخت 
اين مرحله ى نازل است حالا برسيم به آن صحيفه ى سجاديه كه وجود مباركك امام سجاد مى فرمايد جميع خلقت عالّم فرمود: 
«نحن وجه الله الذى لا يهلكك». روايت ينجم همين باب است باز وجود مبارك امام صادق دارد ١‏ «مكل دَى ءِ الك إن 
تعب عاد قد مار اك دا دما غيم كه ارو اأبيقه هبي 1[ ازنهاا عقت 1ن كن معد 114 | سلف أت 


اينها ابدى نيستند فافترقاء اكرة قرآن مرتبه اى دارد» حقيقتى داردء درجه اى دارد كه _ معاذ الله _ اينها ندارند واين اولي 


افتراق است ديكر مككر مى شود كه اينها با هم باشند ولى قرآن زائل نباشد اينها رفتنى باشد فرمود: «لن يفترقا حتى يردا علي 
الحوض)(18) روايت ششم هم اين است كه وجود مبارك ابى جعفر فرمود: «نحن المثانى الّتى أعطاها الله نبِنا(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) و نحن وجه الله نتقآب فى الأعرض بين أظهركم؛ ما مرحله ى نازله ى ما نزد شماست مكر قرآن مرحله ى نازله اش 
نزد ما نيست مكر مرحله ى عاليه اش از آنجا اأَئْدِى سَفَرَه كرام بَررَوغ(19) يكى بس از ديكرى اين را نياورند مكر با اسكورت 
جو ارجات ى ماكتكه امك أذ علد ارش عه إن دبال ترهعة | راطرط رادت لرطعة اوطرت حم قركتع كوساد| شطيه و 
شياطين در اين وسطها رسوخ كند كه شلك من بين يَدَيْهِ وَوِنْ حَلَِِ رَصَداً لِيغلّم أن قَد أبْكُوا رسَالآتِ رَبّهْ 0500 


ص: إرففا 


.7 سورهى زلزله. آيه ى‎ .)4(-١ 
اكره]) يسروض اأشرات امع اد‎ 

)1١1( -*‏ . نهج البلاغه» نامه ى /ا؟. 
*-(17) . من لا يحضره الفقيف ج؛ ص 178. 
ه- (185) . سورهى روم آيهى 8. 

قد( ]) بسوره ع قرت اد 36 

/ا- (18) . سوره ى حجء آيه ى 8. 
.)١12(-‏ سورهدى نبأء آيه ى د 

9- (17) . بحارالأنوار» ج/؛ ص 197. 
1-(14). سورد حاقف ابد 318 
093 شسؤرةى اغراف» آندى #باى 
03-9 سورفاى اغراك» ابد ازا 
1 (71) . بحارالأنوار» ج44 ص .1"١‏ 
93 ب سورد فوفر ادع ع2 

ا ”0 . بحارالأنوار. ج 1 ص 778. 

.177 بحارالأنوار. ج/ا؛ ص‎ . )8( -١ 
.// سوره ى قصصء آيه ى‎ . )١0( -1١/ 
.778 (ع0 . بحارالأنوار. ج 1 ص‎ 
12 سورة ىعس آباك 6و‎ )91/(- 


٠‏ (758) . سوره ى جنء آيات /ا7 و38. 


يرسش: آن وقت وجه الله جه نيازى به عبادت دارد. 


ياسخ: وجه الله وجه الله بودنش عين عبادت است اككر _ معاذ الله _ عبادت نكند ديكر وجه الله نيست اصلا مثل اينكه نور 
آفتاب» نور آفتاب درست است درخشنده است اما جون مرتبط است و خاضع است به خود اينها هم در همين روايت معنا 


كردند كه از ما جز خضوع جيز ديككر نيست جون خاضع اند وجه الله اند اككر به او مرتبط نباشند كه وجه الله نيستند كه. 
يرسش: ببخشيد اين هنالك الولايه لله الحق كدام حق است؟ 


ياسخ: لله است كه حق اكر آن به «هناكك» بركردد به «الْحَقٌ من رَبُكك)(1) برمى كرددء اككر وصف الله باشد «ذلكك بِأنَّ الله هوَ 
الكو الى كركد عدي د سنضسةه ى سسادية دعاق اول ضاف سملو ىتات كر جنية وكا كاحعاي ارل سسدف 
سجاديه است وجود مبارك امام سجاد مى فرمايد خدا را شكر كه آئين حمد كردن را به ما ياد داد كه ما بدانيم نعمت از 
طرف خداست يكك,. جككونه مصرف كنيم دوء جكونه سياسكزارى كنيم سه اكر خداى سبحان اين معارف را به ما نمى 
موخت ماهم مدل حيواناك تعية وآتصرك عن كردن رموه حسد براي حدايق ايك كه وق اعفد إله الذي لو عمق عن 
عِبَادِهِ مَعْرقَهَ حف دو عَلَى ما أَبلَاهُمْ من مِثَنه الْمَْابِعَهِ وَ أَشمعٌ عَلَيِهمْ مِنْ نِعمه الْمَتطَاهِرَه نض رَهُوا فى مِثنه فل يَحْمَدُوه وَ تَوسّعُوا فى 
رؤقِه قلّمْ يَشْكَرُوٌ و أو كَانُوا كَ ذَلِككه يعنى نعمت رابى شكر مصرف بكنند «ِلَكْرَجُوا مِنْ 2 دُوو الْإِنْماه إِلَى عد البهيمئها 
الإنسان حيوان ناطق نيست الانسانٌ حي حامد وقتى از امام سجاد سؤال بكنى انسان كيست مى فرمايد آن زندهى اهل حمد 
حك سيد ا كز كبس آذ كان وكشن رلك عراءة ع توه لانعاهه إلى عي اليك نكترا كما ومنت حداف سان فى 
محكم كترابه إِنْ مُمْ إِن العام كل ف أصل سيل( وَ الْحَمردُ لِلِّ عَلَى مرا عَرَكَنَا مِنْ نَفْسِهِ وَ ألْهَمَنَامِنْ شّكْره وَ قبح لَنَامِنْ 
أَبْوَاب الْعِلم بربُويِتهِ وَ دنا عَلَيهِ من الْإخلَاص لَه تا بايان اين دعاى نورانى. مى رسيم به دعاى سوم كه در همين دعاى نورانى 
كد جمد حدارا كر كنه رزال رون فق ات را 1 كرتم كزيل ووذ اى مميها انتما 11 فقن شر واد 46 سيقن 
جميع خلق اين قدرت را داريم فرمود: «وَ الْحَمدٌ لله الى احْتَارَلَنا مَحَاسِنَ الْحَلْق وَ أجرى عَلَنا طََِاتِ الرَرْقِ وَ جَعَلَ َنَا اْقَضِيلَه 
بالملكة على بيع الكلق ككل خزتيوانتقاكة كا بتذ روي عام موسزداك ايع أراذه ماعسطد عاك و ]اسمائى» زميق :و زميق 
ارق هته منقكن) اميك انف فى الوه البرك يدبي فونر وق تتيزيك ك1 عاابيك لغرو كو او [طافك تكنه او خرش كرف تفرك براق 
اينكه خداى سبحان در همان اوايل سورهى مباركه ى «بقره) فرمود ما به آدمء آدم يعنى آدميّت» آدمتت يعنى مقام انساتيت, 
مقام انسائيت بهترين مرتبه اش را اينها دارند ديكر اسما را به اين آموختيم اينها بعد شدند معلم ملاائكه خب اكر ملا-ئكه 
صافات اند. زاجرات اندء مدبّرات اند تحت تدبير اينها هستند اكر مدبّرات امر فرشتكان اند كه عالّم را دارند تدبير مى كنند 
اينها تابع استادشان اند ديكر اينكه قضيةٌ فى واقعه نبود كه اينكه تاريخ نبود كه؛ كه در روزى امتحانى باشد و از خدا ملائكه 
سؤال بكند واينها يا مخصوص آدم كه نبود كه مقام انسائيت است شما ببينيد در جريان همان آيات سوره ى مباركه ى «بقره) 
وجود مباركك آدم مشكلى بيدا كرد اتَلْقَّى آدَمْ مِنْ رَيْهِ كلِمّات0(؟) همين اهل بيت اند يس بنابراين اصل مقام براى انسان 
كامل است كه نمونه ى اصلى اش اينها هستند و اكر اينها معلّم اسما هستند نسبت به فرشته ها آن هم در حدّ إنباء و نه تعليم 
نفرمود ايا آدم علّمهم بأسماء هؤلاء) فرمود: 2511 التق بأشعائية ا(قااد رحد كزارش مكر ابنها مى توانتد مثل انسان كامل 
باشند خب اكر اينها مدبّرات امرند به طريق أولى معلمينشان به طريق أولى هستند فرمود خخدا را شكر مى كنيم «وّ جعَلَ لَنَا 


م 


الْقَضَيلَهَ بالْملكه عَلَى جَمِيع الْحَلْق َكل خَلِيقَهِ مُتْقَادَةٌ لَنَا بِقَدْرَتِهِ وَ صَائْرٌَ إلَى طَاعَينَا بعزَّتِها همه شان بوديم آ ن وقت «قَسيم 


رمه سام 


اليك سنن شكاة سراباة كو ١‏ ف مسقو زسن لفكاة براباة دو آذ عبلك الآذر رك "السياة اسك ركى زنية افا وى روالا وض 


مر مول له 


الْجبال ذكانك هوا راء :ةا سفت السماء فكان سراباة» «سئرت الأرض فكان سراباه مثل كلافى كه شما وقتى اين را دوباره باز 


كرديد ذيكر آن كل و بلبلشن «كان سرابا»» آن مار و عقربش هم «كان سراباا» آن آستين و يّقه اش هم «كان سرايا» اما نخ» نخ 


ايك ديكر دوواردى نافيك هماة عين الى وا دوعن اوريد كابرانن وصدالة ازييى تس رود اكر فرشفد ها كفهه وله ما يون 


أثِْدِينَا وَمَا حَلقََا وَمَا بئِنَ ذلكك» اكر اين بلوز يا اكت بخواهد حرف بزند جه مى كويد» مى كويد تمام آستينهاى ما نخ استء 
تمام جلوى سينه ما نخ استء يشت سر ما نخ استء نقشه هايمان نخ است غير از اين جيز ديكر حرف نمى زند كه؛ اكر شما 
اين بلوز را بكُويى آقا خودت را معرفى كن مى كويى من صدر و ساقه ام نخ است اكر جبرئيل بخواهد حرف بزند» فرشته 
بكراعد خرف يرن عى كزين وله فاقيق انوكاوقا كلكا وها عق دلكم تساي ذلكها عق مرو مرشق همي طرن انك 
كذشتهى ماء علل و مبادى ما براى اوستء آينده ى ما براى اوست و خود ما هويّت ما براى اوست وجه است كه در اينجا با 
اختيار ظهور كرده ما هم مى شويم مسئول اين را كه جمع بكند نفخ صور مى شود ١ص‏ عق مَن فى السَّمَاوَاتِ وَمَن فى 
الأرْض)(4) فقط وجه او مى ماند دوباره بخواهد در قيامت اين را كلاف را ببافد ما همه دوباره زنده مى شويم اين حرفٍ فرشته 


هاست. 


ص: عع" 


1-(09) اسوزهى بقرف آيداى 317 
0(-١‏ . سوره ى حجء آيهى 8. 
*«-(0 . سوره ى فرقان» آيه ى 68. 
عت( 0 مسورة عا قرف اندع بكر 
11 ينا 
ع(" . سورهى زمر آيهى /ا5. 
/ا- (0") . سوره ى حاقهء آيه ى .١15‏ 
8-(98") . سورهدى نبأء آيهى .7١‏ 


9-(/1”) . سوره ى زمره آيه ى /8. 


يرسش: 


ياسخ: آن مرحله ى وُسطاى آنهاست مرحله ى عقلى شانء مرحله ى عاليه آنهاست مثل حقيقت قرآن ديكرء حقيقت قرآن يك 
وجود لفظى دارد يكك وجود مثالى دارد در بيت معمور هست يكك وجود برترى دارد در عرش است در كرسى هست و مانند 
لمهي ها ابسا عه كا وسعروميار كن سمشعرظه تعره رأؤلوجما علق الل تورك لكاو اكد من زمارظ رجانه اناك آذ 
آمده است كه «كلكم نورٌ واحد) همين در مى آيد الآن ما همين جا هم كه هستيم همين طوريم نمودارى است براى اينكه اين 
معارف براى ما روشن بشود ما هم يكك انسان مثل اشكوبه هستيم ما وقتى يكك مطلب عقلى عميقٍ فقهى يا فلسفى قرآنى را مى 
فهميم اين نه لفظ دارد نه عتبرى است نه عربى هم مى توانيم عبرى بنويسيم هم عربى بنويسيم هم تازى بنويسيم هم فارسى 
بنويسيم آن معنا هيج لفظى ندارد بعد از اينكه از عاقله تنزّل كرد حالا خواستيم درس بككُويبم يا خواستيم كتاب بنويسيم فكر 
يكيم كدحالا غرى بتوسيمء فارسن تتويسيو ابن ودر قوم ى خبالماق ترسيم م كنم كه مكلا رساله اى بو يسيم غريئ بالقيد 
يكك مقدّمه داشته باشد جهار فصل داشته باشد يكك مخاتمه و نتيجه بعد دست به قلم مى كنيم مى نويسيم اينكه مى نويسيم مى 
شود وجود ماذى؛ آنكه ترسيم كرديم هندسه اش در ذهن ماست مى شود وجود خيالى» اصل آن مطالب عقلى مى شود وجود 
عقلى ماهم همين سه مرحله را داريم اما همه ى اينها به نحو تجلى است نه به نحو تجافى اين طور نيست كه حالا اكر كسى 
خواست آن مطلب فقهى را بنويسد آن نظير اشكك جشم بيايد يايين آويخته مى شود نه انداخته اين مطلب را كسى كه مى 
خواهد بنويسد اين را نظير حبل مى آويزاند نه بيندازد اككر بيندازد ديكر جيزى در ذهن آدم نيست اين مثل قطره ى اشكك 
نيست كه بيايد يايين اين مثل طناب است كه آويخته مى شود در عين حال كه در بالا هست در وسط هستء در عين حال كه 


در بالا ودر وسط هست در يايين هم هست. 


ص: حرف 


-١‏ (8) . بحارالأنوار. ج١.‏ ص/41. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6م قا 28 سوره مريم 4//.5/٠7‏ 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 


«وَمرا تَتزّلُ إِنَا يأر رَبك لَه له ما بيد ين أَثْدِينًا وَمَا خَلْمََاوَمَا بينَ ذلك وَمَا كَانَ رَبك نيديا (6) رب السَماوَاتٍ وَالَأَرْضِ وَمَا يَنَهُمَا 


فَاعْبَدُةُ وَاضْطِيرْ لعبَادَتهِ هَل تَعْلمُ آ لَهُ سَمِياً (دع)) 


اين كلاسم سخن خداست اين مطلب اول. دوم اينكه نخدا دارد از برنامه ى فرشته ها حكايت مى كند اين وَمَا نَل كلام الله 
است جون جزء قرآن است ولى حكايت برنامه هاى فرشته هاست كه فرشته ها مى كويندهمَا تَتََرَّلَ َِ بر رَبك ايس مطلب 
دوم اين شد كه مَحكى برنامه ى فرشته هاستء مطلب اول اين است كدوَمَا َل اكلام الله است آن كاه فرشته ها كه برنامه 
هاى توحيدى دارند خداوند برنامه ى توحيدى اينها را حكايت مى كنند آن كاه همين فرشته ها حكايت خدا را براى ييغمبر 
نقل مى كنند و مى آورند كه رسول اند واين آيات را نازل مى كند اين مى شود مرحله ى سوم اما درباره ى اينكه وجود 
مباركك ييغمبر اولين فيض خداست و طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) افكل عَلِيقَته مُنْقَادٌَ لَنَا بعَدْرَته (1) معنايش اين 
نيست كه انسانٍ كامل يعنى بيامبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بدون اذن خدا در عالّم امر و نهى تكوينى و تشريعى دارد بلكه 
جون عبد محض است به اين مقام رسيده و بر اساس قرب نوافل هيج كارى را بدون اراده ى الهى انجام نمى دهد آن كاه اكر 
خدا بخواهد ييامى را به وجود مباركك حضرت برساند اين ييام را به وسيله ى ييكك خاصٌ خودش يعنى جبرئيل (سلام الله عليه) 
به وجوه متا ركف وبامير'مى رساتد معتاق وساطت حرفل هع اين فيسث كه جرفيل معلم رسول كرام اسث معتايشن اين اسيك 
كهنآين يبكك اسك اق ييام ندا رامن وسائدديسن اكر جبرقيل ينام الهى زا وسائد معتايش اين تبسث كه او معلم الست أو وشول 
ست كاه جام اكنداق متحاة بلاواسطه مى رساند كاهى با واسطه كه در ايان سوره ى «شورى» فرمود:«وَمَا كان لِيِشَرِ أن 
لّمهُ الله إلا وَحياً أو من وَرَاءِ حاب أو يُؤسِلَ رَسُولاً يُوجى بِإِذْنِهِ مَا يشاك 010 1 


ص: ا 


.١ الصحيفه السجاديه. دعاى‎ . )١(-١ 


.م١ سوره ى شورىء آيه ى‎ . )5(-"١ 
يرسش: در تفسير سوره ى «نجم) كهاعَلَمَهُ شَدِيدٌ الْقَوَى)(1١) كه بر جبرئيل معنا كردند.‎ 


ياسخ: بله آنجااشَّدِيدٌ الْقَوَىاذات اقدس الهى است اكر شاكرد؛ بيامبر باشد به دليل بخش يايانى سوره ى مباركه ى «ذاريات» 
كه ندَاردَوَإن الله كو اك راق ذو القوه لمعك 1لا ينها فكرمى كردلن كه خند| شدبدالقرى 7 نست لذا شديدالقوق2 رام حرفل 
فطق كرد قد وله ما ضوحة دكش باناف موردى عبار كص :ةراضن عد عدا ارد القو النعةونى كاتد قينا معاذل 
ا يي 0 اكر ضمير به بيامبر برمى كردد معلم اين ن فقط خداى سبحان است و 


بنابراين اكر انسانٍ كامل انسانٍ مافوق است نه مافوقٍ انسان كما هو الحق بايد بررسى كنيم ببينيم كه انسائيّت جه مقامى دارد 
ييامبر و ائمه(عليهم السلام) انسانٍ مافوق اند نه مافوقٍ انسان اين سخن درست است اما انسائئيت كونٍ جامع است يعنى براى 
فيض درجاتى است جهار درجه ى رسمى غيب محض است و شهادتٍ محضء غيب مضاف است و شهادتٍ مضاف اين جهار 
مرحله كه برخيها غيب محض اندء برخيها غيب مضاف اند برخى شهادت محض اند مثل عالم دنياء برخى مضاف به عالم 
طبيعت اند اين جهار مرحله را كه ذكر كردند مى كويند انسانٍ كامل كون جامع است يعنى هم در نشئه ى شهادت حضور 
دارد هم در نشئه ى شهادت اضافى» هم در نشئه ى غيب محض حضور دارد هم در نشئه ى غيب اضافى يعنى غيب مضاف» 
جامع آن مراحل جهاركانه انسان كامل است و اككر از وجود مباركك حضرت تعبير شده است كه فرمود من كلمه ى جامع داده 
شدم «اوتيتٌ جوامع الكلم)() و مرحوم ابن ميثم هم در مقدمه جلد اول شرح نهج البلاغه اين روايت را نقل مى كند كه وجود 
مباركك ييامبر به حضرت على (سلام الله عليه) فرمود: اكد ارقي بعلن هوا مع الكلم؛ به همين برمى كرد كه اينها كلمات 
جامعه هستند و اكر هر موجودى كلمه الله هست كهالَْ أَنّمَا فى الْأَرْض من شَيرهِ لام باشد. وَالْمِخْرُ يَمْدَهُ من بَعْدِه سَبِعَهُ أنخر 
ما تَِدَتْ كَلِمَاتٌ اللّه(ع)ءلَوْ كان الْبخْرٌ مَدَاداً لِكلِمَاتٍ رَبّى)(0) اين مضمون در دو جاى قرآن آمده كه اكر تمام درياها بر 
فرض مركب بشود و درختها قلم بشوند اينها تمام مى شوند ولى كلمات الهى تمام شدنى نيست يس هر موجودى كلمه الله 
است آن كلمه ى جامع كه همه ى اينها را داراست انسانٍ كامل است يس اكر كفته مى شود كه ولي خداء ييامبر» امام (عليهم 
السلام) انسانٍ مافوق اند سخن حق است مافوق انسان نيستند اما انسان كونٍ جامع است يعنى كسى كه همه ى اين مراحل را 
داراست او مى شود انسانء بنابراين جامعيئّتش از يكك طرف و عبد و بندهى محض بودن او هم از طرف ديكر اين ايجاب مى 
كند كه هر كارى را كه در عالّم انجام مى كيرد به اراده ى خخداست و وجود مبارك انسان كامل تابع اراده ى يرورد كار 


استووَمَا تََرّلُ إن بأمْرِ رَبَكك»آن كاه فرشته ها برنامه ى خودشان كف هد | تحكايت كرو ابي مه وشكاه افير عن آورلك. 


ص: وففض 


.0 سورهى نجمء آيهى‎ . 0-١ 

؟"-(6) . سورهى ذاريات» آيهى 08. 
"- (68) . عوالى اللثالى» ج؟. ص .١17١‏ 
ع*-(2) . سورهى لقمان» آيه ى37؟. 


ه-00 . سوره ى كهفء آيهى .٠١9‏ 


رسكن ابد وها كز ل«اقاره به آؤلعن كاق 33,7 تدار دص اهل نوا ابن خرف را تردند: 
ياسخ: نه اين سخن فرشته هاست ديكر. 

برسش : قول فرشته هاست نه عمل فرشته هااتَتَرّلاقولش كفايت مى كند. 

ياسخ : نه خير قول» قول خداست جون قرآن است ديكر. 

برسش: محكى قول فرشته هاست. 


باسخ : بل محكى فعل فرشته هاست برنامه ى فرشته ها اين است برنامه ى آنها قولا و عملا و حالا اين است كهامًا تَتَرّن إلا 
بأَمْرِ رَبككااينها برنامه شان اين است و اين برنامه را خداوند به صورت قول در آورده شده آيه ى قرآن» شده قول الله خدا مى 
فرمايد كه برنامه هاى فرشته ها اين است كه ما بدون امر الهى نازل نمى شويم آن وقت همين قول را كه حكايت برنامه هاى 


فرشته هاست فرشته ى وحى از خدا تحويل مى كيرد به بيشكاه رسول اكرم تقديم مى كند. 


عب انف آية عن ينك كترراى سكله اشرق برا «امفكه فرهودووقث الكتجاوات َالََوْضِ وكا تتهعاانه تنيازلة قاعيق أتديا وقا خلقا 
وَمَا بَئِنَ ذلك !بلكه «له السماوات, له الأرض.ء له ما بين السماوات و الأرض» قهراً فرشته ها هم جزء اين مجموعه اند جزء 
مجموعه ى سماوات و ارض و ما بينهما هستند اككر منظور از سماوات خصوص سماوات باشد در كنارش «و أهلها» مى آيدء 
اكر منظور از ارض خصوص ارض باشد در كنارش «و أهلها» مى آيدء اما وقتى در كنار «و أهلها» نيامده نفرمود «سماوات و 
أهلهاء أرض و أهلها» منظور مجموعه ى موجودات عالم هستى اند اكر منظور مجموعه ى عالم هستى اند فرشته ها هم جزء اين 
مجموعه هستند هم ملك خدايند هم مُلك خداء ملكك خدايند جون مخلوق او هستند تحت مُلكك و نفوذ و تدبير او هستند 
حون حهدا ويوقت ابنها رادار به عهده هى كبرد كس اكر وت اشة» مدثر است تديير انها ترس يعتى تدييز ابن مضاعف 
اسيك فاقمل لست كربحه بيه فعتاض هركن زاهى قهماتك ولك نوت قناعت استة اباب اوكى )ا با( ووانست كديا تربية 
هماهنكك باشد رب به معنى مربّى نيست به معنى مدبّر استء به معنى مالكك است مُريّبٍ غير از مربّى است منتها نزديكك هم اند 
اكر ملك خداست مُلك او هم هست اين جنين نيست كه كسى مالكك باشد و نتواند در ملكش تصورّف بكند درباره ى خداى 
سكاة كرك دار براق اكه خم سعاد البى اتيز راد كرف التماو انث والأرْض)(؟) لذا هم مخلوق خدايند هم مربوب خدايند 
اكر آسمان و زمين و آنجه بين آسمان و زمين است مملوك خداستء مخلوق خداستء مربوب خداست ما هم كه جزء اين 
مجموعه هستيم همين طوريم اين يكك مرحله. مرلوق دركر ابنكة كننه من شووولة تايق اتيكاوق] خلن) وقانة 
ذإكك)نفر مود «ما بين ذيتكك) فرمود:«ذلكك)مفرد آورد «ذا» اسم اشاره است مفرد است يكك «لام) دارد يكك «كاف» اينها ديكر 
در اشاره نيست «لاسم) براى بعيد بودن آن مشار إليه است و«كاف)» براى مخاطب اسيت آنكه براى اشاره اف همان (ذ1» است 
اكر خواستيم بكُوييم مشارإليه ما نزديكك است مى كوييم «هذا»اكر خواستيم بككُوييم متوسط است مى كوييم «ذاكك» اكر 
خواستيم بكوييم دور است مى كوييم «ذلكك) اين «لام) براى بيان كردن بُعد مشارٌإليه است ولى آن عنصر محورى اشاره همين 
«ذا) است خب» كَاهى دو طرف معيار محسوب مى شود «ذينك)» مى آورندء» كَاهى مجموع ملاحظه مى شود مثل «عَوَانٌ بين 


لكف ل نه بر الديةة فةاسهواة مع ال نت كسك أبن مقر سصسة من افرهاند قنير اسع فا حجر فرقة ان كن :ذلك اتفردوة اعوان 


فو ذشك فرشي فرهوة الما يوق أت ديا وكا خلفناإفياق قبل ملكف و ثلكة خلاسة» آثار بعدق ملكك و شلك خبل اسع بي 
اينها هم ملك و مُلك خداست در آيهى بعد هم كه فرمود:«رَبٌ السَّماوَاتِ وَالَّرْض وَمَا بَتنَهُمَاااين هم به معناى ملكك و مُلك 
هنداسك ابق سعنى ظاهرى الى اسدث امبر اساي (يتكهرواغتقوا أن الله تقول بق المؤء وقلولآ قاو بر اساس #دااخل فق الأشياد 
لا بالممازجه؛ يا «والجٌ فى الأشياء لا بالممازجه)(8) ببينيد جون بحث در فصل سوم است نه فصل اول كه منطقه ى ممنوعه است 
نه فصل دوم كه منطقه ى ممنوعه است يعنى در هويّت محض به هيج وجه بحث نيستء در اكتناه صفات ذات كه عين ذات 
است به هيج وجه بحث نيست بحث ما درباره ى اين فصل سوم است مثل آفتاب كه ما مى كوييم با آفتاب كار داريم آفتاب را 
ف يضم عا باالوؤناو كار داريم نايا غود او ياوها ابن عطال كفنه شد آذ وقنهاى كه شسن شتكيي شه بعتى قمر بين زميق و 
آفات قاضله شل وساية فى قمر به ومين اقناد و تكذاشت نوو آفات بدهابرسد يكف كوشهى آثكات اكر يندا بشو تازه 
كويئك اكز بااجشو غير مسلح ببتى كور.مى شوى تازه دزعدال انكساق مكر آقتاب را ما مى بينيم ها آنجه .زا كه مى بيئيم تور 
آفتاب است و خيال مى كنيم آفتاب را داريم مى بينيم بعد يقين داريم كه اين نور صاحبى دارد همين وكرنه شمس را كه 
كسى نمى بيند كه شمس ديدنى نيست تازه اين شمس يكك وجبى كدإدًا الشَّمْسٌ كُوّرَتْ)(2) هم أو را تهديد مى كند مكر 
خدا قابل ديدن استء خدا قابل فهميدن استء خدا قابل مشاهده است بنابراين آن منطقه كلا منطقه ى ممنوعه است هيجء ما 
اين مفهوم الله را فقط مى دانيم مصداقى دارد آن مراحل كشف و شهود واينها مى افتد در فصل سوم كه با اسماى حُسناى 
الهى كار دارند خداى سبحان حالا خوب عنايت كنيد كه اين «بينى) كه در آيهى قبل است و «بينى) كه در آيه ى بعد است 
جه جيزى براى آسمان و زمين مى كذارد و جه جيزى براى انسان مى كذارد و جه جيزى براى فرشته مى كذارد در سوره ى 
ميارك ين (اتفالة ف موعة :1 اعلقوا 3 الله يول يذة الود وَكَلبهِ؛(/) بدانيد كه فيض الهى و قدرت خدايين اسان واقلب اقببان 
فاعيالة"ابية كه وقلع اليك دتشتو اذ درن خداست«إِذَا سَأَلَكَ عِبَادِى عَنّى فَإِنَى قَرِيبٌ أعية دَعْوَهَ الدّاع)(1) خدا به بنده 
درك البو انون كد كف وت انيرك تسكع لل افر سه بوكة دون سنائز اللظان انكف كدو موورة اي عار كفن افده زود اق 
َعْربُ ليه منكغ وَلكن لآ تُبِصِرُونَ(9) شما كه به بالين محتضر آمديد شما هم با محتضر رابطه داريد خدا هم رابطه دارد ولى 
دا به ابن محتضر از شما كه الآن دسث كذاشتيد داريد تبش را فى كيريد يا او را جابه جا فى كنيد تزديكك ثر اسث ولى 
شما نمى بينيد اين دو مرحلهء مرحله ى سوم اين است كدابّحنٌ أَقْربُ إِلَِهِ مِنْ بل الْوَرِيدِ؛(١1)‏ ما به اين شخص جه محتضر جه 
غير محتضر ما به انسان از ركك كردن او نزديكك تريم نه از شما به او نزديكك تريم بلكه از عضو او به او نزديكك تريم اين سه 
مرحله. مرحله ى جهارم اين است كه انسان حقيقتش همان قلب اوست ديكر جان اوستء هويّت اوست فرمود ما بين انسان و 
قلب او فاصله ايم يعنى ما به انسان از خود انسان نزديكك تريم ما به حقيقت انسان كه همان فؤاد و روح و قلب اوست از 
حقيقت او به حقيقت او نزديكك تريم جراء براى اينكه اكر فيض خدا بين انسان و قلبش فاصله باشد هر فاصل و واسطى به كل 
واحد از طرفين از طرف ديككر نزديكك تراست اككر ما يكك الف داشتيم و باء داشتيم و اين جيم وسط بود اين جيم به هر كدام 
از دو طرف نزديكك تراز طرف ديككر است اين جيم به الف از باء نزديكك تراست اين جيم به باء از الف نزديكك تراست اكر 
فيض خدا بين ما و ماء بين ما و قلب ما فاصله است يس فيض خدا به ما از خود ما نزديكك تر است فيض خدا به حقيقت ما از 
حقيقت ما نزديكك تراست. خبء برويم به سراغ «داخل فى الأشياء لا بالممازجه؛ يا «والجٌ فى الأشياء لا بالممازجه(11) اين 
ذاغل قن الأقماء لأ بالطمار عه ومسا ابن 'قبينت 4ل كز نيا #اقلاي دو وسف ذاكمد شفى دمو ابن كاعك ابت سف 
اين كاغذ را دو قسمت بكنيد وسط فيض خداست جون اشياء محلا به الف ولام است اين جمع محلا به الف و لام مى كويد 


اكر اين كاغذ را دو قسمت بكنى فيض خدا در وسطش است آن قسمت اول را هم دو قسمت بكنى فيض خدا در وسطش 


اكه فسيح دوع نه :د و فسيت ركتيك فيضن دا لذن وسظش است اكر اهدي ركه تكد كاغة زا يه مرليار د درغ 'تشبسيم يديد 
مى بينيد در وسط هر دو هست باز آن جزء را هم تقسيم بكنيد مى بينيد هست در نتيجه جيزى دستتان نمى ماند جز فيض خداء 
اكر اين است نظير همان كلاف نخ و آن بلوز و زاكت خواهد بود ودر صحنه ى قيامت اين تعئنات ربخت برمى بنددهفكاتث 
سَرَاباً:(17) اما اصل فيض مى ماند خب حالا اكر اينها تعينات رخت برمى بندد انسان و قرس و زمين و آسمان مى شوند سراب 
يس آن حقيقت كجاست آيا كلّ عالّم سراب است _معاذ الله _ آيا اين اعمالى كه انجام شده اطاعت و عصيان اينها مسراب 
است يانه ما مثل كودكى هستيم كه يكك آينه ى بلند در حدْ نظام كيهانى جلوى ما غرس كردند ما هر جه مى بينيم در اين 
آينه مى بينيم خيال مى كنيم اين داخل حق است بعد قيامت كه مى شود اين آينه مى شكند ما برمى كرديم مى بينيم اشياء در 
جاى ديكر بود نه اينكه جيزى كم و زياد شد جيزى سراب شد جيزى از بين رفت جيزى موهوم بود. جاى ديكر بود ما خيال 
مى كرديم اينجاست اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه در بخش يايانى توحيد مرحوم صدوق هست در مناظره ى با 
آن متكلم خراسان كه آن شخص عرض كرد كه بالأخره خدا را ما جطور بشناسيم يا خدا داخل ماست يا ما داخل خداييم اكر 
ما در خدا باشيم كه محذور لازم مى آيدء خدا در ما باشد كه محذور لازم مى آيد اككر نه او در ماست نه ما در اوييم يبس 
جكونه او را بشناسيم اين شبهه ى آن مُستشكل وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) فرمود من يكك مَثل روشنى ارائه كنم تا 
براى تو بين الرشد بشود شما آيا صورت خود را در آينه مى بينى يا نه عرض كرد بله» فرمود شما در آينه هستى عرض كرد نه 
فرمود آينه در شماست عرض كرد نه؛ فرمود آينه سراب است دروغ مى كويد عرض كرد نه» فرمود شما همين مسئله را نمى 
توانى حل كنى ما هيج جيزى در آينه نداريم آينه يكك شيشه ى شفاف است يشتش هم جيوه همين ديكر عكسى كه در آينه 
نيست كه يكك شيشهى شفاف ما اكر نباشيم كسى نيست نه اينكه ما نباشيم كسانى هم در آينه منعكس مى شوند اينكه ما 
خود رادر آينه مى بينيم يعنى هيجء اما درست مى كويد دروغ نمى كويد110) يس ما يكك سراب كاذب داريم يكك مرآت 
صادقء ما هيج يعنى هيج به نحو سالبه ى كليه در آينه هيج جيزى نيست ولى همه را راست مى كويد فرمود شما اين نمونه را 
نمى توانى حل كنى اين بيرون راه فُنى اش اين است اين نور مى خورد به سطح آينه شفاف يككء برمى كردد به آن شىء 
مرئى مثل درخت دوء در زاويه ى عطف ما آن مرثى را در زاويه ى عطف مى بينيم سه؛ اين مى شود رؤيت آينه اى وكرنه در 
آينه جيزى نيست ما درخت را در اين زاويه ى انعطاف نور مى بينيم همين» وكرنه درخت جاى ديكر است كل صحنه كه 
تكو مدان مي قر انبا نايد كز بروقة اساي دك مدال موود رك جردي راكد ايد لبان ردي نكن الى 
قمشه اى اشعارش خيلى لطيف تر از اشعار مرحوم محتشم كاشانى است كه وجود مباركك سيدالشهداء(سلام الله عليه) وقتى به 
قتلكاه افتاد آن حالت بيدا شد ايشان در آن ترسيم دارد كه «آينه بشكست و رخ يار ديد؛ ما با جيز ديكر سر و كار داريم جيزى 
هم كيرمان نمى آيد اما وقتى آينه بشكند ما بركرديم صاحب اصلى را ببينيم حواسمان جمع مى شود جيزى در عالّم» سراب 
نيست منتها ما جاى ديكر مى بينيم آنهايى كه بيراهه مى روند نظير كفار واقعاً سراب است |وَالَِينَ كفَرُوا أَعْمَالّهُمْ كتررَاب 
تعد ابشسة مقن فامروقوقا انبا كه يراوس روقط مون لخادير الت متي لكر وسائقد 81 اينياادى ايكون بيد وير 
هم هست آينه جيز درستى است و درست هم مى كويد ولى اينها نمى دانند كه در آينه نيست جاى ديكر است اكر بككويى 
خاق شكر انك رازو من كقد انا قا كد ونحلاف: ا تابن اننا عاق به ١‏ وساركاة تن كيل سانب اميل لكاوامن كنيد 
عابراين ارؤزوث الكتعاوات 18ل حظى وها كايكاينه سن بين اسمان و زميق دين تك انكف اعواك | سما دز مرجردات اماق 
بين تكك تكك اجزاى آسمانى هر جزء آسمانى الله ما بين ايديهم و ما خلقه و ما بينهما» هر تكك تكك موجودات زمينى الله ما بين 


ايديه و ما خلفه وما بينهما» و مانند آن است آن وقت آنجه را كه فرشته ها درباره ى خودشان كفتند ديكران هم بكويند آنجه 


مسيحا مى كفت كهالَهُ قرا بين أَيْدِيًا وما خَلْفَنَا وَمَا بَيِنَ ذإنكك احرف تمام موجودات آسمان و زمين است نه اينكه آنجه در 
آسمان است و آنجه در زمين است و 1 نجه بين آسمان و زمين است بلكه تكك تكك موجودات زمينى اين مثلث را دارند» تكك 
تكد موحودات استناتف ابن ككلبية واتدارتدة تكفا كك موجووانت بين الأعرضن :و الستتما ابى يليك ارا دارنك بتابوابت اي من 
قوفل انين أنفينا نوفا تلكا وها راق :لكا ويفا كان ولك لقعا كل ابل نظانت زا بدا خوئى :داوة آدارة بح كتد يعر ادر اموت 
بكند. جيزى را كم بكند اين جنين نيست ملكك اوست جون او آفريد و ملك اوست غير از او كسى نافد نيست حالا بنا بود 
بخشى از كلماتى را كه اين را شما هم مطالعه بفرماييد ما خلاصه اش را _ ان شاءالله _ روز يكشنبه مطرح بكنيم اين دعاى 
سوم صحيفه ى سجاديه درباره ى اقسام فرشته هاست فرشته ها جند قسم استء بعضيها حاملان عرش اند» بعضى مسئولان وحى 
اند بعضيها مسئولان كيل و رزق اند» بعضيها مسئول آوردن تكك تكك قطرات باران اند يا تكك تكك قطرات تك ركك اند يا تكك 
تكك قطرات برف اند اينها كه مُشْيّع ثلج اند برفها را يايين مى آورند تا فرشته هاى ديكر تقسيمات خوبى وجود مباركك امام 
سجاد دارد خب اكر اين همه ملائكه خلق شده است ما جه دليلى داريم بر عصمت همه ى ملائكه. 


ص: را 
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ومن : انشاد يخفين اكر ملاتكه ابن فرماشن راثمن كردت قد كس كوا سك بكر شد 


ياسخ: خب خدا تعليم داد ديكر انسان كامل جراء انسان كامل كديا 57م انمه بأشعائهغ قَلمَا أَنَأمغ بأشمائهة0 412 جركء وكرنه 
بقيه جككونه بدون تعليم الهى به اين راز بى مى برند فقط مى توانند با برهان بفهمند كه ما مخلوق خداييم اما شما حالا نكاه 
كنيد اين «داخل فى الأشياء؛ را وقتى جمع محلا به الف و لام را تحليل كنيد مى بينيد جيزى براى كاغذ مى ماند همين كاغذى 
كه مثال زديم اين جنين نيست كه اين كاغذى كه ده سانت است بين اين ده سانت يعنى دوتا بنج سانت فيض خدا باشد كه 
اككر اين كاغذ را شما دو نيم كرديد دوتا بنج سانت كرديد بين اين دو ينج سانت فيض خداستء آن ينج سانت اول را هم اكر 
دو قسم كرديد فيض خداست,ء ينج سانت دوم هم اككر دو قسم كرديد فيض خداستء هر كدام از اين نيمها را هم دو نيم بكنيد 
درونش فيض خداست بعد سرجمع مى رسيد به اينكه جيزى براى كاغذ نمى ماند همه همين طورند منتها سرانجام مى بينيم كه 
اينهاافَكانَتُ سَرَاباً:(؟) آن وقت برمى كرديم مى بينيم كه كرداننده ى اصلى كس ديكر بود وحقيقت جيز ديكر بود و مانند 
آن» ولى اين دعاى نورانى كه دعاى سوم صحيفه ى سجاديه است ملاحظه بفرماييد تا _ ان شاءالله _ روز يكشنبه بحث بشود. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "اي قاة2 سوره مريم 4//15/٠/‏ 
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«تلك الْجَنَه الى نورت مِنْ عِبَادِنَا مَن كان مَقِياً 8©) وَمَا تقر إن بِأمْر رَبك آ لهاي أنيكا ونا غلك زعاية ذلك اونا كان 
رَيُكك تيع رع2") وت السَّماوَات الوكين وَمَا بَتِنَهُمَا فَاعْيِدُةُ وَاصْطَبرْ لعَادّته ه كَل تلم[ ل ايها (ه06» 


ص: الخرض 
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0 سورهى نبأء آيه ى‎ . )719(-١ 


بعد از اينكه فرمود آن بهشت يعنى با اسم اشارهى بعيد كه از عظمت و ارتفاع مكانت بهشت حكايت مى كند كه تعبير نفرمود 
الجنّه بلكه فرمود:«تْسَك الْجَنَّهُ الى نُورتٌ مِنْ عِمَادِنا من كان تَقةِا»آن كاه سخن فرشته ها را نقل كرد كدووَما تل إَِا بر 
ونال ممدوو ادي 17 يحت فد كديدكره كلام هه اير كلخر سد صف ليده اوت راكد لجل الى ورت رن 
عِبَادِنًااكلا-م الله أست ابن وم ) كقدل إن مر رَبُككاكلام ملائكه استث ياسخش ابن اسث كه درست است محكى كلام ملائكه 
انخزوكن ستكاين كلق زلاااضكا رن رونا كول كاذ عداية :زكر ادى علد متكا ابد كديه هر ترقط باتطا ميحد 
باشد يكى بر ديكرى عطف مى شود خواه عطف مفرد بر مفرد» خواه عطئ جمله بر جمله اين جنين نيست كه دوتا كوينده 
باشند كوينده يكى است جون اين'وَمَا تَتتَرّلْهآيه ى قرآن است و كلام خداست آن محكى كلام فرشته هاست خداوند دارد 
0 البارا كلمي كعد ودر ساو دكت اد ريحت يكل مز اس وساي تدحا ينعد 01 :وما تتََزَّلُ إن 


بأمر رَيَككهو از اين نمونه در قرآن كم نيست جه آن موردى كه فرمود:؛ :ذا قضَى أَمرا نما يَقُولُ لَهُ كن فيكو * وَإنَّ الله وَبَى 


وَرَبَكمْ)(1) اين!إنَّ الله رَبّى وَرَيُكوابا «واو؛ عاطفه عطف شده است بر سخن خداء خدا فرمود:'إِنَّمَا ا إِذَا أَرَادٌ هَّيِاً أن يَقُولٌ 
15 لكر ليق كلام خحداست بعداوَإنَ اللوقي وَرَبُكها كه كلام مخلوق است كلام مخلوق بر كلام خالق عطف نشده هر 
دو كلام الله اتعقاكرة السعيلة عردوم خي الد ارا اشابيك كاحد كقابدة كرض اذ اليك كمور حطط هدك كل 
معيار است خب ووََا تكنرّلُ إلا بأئر رَبك لَه ما بَِنَ أثديئا وَمَا حَلْمََاوَمَا ين ذلككةاين معنا كه از معانى بسيار بلئد توحيد افعالى 
است امام رازى كه اشعرى اشكو شكر حبر دارد يكك, بعد از او قرطبى در جامع كه او هم جنين تفكرى دارد دو» و ساير 
مف ران اشعرى مُسلكك اين را حمل بر جبر كردند براى اينكه اكر همه ى شئون در اختيار اوست انسان مجبور است در حالى 
كه همه ى شئون در اختيار خداست و يكى از آن شئونى كه در اختيار خخداست اختيار انسان است اختيار انسان در اختيار 
اوست و اين حريّت انسان را تحكيم مى كند نه اين است كه فعلٍ انسان در اختيار خحدا باشد و اختيار انسان در اختيار خدا 
نباشد اينها خيال مى كنند فعلٍ انسان در اختيار خداست انسان مجبور است غافل از اينكه فعلٍ انسان و جميع مبادى تصوّرى و 
تصديقى كه يكى از آنها اختيار و اراده است همه ى اينها در اختيار ذات اقدس الهى است و ما مجبوريم كه آزاد باشيم يعنى 
انسان «خُلِق مختاراً» همان طورى كه دو دوتا ينج تا مستحيل است جبر هم مستحيل است يعنى انسان بخواهد كارى بكند بى 
اراقه ا قلات نك بكة وقلت أبنت سك اسان رام كرتن ال حاف ممحاف فرك عن بيركة ايها اسان مورو فعل اانه 
مصدر فعل اين را نمى كويند جبر همان طورى كه لباس او رفته» كتاب او رفته» جامه ى او رفته» عصاى دست او رفتهء بدن او 
هم رفته او را بُردند اين فعل به اين شخص اسناد داده نمى شود اين موردٍ فعل است نه مصدر فعل يكك وقت است كه به انسان 
مى كويند اين كار را بكن اككر نكردى تهديدش مى كنند به فلان ضرر اين كاملا اختيارى است اين شخص آدم عاقل است ما 
هميشه همين طوريم در برابر حوادث اين كار را انجام مى دهيم اين غذايى كه افراد مى خورند مى كويند اككر ما غذا نخوريم 
بالأخره مى ميريم» آبى كه مى نوشند مى كويند اككر ننوشيم مى ميريم اين حوادث بيرونى هر روز دارد ما را تهديد مى كند 
يكك انسانٍ عاقل فكر مى كند مى كويد من به حياتم علاقه مندم با نوشيدن آب عطشم را برطرف مى كنم و زنده مى مانمء با 
خوردن غذا كرستككى ام را برطرف مى كنم و زنده مى مانم ما هميشه در برابر حوادث اين تصميم را مى كيريم مختاريم 
نخوريم و بميريم» مختاريم بخوريم و زنده بمانيم اكر كسى ما را تهديد كرده كفته اكر نخورى فلان آسيب را به شما مى 
رسانيم ما كاملا مختاريم براى اينكه به آن آسيب نرسيم اين كار را انجام مى دهيم لذا فرق است يكك وقت است دهن كسى را 
بازمى كنند دهن صائم را آب در دهنش مى ريزند اين كاملاً روزه ى او صحيح است براى اينكه او مورد شرب است نه 
مضدر درت او آ ب تتوشيد تزشاندثد لذا ته كفنا دارد نه كنارهة ركه وفك اسك من كوييد اكر آي فرك لذن ضرؤ ارا بثو 
مى رسانيم اين دست به ليوان آب مى برد آب مى نوشد اينجا كاملا فعل اختيارى است معصيت نكرده كفاره ندارد ولى روزه 
ى او باطل است براى اينكه آب نوشيد بالأسخره آنجا كه انسان موردٍ فعل است با مصدر فعل كاملاً فرق مى كند جناب 
فخررازى قبل از اوهم ممكن اث همين متفكراق اشعرى هم 'داشعند البعه ولى حب مهم تريق تقسيرى كه بر اسائن مسلكك 
اشاعره نوشته شده همين تفسير جناب فخررازى است بعدش هم جناب قرطبى در جامع همين حرف را زده كه اين آيه دليل بر 
جبر ات براي ايتكه اكر عمه ى شئون منادر اخثيار خداست يكن از آن شتون فعل ماست» فعل :ما برائ خنداست سن ما 
مجبوريم غافل از اينكه همه ى شئون ما براى خداست يكى از آن شئون فعل است قبل از او تصديق است قبل از او تصوّر است 
قبل از او بررسى همه جانبه است و مانند آ ن» همه ى اين امور به خحدا منتهى مى شود ما با اختيار كار مى كنيم و اين فعلٍ 
أزاف و طاريق عالق سسبحاف مال ادك مرشرع آقافيروا محدوة قبي كه تحلص ننه رضضواة الدث اناسنا اسفاة ما 


مرحوم علامه شّعرانى بود اين در مدرسه ى صدر اصفهان تدريس مى كرد فضلاى تهرانٍ آن روز خدمت ايشان درس مى 


خواندند اهل قم بود و حكيم بود عارف بود و شاعر بود اديب بودء اين بزركوار كتابهاى عميق فلسفى و عرفانى را هم تدريس 
مى كرد شاكردى مثل مرحوم علامه شعرانى و اينها تربيت كرده ايشان مى فرمايد 


ص: للها 


.)1١(-١‏ سورهى مريمء آيات 6و ع”". 


مويى نججنبد از سر ما جز به اختيار آن اختيار هم به كف اختيار دوست 


اين طور نيست كه ما كارى انجام بدهيم اين كار ما مستقيماً به خدا ارتباط داشته باشد اما اختيار ما به خدا مرتبط نباشد ما اكر 
بخواهيم كارى را بدون اراده انجام بدهيم محال است شما هر جه بخواهيد فكر بكنيد بشر كارى را بخواهد بخندد يا بخنداند 
بالأخره اراده ى هَل دارد» اراده ى طنز دارد» كار غير اختيارى از انسان مستحيل است مستحيل يعنى مستحيل نه اينكه قبيح 
است آنجاي كه دست انسان را من كيرثك بيزوة فى برنك كه او موود فعل اسث ته مضصدر فعل او كه فاغل يست وقتى فاغل 


نشد جبر هم در آن نب تست 


يرسش: ببخشيد فرمايش رازى ناظر به اين است كه جون وحى تأخير افتاد بيغمبر سؤال كرد ملائكه كفتند كه ما به امر خود 


نيستيم خداوند تأخير انداخته. 


ياسخ: اين درست است اين براى بيان تناسب اين آيه با آيه ى قبل است آيات قبل درباره ى بهشت و ميراث بهشت به متّقيان و 
فقا 3 لكك السك نو التاسبية ]ف اهيا انق امححسك ارو همان الروك بوء كهق ا حك شن كس هى انق برا مقط كروتد 
باآيات سورهوى مباركهى «كهف) و همجنين آيات سوره ى مباركه ى «ضحى 79) كن لالض 2 وَالقِل إِذَا سَدججى + مَا 
وَدَّعَكْ رَبك وَمَا قَلَى(1) وحى جند روزى تأخير افتاد فرشته ها عرض كردند كه ما به امر الهى بايد نازل بشويم اين'وَمَا تَترَّلُ 
ا بأئر رَبك ؛ناظر به اين است اماالَهُ ما بَئنَ أَيْدِيئا وَمَا حَلَْنَاوَمَا بين ذلِكك»اين مسئله ى جبر را به كمان فخررازى دلالت دارد و 
اوقتوعينه لعاق اندع د جه ضير مدق سدع اغوي نا آذ كارد افاردرمي كته وك مدن تكن ٠‏ كه هر كك كر رفانت سدة 
طلا يا نقره يا عقيق اندر يمن يا لعل بدخشان در افغان بشود اين به تدبير الهى است «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» 
ايق وا بالأقعره مدتري اذاو من كمد ابن ذر وكشن مساذاكه در يخس اتات هر كاه يتراهل ب#اثمر يرسك خوشه بفؤد يا 
درخت و شاخه بشود به تدبير الهى است با حفظ مبادى» هر حيوانى بخواهد كارى انجام بدهد زاد و ولدى داشته باشد با حفظ 
مبادى به تدبير الهى استء هر انسانى كارى انجام بدهد با حفظ مبادى به تدبير الهى است شما اين جهار نوع را كه بررسى مى 
كنيد يعنى كار جمافة كار ناث كاز حيوان» كار اسان همةى ايخ كارها به الله يرم كردة اما أيما لها من المبادىئ» يكى از 
راه غريزه» يكى از راه طبيعت» يكى از راه ميل» يكى از راه اراده حيوان متحرّك بالميل است و نه بالالراده اراده لطافتى دارد 
شعورى او را همراهى مى كند تصديقى او را همراهى مى كند قداستى دارد كه ميل آن قداست را ندارد ديكران كه خواستئند 
حيواق وا معنا كنشد م كر يده عق اث مني كد بالأراةم اماادن سكمة :كعاليه انيقل يق عل نو :اراد كرق كذلفسن كسيد 
حيوان امعد كه بالميل ١‏ الساة اسك كه وفك بالأترادموعب عند ابن كارها بما لها مخ الفيادى ننه الله برمى كرد اقة 
صرف كار بدون مبدأً به الله ب ركردد كار ارادى با اراده به الله برمى كردد بنابراين اينها توحيد افعالى را مى رساند نه مسئله ى 
حبر وا لتظير اوقا وفك ]ذ وفك 5ل الله نو لال فاقة أنديا قفا كلكا ؤعايية ذلك ونا كان رتك ترضاف تسباة ذات 
اقدس الهى محال است براى آنكه او علم محض است علم با نسيان جمع نمى شود جون شهود است علم با جهل جهل نمى 
وه شجد عامل دين كيد نابتع قمظاطل با فسان حي اتمى اود راع اسيك عرز كااههاء يت إماء 
صادق(سلام الله عليه) شرفياب شد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد يكك وقت هم آن حديث در همين محفل خوانده 
شد كه وجود مباركك امام به هشام فرمود: «أَتَنْحَت الله) آيا ذات اقدس الهى را وصف مى كنى؟ عرض كرد بله» فرمود: «هات» 
بكو بينم خدا را جطورى معرّفى مى كنى؟ عرض كرد «هو السميع البصير» و اينها خدا عليم است» خدا حىّ استء خدا سميع 


است فرمود: «هذه صفةٌ يشتركك فيها المخلوقون» خب غير خدا هم كه سميع استء غير خدا هم كه عليم استء غير خدا هم كه 
حي است هشام ماند عرض كرد كه يس جطور خدا را وصف بكنم فرمود نكو عليم استء نككو حىّ است «هو نور لا ظلمه فيه 
و حياه لا موت فيه و علم لا جهل فيه و حق لا باطل فيه)() شما وقتى كفتيد خدا عليم است اين موهم آن است كه «ذاتٌ تبت 
له العلم» يا حىّ است «ذاتٌ ثبت له الحياه» بعد از اينكه فهميدى كه حي و حيات در آنجا يكى است مشتق و مبدأ يكى است 
تاكدق ممع ماخر اتسيف و اماونص عماة جعناك انين عدا عبني تنا د كر ومن ساق اسك وان ا رساك لامرك قد 
عل لا جهل فيه؛ نورٌ لا ضلال فيه) اين بيانات نورانى امام صادق(سلام الله عليه) را كه حضرت به افراد عادى نمى كويد كه به 
هشام كه ساليان متمادى درسهاى خصوصى خدمت حضرت خوانده اين روايات را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در همان 
كتاب شريف توحيد نقل كردند خب اككر طبق اين روايت نورانى ذات اقدس الهى علم است علم بشود نسيان يعنى جه! فرضى 
است محال نه مفروض محال باشد علم نسيان نيست, علم جهل نيست, علم سهو نيست, علم خطا نيستء علم كذا و كذا نيست 
علم است ديكر. خب ووَمَا كَانَ رَبك ييا يعنى اليس العلم نسياناءدرَبٌ السَماوَاتٍ وَالأَدْض وَمَا بَينّهُمَا فَاعْبِدةُ وَاصْطَبر لعَادَتهِااو 
نه تنها رب ما فرشته ها و امثال فرشته هاست بلكه ربٌ نظام كيهانى و نظام هستى است ربّ آسمانها و زمين و آنجه بين 
آسمانها و زمين است جون اين جنين است با «فاء» تفريع انسان بايد ربٌ خودش را عبادت كند ديكر هَاغْدٌدٌَه) يككء «وَاض طَبرْ 
عم ادَتِهءاين إصطبار كه باب «افتعال» است از باب صبر و آن «تاء» منقوط به «تاء» مألّف تبديل شده است شدّت صبر را مى 
رساند و دراين كونه از موارد كفته مى شود «واصطبر على عبادته» يعنى بر دشوارى اين كار تحمّل كن نه «لعبادته» جه اينكه 
در سوره ى مباركه ى «طه) آنجا همين تعبير آمده بااوَاضْطيزْ لِعْبَادَّتِهِ) آيه ى ١77‏ سوره ى مباركه ى «طه) اين است ٍوَأَمُْ أَهْلَك 
بالصّلاءِ وَاصْطَبرْ عَلَتِهَاااين نظم طبيعى است اما وَاضْطب لِعِبَادَتِهِانشان آن است كه براى اينكه به عبادت خدا برسى هر فشارى را 
تحمل بكن يكك وقت است مى كوييم بر سختى عبادت تحمل بكن يكك وقت مى كوييم بر سختى امور ديكر براى حفظ 
عيادظ غند ا انها را فعمل يكن وواضطر على سقاق الأنوو لعاد 6 سعيدافةا و تناك #ابين انها بن سورة قن عبار كدي الها 
كه با اعلى» استعمال شد معنايش اين است كه بر سختى عبادت صبر كن اينجا كه با «لام) تعبير شد بر سختى امور ديكر تحمل 
كن جاضادت هذا رافظ بكنى اوَاضْ طبر عمدت خب, يعنى «واصطبر على الا-مور لعبادته». حالا اين جمله ى«هَل تَعْلَمُ لَه 
سَمِدٍ )ادو وجه دارد كه وجه دوم هم مثل وجه اول حق است كرجه فخررازى و هم فكرانشان وجه اول را صواب دانستند. وجه 
ال انق اسك كدادو عاعلية كلمدى اندرا كلبدع الرنكماة وا اندو كلمهرا ميخفوصن اله «اسسل اسماف ديكروا بر 
غير خدا حمل مى كردند ولى اين دو كلمه را مخصوص الله مى دانستند قرآن كريم فرمود:اقل اذْعُوا الل أو ادْعُوا الرَحْمَانَ أَبَا 
ا كدعوا كله الأخياة الْحَسْنَى)(ء) هر كدام بخواهيد اسماى حسنا را خود اين هر كدام دارا هستند براى آنها الله و الرحمان 
اخ هده بودلنن عأقهي كن كلق الكنماؤات والأاض لبتواة للق و عمسنين در معفى از نات ان الرحمان سكن به عبان 
آمده اما إله رب و مانند آن اين را بر آلهه ى دروغين خودشان هم اطلاق مى كردند فخررازى و امثال او كفتند كه«هّل تَْلَمُ 
لَه سمي يعنى الله و الرحمان مخصوص خداست غير خدا كسى به الله و الرحمان ناميده نمى شود خداوند در اين دو اسم سمي 
وهم نام ندارد واين را هم خيلى يسنديدند. وجه دوم آن است كه هر اسمى از اسماى سنا را شما به كار ببريد مخصوص 
خداست ديكرى مصداق آن اسم نيست در آن بخشهاى ديككر مى فرمايد درست است كه شما اين اصنام و اوثان را ارباب 
كفتيد آله كفتيد امادإنْ هِى إِنَّا أ ماء سَ مَيُمُوهَا أَُمْ وَآبَاوُكم ما أَنزَلَ الله بهَا مِن سُلْطَانِء(2) اين اسمايى كه شما مى كوييد 
مسمًا ندارد يعنى كلمه ى ربّى كه شما به كار مى بريد در ارباب متفرّقون اين يكك دانه «راء» هست و دوتا «باء» كه مى شود باء 


مشدّد ولى زيرش خالى است شما اكر به اين جوبها يا به آسمانها يا به عيسى يا به قدّيسين ديكر بشر يا به فرشته ها يا به اجرام 


سماوى مى كوييد اله اين يكك دانه «الف» است و يكك دانه «لام) است و يكك دانه «هاء» زيرش خالى است جيزى نيستإإِنْ هى 
نا أ ماءٌ»«أش ماء) يعنى ندون مسقا حصرقن براق ابن اسث بتابرايى عندا شمي قدارو جه يكويبل إلهاهها إله خداسة: جه 
بكوييد ربّ تنها رب خداست,ء جه بكوييد الله» جه بكوييد الرحمان تنها الله و الرحمان خداست«هَل تَعْلَمُ لَهُ سَمِيَااحالا اين بحثى 
كه درباره ى فرشته هاست اين دعاى نورانى امام سجاد كه دعاى سوم است بخوانيم تا در بسيارى از مسائل ما در قرآن كريم و 
همجنين در ادعيه در روايات در تاريخ با جريان فرشته ها روبه رو هستيم بحثهاى فرشته هم متأسفانه رواج ندارد كه ما ببينيم 
كه مَلكك جيست جنس است تحته أنواع يا نوع است تحته أصناف يا نف است تحته أفراد جند قسم اند آيا فرشته مى تواند 
كناه بكند يا نهء آيا جريان فطرس فرشته درست است يا نه» آيا جريان دعاى روز سوم شعبان درست است يا نه» آيا با قرآن 
موافق است يا نه» اين سؤالا-تى است كه در ذهن همه ى ما هست اما اككر روشن بشود كه فرشته جندين قسم است ما دليل بر 
عصمت همه ى اينها نداريم دلاتكهالارقى .مكو الت فعضيت يكهدا آن ملذكةه أى كر بون الله مَا أَمَرَهُةْ)ء(/9,00 
يَسْبِقُوَه بِالْقَوْلٍ وَهُم بأمْرِهِ يَعْمَلُونَ(4) كسان ديكرند آنها كه مسئولان وحى اند كسان ديكرند» آنها كه مسئولان قبض ارواح 
اند كسان ديكرندء آنها كه دربانان بهشت اند كسان ديكرندء اينها كه برف و باران را مى آورند حسابشان جداستء حالا اين 


ص: إدرءكن 


.”" ١ سوره ى ضحىء آيات‎ .)1(-١ 
.١7 سورهى انفال» آيه ى‎ . 0-١ 
.١ 868 التوحيد» ص‎ . )6( -* 

ع-(8) . سوره ى اسراءء آيه ى .١٠١‏ 
هه (©2) . سورهى لقمان» آيهى 10. 
00-2 . سورهوى نجمء آيه ى 77. 

/ا- (8) . سوره ى تحريمء آيه ى 18. 
-(9) . سورهى انبياء» آيه ى /7؟. 


يرسش: خورد و خوراكك و شهوت است كه انسان را به كناه مى كشاند ملائكه كه خورد و خوراك و شهوت ندارند كه كناه 


ياسخ: بله» اين ملائكه اى كه شهوت واينها ندارند بخشى از ملائكه اند آنهايى هستند كه حاملان عرش اند حاملان وحى 
اندء حاملان ييامهاى الهى اند و امثال ذلكك. اما ملائكه اى كه قطرات باران را مى آورندء برف را مى آورندء تككركك را مى 
آورند ما جه دليل داريم كه اينها هم مثل آن ملائكه حاملان عرش باشند حالا اين دعاى سوم صحيفه ى سجاديه را ملاحظه 


بفرمابيد. 


يرسش: جه دليلى داريم كه نيستند مثل آنها؟ 


ياسخ: خب جون ما دليل بر اثبات نمى خواهيم كه از آن طرف اككر دليلى نداشتيم بر اينكه اينها معصوم بودند آن روايات به 
ظاهرش عمل مى شودء اكر يكك سلسله روايتى نظير بعضى از روايات درباره ى اين فرشته هاى مأمور قيامت و مأمور بهشت و 
جهنم باشد كه مثلاً فلا.ن فرشته معصيت كرده مى كوبيم اين با ظاهر آيه موافق نيست ما نمى توانيم قبول بكنيم براى اينكه 
ظاهر قرآن اين است كدالاً يَعْصُونَ الله ما أَمرَهعْ)» اما اككر فرشته اى مسئول آوردن قطرات باران و برف و تكركك و اينهاست و 
در بعضى از روايات هم مثلا آمده كه فلان فرشته معصيت كرهده ما جه دليلى داريم بكُوييم اين مخالف قرآن است حالا اين 
صحيفه ى كامله اين هم يربركت است ولى مثل تمام نهج البلاغه نيست در نهج البلاغه خطبه هاى نورانى حضرت تقطيع شده 
يعنى مرحوم سيد رضى (رضوان الله عليه) كتاب حديث ننوشته كتاب ادب نوشته لذا هم سندها را حذف كرده هم خطبه ها را 
تقطيع كرده البته بعضى از بز ركان ديكر در طىّ اين سالها عدهى زيادى تلاش و كوشش كردند كه مساعى همه ى آنها 
مشكور براى همه ى اينها تكك تكك اينها سند درست شده وارتباط خطبه ها مشخص شده و مانند آنء يكك خطبه را وجود 
مباركك حضرت امير كه مثلا بيان فرمود مرحوم سيد رضى اين خطبه را در جند جا تكه تكه كرده نقل كرده يككء بعضى از 
بخشهايى كه خيلى جنبه ى حسّاسيّت و ادبى و فصاحت و بلاغت نداشت نقل نكرد دوء همين جريان نامه ى مالك 
اشتر(رضوان الله عليه) خب بخش نامه كه همه اش لازم نيست با كلمات آهنككين و كلمات فصيح و بليغ بشود بخش نامه 
دستورالعمل است ديكر آن بخش نامه كه دستورالعمل است و كاربردى دارد و صبغه ى دستورى است در تحف العقول و در 
جاى ديككر است خيلى بيشتر از آن است كه در نهج البلاغه آمده آن جمله هاى دستورى كه فلان كار را كن كشاورزى اين 
طورء خراج اين طورء ماليات اين طورء اداره ى امور آن طور اينها ديكر لازم نيست با فصاحت و بلاغ بيان بشود كه اينها را 
سيد رضى نقل نكرده براى اينكه جنبه ى فصاحتى و بلاغتى ندارد اينها در تحف العقول است و كتابهاى ديكر ولى در صحيفه 
ى كامله ى سجاديه اين طور نيست دعا را از وجود مباركك امام سجاد متن دعا آمده منتها بعضى از دعاها نيامده حضرت موقع 
غذا خوردن جه مى فرمود» سفره را كه يهن مى كردند جه مى فرمود, سفره را جمع مى كردند جه مى فرمودء در هنكام خروج 
از منزل جه مى فرمودء هنكام ورود به منزل جه مى فرمود اينها در صحيفه ى سجاديه نيست در آن صحيفه ى كامله هست 
ولى اين دعاهايى كه وجود مبارك حضرت دارد كل اين دعاها همان طورى كه در صحيفه آمده در صحيفه ى كامله هم 
آمده دعا تقطيع نشده. به هر تقدير دعاى سوم صحيفه اين است «اللّهُمَ وَ حَمَلَهُ عَوْشِك الَذِينَ أا يَفثَرُونَ مِنْ تَشبيجك و لا 
َشأَمُونَ من تَفْدِيسِك و لما ِشتّخيدرُونَ مِنْ عِبَادََك وَ لا يُؤْْرُونَ اللَْيرَ عَلَى الْدِدَّ فى أث رك وَ لا يَعْفلُونَ عَن الْوَلِّ إتيك)» 


خدايا! بر اينها درود بفرست كه اينها نه غفلتى دارند» نه سهوى دارند» نه نسيانى دارند» نه قصورى دارند» نه تقصيرى دراند 


دائماً به ياد توو ذكر تو هستند اين بخش اول «وَ إسْرَافِيل صَاحِبٌ الصُورٍ الشَّاخِصٌُ الَّذِى بَنَْظِرٌ منكك الْإِذْنَ وَ حُلُولَ لمر قيتِ 
بالنَفْحَهِ ص رْعَى رَهَائِنِ الْمبُورا ما را مى كويند رهائن قبور اد بن بيان نورانى حضرت امير كه در هنكام دفن فاطمه زهرا(سلام الله 
عليهما) فرمود: «لقد استرجعت الوديعه و أخذت الرهينه)(1) ماها رهائن القبوريم اين رهائن القبور در دعاها كم نيست ما در 
كرو قبريم بدهكاريم بالأخره ديكر جون بدهكاريم خود ما را مى خواهند ديكرء ديكر مال و خانه را كه نمى خواهند كه در 
مسائل اعتقادى و اخلاقى و عملى ما بدهكار خداييم و بدهكار نظام هستى جون بدهكاريم خود ما را كرو مى برند نه اينكه 
مال را كرو ببرند اينكه بانكك رهنى نيست كه لذا قبر رَهينه و كروهاى خودش را مى كيرد از ما به عنوان رهائن القبور ياد مى 
كنند كه كروها به صاحبش برمى كردد خحبء منتظريم نا خوابيده هاى رهائن القبور را بيدار كند اين دوء و ميكائيل ذُو الجا 
عِنْدَك و الْمَكانِ الوفيع مِنْ طَاء عَتتكك» كه كيل و رزق و روزيها به مأموريت ميكائل(سلام الله عليه) است اين سه» «وَ جريل 
مين عَلَى وَحْيِك الْمَطَاحُ فى أَهْل سَرِمَاوَاتِك الْمَكينٌ لَدَيْك الْمََرَبُ عِنْدَك او مسئول وحى است و عدهى زيادى از فرشته 
ها از او اطاعت مى كتند آنهايى كهابأَيْدى سَكَرَهِ * كرام بَررّهغ(1) اينها زيرمجموعه ى جبرئيل(سلام الله عليه) هستند «وَ ارو 
اذى ُو علَى مَدَائِكه جب و الو الى هو مِْ شرك دوتا روح است اينها ازا اين جهار فرشته جدا هستند و هر كدام 
مأموريت خاضوى دارند بر اينها افَصَلَ عَلِهِم) اينها آن رهبران اساسى فرشته ها هستند. از اين به بعد ملائكه ديكر مطرح است 
اوت ادوع ليهو ريه عن عار ازاك و احل الاراوكتى را كرو ليق 1 لقاع ماناو انوي ول 
إِغيَاء مِنْ لعُوبٍ و ل فتُورٌ وَلَاَ تَشْعَلْهُمٍ ‏ عَنْ تَشبيجك الشَّهَوَاتُ) اين سالبه به انتفاء موضوع است «وَ لَا يَفطَعَهُمْ عَنْ السيكدية 
الْعمَلَاتِ الْحمّعَ الْأَبِصَار آنها به قدرى از عظمت تو باخبرئد كه اصللا سر بلند نمى كتند تو را نكاه كنند هميشه سر به زيرئد اقَنا 
يَرُومُونَ اللَرَ إِلَيِك اللَوَاكسٌ الْذْقَان هميشه جانه هايشان خم است آنجا كهيَخِرُونَ للأَذَْانِ سْجَدا(9) كه اوصاف مردان الهى 
انك كميلة بل شه اسك ا 0 الْمْثِمَهْتَرَونَ بكر آلائك و الْمَُوَافةِحُونَ دُونَ عَطَمَتَك وَ جَلَالٍ 
كبريَائك و الَّذِينَ يَقُولُونَ إذَا نَطَوُوا إِلَى جَهَنّم م َرفِرُ عَلَى أَهْلِ مَعْصِيتِك سُبِحائك مَا عَبَذْناكَ حي عِبَادَتَكك اين روايت است اما 
اماعرفنا كك حقٌ معرشكة» كرجه در كلمات بز ركان اهل حكمت و معرفت هسث ولى هتوز ستد زواي براق او يبدا نشدة 
مرحوم مجلسى كه در بحارالأنوار نقل مى كند مواظب باشيد برخيها از اول تلاش كردند كفتند مرحوم مجلسى اين را در فلان 
جلك بحا رالآتوان [ووده اكر عواسين تحقيق كيد كدابق بخارالأتواو اث بخارالانوار ع بغار الآنوار انحا كانه داوف 1 
” ” آن جزء بحارالاً-نوار است اما آنجا كه البيان دارد فرمايش خود مرحوم مجلسى است يا فرمايش بزركان ديكر است آن 
ديكر بحارالأ-نوار نيست 5 ن حديث نيست آن سخن ديكران است در بحارالأ-نوار مرحوم مجلسى اين «ما عرفناك حقّ 
معرفتكك)(6) هست اما بحارالأنوار نيست يعنى شماره ندارد حديث نيست آنجا كه البيان دارد روايتى را تشريح مى كند حالا يا 
لاوجاك عد هاه امقي تر باك رج سكيد روخاي عر لحر سروك مسحي اندها 
رظن من كسد كا عيذ كم حَقَّ عِبَادّتِك قَصَلّ عَلَيِهِْ وَ عَلَى الرَوْحَائِينَ ينّ مِنْ مَلَانِكيك و أَهْلٍ الزُلمَهِ عند وَ محمَالٍ الَْهب إِلَى 
شلك وَ الْمَُْمِننَ عَلَى ويك اينها بر همه ى اينها درود بفرست « كال الْمَلاكَهِ الَِّينَ اْمَصَصْكهع لِتَفْيك و أَغْيعَهُمْ عن 
الطترام و الشَّرَابٍ يعَضدِيكك؛ اين در خطبه ى اول نههج البلاغه هم هست بالأخره اينها غعذا را مى خواهند اما غذايشان سبو 
قدّوس است با سبوحٌ قدّوس تقديس مى كنند آب و نوشيدنى و خوراكى لازم ندارند او أشكقهْ بون أَطَْاقٍ 00 
ين على أَرياتهَا اَل ل بتَمَامٍ وَعردِك» اينها بر همه ى اينها درود بفرست بعد مى رسد به اينجا هو ران الْمَطرِوَ زاج 
المَكَاب وَ الى بِصَوْتٍ رَجْرِِ يُْمَمُ رَجَلَ الوُعُود وَ ذا سَ سمشو اسم ل ويه 
آنهايى ا لي 110 ه هاى باران به همراه قطره هاى اين تكركك و يرف ياب 


مى آيند ما جه دليلى داريم بر عصمت اينها 'وَ مُمَيَى التَلْج وَالْمَرَد وَ الْهَابِطِينَ ‏ مع قَطرٍ الْمَطرِ ذا َرَلَ وَ العام عَلَى حَحزَائنٍ الواح 
َ الْمْوَكلِينَ بالْجبالٍ قَلَا رول آن كه نكهبانان كوه اند كه كوه متلاشى نشود آنهايى كه آورنده هاى قطرات باران اند آنها كه 
تمام قطرات باران را مى دانند آنها كه مى دانند اين باران كجا بايد ببارد كجا نبارد و شما دستور مى دهد كه فلا-ن 
م ع ل ل ا 
نبرند ديكر خب اين همه ملاائكه در عالّم هست ور الَّذِينَ عر ع فتَعَ فنَهُمْ مَتَاقِيِل الْمِمَاهِ وَ كقِلَ ما تخو يه لَوَاعمج الْأمطَار وَ عَوَالِبجَوَاء 
اينهابى كه مى دانند جند مثقال باران در عانم باريده اينها را يادشان داديم بر همه ى اينها درود ١و‏ رلك مِنَ الْمَلَائِكَِ إلى 
أَهْلٍ الْأَدْض بِمَكرُوهِ مرا يَنِْلٌ مِنَ الْلاءِ وَ مَخْهُوب الوَحَاءِ وَ السَفَرَه الْكرًا م الْبَرَرَِوَ الْحمَطَه اكرام الكاتيينَ) بعد مى رسد به «و 
َلك الْموْتٍ و أَْوَاِهِ وَ مك وَ تكيره كه اينها مربوط به قبر است «و رُومانَ كان الْقبُورِ و الطَائِفِينَ الت الْمَعْمُور وَ ما 
مالك دوزخ و اَن وَرِضْوَادَه مسئول بهشت و سَدِ انان دنه يعنى خدمه ١و‏ الَِينَ لَيْضُونَ للم َه اين كروه 
او يَفْعلُونَ ترا يُوْمَُوَ وَالَِينَ َُوُونَ لام عَلكُمْ بترا ص زم قيهم عُفْيى الدَّارٍ وَل تابه الَّذِينَ إِذَا قبل لَهُع حَدُوة فَعلُوه كم 
جيم صدكُوة ادرو تراعاًوََْ ُو وَمَنْ ْنَا ذِكْرَة؛ اين بزركان در ملائكه و آ نهابى كه مايا اسمشان را نبرديم بر 
همه ى اينها درود خبء (وَ لَمْ تَعْلَمْ مَك انه ينك و بِأَىّ أمر لله اه يس ركد 
َم توم بأتى حل نَْس مها سَائقوَ يدو صلَّ عله كة؟ تَرِيِدُهُمْ كَرَامَُ عَلَى كَرَامَتِهمْ وَ طَهَارَه عَلَى طَهَارَتهمْ الله وَ إِذا 
فاتك صَلَيتَ عَلَى مَلاِكيتك و رُسْلِك و بَلفتَهُعْ ص كَائَنا عَلَتِهِعْ فص ل عَا عَلْيِنَا يما فُتَحتَ لَنَا مِنْ * ع سس 
دن احجان مراك ار ل لجا نر لوق ا 2 
صدرالمتألّهين است آن وقت حلا اكر ملائكه اى» فرشته اىء مَلكى برابر مثالا دعاى روز سوم شعبان مثلاً كناه كرده حالا البته 
بايد سند صحيح باشد آن مطلب ديكر است اكر سند صحيح بود روايت دلالتاً تام بود ما دليلى نداريم بر ردّ اين بكوييم اين 
مخالف قرآن است جون اينكه راجع به آن ملائكه ى حاملان عرش و حاملان وحى و زيرمجموعه ى آن جهار فرشته نيست. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ت قا ؟/ا سوره مريم 4//.9/.٠9‏ 
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اويتول الْإِنسمِانٌ ددا كاعت لعو خب حا (عع) أَوَيّ يكو الإنعاث ناخلا مِن قَبِلٌ وَل يك مَّيِئاً (20) فَوَرَبَك لنَحْسْرَنَّهُمْ 


وَالشَيَاطينَ ثُمَ لَنَحْضِرَئَّهُمْ حؤلَ جَهَنّمَ جنا (60) م 8 ترق ون كل تتبن به أَشَدُ على الرآخمن عِتِياً (24) ثم لَنَحْنٌ غلم بالَّذِينَ 
هع أَوْلَى بها صدَخِياً (00 وَإِن مُنَكم إِنَا وَارِدُا كَانَ عَلَى رَبك عثْماً مَقْضَياً 0/١(‏ كم تُنَجّى الّذِينَ الَقَوَا وَنَدَّرُ الظَالِمِينَ فيا جه 
)0/0 


سورهى مباركه ى «مريم» همان طورى كه عنايت فرموديد در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى اصول اعتقادى است 
يعنى توحيد و وحى و نبوّت و مقدارى هم به خطوط كلى اخلا-ق و حقوق و تزكيه نفس اشاره مى كند جون در اين سوره 
عناصر محورى همين اصول دين است كاهى ابتدائاً ين اصول مطرح مى شود با ذكر ادلهى اجمالى يا تفصيلى» كاهى 
سؤالهاى انكارآميز منكران مبدأ و معاد و وحى تعرع ب حوره بارا راي در اين بخش اعتراضها و سؤالهاى انكارآميز 
كران معاد ذكر شده كدافرهود: «وَيَقُولٌ الإن ان أَءدَا مَا مت ا'ابق عظق اشع ير أن ااي ؤق به عد كه قرهوه وفلف من 
بَعْدِهمْ حَلّنَ أَضَاعُوا الصَّلاه وَاتَبْعُوا الشَّهَوَاتِ قَسَوْفٌ يَلْقَْنَ عَيا» اين كروه حرفهاى انكارآميزى هم دارند بخشى از اينها سؤال 
حدق شان دربازه ى ماه ات اران قرآن كريم قو سون مكى .رابع به معاد يدمراقي ينقتر ازسظه ع ميدأ اسك يرا آن 
اصل سازنده ى انسان مسئله ى معاد است وكرنه اعتقاد به مبدأ كه واجب الوجود در عالّم هست يكك, و خالق كلّ عالّم است 
دوء ربٌ الأرباب» رب العالمين ربٌ كل است سهه اينها از اصول يذيرفته شده ى مشركان بود و ضررى هم براى آنها نداشت 
كه از نظر اعتقادى قبول بكنند كه واجب الوجودى در عالّم هست واو كل اين نظام را خلق كرد و مدير كل اين نظام هم 
هست اما دو مطلب حتّه اس است كه با مردم رابطه دارد اين دو مطلب را نمى يذيرفتند يكى اينكه سر و كار ما با جه كسى 
است, ربّ ما جه كسى استء ربّ ما همان ربٌ العالمين است يا ارباب متفرّقه ما با او رابطه داريم يا نيازمنديم به اين بتها كه ما 
را به او نزديكك بكند اين درباره ى مبدأ و مهم ترازاين قسمت مسئله ى معاد است اينها معتقد بودند انسان با مُردن مى يوسد 
نه اينكه از يوست به در بيايد خب اكر كسى باورش اين هست كه انسان يوج مى شود خب هر جه از دستش برمى آيد مى 
كند ديكر هيج يعنى هيج مسئوليتى براى او نيست كسى نيست از او سؤال بكند كه جه مى كنى جه خوب, جه بد همين كه از 
بين رفت مُرد نابود مى شود خب اين هيج ضامن اجرا ندارد اخلاق با اين رويّه كه لذا بسيارى از آيات ورومكل دربازفى 
معاد است جون مهم ترين اصلى كه سازنده ى انسان است احساس مسئوليت است كه اين عمل زنده است و من در رهن اين 
عملم در بحث ديروز هم اشاره شد كه قبور را دين به عنوان رهائن ياد مى كند اموات رهائن القبورند يعنى ما بدهكاريم و ما 
را كرو مى كيرند خب آن كه بدهكار است بايد كرو بسيارد كرو او كه خانه و املاكك منقول و غير منقول نيست خود او را 
كرو مى كيرند اكر اين به صورت يكك افسانه در آمده باشد _ معاذ الله _ آن وقت انسان هر جه از دستش برمى آيد مى كند 
ديكر در سوره ى مباركه ى «ض» و امثال ١‏ «ص» هم دارد كه (إنَّ الَذِينَ كَفَرُؤا اينها كرفتار عذاب شديد مى شوند الّهُمْ عَذَابٌ 
شّدِيِدٌ بها نَسُوا يَومَ الْحمَاب:(1) جون حساب را فراموش كردند لذا قرآن كريم مسئله ى معاد راعموماً ودر سوّر مكى 


خصوصاً با تعبيرات كوناكون نقل مى كند ككاهى به صورت برهان تا «ادْح إِلَى سَبِيل رَبك بِالْحكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَِئه(00) 
عملى بشود» كاه به ضورت ال احسن نا وَوَجَاوِلَهُع بالتى بن أَخسن)(0 عملى بود ال وجود مباركة امام ضادق(سلام 
لله عليه) سؤال كردند كه آيا بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) جدال كرد يا نه» فرمود بله» يقيناً جدال كرد براى اينكه نخدا 
امر فرمود: ووَجَادِلّْهُم بالّتى حي أَحْسَنٌ) اكر خدا در آن آيه به سه جيز امر كرد يكى دعوت به حكمت؛ يكى موعظه ى حسنه: 
يكى جدال احسن جكونه بيغمبر جدال نكند و بخش يايانى سوره ى مباركه ى «يس» را ذكر مى فرمايد كه حالا بعد مى 
خوانيم اين جزء جدال احسن است جدال احسن آن است كه مقدماتى كه در قياس اخذ مى شود يقينى باشد يككء معقول 
باشد يككء و مقبول باشد دوء جون صبغه ى مقبوليِت دارد رقيب تسليم مى شود جون تسليم مى شود و اين مقدّمه مسلم طرفين 
بنع انان 6 سيف نايس :داركنةا كتدوقانس اع قوق افاقبان فى شود جل وااكر يكن از ايج قات ياطل 
باشد ولى طرف در اثرش جهلش قبول كرده اين جدال باطل است ديكّر و جدال باطل اصللاً در حريم قرآن كريم و روايات راه 
ندارد جدال احسن راه دارد. در اين آيه مى فرمايد انسان مى كويد مككر ما مُرديم دوباره زنده مى شويم بيش از ينجاه مورد 
قرآن كريم از انسان ياد كرده است همه اش با مذمّت و آنجه به فطرت انسان است از او با جلال و شكوه ياد مى كندء آنجه به 
طبيعت انسان است از او با مذمّت ياد مى كند اكر فرمود: (إنّى خَالْقٌ بَشّراً من طين * فَإِذَا سَوَئْتهُ وَتَفَحْتٌ فيه مِن رُوجى مَمَعُوا لَه 
#العزي ولاو ليه رقن ا واي باد وض ل الف ررقي كروك الريك اباو اناه اسسقوو قرا 8 لكين وك اد 
مى كنك آنجه به طين و طبيعت برمى كردد همين محذورات است «خلق الانقيان ضَّعيفاً»(0) كان الْإِنْسَانٌ عَجولأ»(2) كان 
الانفاث قير شف إن الاتكات خلق عزرعانققة اتياست من اق نكاد مورزى ونالاك البنان السك راقن امكدديه آن اوعناف طيبع 
رمى كزده كن ]د الاسواردق كوو ملكك :انسان اسعسمين نوؤشو ل الإغاة أوذ ايا وت كرس رسيا كه ان 
«الف» و «لاماش ناظر به انسانٍ كافرى است كه در بخشهاى قبل آمده ولى مى تواند جنس مراد باشد اين جنس طورى است 
كه اكر او را رها كنى حس كراست و خيال مى كند مُردن فوت است نه وفات و مركك يوسيدن است اين سه» جهار مطلب 
عميق را قرآن با زبان خاصٌ خودش آورده اينكه كفته مى شود قرآن زبان خاص دارد نه يعنى عربى مبين است خب همه ى ما 
مى دانيم عربى مبين است زبان قرآن يعنى فرهنكك قرآن اين است كه مركك از يوست به در مدن است يككء و انسان مركك 
رافى ميراقك نه مركة اتسآن وا بميزاتك دوه أبن خترفهاء خترفهائ ثازه اسث :و اسان يا مردن عجرت فى كند مرك يكك مبللاد 
جدايد اسك ابن سه و حون ماذه جد يد اسث ابى لعث فوت وامثال ابنها را كتار زدة وفات را آورده توفي وفات امكال ذلكف 
يعنى اخذ تام نمى كويد انسان فوت مى كند مى كويد انسان وفات مى كند «تاء» وفات جزء كلمه نيست آنكه جزء كلمه است 
«واو» است و «فاء)است و (يباء)» به معناى استيفاء به معناى اخذ تام» به معناى عدم تركف شىء و مانند آن» خدا متوفى هست» 
فرشته ها متوفى اند عزرائيل(سلام الله عليه) متوفى هست و انسان متوفاست توفى يعنى اخذٍ تام هيج جيزى از انسان فرو نمى 
ماند انسان با مُردن جيزى را به زمين نمى كذارد جيزى ازاو كم نمى شود بتمام حقيقته و هويّته وارد يك مرحله ى ديكرى 
مى شود اينها مى شود فرهنكك قرآن» اككر «اللّهُيَتوَقَى الْأَنفْسَ حِينّ مَوْتعَ(5) استء اككر يوَقاكُم ملك الْمؤْتٍ الّذِى وُكلّ 
بكم ٠١‏ يا كسانى كه مركشان فرا نرسيد «لَمْ تَمْتْ فِى مَنَامِهَاا .1 همين است انسان خيال مى كند فوت مى كند قرآن مى 
كويد نه تو وفات مى كنىء انسان خيال مى كند مركك او را از بين مى برد قرآن مى فرمايد نه خير تو مركك را از بين مى برى 
براى اينكه تو ذائق موتى نه موت ذائقٍ تو كل نَفْس ذَائقَهُ الْمَوْتِ» 7) نه «كلّ نفس يذوقه الموت» هر ذائقى مذوق را هضم 
فى قدا لانن كر قرح بك برا نوكن الى كران توقليدة اب بدا عقني فى "كخه ةل انإو رذج جردا عر كقزر 
هضم مى كنيم» ما مركك را مى ميرانيم مركك يعنى تحؤل و تغتر و دكركونى ما اين دكركونى را محو مى كنيم به دارالقرار 


وج اكرم كبر عاى ورااجم و اكرمر ا روبسيدن وسقاو اروس وو اعلبن بها الجاداش ب كردي تدر 
مسئول است فرمود: «وَيَقُول اهيل اسان بابصورت اقدل مصاوع هم ارود براى اينكه اين شبهه فراكير است از عهد 
كهن تا عهد جديد هميشه بود ابن شبهه اوبقُوَ الإنتَانٌ امامت لََؤفٌ أُخرَج حي در برابر ابن تراد كربو عي رايد يله 
در سوره ى مباركه ى «طه) آيه ى 00 مى فرمايد: لوكشك مها يذ كم ويه لترفك كانه ا خر ويل بررفس ابد 
شماء اكر بكوبيد جكونه مى كوييم بهتر ازاين و سنككين ترازاين را شما بشت سر كذاشتيد ولى يادتان نيست شما آن روزى 
كه هيج جيزى نبوديد خدا شما را ايجاد كرده الآن كه همه اجزايتان موجود است اكر بكوييد جرا يعنى اينكه از مبدأ غايى 
سؤال بكنيد هدف حبست» هدف اين اسث كه انسان به داوالقرار برسد مكر مى شود حركث بى مقصد باشد اينجا جاى 
حركت است همه در تلاش و كوشش اند خب حركت بى مقصد مى شود عبث» حركت طلب اول است قدم اول است انسان 
دائماً بكردد كه هيجء اين مى شود عبث فرمود: مرا ينهم لعِبِينَ؛(17) حركت؛ طلب اول است به سوى جيزى رفتن است 
ممكن نيست حركت باشد» كوشش باشد مقصد نباشد آن كه كوشش مى كند بى مقصد او كرفتار لهو و لعب است و نتيجه 
اى هم ندارد وعمرش هم هدر داده و بعد هم مسئول است اما اصل حركت كه عالّم بر او قرار كرفته است طلب است به سوى 
جيزى رفتن است حركت همان طورى كه بدون محرٌّك محال است» بدون متحرّك محال است بدون مبدأ و منتها هم محال 
است الآ ولابد بايد به مقصد برسد مقصد هم همان جاست كه از او به عنوان دارالقرار ياد مى كنند ديكر انسان كه دائماً نمى 
تواند حركت كند حركت با دوام سازكار نيست اككر حركتى دائمى ما داشته باشيم يعنى يوجى طلب بى مقصدء طلب بى 
وصول اينها محال است اككر حركت هست الا ولابد منقطع مى شود به مقصد وقت به مقصد رسيد دارالقرار است ديكرء يس 
دو الجا بار و يكاب لسارم قد ين مكار يماد يك اتمررر ك هداز لمكان معاف را باابن.-. جمله مى فهماند كه اينها 
ااام كريد «أدذا كايت لعؤف أخرع ع اوبكر ين هوه دوبازه ثردة ؤنده بقود» باستخس ابن اسث كه وأول يل كز 
الْإنتَاٌ أن حَلَقناُ ون قبل وَلَمْ يك شيعه ما سنككين ترش را كه انجام داديم الآآن شما يكك «ليس» ناقصه داريد ما تأمين مى كنيم 
قبلا كه «ليس» تامّه داشتيد قبلا هيج نبوديد ما شما را انسان كرديم الآن كه همه ى اجزايتان وجود دارد منتها يراكنده است 
روحتان وجود دارد كه تحوّلى و تغترى و زوالى دراو نيست بدنتان يراكنده مى شود ما دوباره جمع مى كنيم اين براى امكان؛ 
اما براى ضرورت كه نه تنها مسئله ى معاد ممكن است مسئله ى معاد ضرورى است ضرورت همان طورى كه قبلا هم ملاحظه 
فرموديد در اصطلاح قرآن به جاى اينكه بفرمايد بالضروره مى فرمايد: الآ رَيْبَ فِيه) اين الآ رَيْبَ فِيها كه در قرآن كريم راجع 
به مبدأ ذكر مى شود, راجع به وحى و نبوّت ذكر مى شود, راجع به معاد ذكر مى شود د يعنى بالضروره (رَينَا نك جاع النّاس 
يوم لآ رَيْبَ فيه)(1) يعنى «ربّنا إِنْك جامع الناس ليوم القيامه بالضروره؛ اين الآ رَيْبَ فيه؛ كه در قرآن كريم است همان 
بالضروره منطقى است يعنى حتماً هست هيج ترديد برنمى دارد خب امر ضرورى كه ترديد برنمى دارد امر بديهى كه ترديد 
برنمى دارد به جاى آن اصطلاح معروف الآ رَيْتَ فيها را به كار مى برد قرآن «مُرِدىٌّ للنّاس) استء «مُدىٌ لِلمُتّقِينَ(12) 
اق الم كناب ينايك سنت الا ملت قو الفترو ووشادض اسك حاة بالقيروورم عق أيه «أفى الله 56 فاطر السَماوَاتَ 
ال قافتا عد ركلا زع كه اسع انها لريب قواانس بالقدرووة اق ابو والقدرو رادا ناسو كذ واد .فى كبن كد 
قسم به برورد كار تو من اينها را جمع مى كنم يعنى امر حقيقى است ديكر يعنى اين كار را بالضروره من مى كنم منتها وجود 
مباركك ييغمبر كه انسان كامل است «و اوتى جوامع الكلم؛ و آ نجه جهان دارد او دارد كاهى خداى سبحان بالتفصيل سوكند 
ياد مى كند مى فرمايد: اقَوَ رب السّماءِ وَالََْض)(18) در بعضى از آياتى كه قسم به مجموعه ى آسمانها و زمين مى خورد 
كاهى هم به عصاره ى خلقت قسم مى خورد مى فرمايد: اقَوَربَكك اين مى شود اجمال آن مى شود تفصيلء اين مى شود متن 


التحبه و الثناء) يس هر دو مقام را اينجا اشاره كرده فرمود: (وَيَقُولٌ الْإِنْسَانٌ أءِذًا مَا مث لَسَوْفٌ أَخْرَجٌ تاه بله» يقيناً اين هست 
امكان دارد جطور امكان دارد براى اينكه «أوَلا ير لكر الْإنسّ ان أنَا حَلَفناهُ مِن قَبِل وَلَعْ يك قينا اكرهو ارال كحيى وو 
مباركه ى «مريم) در جريان حضرت زكريا آنجا هم فرمود آيه ى شش و هفت واينها فرمود آيا مى شود من در دوران 
سالمندى يدر بشوم خدا مى فرمايد بله «إِنّى خَِفْتٌ الْمَوَالِ مِن وَرَائِى وَكَانّتٍ امْرَأَتَى عَاقِراً»(19) خداى سبحان فرمود ما افرادى 
را خلق كرديم و تو راهم خلق كرديم و آيهى ته «وَهَدْ حَلَفُرّك من قَدِل وَلَمْ تكك دياه شما نبايد نكران باشيد كه اين كار 
حطوو اسك كا ميان تشدوى :ذاث قلس البى السك امنيا عافك ير انو شد كه او ابن واد مدو ماقو جواة كمن كاه 
فرزند بشود كاهى هم از راه غير عادى به عنوان اعجاز ممكن است يس از اينكه خداى سبحان «كان» تامّه داد «ليس» تامّه را به 
«كان» تامّه مبدّل كرد «ليس» ناقصه را هم به «كان" ناقصه مبدّل مى كند اين راه دارد اينجا هم فرمود خب مككر انسان سابقه ى 
خودش را كه هيج جيز نبود و ما او را هستى داديم يادش نيست اين البته جدال احسن است اين نسبت به كسانى كه ملحدانه 
مى انديشند و مى كويند «مَا هِى إِلَّا حَاَا الذَّنَْا ئَمُوتٌ وَنَحَا وَمَا يَهْلِكُنَا الا الدّهْرُ) يعنى آيه ى 7١0‏ سوره ى مباركه ى «جائيه) 
اين نسبت به آنها كافى نيست براى اينكه آنها مبدأ را هم قبول ندارند جه رسد به معاد مى كويند ما بر اساس تصادف آمديم 
زوف كارسكر اندي لا سرووه شار كدص بجافهوابى اث كمووكالر] كا عق | لقعا لدان تفوت وتهاء ركه هده مده 
م اوقل يكف منلم يي عوط رونا تقلك) الا الك توهيداة طواري كد جد دهر وطيدت قوف ها ابه ران قاور فس دشري 
طبيعت جيزى هم ما را از بين نمى برد بعد مى فرمايد: وما لهم بذك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إَِا يَُوتَ(١‏ 45 اينها برهان ندارند فقط 
خيال مى كنند اين وهم و كمانشان هم كه حيبت نيست اما كسانى كه نظير مش ركان حجاز اَن سَالتهُم من حَلَ الماواتٍ 
وَالأوضس فنولة اللَّ11) از آبنها بيرسى امن ديد الم تمريتر او اللّه»؟) اينها الله را به عنوان خالق كلء خالق آسمان و 
زهينء خالق انسان قبول دارئد تسبت به ايها فى شود جدال احسن» تسبث به ديكران بايد برهان جذا كانه اقامه بشود كه فى 
كنيم. اما مقام انى كه ضرورت است فرمود: اوَرَبَكك قسم به برورد كار تو كاهى مى فرمايد قسم به خودم «وَاللّه» خودش به 
خودش قسم مى خورد كاهى به ربٌ تو كه همان درب الشماوَاتِ وَالْأَوْض» است سوكند ياد مى كند كه الَتَخَشْرَنَهُع 
وَالشَّيَاطينَ اينها را با شياطينى كه با آنها هستند محشور مى كنم بالأخره اين وسوسه مبدأيى دارد اين خيال باطل مبدأيى دارد 
ابه مقنين قموة كلا عمادك أ هو صكةاع تنس انحا شرد دا تداشه افد عفر يكة بو التاق وشاتس و افق عد 
قاض امت 1ك ميج نى نون ماعل لوبت ابن وسوس وا ين خيال باطل مبدأيى دارد جون «إنَّ الشَّوَاطِينَ يوون إلى 
أَولتائْهمٍ ! - يجا دِل وكا 7 تمام مغالطه ها در اثر وسوسه ى شيطان است كسى در اتاقش تنها دارد مطالعه مى كند اما نمى داند 
حدق زوادي يا وكرر ادا تقحر جا واه مرضي را لاحر مو تع د مصمرا واد اجا ويجمول يد كر لاتير 
اشتباه كرده و مغالطه كرده در اثر دخالت شيطان اسث ١‏ «إنّ السََّاطِينَ يوون إِلَى أَوليا: هم ليجَادِلُ كم حب اكر اين القائات و 
اين ابهامات كار شيطان است و انسان به جاى اينكه كوش به حرف فطرت و انبيا بدهد كوش به حرف شيطان داد با او محشور 
مى شود كه الْمَيِض لَه شَّيِطاناً فَهُوَ لَه قَرِينٌ(7) جون با شياطين هست با شياطين هم محشور مى شود فرمود قسم به برورد كار 
و ا ات اق ل الا ا ا ا 
بالضروره» به اين دليل آيه ديكر هَوَرَبُك لُنَحْشرَنَهعْ وَالسَّيَاطِينَ ثم نَخْض رَنَّهُمْ حؤْلَ جَهَنّمَ جا ما اولا اينها را سر از قبر برمى 
ال ار ا ار 


كه قدرت قيام ندارد زانو مى زند زانو زدن» زانو زدن كنايه از عجز است «جاثى» يعنى زانو زد سوره ى مباركه ى «جاثيه) هم 


به همين مناسبت است اين سوره ى «جاثيه) كه قبل از سوره ى مباركه ى «احقاف) است فرمود اينها آيه ى 78 سوره ى مباركه 


ع 
ءَ 
ا 


ع تنجاته ابق اليك اونيق كل مّهِ ب ايه اينها به زانو مى زنندء به زانو مى افتند يعنى با عجز اينها را ما جمع مى كنيم كنار 
جهنم به زانو زده» به زانو افتاده كه قدرت قيام ندارند به اين حال مى آوريم برخيها احتمال مى دادند كه ١جَثوه)‏ همين تيه و 
تل ماهورى واينها باشد اينها را كته كبهء تيه تيه اينها را جمع مى كنيم اينجا كنار جهنم اما خب آن معناى «جاثيه) يعنى به زانو 


افتاده و زانو زده به ظاهر مناسبت تر سس 


ص: إرذذنا 


.18 سورهوى صء آيهدى‎ .)١(-١ 

؟-(7) . سوره ى نحل» آيه ى .١170‏ 
9( . سوره ى نحلء آيه ى 1710م بحارالأنوان ج 7 ص .١178‏ 
#د(ع). سؤرة ىق :ضع آنات لآو الا 
ه-(8) . سورهى نساءء آيهى 58. 

عك:( 16 سور قف اسراف اسم 1 

لحت (/قاد سوه ف هزاف ١‏ مسف 0 ا 
60-4 . سورهى معارجء آيه ى 19. 
4-(4). سورهى زمره آيهى 87. 
ك1 سواوة ف حدم ابم 11 
ازا سورد ف زمه ادف 2 
.)١11(-5‏ سورهى آل عمرانء آيه ى 180. 
انا سيور ع اساءه | سف 12 
.)١8(-١‏ سورهى آل عمران» آيهى 4. 
)١10( -١‏ . سورهى بقره؛ آيه ى 180. 
20 سور ف شرف اناف 

.٠١ سور ى ابراهيم؛ آيه ى‎ . )17( -١١/ 
0# سؤرةاى 'ذازيات اندي‎ )10 4 
.0 سورهى مريمء آيه ى‎ .)19( 8 
.56 سورهى جاثيه آيه ى‎ .)030١(- 
.10 سورهى لقمان» آيهى‎ .)5١(-١ 
الات 19 سورمى بو شايفا م‎ 
.١17١ سورهى انعامء آيه ى‎ . )37( 


ع*7-(18) . سوره ى زخرف» آيه ى 28”. 


درباره ى آن شبهه ى اول كه كفتند ما وقتى مُرديم نابود مى شويم در سوره ى مباركه ى «سجده» آنجا فرمود جيزى از شما از 
بين نمى رود آيه ده و يازده سوره ى مباركه ى «اسجده) اين است ١‏ اوَقَانُوا أذَا صَلَلنَا فى الْأَرْض أَينًالَفِى حَلْقِ جَدِيد ما مى رويم 
ا وي سارل وك ا اي د راو مرو وار مامد 7 ابل هم بلقَاءِ َبّهمْ كافرُونَ» به 

بيامبرش (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: دشل : يواكم علك الْمَوْتٍ الّذِى وكل بكم ؟ إلى ربكم حقو ن) شما متوفا هين 
فريعة انبا ددع شما به دست فرشته است روحتان كه اصلاً نابود نمى شود هويّتتان كه مجموع روح و بدن است 
اصالتش براى روح است كه او كه نابود نمى شود اين بدن جند روزى يراكنده است بعد جمع مى كنيم اصل بدن را كه نبود 


ذرٌاتى نداشت ما آفريديم حالا يراكنده ها را جمع كردن كار دشوارى نيست كه. 
يرسش: حاج آقا سؤال از جسم كردند جواب داد از روح؟ 


لزنن اقازنا فيان قن #اذقنه لفان كت فى فو 011و كول لهاي نظا هيك ارد كم لهند اديت كد روي 
اا ا ل 
اللو سه افرموة ك1 أن نمويه سماور دس ماسة بدن زاعق كريد شيخيدن شماهر رون كد وووها هعد انق نداره تعر 
مى كند يعنى كسى كه هشتاد سال سن كرده هفتء هشت بار تمام ذرّات بدنش عوض شله به تدريج دارد عوض مى شود 
آدم خيال مى كند مثلا اين خالى كه روى دستش است خال مادرزادى است اين جندين بار عوض شده مككر انسان ثابت است 
يشت سر هم اين اجزاء مى آيد و مى رود منتها جون ظريف است انسان خيال مى كند اين دست همان دست سى سال قبل 


است. 


ص: برذذنا 


خب» يس اكر كسى هشتاد سال زندكى كرده هفت» هشت بار تمام ذرّات بدنش عوض شده آن كه حافظ وحدت است روح 
است يس هويّت انسان محفوظ است يككء روح كه اصلاً تغييريذير نيست دوء بدن هم تابع روح است اين بدنٍ يراكنده را 
انار تمع ع سد ديه إرى يسارد مشكل .كارت لرقوة :أله در جنر ايه كل مادو ومين كم قمى شوميد كر ١‏ كيلك 
الفؤف ةل 3/5 لبعد ريمع م ى كبلل حي يكن جنع كدد اكز ؤنذه اماس و كس كتدبيه امن كويد و كندف 
ديككر. خب يس از اين جهت هيج محذورى ندارد در سورهى مباركه ى «روم) قبلا اين آيه كذشت كه قرآن كريم برهان 
اقامه مى كند البته به عنوان جدال احسن لكن مى فرمايد اين را ما در حدّ فهم آن مستشكلها كفتيم وكرنه جريان حق اين جنين 
نيست آيه ى 1" سوره ى مباركه ى «روم) اين است كه اوَهُوَ الى يبد الْحلقَ ثم يُعِيدة) ذات اقدس الهى دنيا را آفريد بعد هم 
اد وا لد ميد اود قا 21و كنم ساف أضاق قر اهيدا ميزه براى اينكه در بار اول انسان كه هيج نبود خداى سبحان 
ذرّات او را آفريد بعد انسان ساخت در جريان معاد و محشر تمام ذرّات انسان هست در عالّم روح كه اصللً معدوم نشد اين 
ذؤات برا كنده هو جمع هى كد بعد ع فرمابند جريان معاه اسان تر الحرياة ميدأ ست اول الست وَوَمُوَ مون عليده ينيد 
نذار كتديى كل م ,كرما يه الى اما تبراق قبع ينما كيم وكرقة :رولة الول الأغاى ومسا اكه خداى سيان #اورزر صمرث بد 
ماد اسك سعناوقى ابو اليك #اتبدية ذال اقنسن الب وقمرت سام اقل عقي اناق ابيع عقيس الساة تدتعا 
كه محال است در برابر قدرت بيكران اككر موجودى با اراده كار مى كند اين ابزار نمى خواهد اين بيان نورانى حضرت 
امير (سلام الله عليه) در نهج البلاغه كه فرمود: اقَاعْلَ لا بِمَعْنَى الْحَرَكات)(؟) همين است اكر كسى با اراده كار مى كند نه با 
إبؤاز معنا ندارد كه يكى آسان باشد يكى آسان ر فرمود: «وَكَهُ الْعَكلُ الأغلى) ما اين را براق تفهيم شما كفتيم مبادا خبال يكثيد 
كه قيامت براى دا آسان تر از دنياست همه اش آسان است على وزانٍ واحد است اككر كسى با اراده كار مى كند الآن هم 
شما تصوّر كنيد يكك قطره آب را تصوّر كنيد اقيانوس اطلس را براى شما سختى ندارد براى اينكه با اراده اقيانوس را تصوّر 
كرديد با اراده يكك قطره را تصوّر كرديد اكر كار با اراده است نه با اعضا و جوارح و ادوات فرقى بين آسان و آسان ترء 


دشواز و دشوارتر ثيسث ووَلَهُ المكل الْأغلّى». خبء در اينجا فرمود حتماً ما اينها زا محشور مى كتيم. 


ف 0" 


1١ سوره ى سجده.ء آيه ى‎ . )50(-١ 


؟- (18) . نهج البلاغه» خطبهى .١‏ 


ياسخ: هر ذرّه اى كه جمع بشود عين بدن انسان است مثل دنيا ديكر» در دنيا تمام اين ذرّات بدن ما هشتء ده بار عوض شده 
هر ذرّه اى را كه روح ما يذيرفت واو را يروراند ماييم» بدن ماست اكر كسى در بيست سال قبل سرقتى كرده و محكوم شده 
به قطع يد بعد تصادفى كرده و دستهايش قطع شده و كسانى كه به ضربه ى مغزى از بين رفتند هنوز دستشان كرم بود آن 
دست را به اين دست اين شخص ييوند زدند دست او كرفته دستٍ اوست بعد از اينكه او را به محكمه بردند دستش را قطع مى 
كند اين ديكر نمى تواند بككويد آقا اين دستء دست ديككرى است كه هر ذرّه اى كه بدن ماء روح ما آن را بيذيرد و بيروراند 
بدن ماست اككر اين شخصى كه بيست سال قبل سرقت كرد و محكوم شد به قطع يد در تصادفى اين دستش قطع بشود و كسى 
كه كرفتار مركك مغزى شد دستش كرم بود فوراً به اين دست يبوند بزنند و بكتيرد و بعد از جند سال اين كرفتار محكمه ى 
عدل اسلامى بشود اين دست همان دست است ديكر اين ديكر نمى تواند بككويد آقا اين دستم بيوندى است كه؛ اككر ذرّات 
يشت سر هم در تغيير است واكر اين ييوندها هم هست و مصححح هويّت ماست معلوم مى شود كه ذرّه ى خاص بدن خاص 


در هويّت ما دخيل نيست هر ذرّه اى را كه روح ما بيذيرد بدن ما خواهد بود. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: 6 


آيات عن تا "لا سوره مريم 4//.9/٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بول الْإِنسمِانٌ 0 ما أو لمر 5 لم يبك ميا (20) فو ير 


هُمْ م ل ل ا 
(7ع00» 


ونا سؤ وف ينار كو رادا قو امك فال ليك و علاممر ستطوراق منون كل امول ذيى اسك يكن رضن و اوسن وال 
بسيارى از مشكلات مردم آن روز و امروز هم فراموشى مسئله ى قيامت و معاد است و درباره ى قيامت هم دو مطلب بسيار 
مهم است يكى اصل امكان معاد و ديكرى ضرورت معاد در اين بخش شبهه ى آنها ذكر شده درباره ى معاد و در جواب به 
هر دو مطلب يرداختند كه هم اعاده ى اين انسانها در قيامت ممكن استء احياى مجدّد ممكن است و هم اينكه اين احياى 
مجدّد ضرورى است و آنها كه اين اشكال را دارند منشأ اشكال اينها را هم قرآن بررسى مى كند اينها سه كروه اند بعضيها بر 
اساس شبهه ى علمى اشكال دارند مى كويند وقتى انسان يوسيده شد واز بين رفت دوباره زنده خواهد شد نظير آنجه در 
بخش يايانى سوره ى مباركه ى «يس» است بعضيها مشكل علمى و شبهه ى علمى براى آنها مطرح نيست سخن از اعاده ى 
معدوم يا اعاده ى مثل يا اعاده ى عين براى اينها مطرح نيست بسيارى از افراد كه معاد را فراموش كردند منشأ فراموشى معاد يا 
انكار معاد به تعبير قرآن كريم شبهه ى علمى نيست بلكه شهوت عملى است مى خواهند جلويشان باز باشد كه آنها هم كروه 
دوم اند بخشى از آيات ناظر به آنهاست. كروه سوم مبتلا به هر دو بيمارى اند هم مبتلا به شبهه ى علمى اند هم مبتلا به 
شهوت عملى. در قرآن كريم سورهى مباركه ى «القيامه» كه اصللا به نام همين حقيقت است به هر دو جهت يرداخت جامع 
ار او ار تو ا در سوره ى مباركه ى «القيامه» مده 

ست الأد قم ييؤم الْقَا * ولا أَقمُ بالنَفُس اللوَامَدِ * أَيَحْسَبُ الْإِنسَانٌ ألّن نَجْمَعَ عِطَامَةُ(1) انسان فكر مى كند وقتى يوسيد 
كي أبن ااستكوان واعؤيارة زنده تح كتل شيدق حمان كنين كه جرياتشن تدر وككن سورة ‏ هبا ركنا ريسن آمدة هميخ 
است آيه ى “/ابه بعد سورهى مباركه ى «يس» در همين زمينه است «أنَا حَلَفْناةُ مِن نُطفَهِ فَإِذَا هوَ ححصم مُبِينّ» در برابر ذات 
اقدس الهى يكك خصومت روشنى دارد يكك دشمن آشكارى است «وَضَرَبَ لا متلا ود حَلَقَهُ قَالَ مَن يُخيى الْعِظَامَ وَحِىَ 
رَمِيمٌ) اين همان داستان معروف است كه آن شخص از كنار كورستان مى كذشت استخوان سر كسىء جمجمه ى كسى يا 
بالأخره استخوان بدن كسى را از قبر ديد بيرون آمد و در آورد حضور مباركه ى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) بعد جون 
اين استخوان در شرف يوكك شدن و يودر شدن و يوسيدن بود اين استخوان را يوكك كرد و به صورت يودر در ورد عرض 
كرد امن يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ) حالا كه رَميم شدء مرموم شدء يودر شد به صورت آرد در آمد جه كسى اين را زنده مى 
كند همن ييى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ؛ در اين بخش سورهى مباركهى «القيامه» هم به همين صورت است اأُيَحْسَبٌ الْإنسَانٌ أ أن 
تُجَمعَ عِظَامَهُ * بَلى قَناوِرِنَ عَلَى أن تُسَوَّىَ بَدَائةُ(9) ما نه تنها استخوان او را مى توائيم به حال اول بركردائيم بلكه بنان و 
سرانكشت او راهم به حالت اول برمى كردانيم كه اين را كفتند جزء معجزات قرآن كريم است اين انككشت نككاريها براى 
همين است كه امضاها قابل جعل هست ولى انككشت نككارى قابل جعل نيست هيج كسى در بين اين هفتاد ميليارد سرانتكشت 


كسى شبيه سرانكشت ديكرى نيست از بس اين خطوط دقيق و ظريف و حساب شده تنظيم شده است سرانكشت هيج كسى 
شبية سراتكفت دركرئ بيت لذا الكقك تكارى قاب جعل سف كرمودة الى قاقرية على أن تمل كانه لذبن شبيه ف 
غلم اشها برظرق: شك براق ايعكه خساى سبحاة افا انها و اجاد ك كموق نمرى توداو خدا اباد كرد الا عه عسو 


متفوق شد يقيناً فى توانك: 


ص: / 7 


5_١ سوره ى قيامت» آيات‎ .)١1(-١ 
.8 _ ” ؟"-(5) . سوره ى قيامت» آيات‎ 


*“- (") . سوره ى قيامت» آيه ى 6. 
يرسش: آقا اين جمله با كفالتى كه در شبهه ى آكل و مأكول دارد جمع مى شود. 
ياسخ: آن شايد دهها بار كفته شد باز هم ممكن است براى بار صدم هم كفته بشود كه كسانى نبودند بشوند. 


ابل يُرِيدُ الْإِنسَانٌ لِيفْجَرَ أَمَامَهُ(1) اين براى شهوت عملى است فرمود اين مشكل علمى ندارد اين اكر مى خواهد بكويد كه 
جككونه انسان زنده مى شود خب كسى كه هيج را انسان كرد الآن كه روح قبلا مسبوق به عدم بود خخدا روح آفريد بدن 
مسبوق به عدم بود بدن آفريد روح را به بدن افاضه كرد شده انسان خب همه ى اينها كه الآن هستند روح كه نابود نمى شود 
جون وفات مى كند نه فوت اِيَتَوَُاكم ملك الْمَوْتِ الَذِى وُكلّ بكم)(؟) روح كه از بين نمى رود بدن هم يراكنده است جمع 
م كلد مود وى اتنا دياق علي دان نادمه كاتا ووس هيتال امت ب فى غير اعد على ينان عاو باشند الكل انا 
يعن اوعض ١‏ فشكل دول يُرِيدٌ الْإنء ان همين انسانٍ منكر معاد البتكر اماه حتراهد جلو يكن باق باشنه اكز 
قيامت هست مسئوليت هست بهشت و جهنم هست بالأخره يكك خط قرمزى هست اين نمى خواهد خط قرمز باشد يس او شبهه 
ى علمى ندارد هر جه دارد شبهه ى عملى است اَل يُرِيدٌ الْإنسَانٌ ليَفْجَرَ أمَامَهُ جلويش باز باشد بعضيها مبتلا به هر دو بيمارى 
اند هم كرفتار شبهه ى علمى اند هم كرفتار شبهه ى عملى جون سوره ى مباركه ى «القيامه» مخصوص اين كار است به هر دو 
امر جواب داده هم شبهه ى علمى هم شبهه ى عملى مرتب در آن سوره به اين دو مطلب يرداخت بعد در يايان آن سوره هم 
فرمود اكر معاد نباشد انسان مى شود يوج زندكى مى شود يوجء عالّم مى شود يوج خب براى جه خلق شده انسانء تلاش و 
كوشش بكند كه بعد نابود بشود» بشود خاكك خب اينكه معقول نيست اين مى شود عبث فرمود: (أَيَحْسَبٌُ الْإِنسَانٌ أن برك 
شد( يس امكانة معاد براق 01 ات كدا مسد ] ميحذق شد كسى كه بتوائد اين سه جوم معدوع را موود كد اين دو جردم 
موجود را هم دوباره مى تواند به هم بيوند بدهد اين محذورى ندارد كه اين امكان معاد كه المعاد ممكنٌ, اما اكر بكوييم 
المعاد لا ريب فيه يعنى المعاد حقٌ بالضروره كه بشود وجوب و ضرورت معاد آن را از اين آياتى كه فرمود ما بى هدف خلق 
نكرديم «ما حَلَقَنَا السّمَاوَاتِ وَالْأَرْض وَمَا يتما إن بِالْحَقّ(؟) در بخشى از موارد «مَا بَتِنَهُمَا لأعِبِينَ (ه) و امثال لكف ماع ويك 
نيستيم كه اين بشود لهو و لعب اككر هدفى در كار نباشد انسان با مُردن بيوسد و بشود يوج خب فايده ندارد كه يس هدف 


هسك (أتقشث الإنقاث أن يثك شدى) سدى 97 يعتى باطل و عاظل ياوه خبال:عى كتى ياوه اسك يعن من ميرد واه 


وه دع احد .اح عي مداع 


بوسد و ديكر هيج يا نهه هدفى دارد دأَيَْمَبُ الْإِنتانٌ أن يرك شردى : * أَلّمْ رك تُطْفَهُ من مَنِيٌّ يَمْنَى * ثُمَ كان عَلْقَهُ فَحَلَقَ 
فَسَوّى * فَجَعَلٌ مِنْهُ الزَّوْجَيْن الذّكرَ وَالَأكَى > * أَلَيِسَ ذلك بقَادِرِ عَلَى أن يُحْبِىَ الْمَوْنَى )(2) كه اين بخش مربوط به امكان است 
در اثنا مربوط به ضرورت است. خبء در اين بخش سوره ى مباركه ى «مريم» كه محل بحث است سوكند ياد كرده در بعد از 
إيتكه آن مقام اول تثبيت شد يعنى امكان معاد تثبيت شد كه فرمود: اقول الإنماٌ ءِدا ات لََْفَ حرج حي جواب داد 
«أوَلاً يَلَّكرُ الإنها قاين قبل وله يك كيو ماادوبيق از اسه كار لذو كاوررا تكروب يك كار را كرديم ما عدم را 
وجود نكرديم تا بشود جمع نقيضين ما از عدم جيزى نساختيم كه بشود خلقٍ از عدم تا كسى بككويد عدم كه مبدأ قابلى نيست 
دو يعنى دوء ما آن كار سوم را كرديم جيزى كه قبلا «ليس» تامّه داشت در مقطعى بعد «كان» تامّه به آن داديم نه اينكه «ليس») 
تامّه را «كان» تامّه كرديم كه بشود جمع نقيضين نه اينكه از «ليس» تامّه «كان» تامّه را آورديم كه عدم بشود مبدأ جيزى كه در 
يكك مقطع نبود در مقطع ديكر به بار آورديم بس آن شبهه ى اول برطرف مى شود (أَوَلا يَذْكُر الْإنسَانٌ أن حَلَفْنَاُ من قَبِلَ وَلَمْ 
كم .يا لوراك المكاةه آنا نمدا مداه سدع السك انل اكه عل كنس جارك ره اهلان ,رسك 3ك 1ك جنر مي لسن كرد 
هن كب بخلاتى كر عدي كرة جبانى باق كاري باقد وى قود ترج ورمرج دربازهي يكل علد ديك ر إرتود 01و فى 
َم مَِيج)(/ا! يكك عده در هرج و مرج زندكى مى كنند ولى ما كه در هرج و مرج نيستيم مربج يعنى مريج يعنى در هرج و 
مرج زندكى مى كنند ولى ما كه كارمان منظم است كه ونا كلش ب حلفا بقدَرٍه(8) دكل شىء عندنا بقدر» «وَكلٌ َى م 
نه بِفْدَار:(18 همه قَدَر و اندازه دارد يكك عده اقَهُْ فى أمرٍ مريج؛ در هرج و مرج به سر مى برند اما ما كه كارمان منظم 
است خب الككر خدا كارش منظم است افراد را همين طور رها كرده اين همه تله الأَْاء بعر حدق دادر عالم عست؛ 
يَْتدُونَ انين بر 
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الوم راصي ررد ار سيد جر عابي دوجا موك ىصوي 


كوييم كه حشر است آنها اشكالشان در بَعث بود در مقام اول در جواب در مقام ثانى ذات اقدس الهى از حشر سخن مى 
كويد كه از جمع حشر يعنى جمع اوحعر يعد زكري احور امصبراقي | رج توك وعد راج جنع فى لركة إن 
الََِينَ وَالآخْرِينَ * لَمَجْمُوعُونَ إلى مِيقَاتِ يوم معلُوم1110) فرمود اصلٍ بعث مفروغ عنه است ولى همه تان را ما كنار جهنم مى 
بريم بالأسخره ارعا را ب مر ل اعد 
تبهكار كيفر نبينند مى شود هرج و مرج» مى شود بى نظمى ولى «مَا حَلَقَنَا السّماوَاتِ وض وَمَا بَيهُمَا إن بالْحَقا, , «وَمَا 
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سوره ى صء آيه ى 77. 


يرسش: تبديل ليس تامّه به كان تامّه فرمودند اشكال جيست؟ 
ياسخ: آن را اكر بخواهد منقلب بكند جمع نقيضين است مثلا الف در حين اينكه معدوم است موجود بشود. 


ير سس : 


ياسخ: بسيار خبء مى كوييم كان الألك مفعدوها فصار موجوداً يعنى جمع: اجتمع الوجود والعدم اما اكر بكُوييم ركان الألف 
فى الأ.مس معدوما» يعنى «لم يكن» بازكشت اين قضيه به قضيه سالبه است «لم يكن الأ-لف فى الأسمس موجودا أو لدى الله 
بين موجود وعدم يا بككوييم آن عدم را مبدأ قابلى قرار بدهد از عدم وجود به بار بياورد عدم كه مبدأ قابلى نيست آن دو 


خب «قَوَرَبك لَنَحْشرَنَّهُمْ وَالشَّيَاطِينَ) ما اينها را با همراهانشان مى آوريم يس سخن از بَعث نيست سخن از بعث در مقام اول 
بود فرمود: «أَوَلا لكر الْإنمانٌ» يس بعث حقى استء اخراج از زمين و احياى موتا حق است و مانند آنء اما ما همه ى اينها را 
تكك تكك اينها را با همراهانشان مى آوريم كسى بود بالأخره اينها را كمراه كرد و بلكه اينها به دنبال او راه افتادند جون شيطان 
فقط دعوت مى كند يكك عده هم به دنبال او راه مى افتند در سوره ى مباركه ى «ابراهيم» بحثش كذشت كه شيطان در قيامت 
مى كويد الآ تَلومُونى وَلُومُوا نفس كم ما أنَا بِمْضْ رخكغ وَمَا أنتم بمُضرخِئَ)(1) نه شما امروز به داد من مى رسيد نه من به داد 
شما مى رسم مرا سرزنش نكنيد خودتان را سرزنش بكنيد من يكك دعوت نامه فرستادم مى خواستيد نياييد خب عقل داشتيد 
فطرت داشتيد از درون» وحى و نبوّت داشتيد از بيرون اين همه دعوت انبيا هم بود خب من هم دعوت كردم مى خواستيد 
نياييد من كارى نداشتم با شما كه شما به دنبال من راه افتاديد فرمود: «قَوَرَبّك لَنَحَشْرْنَهُمْ وَالشّيَاطينَ) س وكند هستء لام هست» 
نون تأكيد ثقيله هست اينها را با شياطين محشور مى كنيم. در سوره ى مباركه ى «نساء؛ و ساير سوّر فرمود هر كه با شيطان 
باشد با رفيق بدى است «مّن يكن الشَِّطانٌ لَهُ قينا قسَاءَ قَريناَه همراه بدى دارد آيه ى 78 سورهى مباركه ى «نساء؛ اين بود 
وَالَّذِينَ ينْفِقَونَ أَمْوَالَهُمْ ِنَاءَ الئّاس وَل يُؤْمنُونَ بماللهِ وَلا بسالْيؤْم الآدخر وَمَن يكن الشَّتِطانٌ لَهُ قرا َسَاءَ رين خب بالأخره اين 
وسوسه كه هست بخت واتفاق وشانس و تصادف كه خرافه است خودبه خود كه اين وسوسه يديد نيامده اين ميل به طرف 
كناه بيدا مى شودء اين وسوسه و خاطرات تلخ به طرف كناه بيدا مى شود اين مبدأ فاعلى دارد ديكر اينها كه عقل و فطرت 
ايئها را ثينداختشد: انبيا نينداختند» فرشته ها نينداختتد ابن همه (إِنَّ السّبَاطِينَ لَيُوحونَ إِلَى أُوْليَائْهم)(1) ديكر خبء در قرآن هم 
فرمود: اوَإِمَا يَترَغَتك مِنَ الشَّيِطانِ تزغ فَاشِمَعِذٌ بالله0) اكر يك وقت خاطراتى آمد فوراً يناه ببر نه اينكه بكو «أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم» اين «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» كفتن يكك ذكر لفظى است ثواب مخصوص خودش هم دارد اما «فَاسْتَعذ) 
نه يعنى «قل أعوذ بالله) «قَاشتَعِذ يعنى يناه ببر آن وقتى كه در اين جريان دفاع مقدس مناطق مسكونى را بمباران مى كردند به 
مناه كلد وق اذأ خظر شتيديك برومة دز يتاعكاء تاشن ابن لست كدوقي آذير خطر را شنديد دن عمتان خيابان 
بايستيد بككويبد من مى خواهم بروم يناهكاه خب اينكه آدم رااز خطر حفظ نمى كند اين «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» كه 
آدم رااز خطر حفظ نمى كند انسان بايد احساس هراس بكند برود در يناهكاه ديكر جطور وقتى يكك بيمار صعب العلاج دارد 


نزاغ قفا ال قطي امت مقط ريا انك يع رقغدور خافدع (أتى لحك الفط :3ل ديكر ون الك راض كريد يناه 


بردن فرمود: «وَإِمَا يبْرَعَتّكك مِنّ الشَّيِطان رغ قاس تَعَلْ باللّه)(8) برو در يناهكاه او هم خودش دزبان است اينكه فرمود: «كلمه لا 
اله الا الله جصنى)(2) «حضن» يعنى در يعنى قلعه من دزبانم هميشه هم هستم در هم هميشه باز است بياييد اين داخل اين جنين 
نيست كه حصن الهى يكك وقت باز باشد يكك وقت باز نباشد يا ديكرى دم در باشد راه ندهد كه اكر كفت «حِضّ نى) يعنى 
«حصنى» ديكر يعنى قلعه ى من است من درُبانم اين دز است اين هم من هستم هميشه هم حضور دارم خب اكر جنين حالت 
است آدم بايد احساس خطر بكند بفهمد كجا بايد برود ديكر اكر اين كار را نكرد به دنبال اين وسوسه ها حركت كرد «مَن 
يكن الَِّطانُ له قربا سَاء قريا:(/) بد همراهى است مرئّب دارد آدم را كمراه مى كند جقدر اين قرآن كريم لطيف است مى 
فرمايد شما مواظب باشيد با جه كسى داريد معامله مى كنيد با كسى معامله كنيد كه عوض و معوّض هر دو را به شما بدهد با 
كسى معامله نكنيد كه عوض و معوّض هر دو را بككيرد اكر مى كويند تجارت خدا مُربحه هست 'يَوْجُونَ تَجَارَة أن تَبُورَاء(00) 
«رَبِحَتُ يَجَارَتَهُغْ)(4) و مانند آن معنايش اين نيست كه ما با خدا تجارت مى كنيم سود مى بريم معنايش اين است كه اين 
تجارت آن قدر سودآور است كه او عوض و معوّض هر دو را به ما مى دهد ما اكر جانمانء مالمان» آبرويمان را در راه دين 
او صرف بكنيم اين جه كار مى كند يكك جيز ديكر به ما مى دهد يا اينها را كامل مى كند مى يروراند شكوفا مى كند جيزى 
هم روى آن مى كذارد به ما مى دهد عوض و معوّض هر دو را به ما مى دهد اكر با شيطان معامله كرديم خسارت مى بينيم 
يعنى جه» يعنى عوض و معوّض هر دو را او مى كيرد ما را به عنوان برده و مركب و مركوب مى كيرد از ما سوارى مى خواهد 
عانرنا كدو سياه | مدع عطاق كي" كقية كه كر يكقك مرذا واسووق او قم كتووه كداقرق انناتتى اسزية عرها ف كرو بو اضفر 
اين است كه در جهاد اصغر يعنى جنكك بيرونى حالا يا مجروح مى كنند يا مى كشند يا اسير مى كيرند ولى در جريان جبهه ى 
حواد ا كبن اولدب وحم ككل انحر عى كرد رسال انيه تكدين كازه يراك التشيرض: دى عار عاد كل وار امو 
حؤاعند دو سروه ع ار كد اسران كذسك قد شك ليها ٠١‏ من احتناكك مى كنم يعنى سوارشان مى شوم اينها مى 
شوند مركب من حنكك و تحت حنكك اينها در اختيار من است من مى شود مُحتيكك اينها مى شوند محتدّكك يعنى حنكك باخته 
خب اين سواركار مسلط احتناك كرده ديكر حنكك و تحت حنكك اسب را كرفته افسارش را كرفته سوارى هم مى كيرد مى 
كويد من سوارى مى خواهم بنابراين اككر كسى به دنبال شيطان رفت اين جنين نيست كه قدرى ضرر بكند يا ورشكست بشود 
عوض و معؤض هر دو را او مى برد لذا اين مى شود تابع او جنين خسارتى در بيش است لذا فرمود: «وَمَن يكن المي انٌ لَه 
قينا قَسَاءَ قَريناً»(11) خب انسان اعدا عدو او همين شيطان است ديكر جون تمام خسارتها را از او مى بيند با او محشور مى 
شود با او هم بايد زندكى كند با او هم بايد جهنم برود اهن جَهَنّمَ منكك وَمِمّن تبعك مِنْهُعْ أَجْمَعِينَ(١1)‏ خب جه خسارتى 
بدتر از اين فرمود: اقَوَرَبّكك لَنْحْشرَنَهعْ وَالشَيَاطِينَ ثم لنخض رَنَّهُْ حول جَهَنّم جنا كسى كه تمام خسارتها را انسان از او ديد با 


او بايد محشور بشود با او بايد زندكى كند با او بايد بسوزد مى بريم كنار جهنم اينها را به زانو در مى آوريم. 
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18 سوره ى صء آيه ى‎ . )0١8(-5 


در مسثله ى (أَوَلا يَذْكرُ ْنا الاخلةاة عقني از اهل معرفع هر ركان دوقيل ابن به كنس ابن فاق جهن اننت كد 
انسان جميع علوم را خداى سبحان به او عطا كرده است منتها وقتى به بدن تعلق كرفته فراموش كرد آن علوم را و اكر جيزى را 
اديه و باجوانون قرا اكير ذكره شه تعليم اعداي الها كبشكر افلاتارى واشعن عدي فرنايشى هم خارقه ائنات أن 
ماغليا أزى انه دقار انك دما كوي ميم عاوسر الع | سيان باإسباة ذااحمعها زفق باد مدان لاه سك كراموان 
"فى ]كاسعو انه ا باد بدهند در حقيقت تذكره است نه تعليم ابتدايى» اما از اينكه فرمود: (أَوَلايَذْكرٌ الْإِنسَانٌ أنَا حَلَفناهُ) 
دو موصن أبن موود درست اسك بالأخرع انناف كد كان كن وق برسي هى كلد ع قل سهد اا كلق عردو كيال" 
اكر در مرحله ى بقاء درباره ى معاد شكك بكند مى كويد تو كه قبلا اين مطلب را عالم بودى كه خدا تو را آفريد و خدا «بكل 
شىء قديرةاست جرا به ياد آن :فطلب ستى اكر به ياد آن مطلب باشى .ديكر درباره ى معاد اشكال ثم كتى بنابرايق اثبات 


اينكه جميع علوم تذكره ال يا تو لك وحن ار لي د آيه دشوار است. خب» ولا ىل كد 


1 


نت ان آنا حَلَفْناهُ من قبِلُ وَلَمْ كك طَيا + فَوَرَيك لَتَشَدُرَئهَةِ وَالنَاطِينَ © آل: َنَحْض رَنَّهُمْ حؤلَ جَهَنّمَ جباً)(1) حالا در سوره ى 
مباركه ى «فجر» خواهيم ديد كه بالأسخره ظاهر قرآن اين است كه ما دوتا جهنم داريم يكك جهنم غير منقول همان جهنم 
معروف است كه همه ى ما او را مى شناسيم يكك جهنم منقول داريم آن جهنم منقول جيست,ء كه «وَجِى ‏ ءَ يَؤْمَئِذٍ بيجَهَنُمَ يَوْمَئذٍ 
يَذَكَرٌ اْإنهانٌ وََنّى لَهُ الذَّكُرَى»(1) ملاحظه فرموديد ذيل اين آيه رواياتى است كه حالا عده اى از فرشتكان با زنجير جهنم را 
مى آورند اين كدام جهنم استء جه كسى است كه جهنم مى شود؛ جه جيزى است كه جهنم مى شود. اين جهنم منقول 
جعت 1ق راباما دوسويه ىمار قدي الجر متستصي كرد كه ترمره الازوز ما جيم دا مى آوريم اوَجى ‏ يَوْمَدَلٍ بِجَهَنمَ 
يَْمَيفٍ يكذ كر الإنصاث و1 ى لَهُ الذَكرَى» خب اما اين همان جهنم معروف است اينها را ما كنار جهنم مى بريم «حَؤْلَ جنم جا 
به زانو در مى آوريم برخيها كفتند كه اين جَنُوه است يعنى كويه. تبه شد كه كبهامى آوريم أما ثفاخب وت 7 ؛ على ركبه) 
يعنى به زانو در مى آيند بعد مى فهميم كه كدام يكى را كه كناهكارتر است جزء ائمه كفر است اينها را بايد زودتر جهنم 
بيندازيم اينها بايد كه وقود النار باشند به وسيله ى اينها 71 تش افروخته ثر بشود ديكران كه در دثيا با اغواى اينها سوختند در 
آخرت هم با 1 تش اينها بسوزند جون يكك عده وقود نارند بالأخره اين وقود يعنى آتش زنه يا آنتش كيره آنها مقدّم اند آن را 
فى كذآزتك بعد بكة عدو ى ذيكر مو ته ع شوثل فرمود آن كه غنواو سركفى وعلغيان و تفن اش بيقن ا هفة است آانهارا 
ما مى اندازيم اول در جهنم آنها ما مى دانيم كه (أُوْلَى بِهَا ملي اين (صَ لى» با «تصليه؛ فرق مى كند جون يكى باب ثلاثى 
مجرد استث ديكرى مزيد يكك عده يَضرِكَى الثَّارَا هستند كه ويَط لَى الثَارَ الكبرى:(*) يكك عدّه ١وَتَض‏ لِيَهُ جَحيم)(؟) هستند آن 
١ض‏ لمى؛ كه ثلادثى مجوّد است همين روسوزى است سوختن در آتش است اما تُصليه درون سوزى و 5 و حاشيه 
سوري وماق سور واو وات كد اب وكا ربس الوه الت اع لخر رمحا حاتي لزماباه اغي ذالم جد كين 
«أذلى هاه اه انيت يخه كسى باتك ووسوؤ يود نجه كتبى بابك دوو سولق شود جه كني .وقوه اكه كس غير 
وقود است مااينهارا مى شناسيم آن كه عتؤ و فساد و طغيانش بيش از ديكران است آنها را انتخاب مى كنيم اثُمَ لَننزِعَنَّ من 
كل تتيقها كبح رمق هر كزقهطائقه :غر كروك وا تطيحة من كويد يواغ اكد باقر شيوع آن مكتب اند باعث شيوع آن منطق 
ادال وكيك ب ومسو كا رميس قاس دواع الم يدرت جد » اوور داز ىجيت ب تحر لطيو بيت 
يا بدرقه كردن از اين جهت هر فرقه اى را مى كويند شيعه ١‏ ثم لزِعَنّ من كل شيعو مى بينيم «أَيهُْ أَغَدٌَ عَلَى الرخمن عِتتا 
جون هيج كسى بدتر از انسان نيست حتى ابليس بالأدخره ابليس معصيت كرده استكبار كرده يعنى در برابر خمدا صريحا 
اللا راك كرك لماش كر كنه انا كم الْأَعْلَى)(0) هيج موجودى مثل انسان سركش نيست فرشته ها كه اصلا اين حرفها را 


ندارند «عبَادَ |2 + خمن)(2)اند» الا يس بِقُوَه بالقَوْلِوَهُم بأمْرهِ يَعْمَُونَّ(/)اند و مانند آن در جن هم عُتاد و طّغات و مَردِه هستند 
عرده جم عار امك يتن متمرّد جمع مريد نيست اينها ماردند شيطان هم مارد است متمرّد است اما اين قدر س ركش نيست 
00 م الأعلَى اين فقط انسان است كه آن قدرتى كه خداى سبحان به او داد او را اكر بخواهد بى جا مصرف كند 
فى كود انا رلك ١‏ الاغل 1 فو ]كن بكراعق ردها عض اق كن ني لواف قوز فى نيزن كانه وس عي كه فيه افير 
است وإلهى كتى 7 بى عدا أن أكون لكف عبنذا و كفى 7 بن :فخرا أن حكون لى ريا أنت كما اح فاجعلى كما تح ,لا كه از 
إروازيواار كك رورسو نت 1ن دنرت يا اكر الماة دروراء صبجيع ب كار يرد لابق كلماث تورات قهرت امتو عن وده كر 
فو اماط رتو كار برد ك ١‏ لطا اسيك دروبيك لبيك كد بلس خط كك ابن بو بومويية عن كه وان النناة وقان كر 
امالان وسار ليس حي ادرب المتدررات اكه فيج ولق لون انا زرو يك لكرمر نا النيا نانيك عي ساي 
روتس كسد ل بكداسر كدرو كنف رأنا أخى و ويك نققة يا والاشريج مغلم انها اكد انار م الأَعْنَى كه كار 


فرعون بود «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سيئات أعمالنا». 
ص: "2٠‏ 


)19(-١‏ . سورهى مريم» آيات 27 و//9. 
ال ا سورد فحن اس ا 
ار سوروى على اا 

عد (90م) , سورهى واقعفه آبداع 36 
هذ وزو فازغاة» ابددى 6 
ع-(ع” . سورهى فرقان» آيه ى 97. 
بخدزواة :سروف تياد اص انا 

8- (ع”) . بحارالأنوار» ج5/. ص .8١7‏ 


4-(/1”) . سور ى بقرهء آيه ى /10. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات عن تا 7/| سوره مريم 4/4/:4/1١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


«وَيَقُولٌ اْإنت ان أعِذَا ما مِتّ لَصَوْفَ أَخْرَح عب غيا نما أولايذكرا بيد نسَانُ أن حَلْْاهُ من قَبلُ وَلَمْ يك طَّيناً 60 فَوَرَبَك مش نه 
وَالَّاطينَ ثم[ مُحْضِرَنَهُع حَؤْلَ جَهَنَّ جئياً (0) : م نِعَنَّ من كل شيعه ِعَهِ أَيْهُمْ 4 أَشَدَّ عَلَى الإخمن عت (8*) ثم نحي أعْم بالذِينَ 
هُمْ أَولَى بهَا يا () وَإن مُنَكم إِنَا وَارِدُما كان عَلَى ربك عثماً مَففدياً 0/١(‏ ثم تتجى الَِّينَ اتقَوَا ونَذَرُ الطَلِمِينَ فيا جنا 
ى3ع20 


د ل 


جون سورهى مباركه ى «مريم» در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى اصول دين بود يعنى توحيد و وحى و نبوّت و 
يكى از دشوارترين مسائل آن روز جه اينكه امروز هم همين طور است جريان معاد و تذكره ى معاد است قرآن كريم در سوّر 
مك مكرر التكال هه الدهياد ١‏ معاد الهارا < كر وي اككداتنيا لبان كاد به كه دري وى تياد يع ازور اراي 
دوه بلكسقار] كانه | رن سفوا عن رسكنا كدر الوك موف ١‏ أَخْرَحٌ حَتَأ» دربارهى «مِثّ ف واقثامشابي فيل كذشه 
كه اين از «ماتء يمات» است كه متكلّم وحده اقل بشوة «مكه مغل تا امات» يموت» است كه متكلم وحده اش بشود 
«مثَّ) نظير «قلتٌ) اين بحئش قبلا كذشت «سوف» هم آوردند براى اينكه فاصله ى بين مركك و حيات مجدّد است آنها برهانى 
بر خلاسف اقامه نكردند تمام حرفهاى منكران معاد به استبعاد برمى كردد در قرآن كريم فرمود اينها دليل قانع كننده اى كه 
خودشان را لااقل قانع بكند ندارد وَمَا نَحْنُ بِمُسْتَيِقنِينَ(1) اينها يقين ندارند كه بعد از مركك خبرى نيست و حيات بعد از 
مركك نبست فقط استبعاذ مى كتند مى كويتك: ١‏ «رَجْعْ بَعِيدً)(1) يكك امر مُستبعد است يكك جيز بعيدى است و تعيتجب مى كنند از 
حيات بعد از موث سدش اين است كه متشأ معرفت شناسى اينها فقط حس است و عقل تجربى اكر بذائند كه منشأ اصلى 
معرفت» علوم متعارفه و عقل تجريدى است و نه تجربى حتى در مسائل عقل تجربى اكر آن علوم متعارفه ى عقل تجريدى 
نباشد هيج قطعى در حوزه ى حس و تجربه يديد نمى آيد جنين فكرى نمى كنند بنابراين آنها در حدّ استبعاد سخن مى كويند 


تعبيرشان اين است كه جطور مى شود كه ما بعد از مركك زنده بشويم. 
ص: ١2؟‏ 


1-1( شورة قن حاقف ]داف 4 


." سوره ى قء آيهى‎ . )5(-١ 


مطلب ديكر آن است كه همين سخن در سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت آنجا مفصل تر بحث شد يعنى در سه فصل بحث 


شد در سورهى مباركه ى «اسراء» آيه ى 48 و 44 در سه فصل بحث شد «ذلكك جَرَاؤْهُم بِأنّهُمْ كفَرُوا َآيَاتَنَا وَقَالُوا أِدًا كنا 


عطاما وإناكا ا لمن تون حلفا عو يدا در حدّ استبعاد «أَوَ لّم يَرَْ | أن الله الذى حَلَقٌ الشماوات وَالأَوْض قادة على أن يخلقٌ 
هع وَجَعلَ لَه أجل لأرَبْبَ فيه فَأَبَى الطَالِمُونَ نا كمُور» د ر ذيل ايه ى 98و19 سورهى مباركه ى «اسراء» سه فصل بحث 


شد يكى اينكه انسان از نظر روح عين همان انسانى است كه در دنيا بود بدون كمترين تفاوت سخن از عيتت است نه مثلئت. 
در فصل دوم از نظر هويّت نه خصوص روح از نظر هويّت و حقيقت انسان بعدالموت عين انسان دنياست نه مثل او. فصل سوم 
درباره ى خصوص بدن اوست در عين حال كه انسان با بدن هست هر جا قرآن كريم از بدن انسان سخن مى كويد عيتئت را 
به كار نمى برد سخن از مثليّت است در همان آيه ى 44 سوره ى مباركه ى «اسراء» اين بود كه «أَوَ 1 الى حَلَقَ السَّماوَاتِ 
والاوض بقَادِرٍ عَلَى أن ين مِتْلَهُهَ) نه «أن يخلقهم» در بخش يايانى سورهى مباركه ى «يس» كه محور اصلى همان استبعاد 
بود آيه ى 40و١4‏ اين است آن كه اشكال كرد در آيه ى 74 سورهى «يس» كفت «وَصَرَبَ لَنَا متلا وَنَسَِ حَلَقَهُ قَالَ مَن بُخيى 
الْعِظَامَ وَهى رَمِيمٌ كَل بَحبِيهًا الدض أَنمَأها أَوَلَ مَرّهِ وَعُوَ َكل حَلقٍ عَلِيمَ) در آيه ى 8١‏ مى فرمايد: أو لم يَروا أن الله الى حَلَقَ 
الصَماوَات وَالََوْضَ مان مِتْلْهُّمْا در سوره ى مباركه ى «واقعه) آنجا كه سخن از جريان احياى بعدالموت است مى 
وزهانكما قاذويم كه أشال اينهاوادؤبارء خلى كت يد 84 يهدبحك تنووةى نبا ركد ى ووافعةوآبق اسك كه تعن فذذا يدك 
المَْتٌ وَمَا نَحنٌ بمثربوقِينَ» شما سابق باشيد ما مسبوق باشيمء شما جلو بيفتيد ما عقب بيفتيم ما دسترسى به شما نداشته باشيم 
وام ظبها وادؤماقه وكنده كيم اين ظوو ئيست اما كدخ يمد ترفيق 7 على أن فل 1 
سخن از فصل سوم شد سخن از عيتت نيست سخن از مثليّت است و راهش هم همان است كه وقتى از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال شده جكونه بدن قبلى در ذيل آيه ى ١كلّمَا‏ تَمْدحَتْ جَلُودُهُم رَدَّلَْاهُمْ جلُوداً غَيرَهَا لِدُوقُوا 


لَ أَمالَكُمْ) خب هر جا يعنى هر جاى قرآن 


بدن دوم بايد معذّب بشود حضرت فرمود: اهى هى و هى غيرها»(1) يعنى اين از نظر هويّت همان است از نظر جرم و مادّه و 
ابزار اوّلى غير از آن است بعد آن مُشتكل عرض كرد شما نمونه اى براى من بياوريد حضرت فرمود شما اين قالب خشت 
كر واف يد كذاا بي خشت مال قالبى دارد خشت را در اين قالب مى ريزد اين كم كم خشكك مى شود دوباره اين خشت 
را ممكن است در بياورد نرمش بكند خاكك بكند دوباره آب بريزد كل بكند در اين قالب بريزد بشود خشت فرمود: «هى هى 
واعيى غير هاه اكز دون عيكيل د ركر عيعت حال انيت عبقت معنايقن أن ات كد كثرت در كاز تسك القت با الف ذوعا بست 
هر جيزى خودشء خودش است اما اكر همين الف در دنيايى عالّم موجود بود بعد از بين رفت دوباره در عالّم ديكر بخواهد 
موجود بشود در آن دو فصل عيتيت محفوظ است براى اينكه جيزى از بين نرفته يعنى از نظر هوبّت عين آن است يككء از نظر 
روح عين آن است دوء جيزى از بين نرفته اما از نظر بدن جون اؤَّلى از بين رفته دومى آمده ديكر نمى شود دومى عين اول 
باشد عين اول يعنى هيج امتيازى نيست در حالى كه ما بككوييم يكى اول است يكى دوم؛ يكى مبدأ است يكى معاد لذا قرآن 


كريم در فصل سوم كه سخن از بدن است هر جا سخن از اعاده ى بدن را مطرح مى كند سخن از مثل است» خب. 


ص: فلا 


.28 سورهدى نساىء آيه ى‎ . "0-١ 


يرسش: اشاره به مثالى بودن بدن آخرتى ندارد. 


ياسخ: نه. 


يرسش: بعد اين «شبذّل).10) 


ياسخ: يعنى اينكه تبديل مى كنيم 


ياسخ: بله مثل شما را حالا آن بدن آخرت جكُونه است آن را بايد با ادله ى ديكر از روايات و آيات به دست آورد اين فقط 
ثابت مى كند كه عين او نيست روح عين اوست براى اينكه از بين نرفته مسافرى از جايى به جاى ديكر رفته عين اوست ديكر 
هويّت انسان هم طبق بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: «أصل الانسان لُنْه؛(1) هويّت انسان هم به روح اوست 
روح هم كه تغييريذير نيست هويّت جون محفوظ به روح است روح هم ثابت است يس هويّت عين اوست الآن بارها كفته شد 
كه در طىّ عمر كسى كه هشتاد سال زندكى مى كند حداقل هشت بار تمام ذرّات بدنش عوض شد مخصوصاً اكر اين 
مثالهايى كه بعدها ذكر شده يعنى اكر كسى دستش قطع بشود دست ديككرى را ييوند بزنند تا نككرفته حكم فقهى و كلامى اش 
محفوظ است يعنى اكر مسلمانى دستش قطع بشود كافرى مرك مغزى داشته باشد دستش كه كرم است از او قطع بكنند به 
ابن بزنئد تا كاملا نكيرد اين دست نجس است براى اينكه ميته است مردار اسث مبان من الح است مسلمان هم باشد همين 
طور است وقتى كرفت دست اوست اين از نظر فقهىء از نظر حقوقى هم همين طور است اكر اين شخص كه تصادف كرده 
دستش قطع شده قبلا سرقت كرده محكوم به قطع يد شده حالا در دسترس نبود يا فرار كرد يا عوامل ديكرى بود كه نككذاشت 
او به كيفر برسد بعد از اينكه دستش را جراحى كردند دست ديكرى را به او زدند كاملا كرفته محكمه ى شرع مى كويد 
دستش را بايد قطع كرد ديكر اين نمى تواند بككويد اين دستم غير از آن دست است جون دست كه كناه نمى كند آن كه كناه 
مى كند انسان است اكر كناهكار سخن بكويد مى كويند اقرار كرده. اكر ديكرى درباره ى كناه اين كتاهكار سخن بكويد 
مى كويند شهادت داده قرآن آنجايى كه خود انسان سخن مى كويدء مى كويد: قَاعْتَرَفُوا بذهم فَمَحْقاً حاب السّعِير/00 
اما آنجا كه دست و يا حرف مى زند سخن از شهادت است شهادت يعنى شهادت يعنى ما كار نكرديم اين كار كرده الِمَ 
شهدت عَلَينَا قَالوا أَنطَفَنا الله الى أنطق كل شّئ ع)(ع) دست كه كناه نمى كندء يا كه ككناه نمى كتد اين انسان است كه دست 
رابه كار بد وادار مى كند يا يا را به كار بد وادار مى كدن جون وقتى دست حرف مى زند نمى كويند اقرار كرده با اينكه 
همين دست سيلى زده اما شخص سيلى مى زندء» همين دست ابزار سرقت بود ولى شخص سارق است نه دست» دست كه 
حرف مى زند نمى كويند اقرار كرده مى كويند شهادت داده؛ انسان كه حرف مى زند مى كويند اقَاغْتَرَُوا بلَنبِهِمْ قشرخقاً 
(أطعاب الكيو اند نه تفل سوط ول سووه ‏ عار كع «اميزاءا كلشرك. 


صسص: 707 
.)0(-١‏ سورهى واقعه. آيه ى ١‏ 


8١ ص‎ ١ بحارالأنوار. ج‎ .)6(-١ 


97-(00) . سوره ى ملككء آيه ى .١١‏ 


*-(6) . سوره ى فصلتء آيه ى 1١‏ 


يرسش: استاد در سوره ى «قيامت» سخن از مثل نيست «أ أن نَجَمَعَ عِظَامَهُ بَلَى قَادِرِينَ عَلَى أن نُسَوّىَ بَنَانَه«(1) سخن از مثل 


نيست. 


ياسخ: جراء آنجاها جزئيات است خطوط كلى آن متشابهات را اين آيات مشخص مى كند در جريان سوره ى مباركه ى ٠يس')‏ 
كه آمده اعتراض كرده امن يُحْيى الْعِظَامَ وَهِىَ رَمِيمٌ)(1) جواب داد ١يَحُلَقَّ‏ مِمْلْهُم)(') همين جا كه محل بحث است در سورهى 
بار كةى اسريية كك رأوذاكانيك لوق اخرع شو داك انس الهس لرمايه يلاعا كل سسمارامى وزيم دن هميق مدل 
يحك دو القوق أخرك غيأه در بوره ئ مبار كدب #اسراده رود كد كلاققك رموه ها كل اواآهرى ##سوره ف «انبراءه ار بود 
«أَوَلّم يرا أن الله اذى خَلَقّ السَماوات ولوف فاو على أن يلق متْلَهُهَ) در سورهى مباركه ى «واقعه) كه محور اصلى بحث 
العاف على أن ف كل أقالكة 83ل يابرابن جوت فى .هى و نهى غير ه443 طق نينان ثورات أمام منافا ق (سالام الله غليه) د 


3 


الطعءة 


احتجاج اكر جامع مشتركك دارند اين از آن جهت عظامه صادق است براى اينكه فرمود: «هى هى» اما «هى غيرها) اين خشت 
دوم همان خشت اول است براى اينكه در آن قالب زده شده اما غير اوست براى اينكه قبلى بود و خاكك شده اين همان را 


دوباره بركرداندند و به صورت ديكر در آوردند خبء اين سه فصل جون مبسوطاً كذشت ديكر تكرار نمى كنيم. 


ص: ع 


.8 _” سورهى قيامت» آيات‎ . )4(-١ 
.// سوره ى يسء» آيه ى‎ .)٠١(-؟‎ 
/0 سوره ى يسء» آيه ى‎ . )١1(-9 
21 #ت(؟1) سورةاى واقكةه ادي‎ 
."07 ه- (1) . الاحتجاج» ج 7 ص‎ 


يرسش: بعضى از كناهان رابه اعضا انسان نسبت دادند 


ياسخ: بله به اجزاء مثل ابزار ديكر مى كويد دستم نوشت» جشمم ديد ديكر, مكر ما به اعضا نسبت نمى دهيم مكر نمى كُوييم 
اين با قرينه است مجاز است جشمم ديد» كوشم شنيد اما نمى كوييم جشمم كناه كرد اين اطاعت و عصيان براى جشم و اعضا 
و جوارح نيست اككر اعضا و جوارح كناهكار باشند كه مى شود اقرار نمى شود شهادت آن كه منّهم و مجرم است به اعضا و 
جوارح مى كويد اقَالُوا لِجُلُودِهمْ لِمَ شَهدتمْ عَلينااا١)‏ ديكر نمى كويند الما أقررتم على أنفسكم' اما وقتى خود انسان حرف 
مى زند مى كويند اهَاغْتَرَفُوا دنهم َتِحْقا لِأُصْحَاب السِّير)(1؟) آنها كه نمى كويند ما اقرار كرديم كه آنها كه نمى كويند ما 
كناه كرديم كه آنها مى كو يندت كناة كردى آنها اططلا عذات ثمى شوئد كه اتسان وا يخواهننك عذات كتند دسعش :وا هى 


سو اننذا و كرثة مرك كه ذا لمن ريزنا كه حنن 


حال | وق ننه قفا صوق سسوطاء عسترظا يعض مشوظا ناحمة ف قراهك وادله واشكالات درسورواى عبار كذاي (أسراء 
كذشت قبلش هم كذشت البته. اينجا فرمود: ولا يَذْكٌْ الْإنهَانٌ؛ اين كلمه ى انسان اسم ظاهر آوردن در جايى كه ضمير كافى 
است دليل تداره تلش ترهودة ولول الانهاة أءذاعاليك اموت أخرع عياه كرون مسد م ارموه: «أولا يذكروه» كافى 
بو ديكر يعنى (أَوَلا يذّكر الْإنسَانُ) ديكر اما تكرار اسم ظاهر در جايى كه ضمير كافى است براى اينكه دعوت كند انسائيت با 
فكزهمراه اسث'كايستهى افسان لين :انست كه عتفكر باشد و اكز كسى فكر تكد كه «كالأتوام بَلْ مع أصَلوزظة اكر انسان 
است بايد متفكر باشد اكر مى فرمود «أو لا يذكروه؛ ضمير مى آورد كافى بود لكن براى قات ين نكته فرمود: (أَوَلا يذ كر 
الْإنسَانٌ أن حَلَفَْهُ ون قبل وَلَمْ كك شَيِئا عدم را شىء نكرد جيزى كه در مقطعى معدوم بود مقطع ديكر موجود شد كرجه همه 
ى اشياء در مخزن الهى هستند «إن من شي ءٍ إِنَّاعِنْدَنَا حَرَائئّه(6) اما وجود دنيايى شان سابقه ى عدم دارد در دنيا نبودند ولى 
در مخزن الهى بودند وجود مخزنى اينها سابقه ى عدم ذاتى دارد براى اينكه اينها ممكن اند» نبودند و خداى سبحان اينها را در 
مخزنى ايجاد كرده است منتها در دنيا عدم زمانى است در مخزن الهى عدم ذاتى هر جه غير خداست سابقه ى عدم دارد 


بالأخره ديكر خب. 


ص: يرا 


"١ سورهى فصلتء آيه ى‎ .)١8(-١ 
.١١ سورهى ملككء آيهى‎ .)١18(-؟‎ 
.١74 سورهى اعراف» آيه ى‎ . )12( 


*-(17) . سوره ى حجرء آيه ى "١‏ 


020 


«أوَلا يَذْكرُ الْإنسَانٌ نا حَلَقنَاهُ مِن قَبِلُ وَلَمْ كك شَيئ اين براى امكانء بعد سوكند ياد كرد كه حتماً ما اينها را جمع مى كنيم در 
لا ا يي ا ا ا 
همه ى اينها را جمع مى كليم نه نه ها ابتها زا كذشع ها و اده ها را كه إن الولِينَ وَالآِرِينَ 7 لَمجِمُوعُونَ إِلَى مِيفَاتٍ يم 
مَعلُوم/(1) همه را جمع مى كنيم و اينها كه امروز شيطنتى دارند با شياطينشان جمع مى كنيم حالا شياطين اعم از شياطين انس و 
شاطى عو سونة شاط الانين عم دار به طباظين الجن هر ادازنم اينها را با شياطينشان جمع مى كنيم تا يكك عذاب اليمى هم 


تا ىح بم جو 


دراين معاشرت داشته باشند. در سورهى مباركه ى «نساء؛ ككذشت كه «قن يكن الشَِّطَانٌ لَه قينا فاء قريناً»(1) كه آنجا نشانه 
ى اين بود كه اينها يكك همراهان بدى دارند يا دارد «ذكر الرّحْمن تُمَيِض لَهُ شَّيطاناً فهُوَ لَهُ رين () ما اين را مقرون مى كنيمء 
همراه مى كنيم» هم بند زندانى شان مى كنيم كه اين يكك عذاب دردناكى است برايشان ما اينها را با هم محشور مى كنيم. 
خب اينها را جمع كرديم بعد كجا مى بريم اثُمَ لَنَحْضِرَنَّهُمْ حَؤْلَ جَهَنّمَ) اينها را كه از قبر در آورديم اينها را كنار هم جمع مى 
كنيم بعد اينها را حاضر مى كنيم احضار مى كنيم ما احضار مى كنيم نه اينكه مى كُوييم بروء اينها را مى بريم يكك عدّه احضار 
فى و نل هود بو انذكينا زه اشالة انبنة قردوه مخاضو 318 قيار مون اتن :قوسد ا نادو قامك حت رون قد اانا 
المخلصين» ما بعضيها را دعوت مى كنيم بعضيها را كشان كشان جلب مى كنيم ما مردان باتقوا را احضار نمى كنيم ايَوْمَ نَدْعُوا 
كل أناس باِمَامِه:(2) دعوت مى كنيم اينها هم تشريف مى آورند اما يكك عده را جلب مى كنيم اين احضار يكك نحوه عذابى 
انث الرمودها انها را العقاز عى كين الشف رلق كسا برى «غول خوككها بدي افد لين السك اث يعن القن آذ 
جهنام يا جهنام آن جاه آماده ى سوخت و سوز است اين طور نيست كه جهنم يعنى آتشء يس جهنم خانه ى آتش است و در 
جهنم آتش است مثل رودخانه» مثل دريا رودخانه خانه ى رود است دريا خانه ى آب است بنابراين سخن از سوخت و سوز 
نيست سخن از آتش نيست سخن از جهنم است همه را كنار جهنم جمع مى كنيم كه اينجا جاى آتش است خبء اث 
لتخضة رَنَهُْ حَؤْلَ جهنم جثدأ» حالا يا به معناى تيه تيهء كبه كبه يا «جاثى» يعنى به زانو افتاده كه كه سَرَى كل َه يي (0) همه به 
زانو افتاده اند قدرت حركت ندارند و مانند آن» درا حال حت فريك ابس سمل وقوه وى عيدلييك وإى النتال 
حالا بيدا شده آوردن كنار جهنم در اينجا كه احضار است براى عذاب است در آيه ى /١‏ كه دارد «وَإِن مم إن وَارِدُهَاا 
سكن اق اعشبان سك سن انها كه احكباو اسك ميخصوصى عتيسيياء كنار نتاققاة و ساكل مراك نا ]نه معدن ينها عاك 
كركلا سطع مسو او ا ننه سو ال لها مطتديا 2ه فر سود وَإن منكم إِنَاوَا ِدّهَاه سخن از احضار نيست نفرمود «إن منكم الآ 
كارن ا إن ماك ١‏ عدن محقرره) وى مارو مسف ارد الهج اناد رد متك لي ويك ا اق ل ريه ن آياتى است كه 
جالات رامد اث اشاره مشر بس اينها را كه احضار مى كنند براى عذاب است ثم لَنْحْضَِرَنَّهُمْ حول جَهَنّم جثتاً) اينها هم به 
زانو افتاده اند هم براى عذاب اينها را احضار كرديم 


ص: 8 


6 سورهى واقعهء آيات 9و‎ .)18(-١ 
.3/ سورد ى نساىء آيه ى‎ .)١19(-؟‎ 
.”28 سوره ى زخرفء آيه ى‎ . )3١(-“ 


03# .سورةى اسراف بدي ال 


ه(؟١١)‏ . سورهى جاثيه. آيهى 18. 


يرسش: استاد معذرت مى خواهم اينكه مى كُوييم «جلستٌ جلسة)» جَلْسَه يكك نوع نشستن ذليلانه است. 


ياسخ: نه؛ اين اصلش «فعول» است منتها اين واو تبديل به ياء شده است براى اينكه آن كسرهى قبلش اين را اين كار را كرده 
«بكياً»(1) كه داشتيم همين طور بود «جثدٍأ» همين طور استء «عِتِأ» همين طور است درباره ى اينها جون آن فتحه تبديل به 


كسره شد آن واو تبديل به ياء شد خب. 


حالا اينها را جمع كرديم حالا اينها را احضار كرديم اينها همه ى مردم محشر نيستند اينها تبهكارانند در انداختن در آتش اين 
طور نيست كه اول آنها كه كناهان كمترى دارند آنها را بيندازيم يا ترتيب را رعايت نكنيم جه كناهكارتر جه كناهكار يكسره 
به جهنم بيندازيم اين طور نيست همان طورى كه در دنيا يكك عدّه ائمه كفر بودند كه ايَدْهُونَ إلى الثَّار(!) در قيامت هم نظير 
فرعون كسانى اند كه «ِيَقُدُمُ قوْمَهُ يَْمَ الّْقيَامَهِ ََوْرَدهُمٌ ار وَيِنْسَ الْورْدُ الْمَوْرُوةُ)() در قيامت هم اين ائمه كفر اول وارد جهنم 
حي اراك يط وروا قاد ووابال جه واردمي ولام سكن ارت بعصي رابو ببرو قار انتم حاو كبام بابرا بن ايك لرعردرما 
همه ى اينها را في وريم حلا از اين به بعد جهنم هم كداخخته است انم لَتِعنّ من كل ديعو يعنى «من كل فرقه» از | ين كفار 
واغمراغانشان جه كروهى يرا ابه أَسَكُ على التاخمق ن عِتيَأ آنهايى كه اين «أىّ) را مبنى مى دانند همين «أَيّهُمْا قراثت مى كنند 
بج رن نيك وطلموك وار رهد الوا ل شيا للد ران كني 7 للك كردلة 1 رقي ارال كركئة وانق از 
«أَيهُعْ را مبتدا دانستند اين جمله را منصوب ولى به هر حالا مفعول «ننزعنٌ) اين «أىّ) است ثم لنزِعَنَ من كل شيعه أيه أَسَدُ 
عَلَى الرحمن عِتِدِأً؛ اول اينها را مى كيريم مى اندازيم در جهنم كه با آن آيه ١‏ ايشم كمه يؤم القيامه وهم الارَ ونس الوه 
العوذو 88303 سماشكه باشّه بعد ذيكراةارا حالاك احتمال إيدكه از.ديكران عفى يكليم هيبت اما 2 كد عَلَى اللإخمن تتا 
مورد عفو ما نيست اينها رامى اندازيم در جهنم يع أَمَدُ َلَى الرّخمن عِتتَ بعد نسبت به بقيه ما مى دانيم از جه كسى عفو 
بكذريم ازجه كسى نككذريم؛ جه كسى راعفو كتيم جه كسى را عفو نكنيم «ث لَنْحنٌ أَعلمُ بالّذِينَ مُعْ أولَى بها صبياه كه بايد 
يَصْلَى النَارَ الكبرى:(0) بشود يا ١نَصْ‏ ليه جيم 121١‏ بشود بالأسخره برسد به آتش ما بهتر مى دانيم لذا كاهى ممكن است كه 
تأخير بيندازيم مقدارى عذابشان در اين ناخ كمتريقره ا عتر ركنن معاد وس والاخره ماامن كالن يده كنس راد 


حك يداني اكعاءال : أَمَدٌ عَلّى الآخمن ن عِتِيَاًا را عفو مى كنيم جون اين را براى اوّلِين بار وارد جهنم مى كنيم. 


ص: وضينل 


١-(59؟)‏ . سورهوى مريم» آيه ى /0. 
؟-(58) . سوره ى قصصء آيه ى ١ا؟.‏ 
*#- (718) . سوره ى هودء آيه ى 48. 
ع*-(58) . سورهم ى هودء آيهى 48. 
ه-(7؟) . سورهم ى اعلى7) آيه ى .١17‏ 


ع-(58). سورهى واقعه آيهى 45. 


عمده اين است (وَإن مكح إِلَا وَارِدُمَا ديكر سخن از خصوص كفار و شياطين و همراهان آنها نيستند سخن از جميع 
اساتهاست و سبق از اتتضار :هم ليست قرمودرإن كم إلا ؤارةما همد شماتوازد جهتم.مى شويد إن شنكم إلا وارذقه 
هيج كس نيست كه وارد جهنم نشود همه تان وارد جهنم مى شويد اين كدان عَلَى رَبك عَثماً مَفْفدِيًَا اين بحئش حالا- به 
خواست خدا بعداً بايد روشن بشود كه جه جيزى بر خدا لازم است در سورهى مباركه ى «انعام» كذشت شت كه كنت رَبُكُمْ عَلَى 
نَفْسِهِ الرَحْمَة)(1) آن شايد يانزده» شانزده سال فاصله شده باشد شايد تكرارش بى اثر نباشد اين بايد معلوم بشود كه جيزى كه 
بر خدا لازم است يعنى جهء آيا از خدا واجب است يا بر خدا واجب است اين مقدارى توضيحش خواهد آمدء اما فرمود همه 
ما ارد جهن ل كويد عي كين فت كااوارد سين تفرد نشي مخلصيوة رإن تنكم | لااواركقا أما الوروه ماهو آي 
ووه رماي خرن عا رار لد بممكي اصح يي وروجوار ولتتدري ريا زروت يوي حور ترا ست لصير 
جرراد روات كت جات لاك كيد الزوارة مرز مدين شد فرمود: 5 مَاءَ مَذَيَوَ بن ود عله أمَه بن الا در ا 
من دُونِهِمُْ امْرَأين ينْ0(1) كه «تَذُودَان) وقتى موساى كليم از مصر به مدين آمد در همان ورودى مدين ديد يكك عدّه دامدارهايى 
معد كدرب ان مان 11+ ع جاه البرعن لتند ور حر و ع امراحري كردا اين عردها براي دإبهان آب بكيرند 
وقتى خلوت شد بروند آب بكيرند «وَعدِدَ من دُونِهمُ امن كه «تَدُودَانِ» خب اينجا وقتى وجود مباركك موساى كليم طبق 
تغيير آيه اولقن وود قاء مذي بع در جاه اقتاد با 5591) به معتى «خضبراء 1ووكه يه معتى :أذ شرّف» ورود يا به معناى اشراف و 
حضور است مثل آيهى «وَلَمًا وَرَدّ مَاءَ مَِدَيّنَّ) يا نه» ورود به معنى ورود است اما ورود جهنم غير از سوخت و سوز است ورود 
جهنم غير از عذاب است همان طورى كه دريا خانه ى آبٍ است وجود مباركك موسى و همراهانشان وارد دريا شدند «اضرِب 
بعصاك الْحَيجَر(؟) در يكك جا يا اقَاضَربْ لَهُمْ طريقاً فى الْبَخر يَبسا»(ع) در جاى ديكرء همين دريا كه ير آب است براى 
مومس و نكال طوني كك ارد مش كك لباه كه امل بارشاة ثر تقد امك ها اذ وج مار كف فس قله وعلن اله الا 
التحبه والثناء») نقل مى كند كه وقتى بهشتيها وارد بهشت شدند از ييغمبر سؤال مى كنند يا رسول الله! ما در دنيا از قرآن 
مركي كد يوار جين عي حرا بس لور ما واره لخدي اعدو وارحييضت ترود خاريا ا حابرا برد تجا ان هام 
كذشتيد ابنكه بز ركان مى كريشد وزناها وسى خامده110ها:همين اث وقنى ان آذ يز ركان سوال كردقد كه وإن شتكم إن 
وَارِدُّهَاه حتى شما هم وارد جهنم مى شويد فرمود بله» اما «جرْناها و هى خامده؛ ما عبور كرديم» تجاوز كرديم كذشتيم ولى 
اين خاموش بود همان خدايى كه آب را خشك مى كند همان خدا آتش را هم خشك مى كند اين تنها نار ابراهيم خليل 
قحك كنا اذ كوقى رودا وماك اشا شد كداكاوق كود بيشرة براف معي شيك د رامن برا دهن ميك تمان 
كار در دنيا به صورت يكك معجزه و كرامت در دنيا هست يككء كارى كه در دنيا براى انبيا و اوليا به صورت معجزه هست 
براى بهشتيها به صورت عادى هست دوء كفتند «جزناها و هى خامده» جهنم كه سخن از عذاب نيست جهنم كه سخن از آتش 
نيست جهنم جاى آتش است مثل اينكه دريا جاى آب است رودخانه خانه ى رود است ممكن است ولتى از اولياى الهى از 
خانهى رود بككذرد و كفشش هم تر نشود يا ازدريا عبور كند و كفشش هم نر نشود «قَاضْرِبْ لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً»(/01 
اين يّئنس و خشكى براى همين است كه تا مردم بدانند كه اينجا يايشان هم ثّر نشده خب همان خدايى كه آتش را كلستان مى 
كنك [ن لكات الله الوق زلف اسك اكحاض انك حداف سيكات اذا را ادر وفيض إرافه افروففه مى وديا أزادة اموس 
مى شودء در همين رواياتى كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد كه سيد رضى(رضوان الله عليه) 
نقل كرده فرمود وقتى جهنم را مى خواهند ١كلّمَا‏ حَمِتْ زدْنَاهُمْ سجيراً(4) بالأسخره آتش جهنم كاهى افسرده مى شود كاهى 
افروخته خب جككونه افروخته مى شود فرمود فرشته هايى كه مسئول جهنم اند همين كه عصبانى بشوند غضب آنها آتش را 


افروخته مى كند ديككر دوباره موادٌ ديكر و هيزم و زغال سنكك واينها كه نمى آورند كه همين كه فرشته ها غضبناك شدند 
دوباره اين آتش افروخته مى شود يس بااراده روشن مى شود با اراده خاموش مى شود يس اكر ورود به معناى حضور و 
اشراف باشد با آيه «وَرَدٌ مَاءَ مَديَنَّ)(١٠)‏ هماهنكك است واكر ورود به معناى دخول باشد با «جزّناها و هى خامده» كه روايت 


كاهى خدا كلستان مى كند در جهنم هم اين جنين است. 


ص: 68 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 2 قا ؟/ا سوره مريم 4//.9/١5‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


«ويَقُولٌ الْإنتدانٌ أءِذَا مَا مت لَمَوْفَ أَخْرَحُ عا (29) أوَلا يَذْكرٌ الْإنسَانٌ أن حَلَفنُ من قَبِلَ وَلَمْ يك دَيناً (90) ورك لَتَحْشْرَنَهُمْ 
7 0 5 05 ركد 1 م 7 2 0 0 0 #6 225 1 يّ 5 7 7 ا مز 
والحواط اق امورب كول تعيض حا 1500 ل للارضن ون كل تاوق ابجع المتتعلى الوكين 1131/22 قر لانن اكلم بالززين 
هُمْ أَؤْلَى بها صَِإِياً 0/٠‏ وَإِن كم إلا وَارِدَها كانَ عَلَى رَبك عتما مَمَضدَيا 0١(‏ ثم تُنى الذِينَ انا وَنَذّرُ الظالِمِينَ فِييَا جثيا 
غ4 


جون سوره ى مباركه ى «مريم) در مكه نازل شد و عناصر محورى سوّر مكى هم اصول دين بود واصول دين هم توحيد و 
وحى و نبوّت و همجنين در كنار اصول دين خطوط كلى اخلاق و فقه و حقوق مطرح مى شد و يكى از برجسته ترين مسائل 
اعتقادئ جريان معاد است و مسئله ى معاد ذر سور مكى كاملا مطرح بود آنها تعيب مى كرئد خيال مئ كردند كه عبات 
مجدّد يعنى با زكشت از مَقبره و قبرستان به نيا و زندكى عادى واين رابا شكفتى ياد مى كردند كاهى مى كفتشد عجيب 


در سورهى مباركه ى «رعد) كه بحثش قبلا ككذشت آيهى ينج اين بود كه اكر كسى بخواهد تعجب بكند بيغمبر ما بايد از 
شما تعيّجب بكند كه شما كه منكر معاديد نه شما از ييغمبر كه مدّعى معاد است تعيجب از انكار منكران معاد است براى اينكه 
اكر ابنها ذر امكان يعاد اشكال داشعه باشعد عت قوق ثر از معاد كد مبدا بوذ ابغدذاى بود ذيدتد و اكردز تحقق معاد و 
ضرورت معاد ترديد دارند تعتجب از آنهاست مككر مى شود عالّم حسابى نداشته باشدء كتابى نداشته باشدء افراد در برابر 
كارهايشان مسئول نباشند هر كس هر جه كفتء» كفت هر جه كرد كرد در آيهى ينج سورهى مباركه ى «رعد) مى 
فرمايد:وَإِن تَعْجَتٍ فَعَجبٌ قَؤلّهُغ»اكر بخواهى تعتجب بكنى از قول اينها تعتجب بكن كه منكر معادند مى كوينددأدًا كنا تراب 
نا لَفِى خَلْقٍ جَدِيد«اكر كسى بخواهد منكر معاد بشود حرف او عجيب و غريب است زيرا معناى حرف او اين است كه عالّم 
هرج و مرج است هيج حساب و كتابى نيست يس اكر كسى در امكان معاد اشكال داشته باشد حرف او عجيب و غريب است 
برافن ارتكة هيك فا 36 اشراة صل حو تو هد أووا الذريد الآن كه عمدص ضعاصر: السان حوره اسة رعق كداديلد اذ 
بين نرفته بدنش هم كه يراكنده شد جمع مى كتند و كر در ضرورت معاد شكك دارد در شكك او تعتهب است مى شود عالّم 
هرج و مرج باشد هر كس هر كارى كرده بكند و هيج حساب و كتابى در عالّم نباشد:وَإِن تَعْجب فَعَكَبٌ فَوْلَهُمْ عدا 


كنا حرفهاى آنها عجيب اسث حرفهاى آنها غريب اسث. 
ص: الحم 


دن الى كحل محف عبان طووي كد جنات كشي در كفاف اقاره كردقد اب اعلانراى تاكن اسك ما كر تعيرات قارسى 


كونه ارده كاومى بركداداء دا كا و ايض والحناء اسفن » انام تفرد ايم كار وا كرس ابو سواوار اسكواون قدي اسث 


ا ل ا ل ل 
قرآن كريم مى كرما ندةزوها تع عي نلناننهها اسبعات دا زد ويتول الْإِنسَانٌ كاويكي هنا | مك اباش ادن 
اين ١مِثٌ)وقتى‏ توق لقوق ا عق)). وبحث در دو مقام بود مقام امكان بود و مقام ضرورت» مقام امكان را فرمود :وَل 
يدك الْإنانٌ أن حَلَفْاةٌ ون قَبِلُ وَلَمْ يك طَيناقبلاً هم ككذشت ت كه ما يكك لق داريم طبق بيانات قرآن كريم يكك ابداع» خلق 
كه در مقابل ابداع است از موادٌى تشكيل مى شود كه فرمود:إِنّى حَالِقٌ بَشَراً من طِين)(1)موادّى قبلا موجود است ذات اقدس 
الفى 31 ون مواد مان م ما ودين ان كان دوو سكا ل اداع ابول ديعو ار ورف نا د كدان وه ماي وال قا كدو اله اين كل 
شَئْ +00(0آن با ابداع هم همراه است ابداع يعنى نوآورى نه اينكه عدم را وجود بكند يككء نه اينكه از عدم جيزى به وجود 
بياورد دوء به نحو قضيه سالبه است نه قضيه موجبه آفرينش ابداعى اين نيست كه عدم را وجود بكند تا بشود جمع نقيضين» 
آفرينش ابداعى اين نيست كه عدم را ماده قرار بدهد از عدم جيزى را بيافريند كه اين مستحيل است يا عدم ماده نيست بلكه 
بازكشت اين به قضيه سالبه است انال يكك شَيئاًههمين است يعنى جيزى نبود و خداى سبحان اصل خلقت را از جيزى درست 
نكرد مثل اينكه ما صوّر ذهنيه مان الآن قصد كرديم كه درختى راء يكك قطره آبى راء صحنه اى را ايجاد بكنيم ما از موادٌ ذهنى 
جيزى به عنوان شجر و حجر نساختيم اراده كرديم كه در صحنه ى نفس ما درخت را ايجاد بكنيم كرديم اينها جزء مُبدعات 
اند مبدع آن است كه مسبوق به ماده نيست مكوّنات آن است كه مسبوق به ماده اند يس ذات اقدس الهى آن خلقتهاى اوّلى 
قن بقاعي اسح ينتعي عاق وك نيه سال ابرك قدا اليه موجه ل ركم كد ررااقن تعرس ك1 فور مين بوره 
درباره ى زكريا(سلام الله عليه) 1 مده است كدق حَلَفْيكَ مِن قَبلٌ وَلَمْ تك ميا (عابنابراين اين سه مطلب بايد كاملا از هم 
جدا بشود كه دوتاى آن مستحيل است يكى واقع شده آن دوتايى كه مستحيل است اين است كه عدم را وجود بكند اين جمع 
نقيضين استء از عدم جيزى را بيافريند كه بشود قضيه موجبه و عدم بشود مبدأ قابلى اين هم مستحيل است جون عدم لا شىء 
اسك مو أنه انك "كد فكعي ماله أمظ عقن ان القن را كد ميزطاك انظ وخا ايجاد كزده ل ابم اصرق تمك 
نه ازلا شىء است اين همان بيان نورانى حضرت امير است بيان نورانى حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليهما) است كه «لا من 
شىء خلق».(8)«ابتدع الأشياء لا من شىء قبله)(2)كه بازكشتش به امر سوم, امر سوم يعنى امر سوم يعنى قضيه سالبه آن دو 
قضيه موجبه است«وَلَمْ تك شينام (لاادرباره ى ضرورت هم مى فرمايد كار ما با نظم است«إنًا مِنَ الْمَجْرِمِينَ مُتَقِمُوةٌلهااين 
همه حقّ مردم را ضايع بكنند حقٌّ الله را ضايع بكنند بيراهه بروند ما تمام محتبت را نسبت به اينها اعمال كرديم اينهااعَلَى 
الو خمن ن عِتيااعِتَى هستند عُتو و تمرّد دارنداعَلَى الرّحمن ناما به همه ى اينها نعمت داديم و همه ى نعم را به اينها داديم اينها همه 
ارا كلدد ها يرك اتاد ايه درن وا رقف كر ان عي كر كبحي قل تدبو لزان مدق تدرا اانا انر 
الهى كرفته در كنار سفره ى او نشسته همه ى نعمى كه خدا به او داد اين را كرفته در عليه دين او به كار برده اين مى شود 
«اشد على الرحمن» و جنين كسى بايد تنبيه بشود ديكرء بنابراء بوكر كمي مسكوواد رمتسن إوصوي وغريب إسكاه 
كسى كه داعيه ى معاد دارددأولاً ردكي الْإنسَانٌ أن حَلَْناهُ من قَبِلُ وَلَمْ يكك تيا لذا سوكند ياد كرده است قضايلى ضرورى 
كاهى با سوكند همراه است كاهى به صور تالآ وَيْبَ فيه همراه است و ماندد آنه كاهى به صور تالآ جرم ا30]همراه است يا 
تسوئدق دارئد جا ييشوتدى ذاره كه شانهى ضروري ردق آن امر أسةاقورئك لتعدذ را م وَالشََّاطينَااينها اول در قبر هم كه 
هستند با شياطين در يكك جا مقبورند وقتى هم كه مبعوث شدند يعنى از قبر سر برآوردند با يكك كروه تبهكارى كه اينها را به 
جاه انداختند همراه اندرأ شرَنَّهُْ ابا شياطين اثُمَ لَنُحْضْرَنَهُغْ خؤل لَ جَهَنّمَ جثاً»اينها را ما اطراف جهنم مى آوريم جهنم هم همان 
جاه است؛ جاي آتش است نه آتش مثل اينكه بكويند كنار درياء كنار رودخانه ولى فعلاً سخن از نار نيست سخن از جهنم 


ره ى ماه 


است جهنم آن مكانى است كه در آن آتش هست جهنم غير منقول اين است.النْحَض رَنَهُْ حَؤْلَ جَهَنّمَ جثد ابه زانوزده. اصل 
اين ١ج*‏ ثىّ) در آيه ى 18 سورهى مباركه ى «جاثيه» كه اصللا جاثيه سوره اى است در قرآن كريم به اين نام به اين صورت 
أمذه شك أيه ى 6 سورد وناقه ابن اسك واي ل اكد اف الها خواضوى هم از اين جيز مستثنا هستند كل مه تُدْعَى 
إِلَى كتَابهَا الْيَوْمَ تُجَرَوْنَ مر] كم تَعْمَلُونَادِيكر نفرمود «تجزون بما كنتم؛ فرمود:تَجِرّوْنَ مما كنع تَعْمَلُونَخيليها به زانو مى افتند 
اينجا هم همين طور است'ثم لض رَنَّهُمْ حول جَهَنّمَ جثر ا». بعد مى فرمايد فعلاً سخن از ورود جهنم نيست ما مى دانيم جه 
كسى«أذلى بها صدَيدَاً)است جه كسى نه كسى كه صَلَّى او» روسوزى اوايَضصْلَى الثَّارَه(١1)روسوزى‏ و درون سوزى اواتّضِلِهُ 
جَحيم)(1١1)يكك‏ وقت شما مى رويد مى كوييد اين نان رويش سوخته است يكك مقدار رويش را برمى داريم بعد قابل استفاده 
اليك بكم رقف اليف له رون و ويرون رسي قار كزوبه تجوز كد جات ققح برق تررك وفلاية بالل اميه 
همراه ورد كه حي ريرق عذاب همكان نيست عده اىاتَطه ى اهستند» عده اىاتَطْ لِيهُ ججيم اند ولى فرمود ما بالأخره 

ع يذاقيه تملا كم جاو القن ببروة عاو ام اللرد ركم عه تمي روف بعالا يا مومع أله ركف تروقة بابااشفافت ون الرواعر 
عَمَلَا صَالِحاً وَآحَرَ سَيّئَاًه(1١)نمى‏ روند همه را ما حاضر مى كنيم اين بيانى كه مرحوم امين الاسلام و ديكران نقل كردند براى 
آن است احضار همكان در جهنم خودش نعمتى است و خيلى از ماها وقتى جهنم را ديديم در و ديوار جهنم را مى بوسيم مى 
كفتيم تو باعث شدى كه ما آلوده نشديم جون بسيارى از ماها «خوفاً من النار معصيت نمى كنيم كم هستند كسى كه احُتا لله 
شكراً لله كناه را بدبو بدانند واز كناه فاصله بككيرند و اككر نباشد خوف از نار شما مى بينيد اين همه فضايل براى نماز شب 
هست كمتر كسى موفق مى شود اما اين دو ركعت نماز صبح را براى اينكه تازيانه نخورد مى خواند ديكر مكر فضيلتهاى نماز 
شب كم است هر كس به هر جايى رسيد از همين راه رسيد ديكر ما «شوقاً الى الجن شوقاً الى المعارف» شوقاً الى الوصولء 
شوقاً الى المطالب» كمتر كار مى كنيم و الآ راهش آن است اما «خوفاً من النار»» «خوفاً من الصيات» بله اين نماز صبح را الآ 


ولابد مى خوانيم اما نماز شب را غالباً موفق نيستند. 
ص: 0 
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؟1-(1752). سورهى توبه» آيه ى ٠06١1‏ 


يرسش: اين «وَإِن مُنْكمْ إِنَا وَارِدُماامربوط به قيامت است يا در دنيا هم هست الآ-ن هم ممكن است صراط و جهنم در اينجا 


وجود داشته باشد. 


ياسخ: خب آن صراطى كه در دنيا هست در روايات هم داريم كه «الصراط صراطان» صراط دنيا مثا امام است» دين است و 
صراط قيامت همان على النار است اين بايد با روايت آنها تطبيق بشود وكرنه الآن بحث در قيامت است براى اينكه صدر و 
ساقه ى اين قسمت درباره ى معاد است آنها كهايَقُول الِْنسَانٌ أءِذًا مَا مث لَسَؤْفٌ أخْرَج عتهاين بحث از معاد شروع شده است 


امكان معاد شروع شده بعد به ضرورت معاد رسيده بعد بهشت و جهنم را دارد تشريح مى كنند. 


حب :قم لتعن أعلم بالذين هم أولى بها عد اهما مى داليم جه كسى اهل اتش امت غيليها وققى كه جهنع را ديدانك لذت م 
برند مسرور مى شوند كه مى كويند خوب شد كه ما وظايف را انجام داديم به اينجا ما را نياوردند. ارائه ى جهنم براى بهشتيها 
نعمت است خوشحال مى شوند جه اينكه ارائه ى بهشت براى دوزخيان حسرت است كه مى كويند حيف اينجا كه ما خودمان 
زاعمداً محروم كرديم اينجا نياورديم يا اينجا ما را نياوردندء بنابراين اين جنين نيست كه ارائه ى جهنم براى مؤمنان يا براى 
مخلصان و امثال ذلكك عذاب باشد و با آيات ديكرى كه به خواست خدا اشاره مى شود هماهنكك است يس نشان دادن جهنم 
براى مؤمنان رحمت است» شكر است اينها خوشحال مى شوندئع لَنحْنُ َعَم بالَّذِينَ َم أَلَى بها صِلِياً * وَإن مُنكغ»ديكر لحن 
بوكو سخ ولمعي عاب ردكي ابيا بوه لامك بجا ترعايت بيدا كرده يعنى مخاطبش همان كل انسان 
است اين آيات ديكر همه را ملاحظه فرموديد ضمير جمع غايب الْنَحْشرَنَهُْ ا« لتخض ره »ابا« 'بالّذِينَ م هُمْ أَؤَْى اهمه جمع 
غايب است كه خطاب به كفار و منافقان و اينهاست امادوإن من :ديكر خطاب به همه ى انسانهاست :إن مك إن 
وَارِدُمّااوارد آن جهنم مى شويد واب ين مطلب حتمى است و قضاى الهى است. از اين الا 1ق ع د 1ك 
اينكه ورود جيست و حكونه همكان وارد مى شوند كه بخشى ازا بومطالج ا حور وزيا رقب كدج ريه ثانى هم اينكه 
اله كار بورض :نك 31و لاك ابن سوه يك عم تامور عند تغرانان انها مدا د6 عات إتدى لا راسي فيه يع المعاد موسر 
بالضروره اين ورود على النار هم حقٌّ بالضروره اين ١حثماً‏ مَقْضة تابه منزله ى جهت قضيه است. درباره ى ورود خب هم اقوال 
مختلف است هم روايات متعدّد است منتها مشكل اين است كه در جريان فقه خيلى كار شده كه اجر همه ى اين فقها با انبيا و 
اوليا باشد درباره ى فقه واقعاً خيلى كار شده روايات فقهى خيلى ارزيابى كردند از قبل از مرحوم شيخ طوسى و خود شيخ 
طوسى تا متأخَرين كه حشر همه ى اينها با انبيا و اوليا روايات فقهى واقعاً خيلى روى آن كار شده اما جند رشته از رشته هاى 
علوم اسلامى روى رواياتش آن جنان كه بايد كار نشده روى روايات تفسيرى كار نشده؛ روى روايات تاريخى كار نشده؛ 
ل ل ل ل ا 
استء حسنشان كدام استء مسندشان كدام استء مرسلشان كدام است در روايات تفسيرى هم واقعاً هم روايت صحيح وجود 
دارد هم روايات موق وجود دارد هم روايات غير صحيح اينها بايد كار بشود اين روايتهايى كه در كنزالدقائق و اينها آمده 
ملاحظه فرموديد آنكه جابر از وجود مباركك ييغمبر( ص لَى الله عليه و آله و سلم) نقل كردند كفتند اين روايت ضعيف است. 
خبء» يس روايت طورى كه روايت صحيح باشد و مشكل را حل بكند نيست يا كمتر در دسترس است در اين بخش ما بايد از 
شواهد قرآنى كمكك بكيريم كه اساس بر همان تفسير قرآن به قرآن است بعد از اينكه اين تأمين شد بايد از روايات به عنوان 


شرح. تخصيصء تقييد» تبيين» قرينه استفاده بشود درباره ى ورود هم به معناى حضور و اشراف به كار رفته هم مناسب با 


دخول به كار رفته اما نه معناى إشراف و حضور در سورهى مباركه ى «قصص» آيه ى 7 جريان وجود مباركك حضرت 
موساى كليم كه از مصر به طرف مدين حركت كردند آيه ى 77 به بعد سوره ى مباركه ى «قصص» اين استٍوَلَمَا تَوَجَهَ تلَقَاَ 
ديق فال عقن رب أن يَْدِيَنِى سَوَاءَ السَبيلٍ 3111 كمقر يق ول عليه ىه ف النّاس و وَوَجَدَّ من دُونِهمٌ هنين 
دو قا زهو منارككك عرسي روقش وارنه نت مده مدو للها وروارة امقفيد اله عنية كه واود قد دين د 
دامدارهايى كه كنار آن جاه براى دامشان آب مى كرفتند سر آن جاه جمع شده بودند كه آب بككيرند بعد وجود مباركك 
موساى كليم ديد دو دختر خانمى دوتا زنى آنجا منتظرند كه اين مردها آب بككيرند تا اينها بعد بيايند براى دامهايشان آب 
بكيرند كه همان كران كيوك شعب وواوتك عور اردع ##انتووه فى «لضيضي بز ليق افيت كدرو لها وك 2 مَذَيَنَ خب وجود 
مباركك موسى كه وارد جاه نشد كه«وَرَدَ مراءَ)يعنى «وَصَ لى) يعنى «خضر) يعنى اشرف يس ورود به معناى وصول نه دخول. 
معناى وصولء حضور و اشراف است جه اينكه در سورهى مباركهى «يوسف» هم قبلا مشابه اين كذشت كه وقتى برادران 
يوسف وجود مبارك يوسف را به جاه انداختند و شبانه با آن قميص خون آلود دروغى به حضور يعقوب رسيدند آيه ى 
نوزده سورهدى مباركه ى«يوسفادارد كهه«وَجٍَاءَتْ سَيَارَةٌ)قافله اى از راه سيد اناوه ارا وَارِدَهُمْ)آن كسى كه مسئول آب 
آوردن اين قافله بود او را فرستادند كنار جاه تا از جاه آب بكيرد خب اين شخص كه مسئول آبيارى و ستايت اين قافله بود 
اينكه وارد جاه نشد كه همين كه حضور ببدا كرد وصول بيدا كرد اشراف بيدا كرد به جاه به او مى كويند وارد اين جاه 
است(أَرْسَلُوا وَارِدَهُمْ)آن وقت اين شخصى كه وارد هست مسئول آب آوردن هست همين كه به جاه رسيداةائلى و1 كلس 
ورود به معناى وصولء حضور و اشراف است ما هم در تعبيرات رايجمان مى كوييم اين خبر وارد شد يعنى واصل شد ديكر 
اين جريان وارد شدء اين كزارش وارد شدء اين دستور وارد شد يعنى رسيد يس ورود به معناى وصول» حضور و إشراف است 
كاهى هم با دخول همراه است نظير آنجه در سورهى مباركه ى «انبياء» آمده در سورهى «انبياء» آيه ى 98 به بعد اين است 
كه نك وَمَا تَعْبُدُونَ مِن دون اللّهِ حصب جَهَنّم أَنتمْ لَهَا وَاردُونَشما با معبودهايتان سنكهاى جهنّميد يعنى سنك ابزار سوخت 
همين سنكهايى كه مى يرستيد اين احجارى كه مى يرستيد اينها مواد سوخت و سوز جهنّمى تان خواهد بود خب شما هم 
همجنين. در اينجا ورود به معناى دخول است«لَوْ كان هؤّلآء آلِهَهَ مَا وَرَدُوهَاءاكر اين بُتها إله بودند كه نمى سوختند كه خب 
يس ورود دراين دو آيه با دخول همراه است نه با اشراف يس در خود قرآن كريم ورود كاهى به معناى حضور و وصول 
استء كاهى به معناى دخول لكن جامع اينها همان طورى كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اشاره فرمودند مى تواند به معنى 
اراق باشده به معت حضون باشده به معتى وضول ياد لكن وصول كل شىء: و شوو كل شىداو إشراك كل شيم بيه 
اكر ما كفتيم فلان شخص وارد مجلس شد نه يعنى بيرون هست و اشراف بيدا كرد وارد مجلس شد ديكر يعنى داخل شد يس 
باقرينه» با يسوندء ييشوند» مضافء مضاف اليه و مانند آ ن مشخص مى شود كه ورود به معناى صدرف اشراف است يا با 
دخول همراه است در جريان«وَرَدَ مَاءَ مَدْيَنَّ)(1)معلوم مى شود به معنى إشراف است در جريان ورود خبر كه مى كوييم خبر 
وارد شد به معنى وصول است اما وقتى كفتند فلان كس وارد مجلس شد يعنى داخل شد ديكر اينجا آيا ورود جهنم به معناى 


دخول است يا به معنى اشراف هر دو ممكن است. 
ص: 77١‏ 


.١9 سورهم ى يوسفء آيهدى‎ "0-١ 


؟"-(15١).‏ سوره ى قصص» آيهى 737. 


يرسش: با دخول سازكار است جون ادامه اش اين است كهاثمٌ تُنجى). 


ياسخ: بلهء آن هم با اين سازكار است با آن هم منافات ندارد جون دارد كهاوَنَّدَّرٌ الظَالِمِينَ فيهًا جثبا يعنى ديكران را به همان 
حالت جائى كه قبلاً بود همان طور نكه مى داريم آنجا كه جثىٌ بود حول جهنم بود الآن هم حول جهنم اينها را نككه مى داريم 


درست است كه با آن مى سازد يعنى با دخول مى سازد ولى با اشراف هم مى سازد. 


خبء بنابراين اين روايتى كه از جابر نقل شده كه مى كويد من با دو كوشم از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) يلغ وكرنه كر باد ابن وو كوش و آذاابن اسن كاوق يهشتياة وار بهنفة شدقتد يه آن وجوه ناراك ننضيرت 
عرض مى كنند كه خدا در قرآن فرمود همه ى شما وارد جهنم مى شويد يس حطور ما رااز جاى جهنم نياوردند؟ حضرت 
مى فرمايد آوردند جهنم خاموش بود شما متوجّه نبوديد درست است كه اين روايت را تقويت نكردند از نظر سند صحيح 
نيست لكن اين مى تواند موْرّد باشد به اينكه ممكن است ورود به معناى دخول باشد لكن همان طورى كه در همان روايات 
هست نظير ورود و دخول وجود مباركك حضرت ابراهيم باشد در آقش كايا نَارُ كونى بَؤداً وَسَلاماً:(1)او وارد آقش شد لكن 
آتش كلستان بود واكر دربارهى مؤمنان روايتى وارد شده كه آنش جهنم به مؤمن مى كويد «جَرُ يا مؤمن فقد أطفاً 
نوركك)(1)همين است كه آتش جهنم به مؤمن مى كويد شما بككذريد از اينجا عبور كنيد براى اينكه نور شما نار مرا خاموش 
كرده است درست است اين روايت ضعيف است اما مى تواند ورود به معناى دخول را هم توجيه كند جون آخر ما مى كُوييم 
اكر هم اينها وارد بشوند يقيناً عذاب ندارند جراء براى اينكه در همان آيات سورهى مباركه ى «انبياء» كه سخن از ورود به 


- 


معناى دخول به زعم بعضيها به معناى دخول هست در همان سوره ى «انبياء» آيه ى صد به بعد اين است كه« إِنَ الّذِينَ مَجَمتُ 
لهم ينا اد تى ولك عَنْهَا مب دُونَ * لا يَش عَعُونَ حسيت ها وَهُمْ فى ما اشْكَهَث أَنَقدِهُمْ حَالِدُون + لآ يَحْرْتْهع افرع الأخبر 
وَتتَلَقَاهُمُ الْمَلائْكهُ هذا يَؤمُكم الى كُتكّم تُوعَدُونٌ( )خب جهنمى كه غرشش نا راه دور مى رسد. جهنمى كه وقتى جهنميها 
و كمد نعره مى زندهإدًا رَأَنْهُم من مَكانٍ بَعِيدٍ مر مِعُوا لَّهَا تَكِظا وَرِّيرً(ع)نه «إذا رأوها» رؤيت را به خود جهنم نسبت مى دهد 
فرمود وقتى تش جهنم كفار را از دور ببيند نعره مى زند ما دليلى نداريم كه اسناد رؤيت به نار جهنّم را مجاز بداند كه بله 
وتان دنا مكو اق كس يكر بن تاردنا كد تشكقضن كن ذهد تن قهسذله أنارإث الذاء اللكة ليق الغو ان الها معدي 
جهان آخر مجموعه ى حيات است يكك موجود بى جان ما نداريم اكر در آخرت هر جه هست زنده است آتشش هم زنده 
است و دركك هم دارد و اسناد رؤيت به نار هم مى شود حقيقى: اسناد إلى ما هو له است«إذَا رَأَنْهُم مِن مَكانٍ بَعِيدٍ سمِعُوا لَهَا 
تَْيِظاً وَزَفيراً)(غ)با اينكه از راه دور نعره مى زند مع ذلكك اصلا صداى آتش را اينها نمى شنوندالآ يَشِمَعُونَ حَسِيس يَااحسيس 
آن صداى نرم است ديكر كه به زحمت به حس بيايد صداى ضعيفش هم مثل اينكه غرّشى بشود؛ رعد و برقى بيايد انسان 
اصلا به نحو ضعيف هم احساس نكند خب اكر اين آيات دارد كه مؤمنان از جهنم دورند واكر در اين آيات آمده است 
كددلا يَسمَعُونَ حَسِيس تاو اكر در اين آيات آمده است كه فرشته ها به مؤمنان مى كويند امروز روز شماست معلوم مى شود 
كه اككر هم وارد بشوند نظير ورود خليل خدا نسبت به آتش است جه ورود به معناى وصول باشد قابل قبول استء جه ورود به 


معناى دخول باشد باز هم قابل قبول است محذورى از اين جهت نيست. 


ص: 777 


.88 سورهى انبياء» آيه ى‎ .)١18(-١ 
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.١7 سورهى فرقان» آيه ى‎ .)30١(-2 


وراسان؟ كم شوو كادق وار ووو بلا يتك تتراسك؟ 


ياسخ: درست است كه دنيا در حقيقت كوشه اى از جهنم براى عده اى خواهد بود اما صدر و ساقه ى اين آيات مربوط به 
معناد اسن يرا اكد 1 انه ف له رف عه عبد ات دونا ردق لنارئك ا نك وول الاتشيان أ ذا قانيك لوف أَخْرَح حَتَاًابعد 
جو اناهن دشان كه ارو رولا 4ل الإنشان كداقل تو مااي را به وجود آورديم يككء بعد سخن از جهنم استء حول جهنم 


بيرسش: به لحاظ برخيها مى فرمايند:وَإِذَا تُتْلَى عَلَيِهمْ آيَائناء.(1) 


ياسخ: خب بعد كه يكك ياركراف ديكر است آن بعد يكك فصل ديككر است اما اين در متن جريان بهشت و جهنم قيامت است 


تت 5 
ديكّر» خب. 


اين مقام اول است يعنى همه جه ورود به معناى وصول باشد قابل قبول استء. جه ورود به معناى دخول باشد قابل قبول است» 
شويد يعنى بر صراط مى كذريد اين صراط هم براى يكك عدّه خيلى باريكك است «أدقٌ مِن الشّعْر و أحدّ مِن السيف)(1)است 
بايد از اين بككذرند طرف راستش آتش» طرف جيش آتشء زيرش آتش ولى براى مؤمنان اين صراط وسيع است كه اينها 
اكالبرق الخاطىف امن كذرئد. عب يس اكرورود مثل ابنكهاض كويدد وارد اب شندة اكر يلى باشد روى آت ءابق يل را 
خود آدم بايد بسازد ديكر در آن بحثهاى اخلاق ملاحظه فرموديد ما با بدنى محشور مى شويم كه خودمان بسازيم يا سياه 
روى يا سفيدروى بالأخره يا زشت يا زيبا بعضيها خيلى زيبايند بعضيها خيلى زشت اند خود ما بايد بسازيم يعنى موادٌ خام را 
بايد تهيه كنيم تا برايمان بسازند يكك وقت است كه از يرنيان يكك مواد مى دهيم يكك وقت مى بينيم كه از زغال سنكك ما مواد 
مى دهيم: 


ص: إرذفا 


.)0١2(-١‏ سوره ى مريم» آيهى إزذة 
1-(57). الكافى» جل ص ."١١‏ 


برسش: حاج آقادإنٌ جَهَنّمَ لمحيطة بِالْكافِرينَمكر براى دنيا نيست شامل اين آيه نمى شود؟ 


ا ريت اه لكا كر ماكر بود رو ورا ااي اصح اك يي تدازو بك حي م ورين ااال 
مطلق بر مقتد ديكر لازم نيست(إنَّ حَهَنّم لَمَحِيطَة بالْكافرِينَ(1)امروز هم اينهاء ايَطوفُونَ ينا وين حبِيم آن)(0)در آيه ى ديكر 
كه مقتّد است داردهإِنَ جهنم لَمَحِبطه بالْكافِرِينَ * * يَوْمَْ يَعْشَاهُم)اينها جون مثبتين اند [لشطان ب شد حمل النى اقوة مرو نهم 
اينها در جهنم اند يكك بيان نورانى حضرت رسول به حضرت امير(سلام الله عليهما) دارد كه كه اا 78 روايت است كه 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در امالى نقل كرده همين حديث معروف كه «أنا مدينه العلم و عليٌ بابها71700, 738 روايت 
است در بعضى از اين روايات 277 18كانه دارد كه «أنا مدينه الحكمه و هى الجَنّهِ و أنت يا على بابها»(؟)من شهر حكمتمء 
حكمت بهشت است و تو در اين حكمتى منتها در اين شهر اين جنين نيست كه جاى مخصوصى باشد نظير درٍ يكك سالن تمام 
اطراف اين شهر در است اين جنين نيست كه وجود مباركك حضرت امير يكك كوشه ى نبوّت را نشان بدهد تمام اطراف مدينه 
عنايت على است. خبء فرمود: «أنا مدينه الحكمه و هى الجَنّه و أنت يا على بابها). 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ث تا ؟/ا سوره مريم 4//٠9/١7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


ل ل 
الطَالِمِينَ فيهًا جثياً (؟/0) 


ص: عا" 


.26 سوره ى عنكبوت» آيه ى‎ .)39(-١ 
سوره ى الرحمن» ابه ى ع2‎ ,)6( 37 
."60 امالى صدوقء. ص‎ .)50( -* 


ع (8 6)), امالى صدوق» ص58/8. 


جون سورهى مباركه ى «مريم» در مكه نازل و مسائل اساسى مووي اضولا اعتقادى است يعنى توحيد و وحى و نبوّت و 
بخشى از خطوط كلى اخلاءق و حقوق مطرح است در اينجا جريان معاد را ذكر فرمود و دو مطلب دربارهى معاد ذكر كرد 
يكى اينكه معاد ممكن است به دليل خلقت اولء دوم اينكه معاد ضرورى است يعنى حتماً واقع مى شود كه «إن المعاد حقٌ لا 
ريب فيه). آيات معاد سه طايفه است كاهى بخشهاى رحمت و بهشت مطرح است كاهى كيفر و عذاب مطرح است كاهى در 
بخشى از آيات ديكر هم سخن بهشت و جزا مطرح است هم سخن جهنم و كيفر» در اينجا بالاصاله به طرف عذاب و كيفر 
اشاره شده و در كنارش از رحمت هم سخن به ميان آمده جون آغاز اين مبحث از انكار منكران معاد سخن به ميان آمد لذا 


بخش اساسى اين قسمت مربوط به جهنم و كيفر جهنّميهاست اينكه فرمود حتماً ما اينها را جمع مى كنيم با شياطين اين يكك 
سومعداب يتريح اهارا كا ريهوم اعصاروي كم ابروا احضار به جلب كردن يكك نحوه عذاب است بعد فرمود آن 
كن كه اظلم اسظة نعود اقب كثر اعت 2ك غلئ لذ عنمن ن عِتِتِ است اين را وارد جهنم مى كنيم عذاب مى كنيم اين هم يكك 
ا ا 2007 5 
راعذاب مى كنم فرمود:«ثع للحن أغلّة» به كسى كه«أؤلى بها باه بعد لحن خطاب را عوض كرد ان مغايب به مخاطب آمد 
و كلّ بشر راخطاب كرد اعم از مؤمن و كافر متّقى و عاصى فرمود::وَإِن مُْكمْ إلا وَاردُهَا ضمي روَارِدُهَاا به جهنم برمى كردد 

نه بهاحؤل» براى اينكه ساير ضصماير به جهنم برمى كردد يككه و«ححؤل مذكر است و اين ضمير مؤنث است دوء بنابراين اين 
ضمير به خود جهنم برمى كردداوَإن مم إن ادها إين ورود اكر به معنلى إشراف باشد نظير آن دوتا شاهدى كه يكى در 
سوره ى «قصص؛ بود يكى در سوره ى «يوسفْ#وَكَمَا وَرَدَ مَاءَ مَذْيَنَّ)(1)كه در سوره ى «قصص» بود بااقَأَرْسَنُوا وَارِدَمُْ كَأذْلَى 
دَلوَ2)كه در سورهى «يوسف» بود آنجا ورود به معنى حضور و اشراف است اكر به معناى حضور و اشراف باشد كه 
محذورى ندارد اشراف جهئْميها براى كيفر است و غمناكك شدن و غضّه خوردن آنهاست و احضار بهشتيها براى شك ركزارى 
اماق وروا كي برام رد باح دبا اتير را رديه ما ار ار 
بخشى از آيات سورهى مباركهى «انبياء؛ داشت فرمود :نكم وَمرا تيون يب ن دون الله حص بُ جَهَنّم أن شم لَهَا 
وَارِدُونَ كايا يَقَدُمُ 2 يَوْمَ الْقََامَهِ فَأَوْرَدَهُمُ النَارَ وَبنْسَ الْوردُ الْمَؤرُوة)[#اكه يخشى در سوره ى «انبياء) بود بخشى در سوره 
ى «هود) آنجا ورود به معناى دخول است اكر ورود به معناى دخول باشد ورود همككان به جهنم محذورى ندارد براى اينكه 
جهنم جاى اتش است نه خود اتش مثل اينكه ورود موساى كليم و مؤمنان به درياء ورود فرعون و آل فرعون و درباريان 
فرعون به دريا هر دو حق بود منتها وجود مباركك موسى وارد دريا شد و دريا خشكك بود فرعون و آل فرعون وارد دريا شدند 
وافْعَشْديَهُم مِنّ اله كا عجيع القادريا عالاى اب است نه آبء جهنم خانه و اتاق آتش است جاى اتش 0 
بنابراين برابر آيات فراوانى داو أر لفك فنا اق ذو قا كن لك _مَعُونَ حَسِيت ها وَهمْ فى ما اشْتَهَتْ شه يغ 
حَالِدُونَ)(/)دو» وآيات ديكر نشان مى دهد كه بهشتيها و مردان باتقوا از عذاب دورند نه از جهنم از تش دورند؛ از عذاب 
دورندء از كيفر دورند» اما وارد جهنم بشوند و از نزديكك جهنم را ببينند و شك ركزارى كنند كه رحمت است يس اكر ورود به 
ا ا ال ا ل ل و ا ل ا 

شددقَاض رب لَهُمْ طريقاً فى الأبخر يبساً)(4)نصيب اوست و از درياى خشك مى كذرد يعنى آبهاى رفته رفته است و آبهاى 
نيامده نمى آيد يكك سدّ آبى درست مى شود اين وسط مى شود خشكك نه تنها معبر مى شود نه تنها فرمود:«قَاضَرِت لَهُمْ طريقاً 
فى الْبخر) بلكه«يبساً) را ذكر كرد كه اينجا جاى خشكك است بالأخره كفشتان يايتان ثّر نمى شود اين طور اينجا هم كفشتان 
بايتان اصلا كرم نمى شود اين طورء اكر اين باشد و همان طورى كه براى وجود مبارك ابراهيم مدنا عرق يدا 
وفكا كالاب سور ى شود سن ورودددر احجان كدان اكه متاق عذات تست وروفةز عوه اسن وعغنذات 
رنجيدن و سوختن عذاب است يس اكر ورود به معناى دخول باشد باز هم قابل جمع است هم شواهد آيه اى دارد هم شواهد 


ص: 7/0 
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سورهى انبياء» آيه ى 48. 
سور ى هودء آيه ى 48. 
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سوره ى انبياء» آيه ى 84. 


يرسش: روايت نبوى است روايت مى فرمايد كه بعضى كه از قبر بيرون مى آيند مستقيما به بهشت مى روند و ملائكه از اينها 
مى يرسند كه آيا جهنم را ديديدء مى كويند «ما رأينا شيئا».(1) 


ياسخ: بله» آن جابر مى كويد كه من با دو كوشم از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) شنيدم و اككر نشنيده باشم 
واين حرف را كفته باشم اين دو كوشم كر باشد كه بهشتيها وقتى وارد بهشت شدند به بيغمبر عرض مى كنند كه اينكه در 
قرآن كفته شدوإن سكم إن وَارِدُهَا همه بايد از جهنم بككذرند ما جهدّمى را نديديم فرمود شما از جهنم عبور كرديد منتها او 
خاموش بود اين روايت كرجه سندش ضعيف است ولى از بهترين لطايف روايى ماست منتها در آن روز جهارشنبه روز قبل از 
تعطيل عرض كرديم كه در روايات فقهى اين بزركان خيلى زحمت كشيدند سعيشان مشكور و اما در اين رشته هاى ديكر 
يعنى روايات تفسيرىء روايات تاريخىء روايات مقتلى» روايات اخلاقى و ساير روايات اينها روى آن كار نشده بسيارى از 
روايات است كه در بحثهاى تفسيرى آمده مى كُوييم مجهول است و جون اكر كار مى شد خب يا صحيح بود يا حسن بود يا 
مويّق بود در بحثهاى مقتل هم همين طور است در بحثهاى تاريخ هم همين طور است الآن اكر كسى در رشته ى تاريخ شناسى 
يا شيعه بتدانسق يخواهه كار كين را وحسة .يروب روش اكر بخزاهد.در ابن رشة ها سهد باشد آساق تست آنا دواهك دز 
فقه مجتهد بشود خيلى سخت نيست جون خيلى كار روى آن شده هم كتابش فراوان استء هم مطالبش فراوان استء هم ادله 
اش فراوان است» هم رجال و درايه اش فراوان استء حيف اين روايت كه سند معتبرى ندارد خب ولى آيات تثبيت مى كند 


آن وقت اين روايت جون سند ندارد در حدٌ تأييد است نه دليل معتبر. 


ص: 0" 


."0 بحارالأنوار» ج١٠٠ ص‎ . 03١0-١ 


مطلب سوم آن است كه اككر ورود به معناى إشراف نبود و ورود به معناى دخول نبود به معناى مرور على الصراط است وقتى 
يْلى روى جهنم باشد صادق است كه همه شان وارد مى شوند از اين درء وارد اين رودخانه مى شوند و مى روند ورودشان به 
همين عبور از يل هست بعضيها مى افتند بعضيها عبور مى كنند «كالبرق الخاطف» اينكه در بعضى از آيات دارد كهاعن 
الشوّاط تتا كتوة31 تكب عن الصراطة يكن شقوط كزدة اقنادة ارق كشى كدادن جادة فى القزد طرف بواشسكديا ب#«طرك 
جب سقوط مى كند مى كويند «تكب عن الصراط:اعَن الصّرَاطٍ لْتَاكيونٌَ؛ «ناكب» يعتى ساقط اما عده اى كه «كالبرق الخاطف» 
مى كذرند اينها«جزناها فهى خالدون» و امثال ذلكك دارند. 


مطلب بعدى آن است كه اين تعبيراثعَ تُنَجَى الَذِينَ انوا وَتَذّرُ الظالِمِينَ فِيهَا جثبَا» با معناى دوم أنسب است يعنى ورود به معنى 
دخول ظاهر آيه اين است كه همه وارد جهنم مى شوند ما يكك عدّه كه اهل تقوا هستند نجات مى دهيم بقيه را همان طور نككه 
مى داريم اكر ورود به معناى إشراف باشدهثمٌ تُنجى الَذِينَ انَوْا وَنَدَّرُ الظالِمِينَ فيهَا جثباً؛ اين«فيهَاا يعنى در خود جهنمء اندر 
يعنى همين طور به حال قبلى رها مى كنيم خب اين نه با ضميرافِيعا» سازكار است نه با كلمه ىندرا اكر به معناى اشراف 
باشد مناسب بانع تُنَججى الّذِينَ الَقََا وَنَذَّرُ الظَالِمِينَ فِيهَا جثباه اين است كه ورود به معنلى دخول باشد منتها اين سؤال مى مائد 
كهاتْنَبَى) ما متّقيان را نجات مى دهيم اول اينها را وارد جهنم مى كنيم بعد نجات مى دهيم از جه جيزى نجات مى دهيم: 
جطورى اينها وارد جهنم مى شوند اين در ذيل آيه ى سوره ى مباركه ى «بقره) در جريان «آيهالكرسى» آنجا بحئنش كذشت 
كه تَنْجيهء اخراج من الظلمات إلى النور اين كونه از عناوين دوتا مصداق دارد يكك مصداقش دفع است يكك مصداقش رفع 
درباره ى مؤمنان كه فرمود :الله وَِيُ الَّذِينَ آمنُوا يُخْرجَهُم مِنَ الظلّمَاتِ إِلَى النُورِ؛(1)خب آن مؤمنى كه از خانواده ى با ايمان 
وبا تقوا تربيت شده دوران كودكى و نوجوانى و جوانى اش را با ايمان كذرانده اين در ظلمت نبود تا خداى سبحان او رااز 
ظلمت به نور خارج كند اولياى الهى اين جنين اند» معصومان اين جنين اند حالا بككُوييم معصومان خارج از بحث اند ولى 
بالأسخره خيلى از مؤمنين اند كه سابقه ى ظلمت و كفر و شرك نداشتند اينكه فرمود:اللَهُ وَلِيٌ الّذِينَ آمنُوا يُخْرجُهُم مِنّ 
الظلَمّاتٍ إِلَى الُْور) امااوَالَّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِاؤْهُمْ الطاعوتٌ يُخْريِوتهُم مِنَ النُورِ إِلَى الظَلَماتِ» اين درست است براى اينكه هر 
كسى بر فطرت توحيد خلق شده «كل مولود يون على الفطره با نفس كدرقالهتنها فحووَهَا وَتَنُوَاما»(#خلق شده» ياكك خلق 
شده.؛ طب و طاهر خلق شده در اثر تربيت غلط اين از نور به ظلمت مى آيد اين درست است اما مؤمنينى كه با فطرت توحيد 
خلق شدند و همان فطرت محفوظ ماند خدا مى فرمايد ما اينها را از ظلمت به نور خارج مى كنيم اين دوتا مصداق دارد اكر 
مؤمنى خداى ناكرده لغزيد بعد در اثر شمول رحمت الهى توبه كرد اين از ظلمت به نور بيرون مى آيد اين رفع است و اما 
اين را ذكر كرده كه كّاهى اخراج به معناى دفع است كاهى به معناى رفع مثلا در تعبيرات عرفى اكر يكك جا همايشى باشد 
يك جا محفلى باشد ورودش شرايطى داشته باشد كسى كه فاقد شرط باشد بخواهد وارد آن همايش و مجلس بشود اين را 
زا تمن ذهند ابنها به كد كرس كويند كه ترويك كدييروتتان سن كنتدهييزوتان من كشن سعنايقن ابن نندت كه شسارا 
اجازه مى دهند برويد داخل بعد از ورود بيرونتان مى كنند معناى اينكه بيرونتان مى كنند اين است كه راه نمى دهند يس 
كاهى اخراج به معناى رفع است كسى كه هست اين را بيرون مى كنند, كاهى به معناى دفع است يعنى نمى كذارند وارد 
بشوند خداى سبحان مؤمنين رااز ظلمت خارج مى كند إمّا دفعاً أو رفعاً اكر كسى __معاذ الله _ مبتلا شد در اثر توبهى الهى 


كد اويا الاظلمةا سرون هن ررد وات نح كر الم سولق شين ارده فلن كنا لوزي ها ورة وكا ا .ظليقة له لبن 


خارج مى كند يعنى نمى كذارد او وارد ظلمت بشود تَنْجيه هم اين جنين است. 


ص: 71/7 


./6 سورهى مؤمئنونء آيه ى‎ .)١١(-١ 
.101 سورهدى بقره» آيه ى‎ .)١1(-١ 
الكافى» ج27 ص ؟1.‎ . )017( 


*-(15) . سوره ى شمسء آيهى /. 


يرسش: ظلمت براى همه هست جون مى فرمايد:الَقَدُ 5 الانسان فى أشن تَقُويم 0 3 رَدَدْنَاةُ أشفل سَافْلِينَ).00) 


ياسخ: بله خب ديكر اما اسفل السافلين به معنى ظلمت نيست به معنى دنياست در دنيا همه هستند اما خيليها هستند كه بر اساس 
فطرت اند و سابقه ى آلودكى ندارند اكر سابقه ى آلودكى نداشتند و على الفطره بودند مثل انبياء اولياء معصومينء افراد باتقوا 
اينها سابقه ى ظلمت و كفر و شرك و طغيان و عصيان نداشتند ولى توفيق الهى شامل حال آنها مى شود اينها را نمى كذارد 
وارد جهنم بشوند بنابراين اخراج هر دو قسم را مى كيرد؛ تّنجيه هم هر دو قسم را مى كيرد اككر كسى مؤمن بود ولى مقدارى 
كناء كرويه مقتدار كتاهس كرهاد سوكة وسوناض شود يك تجانكه ذا فى كتد و اكر افيبال كياد تكرفيا كر كناد كرددر 
دنيا تطهير شد در حال مركك تطهير شد يا در برزخ تطهير شد مشمول شفاعت شد بالأخره تطهير شد اصللاً وارد عذاب نمى 
شود مثلاً جريان فشار قبر يا حال احتضار اصلا براى مؤمن نيست اين طور نيست كه هر كسى در هنكام مركك رنج ببيند يا در 
قبر فشار ببيند فشار قبر براى يكك كروه خاضٌى است براى يكك عدّه كه قبر «روضة من رياض الجَنْها هيج فشارى نيست حالت 
احتضار هم همين طور است براى يكك عده ممككن است در زمان بيمارى درد بكشند اما وقتى كه طبيب جواب كرد كه ديكر 
اين دستكاه بدن آماده براى يذيرش دارو نيست از آن به بعد اين بيمار در حال رفتن در كمال نشاط و لت است درست است 
كه به بيماريهاى سخت مبتلا بود اما الآن ديككر بدن شروع به فعاليت نمى كند اين با بدن ديككرى كه وارد برزخ مى خواهد 
بشود مأنوس است اصللًا درد را احساس نمى كندء بنابراين اين فشار احتضار يا فشار قبر براى همه نيست اكر عدّه اى محكوم به 
عذاب بودند ايناتْنْجَّى) به عنوان رفع است صادق است و اكر واقعاً با تقواى كامل بودند اين تّنجيه به معناى دفع است و نه 


معناى رفع انم ل الذي انعا و الظالمِينَ فيهَا جناً). 


ص: 1" 


.)18(-١‏ سورهى تين» آيات 'وم. 


يرسش: حاج آقا ببخشيد اكر تنجيه به معناى دفع هم باشد همان طورى كه به اصطلاح در حدوث نياز به هدايت الهى دارد در 


بقا هم نياز به هدايت الهى دارد. 


ياسخ: بله خب هميشه هدايت است منتها آنجا هدايت تكوينى است ايشان در دنيا برابر هدايت تشريعى تا زنده بود موفق بود به 
ايمان و عمل صالح از آن به بعد هم راه بهشت را به او نشان مى دهند فرشته ها مى آيند يكك عده استقبال مى كنند يكك عده 
بدرقه مى كنندوَسِيقَ الَذِينَ انقَوْا رَبَهُعْ إِلَى الْجَنَّهِ زُمَراً(١)فرشته‏ ها با بدرقه اينها را وارد بهشت مى كنند اين مشكلى ندارد اكر 


مشمول رحمت الهى باشد اين تنجيه به معناى دفع عذاب است نه معناى رفع. 
يرسش: استاد ببخشيد تنجيه به معناى دفع خلاف ظاهر معناست. 


ياسخ: نه نجات دادن مثل خارج كردن در «آيهالكرسى» كه دارد«اللهُ وَلِنّ الذيك 6 بترخوروة امات إلى النُورِ؛(0)ظاهر 
اخراج جيست,ء ظاهر بيرون كردن جيست,ء ظاهرش اين است كه اينها در ظلمت بودند خدا اينها را از ظلمت بيرون آورد ظلمت 
در «آيهالكرسى» همان به معناى كفر و نفاق و شرك و اينهاست خب مؤمنى كه از اول از خانواده ى طب و طاهر به در آمده 
اين سابقه ى شرك و كفر و نفاق ندارد كه اين بر اساس توحيد و فطرت رشد كرده در آنجا هم امين الاسلام(رضوان الله عليه) 
اشاره كردند كه اخراج به معناى دفع است يعنى خداى سبحان نمى كذارد اينها وارد جهنم» وارد ظلمت بشوند تعبيرات عرفى 
ماهم همين طور است ما اكر بكُوييم آقا نرويدء بيرون مى كنند نه معنايش اين است كه شما را اجازه مى دهند برويد وارد 
مجلس بشويد بعد از ورود بيرونتان مى كنند مى كويند نرويد بيرونتان مى كنند يعنى راه نمى دهند اكر كسى اشتباهى رفته او 
را هم بيرون مى كنند. هذا تمام الكلام فى المقام الأول كهدإن مُكم إن وَارِدُهَاا بعد فرمود:٠كانَّ‏ عَلَى رَبك عثماً مَقْضياه. 


ص: 7/4" 


.)١28(-١‏ سورهى زمره آيهدى "ل. 


؟-(117) . سورهى بقرهء آيه ى /101. 


يرسش: اين آيه با «سبقت رحمته على غضبه)(١)نمى‏ سازد اين ايه در جهنم 


ياسخ: جرا اين هم رحمت است ديكر بهشتيها وقتى وارد جهنم مى شوند خدا را شكر مى كنند اين رحمت الهى است مى 
كويند خوب شد كه ما اينجا معصيت نكرديم كه اينجا بياييم جقدر لذت مى برند بهشتيها از ديدن جهنم جون اين جهنم 
كرجه شبيه آيات سوره ى مباركه ى «حديد» نيست يعنى از آن قبيل نيست ولى آن مى تواند تقرير به ذهن را به عهده بكيرد 
در سورهى «حديد) دارد كه ديوارى رسم مى شوداقَضُ رب بَيِنَهُم بسر لَهُ بَابٌ بَاطِنَهُ فيه الرَّحْمَهُ وَظَاهِرُة مِن قِبلِهِ الْعَذَابُ)(1)اين 
طرفش آتش است آن طرفش رحمت است خب حالا اين جدارى هست اين رحمت ما جنين جيزى در دنيا نداريم كه يرده اى 
بكشند ديوارى بكشند اين طرفش بهشت آن طرفش جهنم خب جنين جيزى هست كه«قَضٌ رب بَتنَهُم شور لَهُ يَابٌ بَاطِنْهُ فيه 
التشمة وطاود ةا اكياي كدابن طرف:را كاي كردتهد فى سؤزند آتياى كه 1ن طرف راتكادهى كردنهد دزارفاد الاك 
خداق سيحان وسفن برعضكن غالب اسه جه اكه عست ابه زاذن مخاسيه بروسى هن كنل .دركر الآن يكن اذ متحاسية و 
موقف عرض اعمال و حساب و سنجش و تطاير كتب كه نيست از همه ى مواقف كذشتند به آن بخش يايانى رسيدند اين 
ينجاه هزار سالى كه هست ينجاه هزار موقفى كه هست يا كمتر و بيشتر بايد عرض اعمال بشود در سبق رحمت بر غضب اينجا 


جاشن ابيق دو عاشي انبا حاكن اس 
يرسش: دور از بهشت باشد اين روايت درست است ولى دور از جهنم است آخر. 
ص: 58٠١‏ 


-١‏ (18) . بحارالأنوار» ج40 ص 7"؟. 


؟-(19١)‏ . سورهدى حديده آيهى .١1"‏ 


ياسخ: براى روز جهنم نعمت است براى اينكه بهشتيها وقتى جنين جايى را مى بينند مى كويند خدا را شكر كه هدايت الهى 
شامل حال ما شد ما دست به آلودكى نزديم و به اين مبتلا نشديم اكر كسى اين خطر را نمى بيند كه نمى تواند شكر كند كه 
ديكر نمى دانند كه جهنم جه خبر است كيفر تبهكارى جيست اما وقتى كه مى بينند مى كويند خدا را شكر كه مارا نجات 
داةمالعتفرة لله الدى كاتا وق القوم الظالمية و3 هيايزابع ابن وحمت أت براق عدا او تممه المى انيت اما سرقاه وحمت بر 
تفي وو لش عرف اعمنال وعطا ىر كس و تكاننية ومو انق اامناايك كد فوا تسو اف بها وطن كا انا راغي 
صَالِحاً وَآخَرَ سَيْئَاه/5)آنها را بررسى مى كند مشمول شفاعت مى شوند يا نمى شوند بر اساس رحمت الهى با آنها رفتار مى 
كند اما آنها كه جمع بندى شده اهل سوخت و سوزند وقتى از اين طرف مى آينداتَدَرٌ الظَالِمِينَ فيهَا جثيأ». هذا تمام الكلام فى 
المقام الأول كهدإن مُكمْ إن وَارِدُهَاا اما عمده«كانٌ عَلَى رَبك عَثْماً مَقْضدَيَاه اين تعبير حتمى بودن» تعبير به قضاى الهى با تعبير 
بهكدانَ» نشانه ى تشبيت اين امر است كه اين امرء امر يقينى است همان طورى كه اصل معاد ضرورى است اصل جهنم و 
سوخت و سوز عده اى هم ضرورى است اينكه فرمود:٠‏ كان عَلّى رَبك عَمْماً مَفْضْدَيًَ» بر خدا لازم است مستحضريد كه قرآن 
كريع ذاك ادس الهى زاسبادا افرش نيع اشباء .من ذاتدن اسان يدق «اللاكالن كل شي وض سيرى ك ةمداق 
شىء است مخلوق خداست اكر لا شىء بود معدوم بود كه هيج ازاو خبرى نيست اككر شىء بود مخلوق خداست اين يكك. 
رودو إن اليك انحر يجاب على موجه و كيه جمانا طورى كدكدا ورسيحان الر بكار بيت إررية كارهم بيت 
عه عورا اوهى بروراتصف ]وروت العا الى اسيك ورت كرشن نع ءا(شلاستء«رَبٌ السَّمَاوَاتِ التَوْع وَوَتَ ب العؤش 
الَْظِيما(ع)است بيده الْمَلُكك)(/ااست يككءابِيَدِهٍ ه مَلْكُوتٌ كل شَْ 0 (هااست ذوة يسن يرورة كاز همان افريد كار اسع نابى دو 
اصل» اصل سوم آن است كه در نظام تكوين صدر و ساقه ى عالّم سياه و ستاد البى اتذرللها تر السَماوَاتٍ والوْض'له)جيزى 
در عالّم نيست كه سرباز خدا نباشد لذا جنكك در برابر خدا فرض ندارد نه فرضش محال است نه اينكه فرض دارد و شكست 
فى تروف براق اينكه رياز تكويتق اساة دو يران اتبان تنك مك اك دور ف رياز شري بالنقى تاقرماق كد انا 
سرباز تكوينى اعضا و جوارح هر كسى در اختيار اوست ديككر دست آدم كه عليه آدم كار نمى كند كه جون دست تمام 
حركات قبض و بسطش به اراده ى خود آدم است اكر لله ينُودُ السَماوَاتٍ والْأّدْضِ» حق است كما هو الحق يس فرض ندارد 
كه جيزى دز براير عفدا باشّك ابن سه اضل» لذا اكر داق سبخان __معاذ الله _ خواست كسى زا بكيرة ديكر از جاى ديكر 
لشك ركشى نمى كند براى اينكه خود اين آقا فكر او» عقل اوء وهم و خيال اوه شهوت و غضب اوء دست و ياى او سرباز 
خداست خدا او را با زبانش مى كيرد يكك جا امضا مى كند كرفتار مى شود يكك جا نبايد برود مى رود كرفتار مى شودء 
حرفى نبايد بزند مى زند كرفتار مى شود با زبان او» اورا مى كيرد اين بيان نورانى حضرت امير مصداق همان اصل كلى است 
كه فرمود: أَعْضَاوٌكمْ لايوقة وصور شك :عضرا ومتر ارس دما #رمود ميويازان أو عسند مادا خيال يكنيد: او ا كر كبسى 
زا خواست بكيرة از حاى ديكر لشكركقى فى كتد نه انسان خرف من زد آبروانكن من زوه اكر كس بردة دري كرد اين 
است جايى نبايد برود مى رودء حرفى نبايد بزند مى زند» غذايى نبايد بخورد مى خورد, جيزى را نبايد امضا بكند مى كند 
والقدار عل شور قو عو رفكو ةو تهاب كع طيولة و خار نكو عر ماقا رموه خارعيناف شيا جلوت ازست حي اين 
جنين خداست اكر جنين خداست كما هو الحق فرض ندارد كه او محكوم قانونى باشد اين فرض ندارد نه فرضش محال است 
قانونى باشد كه بر خدا حاكم باشد براى اينكه آن قانون اكر معدوم است لا شىء است كه حكومتى ندارد اكر موجود است 
مصداق شىء است مخلوق اوست خداى سبحان هم علوم را آفريد هم معلوم را آفريد هم عالمان را آفريد اضلاع اين مثلث 
مخلوق او هستند هر كسى به هر جيزى علم دارد اكر علم است و نه خطا و جهل و سهو و نسيان كه آن مى شود لا شىء اكر 


علم است مخلوق اوستء اكر معلوم است مخلوق اوسته اككر عالم است مخلوق اوستء. بسيارى از مشكلات اين است كه 
همين مختصر علمى را كه ما داريم دوتا رهزنى كرديم اين مختصر علم را زياد مى دانيم يك. راهزنى ما هم دوم هم اين است 
كه اينكه براى ديككرى است براى خمداست اين را مصادره مى كنيم مى كُوييم براى ماست دوء لذا مى كوييم اين علوم بشرى 
شيمى اسلام باشد غافل از اينكه ما اصلا شيمى غير اسلامى نداريم؛ فيزيكك غير اسلامى نداريم» علم غير اسلامى نداريم اين 
علم جراغ است معلوم هم مخلوق خداست اين جراغ را خدا در درون ما روشن كرده به ما جشم داده كه با اين جراغ كار او را 
ببينيم هر سه هم كار اوست اكر جشم نباشد شمس هم مشكل را حل نمى كند براى آدم نابينا آفتاب جه تأثيرى دارد خب 
آفتاب جايى را روشن كرده ولى او بايد جشم داشته باشد كه ببيند كه انسان بايد عقل داشته باشد كه جشم اوستء تجربه يا 
نيست كم است آن هم من به شما دادم نه خودتان كرفتيد نكلوييد اينها بشرى است اسلام جه جيزى آوردهاوَمَا أوتِيثم مّنَ العلم 
إِلَا قبيلا(١1١)نه‏ «ما عَلِمتم) نه شما ياد كرفتيد ما به شما داديم شما آمديد اين كم را زياد حساب كرديد كفتيد نحن العلماء بعد 
هم كفتيد براى ماست اين بشرى است. به هر تقدير اكر اين مسائل حل بشود دانشكاههاى ما مى شود اسلامى؛ علوم ما مى 
شود اسلامى؛ سطر به سطر مى كُوييم خحدا جنين كرد. خدا جنين كرد خدا جنين كرد ديكر ما دانشجوى بى نماز نخواهيم 
داشت ديكر استادى كه بككويد اينها براى بشر است اسلام جيزى نياورده نخواهيم داشت اكر بدانيم اين جراغ مثل صحيحه 
زراره است اين جراغ مثل صحيحه محمدبن مسلم است كاهى خدا از بيرون جراغ را روشن مى كند كاهى از درون اين داده 
جيزى برنمى آيد ولو شمس هم باشد از آفتاب جه جيزى برمى آيد آفتاب فقط نشان مى دهد كجا راه است كجا جاه است 
آفتاب كه راه درست نكرده آفتاب كه جاه درست نكرده عقل اكر خيلى قوى باشد عقل مرحوم فارابى و بوعلى باشد يكك 
جراغ قوى است اين جراغ نشان مى دهد كجا جاه است كجا راه ما يكك صراط داريم به نام دين» يكك سراج داريم دوتا جراغ 
داريم يكك جراغ را زراره و محمدين مسلم از اهل بيت كرفتند به ما دادند يكك جراغ را هم خداى سبحان در دل ما كذاشته ما 


با سراج با جراغ با عقل جه تجربى» جه تجريدى هم فقه و اصول را حل مى كنيم هم شيمى و فيزيكك را حل مى كنيم. 
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به هر تقدير اككر اين دوتا كار را نكنيم به اسلام نزديكك تر مى شويم يكى اينكه اين كم را زياد ندانيم نككوييم خيلى جيز بلديم 
يكى اينكه مصادره نكنيم نككوييم براى ماست نكوييم بشرى است خب مكر حرف زراره را مى كوييم بشرى است مى كوييم 
به ما آبات داد ديكر اين عقال را هم نمى كوييم بشرى است فرمود:اما أُوتِيكُم'(١افعلٍ‏ مجهول است شما كه نداشتيد آن در 
سورهى مباركه ى «نحل» يبان كرد كد وال أَحْرَججكُم من بون أمهَابكم ل نَمَو طَينَ(؟)خب اكر برلى شماست جرا خيلى 
از شماها كرفتار فراموشى مى شويد در آخرهاى عمرهومنكم من برد إِلَى دل العم لكلا َعَم من بعد عِلْم شَينَ(6اين خسان 
و فراموشى براى خيلى از يبرها هست ديككر فرمود شما كه اوّلتان اين بود آخرتان اين بود هر دو اراهم بةاصورت نكره در 
سياق نفى ذكر كرده فرمود آخر شما جه مى كويد اول كه در سوره ى «انحل» است وواللهُأََججَكم من بون أمك يكم لآ 
تَعْلْمُونَ شَّمَْا» ين نكره در سياق نفىء آخر هم خيليها در معرض ابن خطرند«منكم من بر إلى أَزدَلٍ الم كيلا َعَم من بد 
عل تذاحب اكر يف بساك كه داري كرك ر قرو ابي اسراح ايك اوها ارقم اقلق لولم لا 6ل كيحي بدن كر مدنو 
شاه مالم مداه خذا وكات ذا هلنستد كزع بر جد شاكع فينيت ابن برطات عقن كد افسهدادة/23ر 1ن بنك إن الفكع إل 
لوه ؟)سورهى مباركه ى «يوسف» هم تأييد مى كند كه كر حكمى هستء حكومتى هستء داورى هست,ء قضايى هست 
منحصراً براى اوست انسان جراغى دستش هست مى فهمد مى بيند ديكر بس به هيج وجه حكم ندارد خب يس اين١كانٌ‏ عَلَى 
رَبك عَئماً مَقْضدَاً جيست؟ اشاعره مى كويند به ما جه محسن و قبح رامن نمى فهمم شما يكك سلسله سؤالهايى مى كنيد كه 
مثل اينكه عقل مسئوليتى دارد يكك مبادى دارد» يكك مبانى دارد خير عقل معذور است اشعرى خودش را راحت كرده معتزلى 
به اين فكر افتاده كه جون ححسن و قبح را قبول دارد مى كويد عقل مبادى دارد مبانى دارد سن و قبح را مى فهمد مى كويد 
يجب على الله كه ظلم نكندء يجب على الله كه عدل بكند و مانند آنء اما اماميّه كه ب بين افراط و تفريط فتوا مى دهد و اين از 
لطايف تعبير مرحوم بوعلى است كه صدرالمتألّهين با جلال از آن نقل مى كند مى فرمايد اين يجب عن الله است نه يجب على 
الله اينجاست كه بايد كفت كه «از شافعى نيرسيد امثال اين مسائل» شما وقتى به مُغنى و امثال مغنى مراجعه مى كنيد مى كوييد 
«على» براى استعلاست مكر قبلا ما كتاب مدوّن داشتيم» نحو مدوّن داشتيم» صرف مدوّن داشتيم اينها را اسلام آورده اينها را 
قرآن آورده قبلا يكك سلسله مسموعات بود ما حالا اين از لطايف تعبيرات جناب فخررازى است شايد ديكران هم داشته باشند 
ما جندبار اين را از فخررازى نقل كرديم كه در جريان«لآ تُلعَوا يكم 9 التْلكهِ(8)آنجا بعضى از مفسران اشكال كردند 
كه «تهلكه) بر وزن اتَفعُله اين مصدر ثلاثى مجوّد نيست ما ثلاثى مجوّد داشته باشيم «مَلكك, يهلكك. تَفْعُلّه) نيامده ايشان مى 
كويد شما منتظريد ببينيد در جاهليت سبعه ى معلقه شعر آن ساربان او به شما سند بدهد او از كجا كرفته اين قانون راء اكر قبل 
از ثابت شدن معجزه بودن قرآن سؤال بكنيد بايد بحث بكنيد كه قرآن معجزه است اما بعد از ثابت شدن اينكه قرآ ن معجزه 
أميكة كنال 1ن مسعدى يعلقه و نون طافل كر ان كنا دنا نك و اضورق سق آنا ثارق داقن عرب اهل كد فاون 
مدوّنى داشت» نحوى داشت» صرفى داشت,ء يكك معانى بديعى داشت يا اينها را اسلام آورده آن بيان نورانى حضرت امير 
آورده بنابراين اين «على©) را وقتى به ابن هشام و امثال ابن هشام مى دهيد مى كويد براى استعلاء است وقتى به حكيم مى 
دهيد مى كويد به معناى «عن» است نه استعلاء «يَجب عن يصدر عن الله العدل؛ يمتنع عن يصدر عن الله الظلم» خدا يقيناً عدل 
دارد» خدا يقيناً ازظلم برهيز مى كند نه بايد عادل باشد براى اينكه حقيقت محض است و قدرت هم همين استء علم هم 
همين است» حيات هم همين استء اختيار هم همين است از حكمتٍ محض جهل صادر نمى شود ايجاب هم در كار نيبست 
اضطرار هم در كار نيست براى اينكه اين عين قدرت است حكمتى كه عين قدرت است محال است از او ظلم صادر بشود 
محال است از او عدل صادر نشود اين عين حكمت است ما هر وسيله اى بخواهيم به او متوسّل بشويم كه ذات اقدس الهى بر 


خلاف حكمت كار مى كند شدنى نيست اين از آن ادعيه نورانى ا ل ل ال 
جاده اران الزذعام ورا معدي صر انهم | اول دعاى سيزده لين است «اللُمْ امن مَطلَبٍ الْحَاججَاتِ وَ يَا مَنْ 

عِنْدَهُ ِل الطلباتٍ و يا مَنْ لَا ِبِيٌ نمه بالْنْمَانِ وجا مَنْ لَا يك دّرُ عَطايَاة بالِامتِنَانِ بعد از دوء سه جمله به اينجا مى رسد (يّا مَنْ لَا 
ف اس و نشد اس سر اس رف لا ل ل ل ا 
حِكمَتَه الْوَسَائْلُ» خدايا درست است كه فرمودى:«وَابَْعُوا إل الْوسيلَ»()فرمودى توسّل كنيد فرمودى نماز وسيله است» توحيد 
وسيله استء توسّل به اهل بيت وسيله است اينها وسيله اند اما هيج وسيله اى باعث نمى شود كه شما كار خلافت حكمت بكنى 
خيلى از موارد است كه انسان متوسّلى مى شود به اهل بيت(عليهم السلام) به دعا و نماز اما آن كار مصلحت نيست جون ما 
نمى دانيم نبايد ييشنهاد بدهيم كه خدايا به ما اين بده» 1 ن بده» آن بده ما بهترين راه دعايمان اين است كه خدايا به ما خير 
بده هر جه خواست اوست هيج وسيله اى حكمت خدا را عوض نمى كند خب» يس اكر جيزى حكيم محض بود عين قدرت 
بوحظلم اناو ضادو تمن نوه كه أوربايتك للج تكد وى 'فاتوة: ازا كاز كيدا او تراغ من يلود لتركك تويز د كرس باكيا كدير جين 
حاكم است. دو مطلب از سه مطلبى كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در آن بحث تفسير قم الميزان دارند بايد مطرح بشود 
يكى اينكه ايشان مى فرمايند اين بحث اين مربوط به تشريع و اعتبار است يكى اينكه ظاهر اين را مى خواهند حفظ بكنند 
الميزان را در اين بحثها بايد شناخت در جاى ديكر خيلى تفاوتى با تبيان و با مجمع البيان و اينجاها ندارد اين فصلى كه دارند 
بحثى كه دارند معناى اينكه جيزى بر خدا حتم مَقضى است جيست تحليلى دارند به دنبال آن تحليل سه تا نتيجه مى كير ند كه 
افر ونا نميه الل مد ا 5 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات الا تا ؟/ا سوره مريم /4//.9/1١١/‏ 
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«وَإن مَك إِنَا وَارِدُهَا كانَ عَلَى رَبك عَثْماً مَفْضِياً )/١(‏ ثم تُنبجى الَّذِينَ انََْا وَنَذَرُ الظَالِمِينَ فيهَا جئياً (؟/0) 


درباره ى ورود همكان به جهنم سه احتمال بود يكى اينكه ورود به معناى إشراف است دوم اينكه به معناى دخول است سوم 
اينكه معناى مرور بر صراطى است كه بر يلى است كه روى جهنم رسم شده است و ديدن مؤمنان نسبت به جهنم با دو طايفه از 
روايات همراه است يكك طايفه دارد كه مؤمنان و متّقيان جهنم را نمى بينند اين ناظر به آن ديدنٍ وحشت آور است در طايفه 
ى ديكر دارد آنها مى بينند اشراف بر جهنم دارند اين نشاط آور است براى اينكه اينها جهنم را مى بينند و خدا را شكر مى 
كنند كه در اثر هدايت الهى به اين عذاب كرفتار نشدند» يس اككر دو طايفه از نصوص است جمعش اين خواهد بود. و اما آن 
روايتى كه دارد اينها وقتى وارد بهشت شدند بر فرض صكّدت آن روايت وارد بهشت شدند از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) سؤال مى كنند ما جهنم را نديديم حضرت مى فرمايد شما عبور كرديد در حالى كه جهنم آتشش خاموش 
بود اينها وقتى وارد بهشت شدند نشاطى نصيب آنها مى شود يكك نشاط مضاعف هم نشاطٍ وصول به بهشت هم نشاط رهايى 


از جهنم آن روايت اكر درست باشد توجيهش اين اسث. 


مطلب بغذق «دربازه,ى جرياة موث بوذ كهانر كك يدامعداى تجرية كرون انبسك إين كل كفس 5ائقة. لهؤت ,لاكاذائقه بعتى 'ذائقه 
كدمن نشد :زف رك اميرك انيت بو اعفان ازدهاية يررع انيت كه در روليات :اوه الزن ين دار إلى ذار تيرك 
لطر وار لبر كام جار ولا روا افر تحير رفاسا كرت مارم بوي قرت اسك عرق ا 
انسان كم نمى شود هم الل يتَوَفَى الْأنفُسَ)()همه وناك ملك المت الْنَى وكَلَ بكم()طايفه ى ثانيه آياتى است كه 
دلاات دار د تَوَقيهُ ناو عافن آن» هر سه طايفه معيار را توفى قرار دادند هم تعبير به دَق درست است كهدكلٌ نفْس وَائِقَهُ 
ايوق ذالئنه ينع مى مقي من متطي ةن مضايظى "ال بسك ك هئ كلاو اعقب بد كوب نعي كك نيا روهقم كاز 
واذَائِقَهُ اْمَوْتِ» يعنى تجربه كننده ى مركك اين جنين نيست ذائقه يعنى مى جشيداذُقْ نك أنتٌ الْعَزِيرٌ الكريم)(هاهر جاادٌق» 
در قرآن كريم به كار رفت همين به معنى جشيدن است ديكر بنابراين مركك يكك هجرت استء يكك انتقال است» يكك سفر 
است از عالمى به عالم ديكر اين را اسم اش را مى كذاريم مركك منتها در هر جا براى رعايت نكات مربوط به آنجا تعبير 
خاض خودش يرا وازة هم توقى 'تخبير يذه اسيك هو ذق اتعبير:شده انك بو ماك ند درمارءوقع قن الدية) «اتجيدة اين 
تنيجه تعبير عرفى است كه خدا ما را نجات داد اينكه مى كوييم خدا مارا نجات داد كَاهى به صورت دفع است كاهى به 
صورت رفع هم در مسئله ى اخراج به تعبير امين الاسلام(رضوان الله عليه) در مجمع البيان ذيل آيه ى«اللَهُ وَِنُ الّذِينَ آمَنُوا 
تركف يخ الطلعاك: إلى الور اكه ليتوه اضر الرحقم لسع وارقع يح تعر #سية را من كرد به عقر ريد تافام إز اقم 
و رفع دانست خدا ما را نجات داد در دو مورد به كار مى رود يكى اينكه توفيقى داد ما مبتلا نشويم» يكى اينكه بر فرض ابتلا 
ما را نجات داده باشد. و اما اينكه ما حتماً اين اخراج را يا تَنجيه را به معناى رفع بدانيم براى اينكه نسبت به معصومان بالأخره 


بكك تي ركى و تاريكى داريم و خداى سبحان ما را از آن تاريكى و تيركى نجات مى دهد خب نقل كلام در خود معصومان 


مى كنيم معصومان هم مشمول همين آيه انددالله وَلِيُ الّذِينَ آمَنُواا طبق بيان خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) برابر آيه 
ى ديكرهإنٌ وَل الله الذِى نَرَّلَ الكتَات وَمُوَ يتوَلّى الصَّالِْحِينَ(/01آنجا صغرا را بيان كرده كه من تحت ولايت الهى ام مولَى 
عليه اويم او ولي من است«إنَّ تق الله رلنض ل الكقات وهو قو لى القالس امدسا وض ونين 23 دوك تبسك از 
يككء دربارهى غير معصوم خدا غير معصوم را كه به حدّ معصوم نمى رساند كه تا بككوييم اخراج مى كند يعنى آنها رااز 
تير كى و تاريكى غير معصومانه نجات مى دهد به روشنايى و وضوح عصمت مى رساند اينكه نيست كه بنابراين بهترين راه اين 


است كه اين اخراج به معناى جامع اعم از دفع و رفع باشد تنجيه هم بشرح ايضاً هر دو هم به اين معنا مى تواند باشد» خب. 


ص: إرن7 
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يرسش: در قوس صعود همه حركت مى كنند يا نه آيا معصومين هم حركت مى كنند يا نه؟ 
ياسخ: در قوس صعود بله خب همه حركت مى كنند. 

يرسش: معصومين هم در مرتبهى بالاتر نسبت به مرتبه ى يايين تر در حال ظلمت نيست. 


ياسخ: نه ظلمت نيست «نور فوق نورا ظلمت مرحله اى دارد. 


يرسش: اين عدم اضافى است. 


ياسخ: نه» عدم اضافى را نمى كويند ظلمت» ظلمت يعنى فاقد جيزى باشد اكر غير از ظل است ظل عبارت از آن است كه 
نورى است قوى ترء نورى است ضعيف تر اين نور ضعيف تر نسبت به آن نور قوى ترامى شود ظِل اما ظلمت يعنى تاريكى بر 
كفر و نفاق و عصيان ظلمت اطلاق مى شود تاريكىء اما اكر كسى در نور باشد حتى نور كم بخواهد به نور بالاتر برسد مى 
كويد از ظل آمد به ذى ظل رسيد و مانند آنء در مراحل برتر «نور فوق نور» نه اينكه بعضى جاهايش ظلمت باشد بعضى 


جاهايش نور» خب. 


يرسش: فرمود: «أَذّبَنَى رئى).10) 


ياسخ: «أذّبَنى) معنايش اين نيست كه أخرج من النور كه «أَذَّبَنى)» «أذَّنى) درست است ديكر علم رابه من داد» ادب را به من 
داد» كمال را به من داد همه ى اين انوار الهى كه نصيب من شده به من داد كه فرمود:«إنّك لَعَلَى خُلق عَظيم)»(1)خب. 


مطلب ديكر اينكه در اين كريمه كه فرمود:٠‏ كان عَلَى رَبك حَمّماً مَفْضدَيَاً بر ذات اقدس الهى به عنوان قضاى حتم آمده كه 
مقام ثانى بحث بود جيزى رحو اهام فستبراف اتكدطن او وله خرن كر قن موسر جه مداق شىء است 
مخلوق خداست و قدرت خدا هم نامتناهى است و هر جه مخلوق خداست مسخحّر اوست و مقهور اوست تحت تدبير اوست آن 
كاه فرض ندارد كه جيزى كه محدود است و مسر است و مقهور است اين قاهر بر قدرت نامتناهى باشد اين فرض ندارد نه 
مفروض محال است فرض ندارد خبء تعبيرات قرآن كريم دو طايفه از آيات را به ما نشان مى دهد يكى اينكه جيزى بر خدا 
حاكم نيست و خدا تحت قهر جيزى قرار نمى كيرد زير سؤال هم نمى رود سؤال را در بحثهاى قبلى ملاحظه فرموديد كه سه 
قنسم انث باك سؤال هو ينه فسم اينع يك سؤال استقهامى أببرت كيه ما قرمودتد :كدالوا أل الذكن إن كق لا 
تَعْلْمُونَ؛(ع)جيزى كه نمى دانيد از اهل بيت سؤال بكنيد؛ يكك سؤال استعطايى است كه يكك نيازمند از غنى سؤال مى كند 
جبزق را درخواست هى كسد كداتدالة عن كن التماؤات الأو لقارابر آبهى سوردى 7(الرحمن) هرجه .در آأسماة و زمين 
بيج ادا سيعاة سوال مي كت ينون سوال ممكاتى و هيفكي الت جواب الفى هو عمكاتى و سنيفكى ابت 
فرمود:١‏ :"كل يوم هُوَ فى شّأنِ)(عاجراء جر ينال مَن فى السَّماوَاتِ وَالّدْضا يوم نه يعنى روز در برابر شبء يوم نه يعنى شبانه 
روز يوم نه به معناى دهر كه بكنُوييم «الدهر يومان) يوم يعنى ظهور هر ظهور الهى يكك كار تازه است خب» كل و خرف 
قا كرا ريشن فراذيل تميق أيه السك براى اينكه«يَسأَلَُ من فِى السَماوَاتٍ وَالَدْضِا ا عع اناد عازه اذ خبد| سوال 
استعطايى مى كنند از او جيز درخواست مى كند او هم بايد دائماً جواب اينها را بدهد. قسم سوم سؤال؛ سؤال استيضاحى است 
بازيرسى است اعتراضى است كه مى كويند فلان وزير را به مجلس آوردند از او سؤال كردند اين جون سؤال استفهامى نيست 
سؤال الستعطابى تبسك اكور قائرث اشاسى مده تماقد ها سق سوال :دارقل بع عق اعقرافن داركك ايه انسةه بارس من 
كويند بازرسى كنيد اين همان سؤال اعتراضى است اينكه فرمود:'وَقِفُوهُمْ نهم مَسْؤُلُونَ؛(/ايعنى اينها را نككه داريد براى اينكه 
اينها زير سؤال اند خب يس سؤال طبق اين سه طايفه از آيات سه قسم است ذات اقدس الهى تحت سؤال قرار نمى كيرد برابر 
آيه سورهى «انبياء؛ كهدلاً ِكَل عَمًا يَفْعَلُ وَهُعْ يُسْئَلُونَ(ه)سؤال استفهامى كه يقيناً از خدا هست براى اينكه يشت سر هم انبيا 
وااوتباى موسق اكاك تلن الب مظلنه شر اليس كسد باوسلةق اناق روسومى قو سمتميوه] اناه مزال اتكطانى 
هست كه همكان اذ خداى سبحان حبز درخواست من كنتد اها سؤال اعتراضئ و اشكال كردن وو ثقد دورباره ى خخذا فرضص 
ندارد فرمود:«لا يُشْعَلُ عَمَا يَفْعَلَ وَهُمْ يش عَلونَ) اينكه فرمود:«لا يُشِكَلُ عَمَا يفْعَلَ وَهُمْ يس تَلُونَ» اين ناظر به آن است كه در مقام 
ذات اصللا سؤال فرض ندارد بككوييم خدا را جه كسى آفريد يا خدا براى جه تلق شد اين معقول نيست اين سؤالء اين سؤال 
محال است براى اينكه او حقيقت نامتناهى قائم بالذّات است همه فواعل به او برمى كردند از حقيقت نامتناهى كه مبدأ هر جيز 
اليك كه كمى شود سو ال كرة اذ عبد تمى شوة سوال كرد كداميد! تور عه كسى اسيك كه كفاع اشيالءيه شبك او جر كت عى 
كنند براى اينكه او كمال نهايى است از كمال نهايى و غير متناهى نمى شود سؤال كرد تو براى جه هستى كه همه اشياء براى 
او هستند او براى جيست يعنى جه اكر كسى سؤال كرد معلوم مى شود كه معناى كمال نامتناهى را تصوّر نكرده يس نسبت به 
ذات اقدن :الفى درياره ع اذات جد نيد فاعل. عن نيد | هاي ادل سوال فرقن ناوه تادر سورداى مار كه ى انان ابد 
*7 سخن از ذات اصللا مطرح نشد براى اينكه فوق سؤال است اما فرمود:«لا يكل عَمَا يَفْعل خدا هركز در كارهايى كه انجام 


مى دهد زير سؤال قرار نمى كيرد نمى شود به خدا اعتراض كرد كه جرا اين كار را كردى ولى مردم مسئول اند در قيامت اينها 
را نككه مى دارند مى كويند جرا اين كار را كردى'وَقِفُوهُمْ نهم مُسْؤلُونَ»(9)خب» خخدا زير سؤال قرار نمى كيرد جراء براى 
اينكه تصوّرش يا به اين است كه يكك مبدأ خارجى بايد باشد كه آن مبدأ خارجى كار خدا را برابر يكك قانون بسنجد به خدا 
بككويد كار تو مطابق با فلان قانون نبوده است جرا اين كار را كردى اين هم فرض ندارد براى اينكه كسى يا جيزى كه خارج 
از حوزه ى خلقت خدا باشد نيست قانونى كه خارج از قلمرو خلقت خدا باشد نيست يس فرض ندارد كه كسى به خدا بكويد 
تو جرا فلان كار را كرده اى اين فرض ندارد مى ماند يكك فرض و آن اين است كه فرض دارد و قرآن هم مطرح كرده است 
فرمود سالبه به انتفاء موضوع است مثلاً خداى سبحان كه اسماى حسنا دارد قوانينى را هم برابر اسماى حسنا ترسيم كرده است 
كسى به خدا بككويد خدايا فلان كار تو با فلان حرف تو ناهماهنكك است اين قابل كفتن استء اين قابل شنيدن است كه به 
خدا بككويد خدايا اين كارى كه تو كرده اى با آن وصفى كه تو دارى هماهنكك نيست منتها خدا مى فرمايد من برابر وصفهايى 
كه دارم كار مى كثم لذا زير سؤال قرار نمى كيرم يس الأ يُشكل» نسبت به ذاث اصلا مطرح نيست براى اينكه فرض ندارد 
نسبت به فعل هم قانونى باشد جداى از فعل خدا و يكك سائل و معترض و نقَادى باشد بيرون از حوزه ى خلقت كه اين نقاد به 
خدا عرض كند خدايا كار تو مطابق با فلان قانون نبوده است اين هم فرض ندارد براى اينكه«اللَهُ تحالِقٌ كل كي ع(غالاقسم 
سوم فرض دارد و آن اين است كه خدا كارى بكند _ معاذ الله _ كه با وصفى از اوصاف خدا هماهنكك نباشد اين را كسى 
مى تواند به خدا اعتراض كند بكويد خدايا تو كه داراى فلان وصفى جرا اين كار را كردى خدا در اين فصل سومء فصل سوم 
يعنى فصل سوم يس آنها خارج از بحث است در اين فصل سوم مى فرمايد تمام كارهاى من منظم است من زير سؤال قرار 
نمى كيرمالا ِكَل عَمًا يفل وَهُمْ يُسْكَلُونَ.(11)بيان ذلكك اين است كه خودش فرمود:«إنَّ عَلَيَناللَوْدَى)(11)بر من هست كه 
مردم را هدايت كنم براى اينكه من اينها را آفريدم من امير قافله ام اينها را از خاكك به اصلاب و ارحام آوردم از اصلاب و 
ارحام به دامن مادرشان آوردم مدّتى در دنيا هستند بعد وارد برزخ مى شوند بعد وارد قيامت من امير اين قافله ام من بايد 
راهنما بفرستمء قانون بفرستم» رهبرى شان را به عهده بككيرم اكر من اينها را مسافر تلق كرده باشم كه اينها راهى دياريند 
راهنما نفرستم زير سؤال مى روم يس (إنَّ عَلَيِنَا للَوٌْدَىا كه در سورهى مباركه ى «ليل) آمده است آيهى دوازده سوره ى 
مباركه ى «ليل» اين است كد«إنَّ عَلَينَا لَلّْدَى) نه «لناا بر ماست كه مردم را هدايت كنيم. شفَاف تر از سوره ى مباركه ى «ليل) 
همان است كه در سوره ى مباركه ى «نساء؛ مبسوطاً كذشت آيه ى 18 و 198 و 180 قضهى نبّت عامه را مطرح مى كند 
يتويد ضري سارها ل اوناك وى بلرووارسا زات وام ب عو اإيذان رار ولاماي 
وُعيسى ورك وَيُونْسَ وَهَارُونَ وَسلَيِمانَ وَآثيِنَا دَاوُود رَبُوراً 9 ورسلا قَدُ قَصَصْناهُمْ عَلَيِكك من بل وَرُسَلاُ لم ' نَفصْضْهُمْ عَلَيِكك 
وَكُلّم الله توشرنى تكليما 257لا تشريق وَمُنَذِرِينَ) ما جرا انبيا را فرستاديم؟ براى اين الِكَل يكو لِلنّاس عَلَى الله يه بَعدَ 
السلا ما اككر انبيا نمى فرستاديم» صحف آسمانى نمى فرستاديم» اوليا را جانشين انبيا قرار نمى داديم» هدايت نمى كرديم در 
قيامت اين مردم به من اعتراض مى كردند مى كفتند تو كه خدايى ما را خَلقَ كردى مى دانستى بعد از مركك جنين جايى مى 
ال ل ل ا 
لوجاك ارو اموا ساد امن اير ناريا كردم | حك عل برعا محا ع عظمت و جلاءل و شكوه عقل را ببينيد تا 
كجاست فرمود براى اينكه عقل به من اعتراض نكند من انبيا فرستادمللَِا يَكُونَّ لِنّاس عَلّى اللِّ ممه بَغدَ الوسْل )درست 
است ظرفء مفهوم ندارد اما جون در مقام تهديد است مفهوم دارد يعنى قبل از رُسل مردم مى توانستند احتجاج كنند من زير 
سؤال بروم اما بعد از فرستادن انبيا مردم حيجت ندارند من حيجت دارم الله اليه الَْالعَه(1)حيتهُمْ دَاحِضَةٌ)(10)و واليك أن 


عب بس حون خدا هر جه بايد بكتد م كتد.و هر جه 'نبايد بكند تمى كند زير سؤال ثمى .روددلاً تشكل عَكا يفل اما اين بايد 
و نبايد را اوصاف او رهبرى مى كند او خودش را معرفى كرده كه عدل استء حكيم استء عليم است» حىّ است,ء قدير است» 
سميع است؛ بصير است همهى اب ع اوعافو اك سنو لخدا كنل ركورقها عاق تكد تن بزل تمان سيو كن أو سف اذ 
نظر بش علمى» اكرهؤلاً طلم رَبك أحداً»(لالادر بخشهاى محاسبه و باداش و كيفر به اخدى ظلم نمى كنذ اكر يكك وقث - 
معاذ الله _ ظلمى واقع بشود اين قبيح از او صادر بشود عقل احتجاج مى كند مى كويد خدايا اين كار با آن وصفت هماهنكك 
نيست انسان حقّ سؤال ندارد خدا زير سؤال برود محال است اما «المحال جار أن يَستلزم المحال»» اكر به فرض محال خدا ظلم 
كته ب مسال وكار ميك لاف كر ريا درييوا ودر 1ن اين اليك كدر زير ينوا عى روك ضيه زإروفاو اك بورك تحال ات افا بال 
«جاز أن يستلزم المحال)الَوْ كان فِيهمَا آلْهَدُ ِل الله لَقَسَدَنَا(04)اكر بيش از يكك خخدا در عالّم بوه سق اد مالل فد ود 
وحمل لودو فر كت ودع ل مدقي إبى نكن روسن عا مالي قدا زنيطة ربدي كك نيذا بسطد النسدظ 1ن يال مساج أي 
محال است اككر به فرض محال خدا ظلم بكند زير سؤال قرار مى كيرد اما نه به اين معنا كه بيكانه اى به استناد قانون بيكانه اى 
به خدا مى كويد جرا برابر آن قانون كار نكردى بلكه آشنايى به زبان خود الهى مى كويد تو كه خودت رابه حكمت وعدل 
براى ما وصف كردى اين كار تو با آن وصف تو هماهنكك نيست اين كار محال است اما «المحال جاز أن يستلزم المحال» ما 
توقع نداشته باشيم كه مقدّم ما محال باشد تالى ما ممكنء اكر كفتيم دو دوتا مى شود بنج تا بايد ملترم بشويم كه به دو 
قسمت متساوى تقسيم نمى شود فرد هم هست عدد جون كم است قابل قسمت است هر عددى قابل قسمت است اكر زوج بود 
دو كونه قسمت يذير است اكر فرد بود يكك كونه قسمت يذير است ينج تا را بيش از يكك كونه نمى شود تقسيم كرد يعنى به 
فرد مى شود تقسيم كرد به اقسام غير متعادل مى شود تقسيم كرد دوتا و سه تاء يكى و جهارتا به دو قسمت متساوى تقسيم نمى 
شود اما اكر زوج باشد هم به دو قسمت متساوى تقسيم مى شود هم به دو قسمت غير متساوى اين شش را هم مى شود به دو 
قسمت متساوى دو سه تا تقسيم كرد هم به دو قسمت غير متساوى به يكك و ينج مى شود تقسيم كرد به دو و جهار مى شود 
تقسيم كرد جهار به دو قسمت متساوى تقسيم مى شود ولى اككر فرض محال كرديم كه دو دوتا مى شود ينج تا بايد اين را هم 
بيذيريم كه قسمت متساوى ندارد ديكر نمى شود كفت كه جطور جهارتا قابل تقسيم نيست به دو قسمت متساوى مى كُوييم 
آن محال «جاز أن يستلزم المحال» اكر به فرض محال خدا ظلم بكند به فرض محال اين محال هم برايش مترتّب است كه زير 
لوعي ور ب الم ابا ل لاي وا ا ات 

ست «الظلم قب قبي بالضروره؛ اما مادام الذّات هر جه كه ضرورت او ذاتى بود يعنى ذاتى منطقى زير يوشش ضرورت ازلى است 
الما يي ل ممصي وروي اي 
حيع) كه فقط مخصوص ذات اقدس الهى اسث «لا تدركه الأبصار بالضروره الأزليه و هو يُدركك الأبصار بالضروره الأزليه؛ اما 
«الأمربعه زوجٌ» بالضروره ذاتيه است نه ضرورت ازليه يعنى اربعه مادامى كه اربعه است موجود است زوج است اما وقتى اكّر 
اربعه را خدا خلق نكند نه زوج است نه فرد اينكه مى كويند مادام الذّات يعنى مادام الذّات «الأربعه زوج بالضروره مادام 
الذاك) ع مناداض كه الله اوارا ابجاد رده واكر لهاناً كفه مي شود ذاتياث قابل عسل نسة يعض جعل جنذا و أكر كفعيد 
ذاتى شىء معلل نيست يعنى معلل به علّت جدا وكرنه «ذاتى شىء لم يكن معلّلا؛ يعنى «أى معلا بعلّهِ زائدهٍ على ذات الملزوم) 
اكت هيا علق واره علك أ سباق علة ازيعه آفيك فا امك داق حلت تن عتراهد ضلق ابر ذاك تب كر هد و كرله 


سنت عاق زه امسق سنا هد ا علت وريه است اككر حكيم سبزوارى(رضوان الله عليه) فرمودكك 
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سوره ى انبياء» آيه ى 37. 


ذاتى شىء لم يكن معلا عرضيه اعرفن مقابله(1) 


يعنى عرضى علْت زائده دارد ذاتى علت زائده ى بر علّت ذات ندارد بنابراين بر فرض محال اكر خداى سبحان ظلم بكند زير 
سؤال مى رود اما نه سائلى بيرون از حوزه ى خلقت يكك. نه قانون و ترازويى بيرون از نظام خلقت كه به خدا كسى بككويد 
خدايا كار تو را با فلان قانون سنجيديما ين مطابق در نيامد بلكه كار خدا را با وصف خدا مى سنجند مى كويند خدايا تو كه 
داراى وصف حكمتى اين كار تو با آن وصف تو مطابق نبود خدا فرمود من اين جنين نمى كنم كار من حكيمانه است صدر و 
ساقهى عالّم حكمت است به تعبير لطيف جناب ابوريحان بيرونى مى فرمود اكر كل آسمان و زمين را شما به صورت آوا و 
نغمه و نّت در بياورى مى شود موسيقى از ب بس عالّم منظم است يعنى اكر آسمان حرف بشود؛ زمين حرف بشودء صدا بشود. 
صوت بشود مى شود موسيفى أز بس اين عالم منظم است خب اكر اين طور هسث يس حدا زير سؤال ثمى رود. مسئله ى 
حكم جه در سورهى مباركهى «انعام) جه در سوره ى مباركه ى «يوسف» جه دراين محل آيات ديكر فرمود حكم فقط براى 
اوست«إِنِ الْحَكمٌ إلا لِلّه(')در نظام تكوين هيج كس حاكم نيست و اكر انبياى الهى حكمى دارند در حدّ احياى موتا و إبراى 
أكمح و ابرص و امثال ذلكك هر ولتى از اولياى الهى مُرده اى را زنده مى كند بيمارى را درمان مى كند حاجتى را برآورده مى 
كند همه ى اينها بر اساسامَا رَمَهِتّ إِذْ رَمَيِتَ وَلكنَّ الله رّمّى)(1)دست بى دستى خدا در مقام سوم نه مقام اول و نه مقام دوم 
كه اين دو منطقه» منطقه ى ممنوعه است يعنى مقام ذات نه؛ اكتناه صفات ذات كه عين ذات است نهء در مقام فعل كه وجه الله 
است ظهور خداست افاضه ى الهى است«وَمَا رَمَهِت إِذْ رَمَهِتَ وَلكنَّ الله رَمَى؛ ظهور مى كند يس عيساى مسيح خالق نبود اكر 
كني لفك كرى هنا ذاك اقنس الب رود متها انوااجون تن ذاقه مطاف ترشل حسحه معاي فا حسكة معتاى لاقت 
جيست خيال مى كنند اكر شيعيان به اهل بيت(عليهم السلام) مراجعه مى كنند از آنها كار مى خواهند به بيكانه مراجعه كردند 
خير» به دست خدا مراجعه كردند براى اينكه هم يدالله اند هم وجه الله اند» عين الله اند كه در روايات فراوان آمده در حقيقت 
از ذات اقدس الهى مى خواهند اينها خليفهالله اند ديكر خب يس از اينها جيز مى خواهند طبق بيان نورانى امام سجاد كه در 
عيخيقد روه تاتون كل عالم النقاد ابن ككاندان اقل رمو رفكل عل نوو قتقافه 3114 يواسي يسن خابراين ينها من :عوقل 
مظهر الهى اكر خليفه ى او هستند از خود ندارند از جاى ديكر هم ندارند همان كار خدا را به مردم مى رسانند يس در نظام 
تكوين( إن الْحَكمُ إن له در نظام تشريع شارع هم بالاصاله ذات اقدس الهى است انبيا و اوليا به وسيله ى وحى و الهام احكام و 
اا ا ل ال تا ل ل ل ل 
مردم كه به وجود مباركك داود فرمودةةث داو إن لماك خَِيقَةُ فى الْأَرْضٍ قاحكم : بينَ النّاس بالْحَقَّ(ه)يا به وجود مباركك 
بيغم ر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود:مإنا برلا لوك الكتاب بالْحَقٌ لتخكم , ين النّاس يما أَرَاك اللَهُحاع)و مانند آن اينها 


امور اعتبارى يعنى تنظيم امور است آن هم برابر قانون و احكام و جكمى كه خداى سبحان تأمين كرده. 
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ع-(09) . الصحيفه السجاديه؛ دعاى .١‏ 


ه-(00 . سوره ى صء آيهى 18. 
ع-(١9)‏ . سورهى نساءء آيه ى .١٠١8‏ 


يرسش: اين همه معترض به كارهاى خدا يا نمى كردند كه جه كرده است بايد به اين جوب بسوزند به اين سختى بسوزند. 


ياسخ: كسى اعتراض مى كند؟ خب براى اينكه اين در حقيقت به خودش اعتراض دارد براى اينكه عالّم صدر و ذيلش رحمت 
است و حرف احنف بن قيس را بايد در ميان كذاشت يكك وقت معاويه عده اى را جمع كرده بر اساس تفكر جبرى كفت كه 
عنداى سيحان دن كر أذ فرمود:«وَإن من شي ءِ إن كا زان وكا زه ِل بقََدَرِ مَغْلُوم(١)و‏ خداوند براى شما همين مقدار 
مبتاك: 0ك انان موور قائي ‏ انقي اق الالال ده للدت قر بره تيك بود يدها وي كلظ ميا وريه بسحا مهنا مني كله رن 
خلط كردى ما درباره ى مسئلهى أولى7 حرفى نداريم كه تمام اشياء در مخزن الهى است در مسئله ى دوم هم حرفى نداريم 
كه ذات اقدس الهى برابر حكمت و مصلحت از مخزن خير خود براى مردم روزى مى فرستد سؤال ما در مسئله ى سوم است 
كه خداوند براى تأمين ارزاق از مخزن خود فرستاده تو به جاى اينكه به ما بدهى در مخزن خودت كذاشتى تمام اشكالات 


متوجة هميخ استكار و ضهيوئيست و امثال ذلكك اسث ذيكر. 
يرسش: خداوند خودش ظلم نمى كند ولى ظالم را مى آفريند. 


ياسخ: ظالم را بما أنه ظالم نيافريده اين شخص به سوء اختيار خودش به ظلم رفته مظلوم كوتاهى كرده كه زير بار ظلم رفته 
فرمود تو يكك فرياد بكش من ياور تو هستم تو زير بار ظلم نرو امضا نكن شما متأسفانه در خيلى از موارد درست است كه 
كشورها مردان الهى فراوانى دارند ولى اككر كسى زير بار ظلم نرود خداى سبحان او را يارى مى كند ديكر اكرهإن تَنصُرُوا الله 
ينض كغا1)از همين قبيل است كه فرمود:«وَلَيَنضرَنَ اللّهُ من ينض )او ظالم نيافريده يكك عدّه در اثر انظلام و فرومايكى 
ظالم را تقويت كردندء خب. إن الْحَكمٌ إِنَا ْلَه در سورهى مباركه ى «يوسف» هست كه آيه ى /8 اين است وجود مباركك 
يعقوب فرمود :ايا ينِيَ لآ تَدّخُلُوا من بَاب وَاحدٍ وَادْخلُوا من أَبْوَاب مُتَفَرَقهِ وَمَا أَْنِى تنكم من اللِّ من شَّئ ءِ إن الْحَكُمْ إن ِل جه 
اينكه فوستووة فو سارك و برالساته سو ماناءة بنك اداع كدنك سزيران ذاك:اقدس الهى احدئ حَنٌ حاكميت 
ناوه آيه ى اه سوره ى مباركه ى «انعام» اين استقُلَ إِنّى عَلَى يَينّهِ من رَبّى وَكذَبثُم به مَا عِنْدِى مَا نَم تغجا نَ به إن الْحَكُمُ 
َِ ِل در سورهدى مباركهى «انعام) ام يسحت عسوط] كذكات كدخداى سبحاة ازعو كت لكوع انرس 
الرَّحْمَة(؟)خداى سبحان بر خودش رحمت را لازم كرده است يعنى مهندسى عالَّم؛ معمارى عالم بر اساس نقشه ى رحمت 
است در سورهى مباركه ى «انعام)[ آيه ى إلاه كه فرمود:«إِنٍ الْحَكمُ ِل لله همين بود كه الآ-ن خوانديم در آيهدى لاش 08 آن 
اين است«وَإِذَا عادك الذية لزمرة بِآيانَا فَقَلْ سَلامٌ عَلْكُمْ كنت رَبك عَلَى نَفْسِهِ الرَّحْمَة» يس اككر رحمت لازم است نه اينكه 
جيزى بر خدا رحمت را لازم كرده است يكك, يا شخصى رحمت را بر خدا لازم كرده است دوء بلكه فرمود اين خدا كه قدير 
محض استء عليم محض است هندسه ى او هندسهى رحمت است با نقشه ى رحمت خدا دارد عالم را اداره مى كند اينكه 
در بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله ليد قفني كرالك الْنَى نَسش عحى رَحُمَنَه أَمَامَ عض يه)(8)يعنى درست است خدا انتقام 
دارد غضب دارد و مانند آن فرمود:«إِنّا مِنَّ الْمُجْرِمِينَ مُنتَقِمُونَ(2)ولى غضب خداء جهنم خداء سَخط الهى؛ عذاب الهى مأموم 
استث امام او وحمت اسك هرجا وحمت دستور التقام مى.دهد خدا التقام مى كبرد «أنْك الّذى تدع رَحْمَيه مام حَضَبهة ابنكه 
كفته شد رحمت او بيش از غضب اوست نه يعنى هشت درجه بهشتء هفت درجه ى جهنم يعنى بهشت ييشاييش است جهنم 
به دنبال بهشت دستور مى دهد كجا جهنم باشد جه كسى جهنّمى» بهشت دستور مى دهد جه كسى را بكيريد جه كسى را 


ص 


تكبريك نراق انتكة او با رسهيث ذازه ادازه من كند اكر ذات اقلاس الهن قرفودة1: مِنَّ الْمُجْرِمِينَ مُتَقَمُونَ براى اينكه انتقام 


كيرى از تبهكار رحمت به كل عالّم است انتقام كيرى از ظالم رحمت به جهان است دستور مهندس اين است نقشه ى مهندس 
اين است كه فلا-ن جا بايد رحمت باشد و غضب براى آنكه متمُم رحمت باشد واقع مى شود وكرنه خداى سبحان غضبى 
تداوة ابتكهد عن كيدل حضيه بالعرض اسك ال ابن قوسل اسست معاى سيقت رحيت نر خف :ابن لست كه رسكن بشن ا 
غضب اوست سبقت يعنى سبقت يعنى او جلو است اين دنبال» او امام است اين مأموم, او نقشه مى كشد اين كار كرى مى كندء 
او دستور مى دهد فلان جا را بككيريد فلان جا را ببنديد رحمت دستور مى دهد مثل اينكه يكك يزشكك معالج دلسوز دست به 
جاقو مى برد مى يُرد عضوى را كه انسان در اثر آن عضو آسيب مى بيند اين با رحمت دست به جاقو مى برد اينكه جاقو كش 
نيست يكك وقت كسى قدّاره بند است او با غضب و قهر قدّاره بسته است اما وقتى يزشكك آن لباس سفيد يزشكى را در بركرده 
اسيك واززة اناق عسل شد وحيث من كريد ان حاف وا يكير أن عقو زا شر انن بدافرمان وحمت داوف ايخ كاودرا عى كله به 
فرمان علم دارد اين كار .را مى كتد معناى سبقت رحمت بر غضب اين خواهد بوده معناى «أَنْتٌ الَّذِى تُشعى رَحْمَيهُ أَمَامَ عَضَبِه 
اين خواهد وف شتحضل: ع ذات تدس الهئ از :يرون متحكوع تيز يست بلكةا كنك رلك على لنب الاخهة (لااين رحست 
كه إمام غضب است از طرف الله مأمور شده ما يكك امام داريم يك مأموم كسى داريم كه امام و مأموم را سر جاى خودش مى 
نشاند آن الله است اين دعاى نورانى سحر مبادا كسى بككويد اين دعا ممخصوص ماه مباركك رمضان اسث اين دعا را فقط در ماه 
سارك ومضان بتعوايد كر عواسصد هر سغر هوائيد الله إلى أذكلك ين الك باجمله وكل جمالك جميل اهمه 
اسماى الهى جميل است اما آنكه اجمل است فرمانده كل قواست همه ى اسماى او كبير است اما آن كه اكبر اسماست و اسم 
اعظم است فرمانده ى كل قواست امامى داريم به نام رحمتء مأمومى داريم به نام غضبء يكك فرمانده كل قوايى داريم كه 
يكى را امام مى كند يكى را مأموم فرمود:٠كتتَ‏ اكه على الذيع الاتفتقة ميهد انرموكة انك الزى ترق رَحْمَمهُ أمَامَ غَضَبداء ديا 
من سَبَقَت رحمته عُضْبها يكك مسبوق داريم و يكك سابق داريم و يكك تعيين كننده ى جاى سابق و مسبوق اينكه در دعاى سحر 
مى خوانيم من به آن اكبرت مى خواهم برسم يعنى به آن فرمانده ى همه ى اين اسما مى خواهم برسم بنابراين جيزى از خارج 
كدان قل عداى انباق عدا حكربية قدارة انق الاق الى كد كيزقل تدك هبرع اكبرشان اذايه عى وقد اكرد كت 
كو هميله ابن نافن اشيكه اكر كان غلى رتك عنما متدديا آن حاتّم» آن قاضى اسم اكبر خداست واينها محتوم و 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات الا تا "لا سوره مريم /1//1١95/١/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 
«وَإن مَك إِنَا وَارِدُهَا كانَ عَلَى رَبك عَثْماً مَفْضِياً 0/١(‏ ثم تُنبجى الَّذِينَ انََوْا وَنَذَرُ الظَالِمِينَ فيهَا جئياً (؟/0) 


آنجه ازاين قسمت آيات استفاده مى شود دو مقام بود مقام اول اينكه همككان وارد جهنم مى شوند و يكك عدّه مى مانند يكك 
عدّه نجات يبدا مى كنند مقام دوم اين است كه اين جزء قضاى حتم الهى است و خداى سبحان حتم كرده؛ حكم كرده. اما 
نقام وليه كتذكة وواياك ياب بر امد افا عفدل نقد كد عتهءى .1ن معاقق. نمه كاف اقارل يورت :بوه ك تووؤد بد نعتات الفرافل 
باشد جه اينكه بعضى از آيات او را همراهى مى كند ورود به معناى دخول در جهنّم باشد ولى مؤمنان وارد جهنم شدند نظير 
ورود وجود مبارك ابراهيم خليل(سلام الله عليه) بر نار است كه سوخت و سوزى در كار نيست يا ورود به معناى عبور بر 
صراط جهنم باشد و نجات متّقيان قطعى است نجات از عذاب است نه نجات از اشراف براى اينكه اشراف خودش رحمت و 
بركت است متّقيان وقتى اشراف بيدا مى كنند بر جهنم و آن را مى بينند خدا را شكر مى كنند كه در اثر هدايت الهى مبتلا به 
جهنم نشدند. عمده آن است كه فرمود اين مطلب: كان عَلَى رَبك عتما مَقْضدت با تعبيرهكانَ مطلب را تأكيد كردند تشبيت 
فرمودند كه اين بر خخدا به عنوان يكك امر حتمى و قضاى الهى لازم است از آيات سورهى مباركه ى «انعام) كه فرمود:٠كتّتَ‏ 
رَبك عَلَى نَِْهِ الإخمة:(1)و از يق آبه كه فرهود كان عَلَّى ربك عنما مَتْضدَيا) برمى آبد كه ذات اقدس الهى يكك سلسلة 
كارها را حتماً بايد انجام بدهد از طايفه ى آيات ديكر كه حكم را منحصراً در اختيار خدا مى داند كدرإن الْحَكمْ إن 
ِل 10)ألا لَهُ لكآ نءإنٍ الْيحكمٌ إِنَا للِّ مفيد حصر است اين« ألا لَه الْحَكُمٌ) كه تقديم خبر بر مبتداست مفيد حصر است 
در سوره ى مباركه ى «رعد» “كذشت كه ذات اقدس الهى حاكم است و هيج كسى مُعفّبِ حكم الهى نيست كه تعقيب بكند و 
ايد رار ري تركس م 0ه االسوروق مار كدق ورصنة كد قيلة يدك شد ازخ نوه كدرواللة 
فك لح كد 0 لِحَكمِها در اين كونه از موارد به صورت نفى جنس آمده كه هيج عاملى حكم خدا را تعقيب نمى كند و 
حكم خدا به دنبال جيزى نيست تابع جيزى نيست بعد آيهى سورهى مباركه ى «انبياء» هم كه فرمود:«لا يكل عَما 
يَفْعَلُ(؟)يعنى خداوند هركز زير سؤال نمى رود سؤال به معنى سوم نه سؤال استفهامى كه از خحدا جيزى را آدم بخواهد تا 
بفهمد. نه سؤال استعطايى كه از خدا جيزى را درخواست بكتد كهايَشألَهُ من فى الشّماوّات وَالَأّرْض)(4)بلكه سؤال توبيخى و 
اعتراضى مثل 'وَقَفُوهُمْ لهم تفز و لو لظو ماد الخ داشر كر زو سوال كس ررد ال ممضوطد ابن آياات كه نمه علا شه اند 
سه مطلب يرمى آيد. مطلب اول كه اينكه حاكم مطلق اوست حدإنٍ الحكم إن ِلَهِ»« ألا لَهُ الحكم» مطلب دوم آن است كه حكم 
خداى سبحان تحت تعقيب هيج عاملى نيس تالآ مُعَقَّبٌ كوه كه به صورت نفى جنس فرمود. مطلب سوم كه از طايفه ى 
سوم از آيات برمى آيد اين است كه كرجه غير خدا جيزى خارج از خلقت خداء حاكم بر خدا نيست لكن اسماى حسناى 
الهى بعضيها عظيم اند بعضيها اعظم آن اسماى اعظم حاكم بر اسماى عظيم اند و مدير و مدبّر كرداننده ى همه ى اين اسماء 
تدان كنلا ابت كنامبةا مق كودش ان اهدر طرد # ناسعن راط اكوير ار اميك كرو ترمره كن لكو مان 
نَفْهِ الرّحْمَة)(/)فرمود :كان عَلّى رَبك عَنْماً مَفْضدَيَاًه و جون عدلٍ محض است حكيم محض است فراموش نمى كندهوَمًا كان 


رَبك نُسِبَاه(4)قادر محض است و سراسر عالم سياه و ستاد او هستند ه ركز تخلّف نمى كند لذاالاً يُسْكَلُ عَمَا يَفْعَلا زير سؤال 
نمى رود جه اينكه در سوره ى مباركه ى «نساء) فرمود اكر ما انبيا نمى فرستاديم زير سؤال مى رفتيم عقل در قيامت ما را زير 
مركك از عالّمى به عالم ديكّر مهاجرت مى كند و به اين صحنه مى آيد جرا راهنما نفرستاديده رسلا مُبَشْرِينَ وَمُنَذِرِينَ لكلا 
يَكونّ لِلنّاس عَلَّى الله ححيةٌ بَْدَ الوم ى)(4)من اين كار را كردم تا در قيامت زير سؤال نروم خب اكر خداى سبحان همه ى 
كارها را بر اساس نظم انجام مى دهد و اسمى بر اسم ديكر حاكم است هيج محذورى بيش نمى آيد اكر فرمود اين كار 
حتمى است حاتم خودش است و اكر فرمود مَقضى است قاضى خودش است و اككر فرمود خدا زير سؤال نمى رود براى اينكه 
حكيم محض است و عدلٍ صرف است الآ بُخْلِفٌ اللَهُ الْمِيعَادَ؛(١٠)و‏ مانند آن. 
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6 سورهى زمره آيه ى‎ .)٠١(-٠ 


مى ماند اين مطلب كه آيا ما جيزى داريم كه جه خدا باشد جه _ معاذ الله _ نباشد او سر جايش باشد مثل اصل تناقض در 
بحثهاى حكمت نظرى اصل سن عدل و قبح ظلم در حكمت عملى يا نه اينها كه هستند در سايه ى علم الهى هستند. بيان 
ذلك ابن أنبك كدايق كارها ناسل الحكانى ذازية» اغالى #ارير والعبارى النانا يكف ينشيله كراوسهانى وازى يك مالسل 
كارهايى دارد يكك سلسله داوريهايى دارد وقتى كفتيم اين خبر حق است يعنى مطابق با واقع است اكر كفتيم اين كار حق 
است يعنى مطابق با واقع است اكر كفتيم اين قضا و داورى حق است يعنى مطابق با واقع است يس اخبار انسان افعال انسان» 
قضايا و احكام انسان وقتى متّصف مى شود به حق كه مطابق با واقع و حقيقت خارجى باشد حقيقت خارجى خودش حق است 
لكن حقٌّ بالذّات نيست اين حقّى است كه از خداست و به خدا قائم است و به سوى خدا در سير است كه هن الله است بالله 
است و الى الله. در سورهى مباركه ى «بقره» و «آل عمران"» فرمود:«الْحَقٌّ مِن رَيُكك)(١)نه‏ «الحق مع ربّكك) جيزى با خدا نيست 
خدا با برنمى دارد كه همراه داشته باشد هيج جيزى در سطح خدا نيست جون او حقيقت نامتناهى و ازلى و ابدى و سرمدى 
بالذّات است يس«الْكَقّ من رَبّكك؛ اين هم كه كفته مى شود «عليٌ(عليه السلام) مع الحق و الحقٍّ مع على يدور معه حيث ما 


دار»)(5")همين الحقّى است كههممتن كد است نه الحقَّى كه در سورهى «لقمان» و«عنكبوت» وامثال ذلك آمده است 
كه«ذلك بِأنَّ اللّهَ هُوَ الْحَقّ؛(0آن حق «مع» برنمى دارد كه كسى با او باشد او با كسى باشد اوست و لالغير بس«الْحَقّ من 
تككمة اق الحلى دوين انكف انث اسان كامل عق معتوى ابرع اانن سل كي و الا ابن سق كرا اد مق اسيك آنا بالل ات 
اين حق است در حالى كه آنجه در خارج استث موجوة ممكة است اين الحق .نه آن الحق سوودةى «عتكبوت» و القمانة و اينها 
فى واستك كدولذلكه ران اللةافي العو عالم معزا تعق الست براي ارنكه مطابق بااعلى الى عدايت غلم ازلى عدا مطارق نا أوبتت 
آن آنجه را خير است مى داند آنجه را شر است مى داند آنجه حق است مى داند آنجه باطل است مى داند برابر آنجه 


تشخيص مى دهد عالّم را آفريد كه 
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الكل ين نظامه الكيانى تنش ين نظامه الرباني 010 


به تعبير حكيم سبزوارى(رضوان الله عليه) اين عالّم نظام كياني عداست و حق است«الحق من ويكك» جرا ابن عق است براق 
اينكه مطابق است با نفس الأمر كه علم ازلى اوست او جرا حق است جون حقّ محض استء حقّ ذاتى كه ذاتى سؤال نمى شود 
كه مثل اينكه بِكُوييم خحدا جرا حق است خخدا عين واقعتّت است علم خخدا هم عين ذات اوست بنابراين تا ما به آن علم ازلى 
رشع [نن ساك أدافه وا ررد واف 1 اننا سرديو صنو ال الى قر يه الكيابيو لطت وبجدو اي تحار دز دارفا وعد 
محض نمى شود سؤال كرد كه جرا حق است خبء برابر آن علم ازلى كه نفس الأممر به يكك معنا همان علم ازلى است عالّم را 
شيك كرهه اليك كخذاق دكا عبديك ءاعدا الك علك نال اسه كه طاقن أو لعلف نان انمق سيق بد اشياف 
مقطعى فاعل تام است نه علّت تامّه براى اينكه شيئى كه در فلان مقطع قرار دارد بايد كه قبليها يافت بشود تا نوبت به او برسد 
با همراهانى همراه استء با ملازماتى همراه است با لوازمى همراه است با ملزوماتى همراه است با آثارى همراه است با مؤثّراتى 
همراه است آنها كه جمع شدند اين شرايط تحمّق بيدا مى كند و يافت مى شود يس ذات اقدس الهى نسبت به اصل خلقت 
عايض #اقد اسك اتسيف يه عادو أو ل مرك قاقة ربك انا كوت لوصوو كه عكر فاع [الدداميع دعل ع افاكد اكه را بطم 
خواهد رفع موانع مى خواهد و مانند آن. مى ماند مسئله ى سن عدل و قبح ظلم در حكمت عملى و مسئله ى اجتماع نقيضين 
در حكمت نظرى. در حكمت عملى اين خيلى يايه اى ندارد براى اينكه حسن عدل و قبح ظلم اينها بديهى اند و نه اوّلى قبل 
كذشت كه بديهى آن است كه دليل دارد ولى نيازى به دليل ندارد مثل دو دوتا جهارتا مثل اجتماع ضدّين محال است اجتماع 
فبتية ال الشف دوو مدال النف عدي انها دوين اتقو لل :فاروتك ول لبا زفي دلبل تدك اولك اناك كدامية وليل 
برذان بست و تنها قضيه اى كه الى استوو از او.بهعنوان هبدأ المبادى: ياد مى شود هميق أضل تناقض :است اضل تتاقض يعن 
يكك شىء با حفظ شرايط هشت, نه كانه يا بيشتر هم باشد هم نباشد اين تصوّرش كافى است براى تصديق به بطلان اصل 
اجتماع نقيضين اصل اوَّلى است كه مبدأالمبادى است. يكك بيان بسيار لطيفى جناب بهمنيار در التحصيل دارد كه آن بيان را 
مرحوم صدرالمتألّهين در جلد سوم اسفار هم نقل كرد خلاصه ى حرفى كه حكمت متعاليه از حرف جناب بهمنيار مى تواند 
استفاده كند اين است كه در عالّم امكان جيزى كه آيت كبراى ضرورت ازلى باشد همين مسئله ى امتناع اجتماع نقيضين است 
حرف بهمنيار اين است كه اككر خدا نبود هيج موجودى نبود واكر اصل عدم تناقض نبود هيج انديشه اى نبود وزان اصل عدم 
تناقض در سلسله ى علوم آيت بودن و علامت بودن و نشانه ى آن ضرورت ازلى است كه مربوط به علم وعين هر دو همست 
اكر خدايى نبود _ معاذ الله _ نه عينى بود و نه علمى نه اعيانى در خارج بود و نه علومى در اذهان ونه صاحب ضلع هيج 
جيزى نبود واين قضيه هم قضيه ضرورت ازلى است نه ضرورت ذاتى كرجه ضرورت ذاتى فلسفى همان ضرورت ازلى منطقى 
است اككر خدا نبود هيج موجودى جه به عنوان علم جه به عنوان عين يافت نمى شد حرف بهمنيار اين است كه اكر ما اصل 
عدم تناقض نمى داشتيم هيج علمى در عالم نبود جه در تصوّرات جه در تصديقات آدم جيزى را بخواهد بفهمد اكر با 
نفهميدن يكى باشد يس فهم و عدم فهم يكى استء ثبوت وعدم ثبوت يكى است البته اين تحليل جناب بهمنيار مسبوق است 
به تحقيق جناب ابن سينا مرحوم بوعلى در همان اوايل شفا اين مسئله ى اصل عدم تناقض جون از مسائل فلسفى است يعنى 
«الموجود لا يكون معدوما» اين مسئله است يكك, جون مسئله است به واسطه به علمى بايد باشد دو» هيج علمى نيست كه اين 
اصل عدم تناقض جزء مسائل آن علم باشد سه؛ تنها علمى كه اين اصل عدم تناقض جزء مسائل آن علم است فلسفه است كه 
«الموجود لا يكون معدوما» لذا در همان فصل اول الهيات شفا از مسئله ى عدم تناقض بحث كردند به همان ترتيب هم در ساير 


كتب عقلى از اصل عدم تناقض بحث مى كنند مرحوم بوعلى فرمايشش اين است كه اكر اصل عدم تناقض را شما نبذيريد كل 
عالم دفعتاً مى ريزد جراء براى اينكه اكر «الف» با «لا الف» بتواند جمع بشود «الف» عين «لا الف» باشد اين «الشىء إِمَا ألف و 
إِمَا لا ألف» جميع عالم را مى كيرد ديكر اينكه عدم مَلكه نيست كه شىء يا «الف» است يا «الف» نيست اين الشىء اين قضيه 
«الشىء إمّرا ألف أو لا ألف» اين «الق) فقط «الف» را شامل مى شود اله اليين كل قاموا را همه جيز عالم غير «الف». لا الف 
اند ديكر آسمان «لا الف» استء زمين «لا الف» استء دريا و صحرا «لا الف/اند انسان و فرس و بقر و غنم «لا الف»اند و مانند 
آن اين قضيه ى «الشىء إمَا ألفٌ أو لا الف» يكك قضيه ى جهان شمول است اين يكك مطلبء اكر نقيضين جمع بشود «لا الف) 
يعنى كل ما سواء «الف» يعنى همين آن وقت كل ما سوا با اين «الف» يكى خواهد بود اين يكك محذور و جون همه ى ما سوا 
با «الف» يكى هستند يس همه. همه اند اين هم يكك محذور ديكر آسمان مى شود زمين» آب مى شود آتش» صحرا مى شود 
دريا براى اينكه همه جمع شدند ديكر اكر «لا الف» با «الف» جمع بشود همه ى «لا الف/ها «الف» باشد يس همه اينجا هستند 
يس همه عين هم اند اين فروياشى كل عالّم دست به اين قضيه نمى شود زد اين قضيه آيه ى كبراى ذات اقدس الهى است 
آيت الله هست در مسئله ى ضرورت ازلى منتها درباره ى علم نه درباره ى عين اين ضرورت ازلى بايد به يكك ضرورت ازلى 
بالذّات بركردد درست است كه ما مى كوييم «الشىء إِما موجودٌ و إِمَا معدومٌ بالضروره الأزليه» و استحاله ى او ذاتى اسث اما 
نسبت به قضاياى ديكر ذاتى است ولى خودش تكيه كماهى دارد و 1 ن تكيه كاه اين است كه اين قضيه آيا حق است يا نه 
بقيناً حق است اكر حق است مطابق با واقع است آن واقعى كه اين قضيه مطابق با اوست آن هيج يكك از اين موجودات زمين و 
آأسمان ست ستل دبك زمين شناس دربارهى زمين مسائل تجربى فراوانى دارد همه ى قضاياى صحيح او حق است جون 
مظارق ينا ايق كرء قا لإهين و مم ركنت ومين و خصوضيت زمين اث نكة متهم كه ستازه اتنا كه شهرنانتاس همه 
قضاياى او حق است جون مطابق با آسمان است يكك فقيه قضايايش حق است براى اينكه مطابق با روايات و كتاب و سنت 
است اما اين قضيه حق است يعنى جه مطابق با جيست مطابق با زمين است زمين كه يكك روز هست يكك روز نيست مطابق با 
آسمان است آسمان كه يكك روز هست يكك روز نيست مطابق اين قضيه جيست اينكه مى كوييم «النقيضان لا يجتمعان, 
النقيضان لا يرتفعان, الموجود لا يكون معدوما» اين قضيه كه حق است صادق است ص دقش ضرورت ازلى دارد مطابق با 
جيست؟ اين الأ ولابد بايد به نفس الأمرى نكيه كند كه از ازلييت برخوردار باشد و آن علم ذات اقدس الهى است يس اين 
جنين نيست كه ما يكك قضيه ى ضرورت ازلى داشته باشيم به نام اجتماع نقيضين جه خدا باشد يا جه نباشد _ معاذ الله _ اكر 
خدا _معاذ الله _ نباشد فقط عدم محض است در عدم محض كه اين قضيه صادق نيست اكر هيج نباشد در اعدام «لا مَيْرْ فى 
الأعدام من حيث العدم)» اكر _ معاذ الله _ حق نباشد مى شود عدم محض در عدم محض نه علم است نه عالّم است نه معلوم؛ 
نه موضوع است نه محمولء نه تصوّر است نه تصديق, نه قضيه است نه صدق و كذب يس بنابراين اين قضيه ضرورت ازلى به 
جايى بايد تكيه كند كه ازلتيت او با سرمديّتش همراه باشد و آن علم ذات اقدس الهى است تكيه كاه اين قضيه همان علم ذات 
اقدس الهى است آن كاه خداى سبحان اسماى حسناى خود را كه بعضيها را عظيم و بعضيها را اعظم دانست برابر آن اسما 
عالم را تدوين كرد و برابر همان تدوين حُحكم هم مى كند خلاف هم نمى كند سهو و نسيان هم ندارد يس هم قضا بودن الهى 
وحض سوه أو خق آنيث 44 لخر عات و فاش ذاره بلكةه كك رلك على كني انعم لار اكه كك رلك على لزنه 
كذاء بلكه قضى ربكم على نفسه كذا درست است اين حتمى است اما حاتم خود اوست» درست است مقضى است اما قاضى 
خوة اوستء درست اسث مكتوب است اما كاتب خود اوسث جون خود اوسث و عمل مى كند لذاالا يُشَكّل عَمَا يفل وَهُمْ 
يُسْكَلونَ).(#)سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) يكك جهار ينج صفحه اى در ذيل آيهدى سورهى «انعام» مطالبى مرقوم 


ترمو دمن" كَنْبِ رَبكمْ عَلَى نَفْسِهِ الَحْمّة) در ذيل اين آيه محلّ بحث سورهى ترجا ده مكييت مركو فركود راع 0 
خدا و راجع به فعل خدا اين مى شود يانزده صفحه. مقدارى هم در ذيل آيه سورهى مباركه ى «انبياء» كهه ا تدكل ما يفل 
وَهُمْ يُشْكَلونَه اشاره فرمودند اككر كسى يايان نامهى علمى يعنى علمى كه بشود به آن كفت سواد است جيزى بنويسد جبر 
جيست» تفويض جيستء حكم عن الله جيست» فرق حرف معتزله كه مى كويند يجب على الله با حرف اماميه كه مى كويند 
صرحو لمحتن لطاع رئاح لعل بودابتت عدا ربوج كبا رصاق ار انها ايعاد ردنك كلجر ادا راجي 
نيست همه ى وجوبها از خداست واككر در سورةى «انعام) داردهك كاك غل لذبو ]العف احص راعداى ناز براسم 
ديكر حاكم كرده است نه جيزى را بر ذات حاكم كرده باشد لذا ضرورت هست منتها ضرورت عن الله است نه على الله يقينا 
خدا اين كار را مى كند نه بايد بكند جون جيزى در جهان خارج از فعل خدا نيست كه حاكم بر فعل خدا باشد خداست و 
افعال او و اسماى حسناى او و لاغير ديكر از خارج جيزى حكم بشود فرض ندارد بنابراين نمى شود كفت كه العدل سن 
نسبت به خدا و غير خدا يكسان است خدا محكوم اين قانون است خب عدل راء حُسن راء ربط حسن به عدل را از هستى او 
داريم اكر هستى نباشد اين روابط برقرار نيست درست است كه لوازم اشياء و لوازم ضرورى جعل ندارد اما جعل تأليفى ندارد 
يكء جعل بسيط مستأنف ندارد دو» يعنى نمى شود بعد از ايجاد اربعه زوجت را به اربعه داد كه بشود جعل تأليفى اين جنين 
نيست براى زوجت يكك جعل بسيط جدايى باشد اين جنين نيست بلكه امر سوم است و آن اين است كه جعل زوجت به جعل 
اأبفة اليف ابن مضي اتسيف كد كو كفقي نذاقي علرك قو بعز انل فى ام قوق و الخنم الوسكرة :ذا مو علق نخدا ىر عله انك 
نمى خواهد نه اصلاً علت نمى خواهد ذاتى شىء لم يكن معللا أى لم يكن معلّلاً بعلو زائده على عله زائده على عله ذاته) 
زوجيت غير از علت اربعه علت ديكر نمى خواهد نه اينكه زوجت علت نمى خواهد زوجت خب ممكن الوجود است جطور 
مى شود ممكن الوجود علّت نخواهد بنابراين منتها بعضى از فرمايشات سيدناالاستاد در اين بخش كه تقريباً ده صفحه مرقوم 
فرمودند قابل ملا-حظه است يعنى قابل تأمّل است يعنى قابل نقد است كه ايشان فرمودند جيزى بر خحدا حاكم نيست يا عقل 
حكم مى كند عقل در هيج جا حكم ندارد جه درباره ى خدا جه درباره ى غير خدا عقل يكك آفتاب بى خاصيّتى است آفتاب 
هم روشنى دارد هم دهها خاصيّت كار از آفتاب برمى آيد حرارت مى دهدء درختها را مى يروراند» ميوه ها را شيرين مى كند 
و مانند آنء عقل يكك آفتاب بى خاصيّت است هيج يعنى هيج كار از عقل ساخته نيست فقط روشن مى كند جهان دارد مى 
كردد عقل دستور مى دهد, عقل فلان كار را مى كند اين طور نيست عقل يكك نورافكن جهانى است كه فقط مى بيند صراط 
را خدا آفريد؛ اشياء را خدا آفريد» موضوعات را خدا آفريد» محمولات را خدا آفريد» روابط موضوع و محمول را خدا آفريد. 
اين نورافكن قوى نشان مى دهد مى كويد سم خوردى مى ميرى نه سم را عقل آفريد نه مركك را عقل آفريد نه ربط مركك و 
سم را عقل آفريد فرمود ظلم كردى عاقبت ويرانى دارد عدل كردى عاقبت خوب دارد نه ظلم و عدل را او آفريد نه عاقبت 


خوب و بد رااو قرار داد نه ربط آفريد نه ربط ب بين اينها را. 
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يرسش: حاج آقا «العقل ما عبد به الرحمان» جوابش جيست؟ 


ياسخ: همين ديكر جراغ است ديكر عبادت راء راه راء صراط را ذات اقدس الهى آفريد به بيغمبر فرمود:«أنَّ هدًا صدَرَاطِى 
تمنقيا :هق اق رادراس ده آذ تناه را عن ند ماس كريد فعا زامابيت الجاعام 


يرسش: عقل را هم خود خداوند متعال خلق كرده. 


ياسخ: بله خب اين جراغ را خداى سبحان خلق كرده مثل اينكه آفتاب را خدا خلق كرده منتها ذات اقدس الهى به آفتاب هم 
نور داد هم حرارت داد هم دهها خاصيّت ديكر عقل فقط تنها خاصيتش اين است كه سراج منير است آن وقت اين جراغ را كه 
خداى سبحان در دل ما خلق كرده ما آمديم كفتيم اين بشرى است نه الهى و آنجه را كه با اين جراغ مى بينيم مى كوييم اين 
علم بشرى است دانش را كرديم سكولار دلمان مى خواهد كه فيزيكك و شيمى هم نظير ركعات نماز در روايات ما مشخص 
كرد كرو را ارو جاه ديه من كرين بطل الى لكك اننلقيى انك سيوكان 1ق (بيق كاددا زر اضرا ظارا لابو 
آخرش را قطع كرديم جه كسى صراط آفريدء از جه راه صراط آفريدء يايان راه جيستء همه ى اينها را اربا اربا كرديم مُثله 
كرديم فقط خلقت را از آن كرفتيم كفتيم طبيعت شده زمين اين جراغى هم كه در درون ما خدا روشن كرده كفتيم براى 
ماست بشرى است بعد بككوييم زمين شناسى علم بشرى است خب شما همه جا را مُثله كرديد اين جراغ كه براى اوست كفتيد 
براى من است زمينى كه اول تا آخرش را قطع كرديد آيت خدا را براى جه خلق كرده جه كسى خلق كرده كجا بايد برود 
روزى جه بوده اسث بعد جه مى شود بعد شهادت مى دهد بعد شكايث مى كند» همه را از آن كرفتيد يوست كرديد يكك تكه 
موجودى داشتيد كفتيد زمين بعد شدى زمين شناس بعد مى كويى زمين شناسى سكولار است بعد مى كوييد علم مكر مى 
شود اسلامى خب معلوم كه كار اوست علم هم كه جراغ است دادهى اوست عالم هم كه مخلوق اوست ما اصللا غير اسلامى 
جيزى نداريم اينها دلشان مى خواهد همان طورى كه ركعات نمازء ججهر و إخفات نماز در روايات آمده ساختن زيردريايى هم 
همين طور در روايات باشد سرّش اين است كه عقل را كه مثل نقل جراغ الهى است اين را بشرى كردند اين با زكشتش 
يدوام أت من اَذ إِلَهَهُ هَوَاءُ(1)است اين داعيه ى ربوبيت دارد منتها حالا اسمش وااق مراف كع ارو كد يكن الكدروية 0 
بودى'أَلَمْ يك نُطَفَهُ من مَنِئٌ يُمنَى )بعد هم خدا فرمود قدرى من به تو علم دادم به فعل مجهول ذكر كرده فرمود:«وَمَا ويك 
مّنَ الْعِلْم إن قَلِيلكٌ(؟ايك مختصر علم داديم يعنى كمى من اين فتيله را كشيدم بالا آن وقت شما آمديد كفتيد من خودم 
زحمت كشيدم خودم عالم شدم اين بارها به عرضتان رسيد بسيارى از ماها اسلامى حرف مى زنيم و قارونى فكر مى كنيم 
تاروض نهم كد غير اذ زبخ تمى كلت كفك زالها ارون على عل عنزى شاد روم رحبت كقيدم ببذا كردم مك لو غير از اين 
فى كنت اك غير اق لون :من كدت كه دركر داغيهاى قبول الميك تذاضث كد حيلى از ماها ارخ ظوو فكر من كنتم باحق اينكه 
بككوييم «ما بنا من نعمه فمنكك» اين دعاهايى كه بعد از نماز به عنوان تعقيبات مى كويند بخوانيد «اللهم ما بنا من نعمه 
فمنك)(2)يعنى همين خب علم جراغ است يككء اين جراغ را او روشن كرده دوء فتيله را به وسيله ى انبيا بالا برده «و يُثيروا لهم 
دفائن العقول)(ا)سهء كفت جراغ دادم كار مرا ببينيد و مرا ببرستيد ما اين جراغ را براى خودمان دانستيم آنجه هم كه كار خدا 
بود از خدا قطع كرديم شده زمين» شده علم طبيعى. به هر تقدير اين ده. يانزده صفحه اى كه سيد ناالاستاد مرقوم فرمودند بسيار 
مطالب عميق دارد اما جند جاى آن بايد مورد نقد و ملاحظه قرار بككيرد كه عقل به هيج وجه حاكم نيست عقل كاشف است و 
اينكه بعضى از بزركان دارند كار عقل جز ادراكك جيزى نيست آن حق است شما فرمايش سيد ناالاستاد امام(رضوان الله عليه) 


در بحث مكاسب جلد دوم يا سوم بيع مراجعه كنيد آنجا كه مى فرمايد عقل كارى جز ادراكك ندارد اين از غرر فرمايشات 
سيد ناالاستاد امام است كه عقل واقعاً جراغ است از جراغ هيج كارى برنمى آيد فقط روشن مى كند كه كجا راه است كجا 
جاه است يكك دستكاه ديكرى است كه تصميم مى كيرد يكك دستكاه ديكرى است كه اراده مى كند بحث انديشه غير از 
بخش انككيزه است اين جراغ روشن مى كند حكم بكند كه بايد اين كار را بكنيد اين جنين نيست الآن طبيب وقتى كه حكم 
مى كند مى كويد آقا بايد اين كار را بكنى بعنى جهء كرجه اين صورتش انشاست ولى سيرتش اخبار است همان طورى كه 
كاهى جمله ى خبريه به داعيه ى انشاء القا مى شود كه ظاهرش خبر است ولى باطنش انشاء دستورات طبيب به عكس است 
ظاهرش انشاست باطنش إخبار است وقتى طبيب مى كويد بايد اين كار را بكنيد يعنى اكر اين كار را كرديد سالم مى شوى 
نكردى سالم نمى شوى همين فرمانى در كار نيست از طبيب جه ساخته است از جراغ جه ساخته استء راهنمايى اين راهنمايى 
را براى اينكه ما به صورت عملى در بياوريم كاربردى در بياوريم به صورت امر و نهى به ما مى كُويند وكرنه امرى و حكمى 
و دستورى كه از ناحيه ى طبيب نيست طبيب كارى نمى كند فقط راهنمايى مى كند واعظ همين طور استء مبلّغ همين طور 


استء انبياى الهى همين طورند آن كه حاكم محض است ذات اقدس الهى است. 
ص: 51١‏ 
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يرسش: در اجتماع نقيضين فرموديد كه متَكى به ذات خداست يعنى جه؟ 


ياسخ: بله ديكر آن علم ذاتى ازلى بالذّات است اين ازلى بالغير بايد به او تكيه كند خداى سبحان مى داند كه وجود با عدم 
جمع نمى شود واين علم او هم علم صورت ذهنى نيست عين وجود اوست يعنى عين واقع.ت است يعنى عين حقيقت 
اسيك وذ كه را ن االلقاخو لسر لايد القبيه كميدن اسكوبراك اكه لاق با "اسع ابت قحك انث درك عا كه عد 
ديكرى داشته باشيم غير از خدا كه ازلى باشد _ معاذ الله _ آن وقت اين قضيه اجتماع نقيضين صدقش با آن ازلى باشد آن 
وقت مى شود دوتا موجود ازلى يكى خدا يكى غير خدا غير از خدا كه نمى تواند جيزى موجود ازلى باشد كه جون غير از 
خدا هر جه هست ممكن است وهر ممكنى در مقام ذاتى خودش نيازمند است يس ضرورت ذاتى ندارد جه رسد به ضرورت 
ازلى اككر وجودى دارد فقير الى الله هست تنها موجودى كه ضرورت ازلى است دارد ذات اقدس الهى است آن وقت اين قضيه 
كه صق است و حق است جون مطابق با علم الهى است و نفس الأنمر اين كونه از قضايا علم ذات اقدس الهى است كه آن 


ضرووت ازلى ذاتى دارة. 

يرسش: حاج آقا اين اجتماع نقيضين به هستى هست بازكشت ندارد؟ 
ياسخ: به هستى هست. 

ورسكن؟ به اين ققبيه باز كشت قدارة؟ 


ياسخ: نه» اين به او بازكشت دارد «ثبوت الشىء لنفسه» اصل هوهويّت هر جيزى خودش» خودش است بديهى است نه اوَّلى هر 
جيزى خودشء خودش است جرا؟ يكك جرا دارد يكك جونى جراء جون كه اكر خودشء خودش نباشد جمع نقيضين مى شود 
وقتى به اينجا رسيديم ديكر سؤال تمام مى شود اصل هوهويّت يعنى «ثبوت الشىء لنفسه» اين بديهى است و نه اوّلى براى 
اينكه سؤال دارد و جواب مى طلبد اككر جمع نقيضين ممكن بود «ثبوت الشىء لنفسه» ضرورى بود» «ثبوت الشىء لنفسه)» 
ضرورى نبود هم شىء خودش» خودش هست هم شىء خودش» خودش نيست اما جون اصل تناقض اصل حاكم است اصل 
هوهويّت به او برمى كردد بنابراين ما جيزى در عالم نداريم كه بر خدا حكومت كند اين فعل خداست كه بعضها مقدَّم بر 
بعض اند بعضها حاكم بر بعض اند بعضى آمر نسبت به بعض اند همان طورى كه فرشتكان الهى اين طورند ومُطاع نَم 
أمِينٍلأبعضيها متاع اند بعضى مطيع اسامى الهى اين جنين است مظاهر اسماى الهى اين جنين است بس آيات كه دارد إن 
الْحَكمٌ إِنَا لله(#)درست استء آياتى كه دارد جالا له الحكم درست استء آيه ى سورهى «رعد» كه داردالآ مُعَقّبَ لِحَكمِها 
درست استء آيه اى كه«لا يُشْعَلُ عَمَا يَفُعلْ؛(؟)درست است آيه ى سوره ى مباركهى «انعام) و سورهى امريم) هم درست 
اسيك باق اينكه ككَت ولكة على تذينو الف خمة:(ه)آنجا به صورت فعل معلوم آورده اينجا كه فعل مجهول آورده در سوره ى 
امريم! كهاكانَ عَلَى رَبك عثماً مَقْضديًَا يعنى اكيم ربك على نفسه كه«وَإن مُْكمْ نا وَارِدُمَاء «قضى7 ؟ ركم على نفسه) 
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سورهى انعام» آيه ى 05. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات الا تا "لا سوره مريم ؟؟4//.9/1/ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
«وَإن مَك إِنَا وَارِدُهَا كانَ عَلَى رَبك عَثْماً مَفْضِياً )/١(‏ ثم تُنبجى الّذِينَ انََوْاوَنَذَرُ الظَالِمِينَ فِيهَا جئياً (؟/0) 


مطالين كه ريوط ذا محكنهاق قبلن بوبه لطث: الو ازالةانقند مطلق كه عريوط يه كات على رتكه عقا تنه بود مقدار 
بيان شد تتمّهى آن مانده است. عصاره ى اين مطلبى كه به قضاى حتم اين كار نسبت به بعضى از اوصاف الهى مطرح مى 
شود اين است كه ذات اقدس الهى نسبت به اصل خلقت علّت تامّه است زيرا هيج موجودى نبود كه به عنوان شرط يا مانع 
روايات دارد اول جيزى كه خخدا خلق كرد نور جدّ ما بود كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند يا از خود حضرت رسول(صلى الله 
عليه و آله و سلم) نقل شد كه اول جيزى كه خدا خلق كرد نور من بود يا در برخى از تعبيرات آمده است اول جيزى كه خدا 
مطرح بشود. مطلب سوم آن است كه خداوند نسبت به موجودات جزئى» آسمانء زمين و مانند آن فاعل تام است نه علت تامّه 
يعنى هستى بخش فقط خداست لكن اككر فلان كره؛» فلان مجموعه. فلان آب, فلان خاكك بخواهد يافت بشود شرايطى دارد 
كه بايد حاصل بشود موانعى دارد كه بايد مرتفع بشود تا فيض را دريافت بكند يس نقص در قبولٍ قابل است نه در فعل فاعل 
ابروع وداب درم بللوسعيارم ابن انع ككل إبن مسموعة ولك و مُلك خداست هم او مالكك دنيا و آخرت است هم 
تلك دنيا و آخرت است هم بيه لكوت كلش ع 000اما مالكك بودن را مى فهميم؛ مَلكك بودن را مى فهميم ولى درباره 
ىاقَببَحَانٌ الّذِى بيدِهِ ملكوت كل شَئْ ع ) دشواريى داريم كه بعضيها متوجّه مى شوند بعضيها متوججه نمى شوند براى اينكه ما 
هم جزء اشيائيم ملكوتى داريم ملكوت ما به دست اوست اين ملكوت ما جيستء جككونه ما دست او را نمى بينيم لكك او 
هستيم» مُلك او هستيم'تَبَارَك الَذِى بِيَدِهٍ الْمُلكك)(1)اينها را مى فهميم اما ملكوت ما به دست اوست براى بعضيها دشوار است 
اين هم مطلب بعدى خبء جون كلّ جهان ملك و مُلكك اوست و به يد او ملكوت اوست لذاالآ يُشِكَلَ عَمّا يَفْعلُ (#اهر كارى 
كد جا داوه ا وميا عو عرد وكنو سحي امن للرطورى كه عابي ابي "لزيا قبي 101 لااطوري ات كه الاكرة تج 
مره كر او 1 ين است كه عقل را در ادراكات اصلى اش معزول مى داند قائل به سن و قبح عقلى نيست جون قائل به 
سن و قبح عقلى نيست مى كويد حسن آن جيزى است كه خدا انجام بدهد, قبيح جيزى است كه نكند اما ما قبل از اين 
جيزى داشته باشيم به نام خسن عدل و قبح ظلم كه عقل ادراكى داشته باشد اين نيست هر جه او امر كرد خسن استء هر جه او 
نهى كرد قبيح است اين يكك حرفٍ باطلى است يكك حرفٍ صحيحى است كه اماميه دارند و آن اين است كه عقل همان 
طورى كه در بخش بود و نبود يعنى حكمت نظرى يكك سلسله بديهياتى دارد در بخش بايد و نبايد يعنى حكمت عملى يكك 
سلسله بديهياتى دارد نظرى مطالب ييجيده ى حكمت نظرى به آن مطالب بديهى حكمت نظرى ختم مى شود لذا مى شود علم 
استدلالى» مطالب ييجيده ى حكمت عملى به اين بديهى حكمت عملى ختم مى شود لذا مى شود علم استدلالى فقه استدلالى 


همه ى اين بديهيات آن مبدءالمبادى است كه اصل عدم تناقض است. عقل نزد اماميه در ادراكك حُسن عدل و قبح ظلم مستقل 
است ولى مع ذلكك«لآ ْمَل عَمّا يَفُلَا(عارا مى بذيرد براى اينكه عقل مى كويد هيج فاعلى حق ندارد بيش از حدٌ خودش 
كار انجام بدهد اما همين عقل مى كويد صدر و ساقه ى عالّم ملك و مُلكك اوست او هر جه انجام بدهد كار خودش را انجام 


مى دهد در ملكك خودش انجام مى دهد ديكرى در كار نيست صاحب حقّى نيست كه خدا به حقٌّ او تعدّى كند يس اكر 


اشعرى كفت«لآ يُسْئَل عَمَا يَفْعلَ) براى اينكه آن مُدرك اصلى را نمى يذيرد اين قانون حسن عدل و قبح ظلم و ذاتى بودن اين 
حكم عقل نظرى را نمى بذيرد مى كويد او هر جه بكند خوب است اماميه وقتى كه مى كويدالا يُشْكَلٌ عَمَا يَفْعَلَ) نه براى آن 


است كه اين حكم عقل را نمى يذيرد حكم عقل را مى يذيرد عقل مستقلا جيز مى فهمد و حكم مى كند منتها همين عقل مى 
كويد خدا در ملك و مُلكك خود كار مى كند به حقّ ديكرى تعدّى نمى كند اين هم يكك مطلب. 


ص: 50 
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مطلب بعدى آن است كه ذات اقدس الهى وقتى صحف آسمانى نازل كرد» قرا ن و تورات و انجيل نازل كردء انبيا فرستاد 
اسماى حسناى خود را براى مردم شرح داد او حي است او حليم است او قدير است او سميع و بصير و مُدرك و متكلم است و 
حكن شيع واطلل انع كعدو براق اباد حسلاسه فى يكن كزده ادكه إلا كل 3 ب خلتقة بقَدَرِ 000 وَكلٌ اذى بوعل 
ِمِقَدَارِ)(0)با هندسه عالّم انجام داد بعد فرمود: «من اعطى كل ذى حق حقه؛ خدايى كه حقٌّ هر مستحمّى را كه خودش 
استحقاق آفريد با يكك فيض كدا آفريد با فيض ديكر به كدا ياسخ مثبت داد فرمود اين حقوقى كه من براى اشياء و اشخاص 
قرار دادم به اينها تعدى نمى كنم«لاً يُخْلِتُ اللَهُ الْميعَاة0©) رولا يظْلمُ زلكك أغدا كار ماقت ااه ذوانه فنا هت عدا لمن 
كند نه برهان به خدا عرض مى كند شمايى كه حكيمى» شمايى كه وعده دادى مؤمن را به جهنم نبرى» شمايى كه وعده دادى 
عيدوا عدابة كدودر العالفقى براق غادايت السام قروض هرا شاقن كار :كردق اتجاعا ورد ابن وا د سورمة 
مباركه ى «نساء؛ خوانديم كه فرمود ما انبيا را فرستاديم رسلا 6 وَمُنَذِرِينَ للد يَكودٌ ناس عَلَى الله حيجة بَعدَ 
الرّسْلِ)(م)كه اين ١بَعْدَّ‏ كرجه ظرف است و مفهوم ندارد لكن جون در مقام تهديد است داراى مفهوم خواهد بود فرمود ما انبيا 
را فرستاديم تا در صحنه ى قيامت كه روز احتجاج است مردم به من نككويند عليه من حيجت اقامه نكنند نككويند خدايا تو كه 
مى دانستى ما با مُردن نمى بوسيمء از يوست به در مى آييم؛ مهاجريم» هجرت مى كنيم, از عالّمى به عالم ديكر وارد مى 
شويم اينجا هم يكك وسايل ديكرى است يكك امور ديكرى است كه در دنيا وجود ندارد آنجه در دنيا وجود داشت اينجا نيست 
آنجه در اينجا هست در دنيا وجود ندارد اينجا يكك مداركك ديكر مى خواهد يكك زندكى ديكر مى خواهد جرا يكك راهنما 
نفرستادى كه به ما بكويد بعد از مركك خبرى هست اكر ما انبيا نفرستيم مردم در قيامت احتجاج مى كنندارٌسالا مُبَسَرِينَ 


وَمُنذِرِينَ» كه به مردم حقايق را تبشير و انذار كنندالئّلا يكونَ لِلنّاس عَلَّى الله بَةٌ بَعْدَ الّسْلا خب در اين فضا خدا براى خود 


مقرّر كرده است كه انبيا بفرستد لذا در سورهى مباركهى «بينها فرمود جامعه از نبى» نبى از جامعه جدا نيست«لّم يكن الْذِينَ 
كَفَرُوا مِنْ أَهْل الْكتَاب بالطريع سكن على ويخ ال 85 ديا تكان تن كترونك مكر ادكه يشمين )ا انبا فيك اولي 
كسى كه در عالم خلق شد يا بيغمبر است يا بيغمبر دارد البته اين برهان معروف كه جون انسان اجتماعى است مدنى بالطبع 
است قانون مى خواهد اين براى غالب مردم است وكرنه آن انسان اوَلِى يا ييغمبر است يا ييغمبر مى خواهد انسان يكك نفر هم 
باشد راهنما مى خواهد ولو اجتماعى هم نباشد ولو نياز به قانون نداشته باشد براى اينكه يكك نفر مسافر است ديكر براى يكك 
مساق بالأخري نما باح اهنا بك مسن كك اقبناة روف دمع بالقية إلا ولاتين باتعووون ينعي امع بسكم هارة ذخان لذن 


ص: إوذكا 
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ع-(١٠).‏ سورهدى ششنه» آيهى .١‏ 


يرسش: استاد در آيه اى از آيات قرآن خداوند مى فرمايد يا موسى ما تو را فرستاديم براى قومى كه بيغمبر نداشت 
ياسخ: بله خب اينها به 1 نها نرسيد زبان فطرت بود كه درباره ى سوره ى مباركه ى «جمعه)» هم همين طور استء ١يس)‏ هم 
همين طور است كه اينها در غفلت بودند منتها بيغمبر نداشتند اوصياى بيغمبر بودند» علما بودند كه جانشينء مردم حتجت مى 
حواسن حك سه نامك مقي اسع واائقيى وقدين زانظين هالكك اتدل انف كه وه يه عكر علما بالأخره شر نه الننانوا 
مى رسانند حيجت بايد بر مردم قائم باشد در زمانى كه خود بيغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 7 شرك قسن مكر مدر 
وذيل حجاز را حضرت تشريف مى بردند با نبود امكانات آن روز آن وقتى كه خود حضرت امير(سلام الله عليه) حيّجت خدا 
به عنوان خليفه ى ظاهرى مثل خليفه ى باطنى بودند مككر در مصر حضور داشتند يا در ايران حضور داشتند ايران آن روز جندتا 
د اع سه لي هم امبراطورى شرق حجز به نام ايران فتح شده 
هم اميراطورى غرب حجاز به نام روم فتح شده بود مجموعه ى اب بن خاورميانه يكك دولت و يكك مملكت بود و حاكمش 
مل بن مناطق استاندار مى فرستاد با علماى آنجا كه سادات و فرزندان يبغمبر آمدند خب روح تشيّع را بيدا 
رديه الجا تسر زان م واعدى رنجه وارو كر يدر مناقة ا برا رو بايد دده برهة ورور ؤداي كاوه بيصير 
آنجا صادق است فرمود:«إن 0 نا نحن كر قل م الْقَيَامَه)(١)درست‏ استء«وَإِن مِنْ أكه إِنَ حَلا فيهَا نَذِيئ)(0)اين 
فوسك اسك لد بَعَثَنَا فى كل و2 رَسُولاً(*اكهدأن اع يدوا الله وَاجْتَُوا الطاغُوت:(ع)درست است به هر تقدير فرمود حيجت 
عوز ب يا ونف درك بدا ا جا ا 0 كك رفك على لتع ادر 
دو جاى سوره ى مباركه ى «انبياء» كه قبلا بحثنش كذشت اين تعبير آمده خدا لازم كرده است يعنى اسمى بر اسم ديكر حاكم 
است نه اينكه عامل ديكرى بر كار خدا حكومت كرد يا بر خود خدا __معاذ الله _ حاكم باشد اين خحدايى كه رب است مى 
مابس ري اج رد روي للستي نري الراك ااا راصي ااا يي 
دارد اداره مى كند. خب «كتّت ك5 عل في انهه مَه) در دو جاى سورهى مباركه ى «انعام) در محل بحث هم فرمود:اثُمٌ 
كك لذو انقَوا وذ المي فيا نا اين ١كانّ‏ عَلَى رَبك عثْماً مَفْضِديَاً قضا براى خداء قدر براى خداء ممَقضى فعل خداء 
مقدور فعل خدا بعضى از اسماء هستند كه در عين تعدّد با وحدت هماهنكك اند مثل عالم و معلوم شىء مى تواند به خودش 
عالم باشد اين اتحاد عالم و معلوم ممكن هست اما اتحاد خالق و مخلوق ممكن نيستء اتحاد علت و معلول ممكن نيست» 
اتحاد حاكم و محكوم ممكن نيست حجكونه ذات اقدس الهى قاضى و مَقَضى استء حاكم و محكوم است اين بر اساس اسماى 
حسناى الهى خداى سبحان كه فعّوال ما يشاء است تربيب و تربيت موجودات به عهده ى اوست اين تدبيرء اين تربيب و اين 
تربيت محكو م حكمت است حكمت دستور مى دهد كه اين جنين زمين و زمان را بيروران او هم مى يروراند , يس قاضى 
حكمت استء قاضى رحمت است,ء قاضى عدل و احسان است مَقَضى فعل خداست فعل خدا برابر با عدل خداء حكمت خدا 
سامان مى يذيرد د يس بنابراين اين كان عَلَى رَبك عثْماً مَقْضَيً» با جدال همراه است و نمونه هايش هم ذات اقدس الهى در 
سوره ى مباركه ى «نساء؛ مشخص كرد و ححُسن و قبح عقلى هم محفوظ است و عقل هم اين جنين مى كويد و شارع مقدس 
هم امضا كرده است كه عقل حكم مى كند و من براى اينكه زير سؤال نروم انبيا فرستادم. ازاين مجموعه برمى آيد كد«لآ 
سكل عَمَا َفْعَلٌ وَهُمْ يُسَْلُونَ (ه) 


ص: ع" 
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سورهى اسراءء آيه ى 88. 
سورهى فاطرء آيه ى 56. 
سورهى نحلء آيه ى 8". 
سوره ى انعام» آيه ى 56. 


سوره ى انبياء» آيه ى 737. 


مطلب بعدى آن است كه در اين جمع بندى آيات كه قرآن ١يفسر‏ بعضه بعضاء اين دوتا آيه سورهى مباركهى «انبياء» كه 


8 -ه 


سخ :| ؤذ ككف ربك ع لذيه للخم يتل لاسقيها 01 اندع شوو عبار كد ى انناف لكل يكرد لاس عَلَى اللّهِ حي بَغدَ 
الرّسْلٍ)('كو با اين آيه ى محل بحث سورهى «مريم) كه كان عَلَى رَبك عَثْماً مَقْضَيَا با آيه ى سورهى مباركه ى «انبياء) 
كهدلا يُسْئَل عَمَا يَفْعَلُ(#ايك رسالهى عميق علمى مى شود جون مجموعه ى فرمايش ايشان تقريباً در حدود بيست صفحه 
است مطالبى كه در اين روزها كفته شد جمعاً بيست صفحه مى شود جهل صفحه. يك شصت صفحه اى هم از منابع و اقوال 
وآراق تكليان :وه كران كه إغدافه وقوه مكف ورجالةاى شيك صيشفكة إى وساله بعلن وساله كه يكة يدق وا خووشن أجازة 
بدهد اين را باز كند يكك صفحه اش را بخواند نه اينكه همين كه باز كرده بككذارد داخل سطل يكك رساله ى عميق علمى اين 
شيخ انصارى رساله نوشته. نراقى رساله نوشته اينها را مى كويند رساله آنها هم كه در سن هشتاد سالكى ننوشتند كه آنها هم 
همين در سنّ شماها بودند نوشتند ديككر بخشهاى وسيعى از رساله ها و نوشته هاى مرحوم نراقى و سيد صاحب رياض و شيخ 
انصارى و اين بز ركان در همين سن سى سالككى و اينها بود ديكر در سنّ شماها بود اكر كسى دست به قلم نكند تا آخر عوام 
مى ماند وجود مباركك ييغمبر در مجلس نشسته بود مطالب علمى مطرح كرد يكى از اصحاب عرض كرد كه يا رسول الله 
مجلس شما خيلى علمى و شيرين است وقتى از اينجا بيرون رفتيم ديكر لذَّت نمى بريم فرمود جرا به من مى كويى «استعن 
بيمينتك)(؟)به دستت بكو اين قلم را بكير» اين كاغذ را بكير آنجه من مى كويم بنويس روى 1 ن كار بكن, فكر بكن, 
تضارب آراء بكن مى شود يكك رساله ى عميق علمى «استعن بيمينك» اينكه وجود مباركك امام صادق به برخى از اصحاب 
فرمود تحقيق علمى بكن «فإن مث فورّث كتبكك بنيكك)(ه)يعنى اكر تو مُردى جهارتا كتاب خطى خودت را بجه ها ارث ببرند 
نه اينكه كتاب بخرى در قفسه بككذارى به بجه ها ارث بدهى «فإن مِسَّ فورّث كتبكك» نه «كتب غيركك) 3-7 بنيك» تو جهارتا 


كتاب بنويس» جهارتا رساله ى علمى بنويس كه به بجه ها برساند كه اينها بشوند وارث فرهنكى تو. 


ص: حا 
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لك جره ” مستدركك الوسائل» جلا ص 597. 


مطلب بعدى آن است كه ما يكك سلسله امور داريم ابدى است يكك سلسله امور داريم ازلى است خب ازلى يعنى مادام برنمى 
دارد ثبوت محمول براى موضوع ضرورى است مادام ندارد بالقول المطلق ابدى هم همين طور است در جريان بهشت حالا 
نسبت به جهنم اكر احياناً اختلافى باشد نسبت به بهشت كه ديكر اختلافى نيست كه ابديّت بهشت مفروق عنه است١حََالِدِينَ‏ 
فيا أبداء تقل اناضت» دكت الذاك تبسك 1ف يدف الات فقط عداسف ابد بيشك كه "ادس اسك ادم بالعرقى انة نه 
ابد بالذاكدو أكر اعت ان كنات ويكة قرد كدديقث ادى اشكوو قائك اندى امع اذفان ساف نت ترردتك كد وية 
ابدى باشد جون ابديّت را درك نمى كنند مككر مى شود جيزى ممكن الوجود باشد و ابدى و اككر همين اصرار در طرف ازلى 
بودن بود هم مى يذيرفتند ولى جون اين اصرار در طرف ازلى بودن فيض نيست يكك جند دليلى هست كه فيض او دائم است 
او «دائم المضل على البريّه)(1)است او «دائم الفيض على البريّه» استء «كل مَنّهِ قديم» است طبق بيان نورانى وجود مباركك 
حضرت اميرالمؤمنين آن طورى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب قم توحيد نقل كردند حضرت خطبه اى را اراثئه 
فرمودند بعد «ثتم أنشأ يقول» اين اشعار را هم مرحوم صدوق در توحيد نقل كردند بعد از اينكه آن خطبه را ايراد فرمودند: «ثم 
أنشأ نه «أنشد» «ثمم أنشأ يقول: و لم يزل ستدى بالحمد معروفا و لم يزل سستدى بالجود موصوفا/(*)خدا دائماً جواد بود خب 
جود صفت فعل است ديككر منتها اينها هشت»ء ده تا روايت دم دستى و نقد است مثل ابديّت بهشت نيست كه بر باشد و اكر بر 


نبود قرآن از ابديّت بهشت كسى باور نمى كرد يكك موجود ممكن بشود ابدى الآن هم باور نمى كنند كه فيض او ابدى است 
ص: 598 
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حادث اندء مخلوقات حادث اندء انبيا حادث اند» عرض حادث استء فرش حادث است اما «والفيض منه» آن وجه الله كه فيض 


است 
فالفيض منه دائم متصل و المستفيض دائرٌ و زائل12) 


انها قاتبا رفكو امو ىعسن جحدودقن ما وجوه باقى در عالّم مادّه نداريم فضلاً از قديم اما او «دائم الفيض على البريّه) 
است به هر تقدير اكر نداشتيم كه سؤال نيست اككر يكك موجود ازلى داشتيم مثل قضيه «النقيضان لا يجتمعان» اين حتماً بايد 
ازلى بالعرض باشد خود «النقيضان» كه ما مى كوييم در ذهن ماست ما كه نباشيم و ذهن هم نباشد و قضيه هم نباشد ديكر اين 
مسائل مطرح نيست حالا كه هستيم اين را به عنوان قضيه ضرورت ازلى دركك مى كنيم واين قضيه صادق است يس يكك 
مطابق ازلى بايد داشته باشيم آن مطابقى كه اين قضيه در اثر انطباق با او صادق است او حتماً به علم ازلى حق برمى كردد قهراً 
اين قضيه مى شود ازلى بالعرض نه ازلى بالذّات واكر _ معاذ الله __الله نبود اين قضيه هم نبود جراء براى اينكه اكر الله نبود مى 
شود عدم محض در عدم محض كه «النقيضان» نيست ما بايد وجودى داشته باشيم عدمى بككُوييم اين عدم غير از اين وجود 
است يااين وجود را رفع بكنيم بككوييم رفع اين وجود با خود اين وجود جمع نمى شود «نقيض كل رفمٌ أو مرفوع)» اكر _ معاذ 
الله _ خدا نباشد «النقيضان لا يجتمعان» يايكاهى ندارد كرجه ما در مقام اثبات مى كوييم رفع خدا مستحيل است جون او عين 
هستى است اما در مقام اثبات اين حرف را مى زنيم تكيه كاه ما بايد به آن ثبوت واقعى باشد مطابق باشدءه بنابراين بر اساس 
ادق حلت حدق ادع قفبيه كدرووفن فدرووك:ازلى أشن بالعرضى اسلف هد انتداق قير ا اكد الداه الى هزه رونك 
ذاتى نه ضرورت ازلى و بهشت هم كه ضرورت ابدى بالعرض است اين جون ابدى بالعرض است ضرورى مادام الذات يا دائم 
مادام الذات است نه ازل ديككر براى ازل نيست جراء جون وقتى بالعرض شد معنايش اين است كه تابع غير است اكر غير او را 
عطا نكند او نيست اككر غير او را عطا بكند هست يس معلوم مى شود ابديّتش مادام است نه ابديّت ازلى تنها موجودى كه 
ازلئت و ابديّت كه جمع هر دو را از او به سرمد ياد مى كنند هست آن فقط ذات اقدس الهى است. سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) در اين بيست صفحه يعنى آنجه در ذيل آيات سورهوى مباركهى «انبياء» دارند و در سورهى مباركه ى «مريم» دارند 
نقدى دارند مى فرمايند اين آقايان كه مى كويند اين فعل نسبت به ذات اقدس الهى نسبت به قدرت بالامكان است و نسبت به 
حكمت بالضروره جون حكمت اكر ذاتى حق تعالى باشد اين معنايش اين است كه اين هم بالضروره است هم بالامكان اكر 
غير باشد كه محذور ديكر لازم دارد اين نقد ايشان وارد نيست براى اينكه اشياء بالقياس الى القدره ممكن الصدورند و قدرت 
فاعل تام است نه علّت تامّهء معلول را وقتى به فاعل تام اسناد بدهند امكان است ضرورت نيست وقتى شرايط محقّق شد و موانع 
رخت بربست همين معلول بالقياس به علّت تامّه نه فاعل تام مى شود ضرورى هم ضرورى بالقياس هم ضرورى بالغير لذا آنجه 
را كه اماميه تعبير مى كنند مى كويند اين «يجب عن الله مطلب تامّى است «يجب على الله نيست جيزى بر خدا حاكم باشد كه 
معتزله مى يندارند «يجب عن الله است شما در تمام فرمايشات مرحوم بوعلى وقتى بررسى مى كنيد همه اش سخن از «يجب 
عن اللها است براى اثبات تشع و تسدّن يكك محمّق يكك وقت است انسان به مدح و قطع نككاه مى كند مى بيند او از كدام خليفه 


تعبير كرده از كدام خليفه تعريف كرهه اين با آن تقب هايى فراوانى كه بود معيار نيست براى تشخيص تشيّع و تسدّن يكك 


محقّق بايد معانى و معارف كتاب او را بررسى كرد كارى به مدح و قدحى كه يشت سر هم با تقيّه همراه است معيار نيست 
تبابذ آنها وا كار داشت اكر كسى رسالة اى نوشته دو آن وساله محبون بود:از خلنا حمابت كند تغريق كند ايخ تشاله قن تستن 
أو نبستث اما وق .وارداين رساله من شويد من بيتيك وضو را ترابر اماقيه معنا كردم سه طلاق :را براير اماميه معنا كردهة ستعتان 
را برابر اماميه معنا كرده همه ى احكام فقهى و حقوقى را برابر با قال الصادق و قال الباقر(عليهما السلام) معنا كرده شما يقين 
بيدا مى كنيد اين شيعه است ديكر آنجا كه در اول از كسى تعريف كرده در عصرى كه جز خفقان جيز ديكر نبود خب مجبور 
بودند آن طور تعريف بكنند ديكر يكك وقت سيدناالاستاد مرحوم آيت الله عظماى محقّق داماد در حين درس من ديدم كه آن 
جزوه اى كه آوردند كه ازآ ن دارند مى خوانند اشكك از جشمان اين سيد بزركوار ريخت آن وقتى بود كه روايتى رااز 
وجود مبارك امام كاظم داشتند مى خواندند كه امام كاظم دارد به هارون ملعون با او سخن مى كويد بعد در متن سخنان 
فرمايشاتشان فرمود: «يا أميرالمؤمنين» من ديدم اشكك از جشم ايشان ريخت كه طورى مى شود كه وجود مباركك امام زمان 
حيجت خداء امام كاظم به آن ظالم شَّقَيَ بفرمايد «يا أميرالمؤمنين» اينها معيار نيست اكر مطالب يكك كتاب برابر قال الصادق و 
قال الباقر بود اين شخص مى شود شيعه لذا شما مى بينيد مرحوم آقا بزركك تهرانى(رضوان الله عليه) كه اين از بركات اماميه 
بود از مفاخر اماميه بود غالب مصئّفات مرحوم بوعلى را در الذريعه آورده الذريعه الى تصانيف الشيعه به هر تقدير اين «يجب 
عن الله است نه «يجب على الله) اين هم كه فرمود:٠كَانٌ‏ عَلَى رَبُكك) مقام ربوييت است نه مقام هويّت اين مقامى كه بايد تدبير 
بكند برابر آن مقام برتر كه اسم اعظم از آنجا شروع مى شود او حاكم است اين اسم عظيم محكوم؛ جون آن اسم اعظم حاكم 
است اين اسم عظيم محكوم هم تعدّد محفوظ است همهكانٌ عَلَى رَبك عَثْماً مَفْضِياَ صادق است در سوره ى مباركه ى «انعام) 
كه دو جا طرح شد يكى آيه ى دوازده سورهى مباركهى «انعام؛ است«قل لمن مَا فى السَماوَاتٍ وَالََرْض) اول فرمود ملكك و 
ملك اوست او مقهور جيزى نيست يس الآ يُسْكَلَ عَمّا يَفْعل)(1)اين«لآ يُسْكَلُ عَمّا يَفْعلْ) هم نه معنى اينكه عقل معزول است عقل 
هم همين را مى كويد خب كسى در ملك خودش دارد كار مى كند اين نبايد بككويد جرا آنجا اين كار را كردى جرا آنجا 
اين كار را نكردى كه جون حقّى براى ديكرى نيست تعدّى حقّ ديكرى نيستاقُل لِمَن مَا فِى السّماوَاتٍ وَالَرْض قل للْه90)اين 
مقام اول» همين اللّهى كه مالك مطلق يككء مَلَك مطلق دوء ملكوت كل شىء بالقول المطلق به دست اوست سهء«كتبٍ عَلَى 
نَفْسِهِ الوَّحْمَة)(ع)بنا كذاشت هندسهى عالّم را به دست رحمت بدهد اين در آيهى دوازده سوره ى مباركه ى «انعام) در آيه 
ى 85 سورهى مباركه ى «انعام) هم فرمود:'وَإِذًا جاءكك الَذِينَ يؤْمِنُونَ بآيَاتِنا قل سام ليك كه اين جندبار اين مضمون 
خوانده شد فرمود اينهايى كه مى آيند ياى درس توء مجلس توء سخترانى توه سلام مرا به آنها برسان يا خودت به آنها سلام 
بكن اينكه مى بينيد خطباى نماز جمعه اول سلام مى كنند جون دستور الهى است فرمود استاد به شاكردان سلام بكند 
فرمود:'وَِذًا جاءكك الْذينَ يُؤْمِنُونَ بَيَاتَنَاا قبل از اينكه درس را شروع بكنى اقل سَلامٌ عَلَيكْا آنهايى كه مستمعين عادى اند 
ا يا ل ل ل ا 

يعنى «سلامٌ م الله عليكم» اين خاصيّت مجلس درس اقَقل قله عيكو هق رلكة على كنيو القضية اين دو اهو سوردق 
مبادكه ى «انعام» آبه محل بحث هم كان على وب حثا في كد بن روزها محل بحث قرار كرفت و يه 7 سور 
ى مباركهى «انبياء» هم اين است كهه الا دعل عَم يَفْعلَ وَهُمْ يسِئَلُونَّه سيدناالاستاد مى فرمايد اين دو معنا دارد هر دو صحيح 
است منتها يكى اصح ديكرى صحيح يكى اقوا ديكرى قوى؛ يكى أعلى ديكرى عالى ما بككوييم«لا يُشِعَلٌ عَم يَفْعلَ؛ جراء 
جون كلّ عالم يلك اوست حدّى معتّن نشده اين اكر در ملكك خودش بخواهد تصرّف بكندء در ملك خودش بخواهد 


تصوّف بكندء در ملكوت خودش بخواهد تصرّف بكند تعرّض حقٌّ كسى نيست ظلم فرض ندارد دوم كه صحيح است نه 


اصح. قوى است نه اقوا اين است كه او جون برابر حكمت كار مى كند هركز زير سؤال نمى رود جرا آن اوَّلى اصح است مى 
فرمايد با سياق آيات سازكار است سياق آيات در اين است كه عالّم كلا ملك و مُلكك اوست در آيه ى قبل فرمود:«وَلَهُ مَن 
فى السَماوَاتٍ وَالأَرْض وَمَنْ عِندَهُ لآ يَثِمَكيرُونَ عَنْ عِبَادَِهِ ولا يشتّخيدرُونَ * يس بَحُونَ اللّلَ وَالنَّهَارَ لآ يَفيرُونَ * أ انَحَذُوا آلِهه 
ِنَ الْأَرْض هُمْ يُنتدرُونَ * لَوْ كان فيهما آلَِهُ إَِا لله ََِدَنًا فَمِبحَانَ اللِّ وَبّ لش عَم يد فُونَّ؛(هاو كه ربٌ العرش انك 
فركن .هم براق اوسك اجون وت العرش و القرش:اسكالا بد كل عقا يقهل شلب ابن معاى.دقيقى اببث كه ابشان مى فرزمابند 
بطلنية حتق اميك لكى ند اها قهوةاتقة زا بابد عر واشت ري دكن عقا ينها ودراق تكد مال خردق بداره كار من كلد 
اين نه معنايش اين است كه عقل حقٌّ اظهارنظر ندارد عقل كاملا حقّ اظهارنظر دارد جون جيز مى فهمد يكك جراغ قوى است 
اما همين جراغ مى بينى كه او در ملكك خودش دارد تصرّف مى كند ديكر اكر كسى خانه اى داشتء فرشى داشتء لوازمى 
داشت در آن فرش و لوازم دارد تصرّف مى كند اين عقل كه بيدار است مى كويد حقّ خودش است ديككر در خانه ى خودش 
اليك وو واكاك مووي ايك كر قدا لوكة او بات الدب كاري الى حى وذ كين حلاف لبيك ةا اكزييه از دارا 
تعيين كنند اما آن بحثى كه در روزهاى قبل كفته شد كه عقل يكك آفتاب بى خاصيت است براى همين است عقل فقط جراغ 
خوبى است نشان مى دهد جه جيزى بد است جه جيزى خوب است كجا راه است كجا جاه است اين عقل نظرى است كه مى 
فهمد اما مسئله ى جزم و تصديق و شهود وادراكات براى اوستء اما آنكه بايد تصميم بكيرد عقل عملى است كه «ما عبد به 
الرحمن و اكتسب به الجنان)(/1)جون قبلا اين بحث مبسوطاً بازكو شد الآن به سرعت رد مى شويم كه به اذان نرسيم در بدن 
ما جهار حالت است مشابه اين حالتهاى جهاركانه در درون ما هم هست در بيرون بدن ماء ما يكك مجارى ادراكى داريم يكك 
مجارى تحريكى يكك جشم و كوش داريم كه مى فهمندء يكك دست ويا داريم كه كار مى كنند اين جهار حالت دارد يا هر 
دو قوىٌ اند مثل كسى كه جشمش خوب مى بيند كوشش خوب مى شنود اين وقتى خطر را ديد يا شنيد با دست و يا فرار مى 
كند خودش را نجات مى دهد كروه دوم كسانى اند كه مجارى ادراكى شان قوى است يعنى جشم روشنى دار ند بازى دارند 
كوش شنوايى دارند ولى دست فلج و ياى اعرجى دارند خب احساس خطر كرده ديده كه مار دارد مى آيد اما نمى تواند 
بدؤد براق اينكة فلج اسث. فسم سوم به عكس انيت كسى كه وست و باق قوى داره.ولى كر و كوواستة جيزى :دركك تمى 
كند تا بدوّد قِسم جهارم آن است كه هر دوى آن ضعيف است هم كر و كور است هم لنكك و شَّلى است اين در بيرون ماء 
همين معنا در درون ما هم هست بعضيها بخش عقل نظرى شان آن بخش متصدّى و متولّى انديشه شان خيلى قوى است خيلى 
خوب مى فهمند بخش عقل عملى كه «ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» كه جاى عزم و اراده و ثنِت و اخلا١اص‏ است 
خيلى قوى است مى شود عالم متّقى. كروه دوم كسانى اند كه خوب مى فهمند ولى اين عقلى كه اما عبد به الرحمن واكتسب 
به الجنان» اين لنكك است و ضعيف است و فلج اين مى شود عالِم فاسق. كروه سوم كسانى اند كه نه اين عقل عملى شان 
خيلى قوى است هر جه بككويى عمل مى كنند اما دركش ضعيف است مى شود مقدّس كم درك. قسم جهارم جاهل مُتهتك 
است نه مى فهمد نه عمل مى كند آن بخشى كه مربوط به انديشه است هيج يعنى هيج كار از او ساخته نيست يكك جشم قوى 
است از جشم كه كارى ساخته نيست آنكه مى دوّد ياستء آنكه از مار نجات ييدا مى كند دست و ياست نه جشم» جشم يكك 
جراغ يكك آفتاب بى خاصييتى است آفتاب هزارها خاصيّت دارد تمام اين ميوه هاى را او شيرين مى كند تمام درختها را او مى 
روياند تنها نور نمى دهد كه اما عقل فقط نور مى دهد اين عقل نظرى آن كه كار مى كند آدم رااز مشكل نجات مى دهد از 
جهنم نجات مى دهد به بهشت مى رسد آن بخش عزم است واراده است و (ما عبد به الرحمن واكتسب به الجنان» اين براى 
خودش جنودى دارد اينهاست,. بنابراين اكر عقل نظرى كفتند حاكم است حكومتش در حدّ ادراكك است نه حكومت يعنى 


قاضى و داور سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اين را هم نمى يذيرند مى فرمايند عقل حاكم است ما حكومت و ولايت و امثال 
ذلك براى عقل نمى فهميم عقل فقط يكك آفتاب خوب ولى بى خاصيّت همه جا را روشن مى كند آن كه بايد تصميم بكيرد 
عل عمل انبك علنيا 31 > هماسكة كتدده اسع تقمى اميك كه «النفسن فى حدق كل القريع#الققابن نفس د وحن 
انديشه از عقل نظر كمكك مى كيرد در بخش عمل از عقل عملى مدد مى كيرد اين اصطلاح عقل عملى كه به اراده و امثال 
آن سركرم است يكك اصطلاح رايجى نيست آنكه رايج است همان است كه ايشان مى فرمايند ايشان عقل عملى را مى كويند 
همان است كه حكمت عملى دركك مى كند جون تعريف مشهور و تعبير مشهور اين است كه عقل نظرى بود و نبود را دركك 
مى كند عقل عملى بايد و نبايد را دركك مى كند اين رايج بين حكما همين است كه ايشان مى فرمايند ولى اين اصطلاح كه 
خيلى رواج ندارد ولى اقوا به نظر مى رسد اين راه را طى كنيم زودتر به مقصد مى رسيم اين است كه بود و نبود و بايد و نبايد 
هر دو را عقل نظرى كه عهده دار انديشه است دركك مى كند عقل عملى كارش اراده و تصميم و فعّاليت است آن نفس است 
كه با يكك قوّه مى فهمد با يكك قوّه كار مى كند وكرنه اكر بين اينها عامل هماهنكك كننده نباشد آنجه را كه جشم و كوش 
ذركة كرد كه دنيت: ويا اطافت نس كلد كارع نفس كه فى بوحدتها كل القرايك ا عقني ال قرا فيجد )ا سقس اذقها 
كار مى كند شما قضايايى كه داريد موضوع قضيه جزئى است محمول قضيه كلى است ما قوّه اى نداريم كه هم جزئى را 
درك بكند هم كلى را كه شما مى كوييد: «هذا الشخص انسان» هذا را با جشم مى فهميد انسان را با عقل مى فهميد قاضى 
لابدّ أن تحضره المقضى عليهما آن كه حكم مى كند الفء باء است بايد هم الف را دركك كند هم باء را ما جنين قوّه اى 
نداريم كه هم موضوع را دركك بكند و هم محمول را دركك بكند كه اما جون «النفس فى وحدته كل القوى)(84)اين نفس با 
حس حزق .را دوكك من كلد باعقل كلق را دوكك من كلد هى كويد الف باء اسث انسان ويد اتسان اسث. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "لا قا 2لا سوره مريم ؟١/١٠//48‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


ذا نتلَى لهم آبَائنا ينات كَالَالَِينَ كمَُوا لِلَِينَ آمنُوا أ اين حر مقاما وَأحْسَنُ نَدبَا 0070 وَكَمْ أهلكنا قَبلَهُم ين قن 
هم أَخسَنٌ أناناً وري 0/5 قَلْ من كانَ فى الصَّلَال يده لهُ المي ترذا حتّى إِذَا وا ما يُوعَدُونَ إِمَا الات وَإِما السّاعَهَ 
لقوق فو ذش مكلا وفعت عند رمة د يزيد الل اين دوا مدي وَالْاَِاتُ الصَالِحاتٌ حير ند رَبك كوبا وخَي 


ا ر377وع2 


جون سوره ى مباركه ى «مريم) در مكه نازل شد و در مكه هم شركك حاكم بود هم تكاثر و دين آمد شركك را تبديل كرد به 
توحيد و تكاثر را تبديل كرد به كوثر» هم در مسائل جهان بينى فرمود شرك باطل است و توحيد حق» هم در مسائل ارزشى 
فرمود تكاثر شرٌ است و كوثر خير. اين دو مشكلء مشكل رسمى مشركين حجز بود اليوم هم هر دو مشكل شما مى بينيد در 
جهان مخصوصاً در بخش غرب هست بخشهاى مربوط به توحيد و وحى و نبوّت را در جند آيه بيان كردند اما آنجه مربوط به 
مسائل ارزشى است و خير و شرّء سعادت و شقاوت»؛ كمال و نقصء سعادت و امثال ذلكك برمى كردد در اين آيه مطرح است 
آنها به صورت يكك قياس استثنايى مى كفتند كه اككر اسلام حق است وضع مسلمين بايد بهتر ازاين مى شد جون وضع 
مسلمين اين طور نيست يس اسلام حق نيست اين يكك قياس استثنايى و قياس استثنايى ديكّر اين بود كه اكر كفر باطل باشد 
كمّسار بايد در ذلّت و فلا-كت و فقر و افلس باشند جون اين جنين نيستند معلوم مى شود كفر باطل نيست اليوم هم احتجاج 
خيليها همين است به صورت قياس استثنايى مى كويند اكر اسلام حق بود مسلمانها يبشرفت مى كردند جون ييشرفت نكردند 
معلوم مى شود اسلام حق نيست و اكر كفر باطل بود كفار يبشرفت نمى كردند لكن جون يبشرفت كردند معلوم مى شود كفر 
باطل نيست اين مغالطه را قرآن كريم تبيين كرد» تحليل كرد جوابش را داد فرمود معيار خير و شر اين نيست كه شما مى 
كوييد يكك جند روزى انسان مسافر است بعد ابديّتى در بيش دارد در روز حساب معلوم مى شود كه خير جه بود شرٌ جه بود 
سعادت با جه كسى است شقاوت با جه كسى است و مانند آن اين يكك, الآن كه وقت حساب نيست الآن در صحنه ى امتحان 
لتك ثانا ا عه وا ك دنتسا كزييد مدقا كدر اميف ذيكراة مان نهدا مكتويس :از ها ذه انبا وا اشع مانا فيا ذا 
خاكك كرديم اإين اقب يرُوا فى الَوْض َانطلدو| كفك كاق عافةالاتاكذا وعاقه كذا هلين است فرمود قبل از شما كساتى بودتن 
كه به مراتب بيش از شما داشتند و شما يكك دهم امكانات 1 نها را نداشتيد يكك» قدرى جلوتر برويد كسانى بودند كه تاكنون 
مكل أيتها تيامندة ابن دتما اكر تحزبه ى تاريقيى» آثار باستانى» ميراث فرهتكى را مطاليه كنيد من يتيك شمين است ما عهة 
ى اينها را خاك كرديم اكر اينها معيار كمال و سعادت بود خب براى آنها بود ديكر لذا اين آيات مى شود بَبّنء بين يعنى 
آفتابى» روشن كه مطالب نظرى با اين بِيّن مى شود مبيّن حرف انسان يا بايد بين باشد يا مبين يعنى يا بايد خودش روشن باشد 
يااكر تاريكك است به وسيله ى برهان بشود مين اينكه مى كويند حرفى كه نه مبِيّن است نه مبيّن قابل كوش دادن نيست 
سدش هين است در اينجا فرمود آياث ما تين :و شفاف:و روشن است دز مسائل ذانشى مسائل اغتقادى :و آنجا كدابه يؤد و بود 


وهست و نيست يعنى جهان بينى برمى كردد ما برهان اقامه كرديم آ نجا كه به بايد و نبايد و خير و شر و مسائل ارزشى است 


ميف حدرف: ارم الست نهنا اببعدلالقاق صووت قباس اسان يردق كتخدراة كاة كرا فاشعترا مدهو مسن از 
آيات استدلالشان اين بود كه اكر اين خير بود مسلمانها ييشى نمى كرفتند لكن جون اكر خير بود ما برنده مى شديم ذات 
اقدس الهى مى فرمايد خير و شر را ما بايد تعيين كنيم در همين آيه محل بحث فرمود آيهى #/اهمين سوره«وَالْبَاقَاتٌ 
الصَّالِحَاتٌ خَيْرّا مشكل شما اين است كه شما مركك را يوسيدن مى دانيد ما مركك را از يوست به در آمدن مى دانيم شما خيال 
مى كنيد يايان خط قبر است ما مى كوييم آغاز هجرت و ميلاد جديد قبر است شما تنكك نظريد ديدتان تا قبراست ما 
بلندنظريم ديدمان تا ابد است ما هنوز در راهيم اككر خير و شرّ را بخواهيد بسنجيد بايد به يايان امر بسنجيد شما هنوز در آغاز 
راهيد اكر در مسابقه اى مى خواهيد معلوم بشود كه جه كسى برنده است در همان دقيقه ى اول معلوم نمى شود دقيقه ى نود 
معلوم مى شود بالأخره الآن دو دقيقه يا سه دقيقه الآن شما بازى را شروع كرديد اينكه معيار نيست اكر شما مسافريد كادح الى 
ربٌ هستيد«كذحاً فَملاقِيه)(7)يس امر بعد از مركك روشن مى شود بر فرض هم در همين دوء سه دقيقه هم بخواهيد حساب 
بكنيد ما خيلى قوى تر و سرمايه دارتر و متكاثرتر از شما را نخحاكك كرديم اين دوتا جواب دارد لذا فرمود:وَإِذًا تُتلَى عَلْيهِمْ) 
يعثى إن مردم مكهو تاثا يكات) آباتك مااشقاف و ووطن است مكر اسان تى ميرد»مكر انديشه مى مبره الآن ابن فكرى كه .دو 
ذهن شماست مككر مُردنى است اكر فكر نمى ميرد شما نمى ميريد براى اينكه فكرء وصفٍ شماست اين قوانين علمى مكّر 
مركك برمى دارد مككر زمان و زمين برمى دارد مككر مكان و بومى بودن و غير بومى بودن برمى دارد علم؛ علم است ثابت است 
اكريكك جبز ثابتى ذن جان شتماست يس حجان شما ثابث است حون وصفت جان شماست ممكن نيست وصف يكف موجود 
مجرّد نمير باشد و موصوف يكك موجود بمير خب يس شما يكك موجود ابدى هستيد تازه هم بازى شروع شده مسابقه شروع 
شده و بنابراين آيات ما بين است«وَإِذًا تتلَى عَلَيِهمْ آيَانَنَا يناتا در فضاى مكه آن وقت كار به مؤمنين مى كويند ما بهتريم به 
دليل اينكه ما سرمايه داريم شما فقيريد همين»'قَالَ الَِّينَ كَفَرُواه در جواب استدلالهاى ما اينها به مؤمنين مى كويند مناظره اى 
داوق امشزلاتى طاركق ركم سحاضه مقاب ذا زع قال لديم كتقو لفق اراس كريقيةاى الْمَرِيمَينِ كدام يكث از ماها 
بهتريم هر كدام از ماها بهتريم حق هم با ماست بهترى را هم در تكاثر مى دانند قرآن آمده بهترى در كوثر است نه تكاثر اين 
استدلال شما حق است يعنى اين روش منطقى شما حق است كه هر كسى خير با اوست حق هم با اوست اما خير در كوثر است 
نه در تكاثر به دليل اينكه اين مى ماند و مزاحم كسى هم نيست آن هم كه شما داريد تكاثر است نه مى ماند و نه ما مى 
كذاريو شما از آن اسسفاده كتيد وال القوة كلدو اين قو ايم عناظره كار يف ومين ع كيدان لْمَرِيِقَين حَيرٌ مَقَاماه كه 
مُقام هم قرائت شده«وَأَحْسَنٌ نَدِيَاًا «نُدى) يعنى مجلس آنجا كه محفل شوراست مى كويند دارالندوه؛ «نّدوه؛ همان محفل 
خاص است «نّدى» مجلس خاص است ما مجلس آرايى كرديم محفل ماء منزل ماء فرشهاى ماء يُشتيهاى ماء تتشكهاى ماء يرده 
هاى ما بهتر از منزل شماست آن كاه ذات اقدس الهى دوتا جواب مى دهد يكى اينكه:وَالْبَاقِ ات الصَّالِعَ ات حَيْرَ)(؟)شما 
كفتيدأىٌ الْمَِيفَن تير مى كوييم خير در باقيات الصالحات است يكثء اما ايتكه شما فعللا داريد اين را ما اصللا نمى كذاريم 
براى شما بماند نه اينكه اين ماندنى نيست يكك وقت است عالمى دارد موعظه مى كند مؤمنين را آنها كه از راه حلال مال 
جمع كردند به آنها موعظه مى كند كه'لَن تَنَالُوا ابر حمَّى تُنْفِقُوا ِمَا تحِبُونَ1 اكر بخواهيد به مقام برتر برسيد بايد از مال حلالى 
كه فراهم كرديد در راه خير صرف بكنيد براى اينكه همه ى ما مى ميريم اين يكك جيز مقبولى است در حدّ موعظه طرفين 
بول دارقه كدافى هروتكد امايق ابدكر ا هيده بيك كه شما الأخره هن :مير يعر 85 زا هم فول :«دازنة ترهرة عا قل ان 
ادكه شما تميريد شما را مى ميزام قبل آل ادكه از وسهاة بزود شما از دست بذهيد ما ال دسهان عى كبري زوك اهلكا فتلي 


مِن قَوَنا جمعتتى كه در يكك جا مُقتّرناً زندكى مى كنند مى كويند قن همان طورى كه زمان را مى كويند قرن حالا صد سال 


يا كمتر از صد سال را مى كويند قرن اتها را مى كويند قرن كه أمم كاهى از أمم به قرون ياد مى شود فرمود:«وَكم ملكتا 
قبلَّهُم مِن قَوْنِ؛ كه آنها«أَحْسَنٌ لور الا لاك اس رار ورتير اير اساي بين 
كويند اساس با سين اما لوازم منزل را مى كويند اثاث با ثاء فرمود فرش ديككران» يرده ى ديكران» يُشْتى ديكران» تشكك 
ديكران» ظرف ديككران از شما كران تر بود ما اينها را از بين برديم يككء محفل آرايى و منظره داشتن و جشم كيرى آنها هم 

شما بيشتر بود آنها بد بيشتر از شماء بهتر از شما به جشم مى افتادند جشم كيرتر بودند «رىء» يعنى منزل يعنى جشم كيرى بنابراين 
رؤيت آنها كه به جشم مى آمدند از شما بيشتر بود اثاث آنها هم از شما بيشتر بود اين برهان را ذات اقدس الهى به صورت 
جدلٍ حق» جدال حق هم در مسائل ارزشى از نظر فرق بين تكاثر و كوثر ذكر مى كند هم در مسائل سياسى و اجتماعى. در 
سوّر مختلف از همين مطلب ياد كرده است منتها با براهين كوناكون در سوره ى مباركه ى «سباً) فرمود ييامبرا! به اين مردم به 
مش ركين مكه بكو شما كه وضع مالى تان اينجا نه كشور صنعتى است نه كشورهاى ديكر شما با دامدارى و مقدارى كشاورزى 
دست نياورديد يعنى يكك عُشرء يكك عُشر كذشته را نداشتيد ما آ نها را خاكك كرديم شما الآن به جه جيزى مى نازيد. فرمود 
آيهى 8؟ سوره ى مباركه ى «سبأ»«وَك دب الْذِينَ من قَيلهغ؛ يعنى قبل از مشركين مكه يكك عدّه متكائران هم بودند كه 
انبيايشان را تكذيب كردند و به اينها بكو بيامبرا! به اينها بكودوَمَا بَلْعُوا مِعْشَارَ مَا آتَينَامُمْ) شما به عُشْر سرمايه هاى آنها نرسيديد 
خب آنها را ما از بين برديم شما جه مى خواهيد بكويبدهوَمَا بَلْعُوا مِعْشَارَ مَا آتينَامُعْ فَكذّبُوا رسا فَكيِفَ كان كير(شامن وقتى 
كه بنا شد بكيرم معلوم شد جطور مى كيرم همان طورى كه براى كفارء منكر و نكير مى فرستم براى اينها هم اينجا نكير 
فرستادم«فَكئِفٌ كان نكيرا. در سورهى مباركه ى «قصص» آيه ى 8/ به بعد جريان قارون را ذكر مى كند به قارون فرمود 
وجود مباركك موساى كليم كه:وَّأخين كما أَحْسَنَ الله إليك(ع)قارون كوش نداد كفت من با آن هوش اقتصادى ام اينها را 
بيدا كردمإِنّمَا أوتِيبهُ عَلَى عِلْم عِندِى)0/0آن كاه خدا مى فرمايد جناب قارون جون درباره ى قارون دارد كدامًا إِنَّ مَفَاتِحَهُ 
لكوأ الْض مه أولى الْقَرّه حالا يا اين «مفاتتح» جمع «مفتّح) است يا جمع «مَفتّح) اكر جمع «مفتّح) باشد كليد خزانه هاى ثروت 
قارون را يكك كروه نيرومندى جابه جا مى كرد اكر جمع «مفتح) باشد اكر جمع «مَفتّح) باشد يعنى مخزن اوء 1 نجه در كنجينه 
هاى او بود بايد يكك كروه نيرومندى جابه جا مى كرد فرمود: أوَلَمْ لم لين قارون نمى داند كه أن لله كَدْ أفلك من قله مَِ 
القووق عن و قد ونه نه وااة كماما مدرفاو طارار از قارون را هم خااكك كرديم جارا قارو عدن عرزامد كروي 
يشال عَن ذُنُوبهمُ الْمجرِمُودٌ * فَحَرَج عَلَى قَوْمِهِ 4 فى زينّتها آن روز هم مردم دو دسته بودند در زمان انبياى كذشته يكك عذّه 
تهى مغز بودند كه ملذكك ارزش را تكاثر من دالسشد يكف عدّه خردمتد يوذند ملك اروؤش را كوثر مى داتستند هر دو كروه 
در كذشته بودند فرمود وقتى قارون با زينتش بيرون آمدافَحَرَجٍ عَلَى قَوْمِهِ فى زيئتهِ قَالَ الَذِينَ يُرِيدُونَ الْحَمَاة الدَّئْياا سَخيفها مى 
كفتند:«يَا لَيِتَ لَنَا مِْلَ مَا أوتى قَارُونٌ إِنَّه لَذُو حظ عَظِيم) عظمت واو اسن حالس افا روتال ال أوبُوا الْعلمَ وَيْلَكمْ؛ علماى 
آ ن روزء خردمندان آن روز مى كفتند واى بر شماتَوَابُ الل تر لِمَنْ آمنَ وَعَيِلَ صَالِحا وَل اها ا الصَابِرُونَ بعد قحس من 
به وبتكارء الأؤض» كاه سيد اء؛ شق القسنهى كندة كاهى 2 فق اليسر هن كيده كاه شن الآرن فى كله كاه شق الحجر من 
كنت كاهن :1 شق الشجر مى كند همه را شكافته بالأدخره ديكر آنجايى كه به وجود مبارك موساى كليم دستور داد 
فرمود:«اضرب بتاك الْبخْرَ)(0)اين شده شق البحر آبهاى رفته» رفته نيامده» نيامده يكك سد آبى درست كرده وسط شد جاده 
ع خاك: نحا كد ورواق أو كنديه رود ند فرميةة اشرق تضاكم الع كان مسار اران يتصشكه دوازةه حفن از لاض 


جوشد اينجا هم كه بنا شد قارون را به كام خاكك ببرد فرمود ما زمين را شكافتيم او را به دهن خاكك داديم ديكر قحس مُنَا به 
وَيبدَارِهِ | اللأذيي ضٌ» همه را زمين فرو بُرده خب اينها را براى مردم بكو اينها كه تاريخ است اينها كه روشن است اينها را كه اينها 
شنيده اند هفْحْسَفًا به وَبدَاره الْأَرْض قَمَا كان لَه من فنّهِ يَنصَرُوئَهٌ من دُونِ الله وَمَا كان مِنّ الْمَنَتَصرينَ).(١1)در‏ سوره ى مباركه ى 
«غافر» فرمود اينها به آن علوم مادّى شان افتخار مى كنند الآن اينها علمى دارند كه با اين علم مى توانند توليداتى داشته باشند 
ضتابعى :داشعه ياشتد بتر زند كن كتدد همية» اتبيا آمذائك به انها اسان شناسى. باه يدعلك بارعا به غرضكان 'وسيد هر كسنى 
جيزى را اختراع كرده بالآخره به تعبير آقايان يكك دفترجه ى راهنمايى هم فرستاده الآن اين تلويزيون اين يخجال اين راديو اين 
اتومبيل اينها را كه اختراع كردند يكك دفترجه ى راهنمايى ساخته آن كسى كه اين را اختراع كرده يكك دفترجه ى راهنمايى 
ساحته كه اين دفترجهى راهتما زا يكير يرابر اين دشترحه از اين تلويزيون و يحجال استفاده كق آن كه اثسان وا آفريدة جهان را 
آفريد» ييوند انسان و جهان را آفريد اين دفترجه ى راهنما را فرستاده يعنى قرآن مى كويد اين دفترجه با اين دفترجه خودت و 
جهان و بيوندش را برنامه ريزى بكن مككر نمى خواهى با بدنت كار كنىء با جانت كار كنىء با جهان كار كنىء رابطه برقرار 
كنى اين دفترجه ى راهنماست مككر مى شود خدا عالّم را خلق بكند. بشر را خلق بكندء رابطه را خلق بكند دفترجه ى راهنما 
ل ل ل ل ل 
اغافر) فرمود:«أقلَمْ يَِيرُوا فى الْأزْض فَينظرُوا كي كان عَاقِبَُ الّذِينَ مِن فَيِلِهمْ كاثوا أككر مه وَأ 53 لتقا نيا قدركهان 
داشتند كه زمين را زير و رو مى كردند خيلى از قدرتهاى آنها ب بيش از قدرتهاى فعلى بود الآن خيليها كه سرمايه دارند بر فرض 


دوداضهى كر ويلا سه سازتك انا سابقا أن يود كذروع كرح بعاتد .فى ساعشه نش ان قدو قورت فيفك قر بوم كذ 


اين ستككها را مى تراشيدند كاخ در مى آوردند جندين اتاق از همين ستككهاى كوه درست مى كردند فرمود:وَتَنْحِتَونَ مِنَّ 
الْجبَالٍ يبوت فَارِهِينَ'(17)نه اينكه دامنه ى كوه ويلا مى سازيدء كوه را ويلا مى سازيد الآن كه جنين قدرتى نيست بر فرض 
باشد جنين حوصله اى نيست جنين سرمايه كذارى نيست فرمود اينها كسانى بودند كه كوهها را به صورت كاخهاى خوب در 
مى آوردند ما اينها را خاكك كرديم كانُوا أكتر مِنْهمْ وَأَغَدَّ قو وَآثَاراً فى الْأَدْض فَما أَغْنَى عَنّْهُم مَا كانُوا يكيدبونَ * كلما 
جاءنْهع وُسْلّهُم بِالْبينَاتِ قروا بما عِندَهُم مِنَ الِْلم) الثاني كه آمدثك محارت ها را ونيا ميقا كردلل كد شم اسسافزين سيد 
زوزق اننجا مشر فب عد اند ذو شن :ذارى مكر انسان مردتي ا ا 
همين علم بسنده مى كنيم «حسبنا التجربه» حسبنا الحس» همينقَلَمَا جَاءَنّهُمْ رد هُم بالْيناتِ قروا بما عِندَّهُم مِنّ الْعِلّم) همين 
علوم مااي حمق لم تشرى وخجرنى عاق بهم نا كاثرا به يكور زوق سوه سباركهي وزحرك) ارسره نتكا هن ى 
ابم سكاقة عيى تمي مره انك اتزاني لدف مهي مردم د ايلك شيو البحذائاه ع كد ذو سور ةق باز كه 
ارك ترس رد براح ريات ا انا ما عاردر مووي وار بار اي ا1الر را ارد رو أيه ى ١ه‏ به بعد 
سوره ى «زخرف'"وَنَادَى فِوْعَوْنُ فى قَوْمِهِ قَالَ يا قوم الف فى الك روطو همه جه اصدر او كر بيت تلك سم رب رباطاكو 
قدوظ مسو يراق من انظ هر كس سيق قلارقن دازه بر حدس لبيك بس دق بز تلم بو كرف دبا درق يك كنلا كد لديم 
حال تى هرذ كارالس ل فلك رقيو ابن كلب وسدو الها كغرى وق تقو وير قض و مر عى كتوره ابن كوه وتنم 
وسط است مى شود دوتا برهان هر كس جنين قدرتى دارد كه نهر وسيع مصراز زير كاخ او مى كذرد او بر حق است يس من 
م 
ولا أت عََيهِ أَسُورَةٌ ِن ذَهَب» اين موسى و هارون(سلام الله عليهما) كه آمدند آنها با يكك وضع ساده اى رفتند فرعون كفت 


انتها جرا دسعيد طلا تداشتتد كرا كردييد لل بل الفسيد را لبا ريق نداشتند«أسورَةٌ مِن ذْهَب) اكر سنخ معنوى است خب 


بر حم واين را به عنوان هوشيارى و هوشمندى مى دانست(أقَلا تُبِصِرُونَ * م أن نا خيدمن هذا الذى هو مهيح ولا يكاد ينين * 


فرشته هايى بايد آنها همراهشان باشد فرشته هم كه نيامده'أَوْ جَاءَ مَعَهُ الْملائِكهُ مُْتَرنِينَ * فَاٍمَحَفٌ قَوْمَة معلوم مى شود در 
فرهنكك قرآن كسى كه نظام ارزشى او تكاثر است و نه كوثر سّخيف العقل است سخيف العقل هم مى دانيد كه «ما عبد به 
الرحمن واكتّسب به الجنان)(15١)را‏ ندارد ديكر قهراً به فرعونها باج مى دهداقَاسْتَحَيٌ قَوْمَهُ فَأطَاعُوهُ» يك ملّت سبكك مغز غرب 
اسنت كدديه طقياة باج مى دهد ا َأَطَاعُوةُ إِنّهُمْ كانُوا قَؤْما قَابقِينَ * فلا آش دوا انكَقّمًْا مه فَأَعْرَقنَاهُمْ أَجْمَعِينَ همه ى اينها و 
ريختيم در دريا خب» يس اين اول يلاك كمال نيست براى اينكه كمال در يايان راه معلوم مى شود نه در آغاز راهء ثانياً اينها 
را ماازاينها به بدترين وضع كرفتيم اين جه برهانى است كه اينها دارند منشأ اين يذيرش هم سخافت و تهى مغزي ييروان 


فرعون بود. 
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در بخشهاى ديكر هم به صورت قياس استثنايى فرمود اككر اين خير بود ما يبشرفت مى كرديم 1 نها يبشرفت نمى كردند آيه ى 
بازاذه ورمع مدا كدق «احقاق) ااي لسع رؤقال الدية كنووا للنيق امتوا لو اق خفر] والشعفر النيه ابعيا هونا التعدلال 
داشتند مستحضريد در منطق اككر كسى بخواهد حرفٍ رقيب را رد كند سه تا راه دارد يا برهان است كه بالأخره معارضه است 
يا نقض است يا منع اين كارهاى منطقى است اكر كسى دليلى اقامه كرده براى مطلبى اين رقيب يا در عرض دليل او دليل اقامه 
مى كند اين را مى كويند معارضه يا در عرض دليل او دليل اقامه نمى كند صغراى او يا كبراى او يكى از مقدّمات را مورد نقد 
قرار مى دهد و نه نقض اين را مى كويند منع اينكه مى كويند صغرا ممنوع است كبرا ممنوع است راجع به اين است سه 
كارى به صغرا يا كبرا ندارد دليلى هم جداكانه اقامه نمى كند نقض مى كند نه نقد مى كويد اكر اين قياس شما حق باشد و 


نتيجه ى صحيح بدهد ما همين قياس را در جاى ديكر اجرا مى كنيم و نتيجه نمى دهد يس معلوم مى شود قياس عقيم است 
اين را مى كويند نقضء راههاى منطقى همين سه تاست يا نقض است يا منع است يا معارضه اين مش ركين از راه معارضه 
كاهىء از راه نقد كاهىء از راه نقض كاهى با مسلمانها حرف مى زدند الآن آمدند يكك دليل ديكرى اقامه كردند واين را 
تقض دالسدد كتقكن كه ا قعل سوفاية و تروك نك اميت وصي عر كه عون ا افسف غكق ذا اوسةة مر كرفا به ا ناست كير يا 
ماست حق با ماست اين راههاى ديكرشانء براى ابطال روش مسلمانها كفتند كه اكر روش مسلمانها خير بود ما جلوتر بوديم 
براى اينكه ما بهتر از اينهاييم ما از اينها بهتر مى فهميم ما متمدّن تريم ما شايسته تريم ما لايق تريم اكر اين دينى كه مسلمين 
دارند خير بود ما زودتر قبول مى كرديم جون ما قبول نكرديم معلوم مى شود خير نيست براى اينكه ما فهممان بيشتراز 
اينهاست«لَوْ كان َرأ آيه ى يازده سوره ى مباركه ى «احقاف؛:«وَقَالَ الَّذِينَ كَمَرُوا لِلْذِينَ آمَنُوا ل كانه اين اسلام حرا ما 
سَبْقُونَاا مسلمانهاء ما را به يذيرش اسلام احيرا مَا سَرِبْقُونَاه وقتى قرآن مى فرمايد: وَإِذْ لَمْ يَْتَدُوا به قن يَقُولُونَ هذًا فك قَدِيمَ) 
جون خودشان به راه نيستند و عاقل نيستند مى كويند اين فِريه است جيزى از طرف خدا نيامده و مانند آن» جون مشركين خدا 
را قبول داشتند به عنوان خالق خدا را قبول داشتند به عنوان ربّ الأرباب و مدير كل منتها خدا را به عنوان ارباب جزئى» ربّ 
جزئى نمى يذيرفتند مى كفتند اين قدّيسين بشر يا فرشته ها يا ستاره ها و مانند آنء اينها ارباب ما هستند ارباب متفرّقه قائل 
بودند واين تنديسها به اصطلاح اين مج .مه ها اين تمثالها را تكريم مى كردند براى اينكه تكريم آن ارباب متفرّقه باشد كم 
كم خود اينها قداست يبدا كردند. خبء فرمود:«لَوْ كانّ حيرا مَا سَمِمَقُونا ليه وَإِذْ ل يَهْتَدُوا به ف يَقُولُونَ هدًا فك قَدِيم».(لادر 
سوره ى مباركه ى «فجر) فرمود:وَالْمَجِرِ * وَلََالٍ تَشْرِ * وَالشَّفْع وَالْوَثْر * وَاللَِلٍ إِذَ يَشِْرٍ * هَل فِى ذلكك قَسَمْ لنذى ججر)(1)ما 
به جيزهايى قسم خورديم كه كسى كه ذى حجر است او مى فهمد ما به جيزهاى مهم قسم خورديم عقل را مى كويند حجر 
براى اينكه تحجير مى كند شما مى بينيد در بيابان وقتى كه كسى بخواهد مرزى براى ملك خودش قائل باشد تحجير مى كند 
كه حقٌّ التحجير قائل است اينجايى كه او تحجير كرده يرجين كرده سنكك جينى كرده كسى حق ندارد بيايد عقل را مى كويند 
حجر يعنى ورود ممنوع محجور با حاء جيمى يعنى ممنوع بر خلاف مهجور با هاء هوّز يعنى هجرتء محجور يعنى ممنوع يعنى 
ورود ممنوع عقل يكك ورود ممنوع دارد اينجا جاى بيكانه نيست وهم و خيال اينجا راه ندارد» شهوت و غضب اينجا راه ندارد. 
مغالطه اينجا راه ندارد اينجا جاى حق است اينجا جايى است «حُبد به الرحمن واكتّسب به الجنان:0()/عقل وان كويد لين 07 
ذى لين دز آخهرا نه ىن متك مى كد عافل رامن كويدل ليب يوق لقب مقر اسك عقل وامى كويمن نض وعاقل وا 
مى كويند ذى حجر براى اينكه ورود ممنوع دارد اين بيان نورانى حضرت امير بارها به عرضتان رسيد كه وجود مباركك 
حضرت امير(سلام الله عليه) به كميل فرمود: «يا كميل! أخوكك دينكك فاحتط لدينكك)(6)تو يكك برادر دارى نه دين تو برادر 
توست اين خبر مقدَّم مفيد حصر است نه «دينكك أخوك) فرمود: «أخوك دينك)» تو يكك برادر دارى آن هم دينت است 
«أخوكك دينكك؛ اين كلمه ى حصر و (إِنّماه و «إلآ» واينها در آن نيست ولى تقديم خبر بر مبتدا مفيد حصر است فرمود تو يكك 
برادر دارى آن هم دينت است «أخووكك دينكك» حالا ‏ كه اين است «فاحتط لدينكك» با فاء تفريع فرمود احتياط بكن» احتياط 
بكن يعنى حائط بكشء حائط بكش يعنى ديوار بكش آدم محتاطء آدم محتاط به جه كسى مى كويندء به كسى مى كويند 
كه يكف سرهايه كه داره دورش ديوار في كشك ذيكز اكر سمت كشيده باغى درشت كرد ميوة اق آوزذه اين ديكر رها تمن 
كثتد كه دون اين درختها را حائط كه «تحوط به اين بستان» محبط به اين بستان اسث حائط استث و احاطظه فى كتد دورش 
ديوار مى كشد فرمود دور دينت را ديوار بكش كه هر كسى نيايد بالأخره جيزى از تو نخواهد اين را مى كويند حجر فرمود 


اكر كسى ذى حجر باشد مى فهمد ما به جه جيزى قسم خورديم كه سحر را دريابيد» شب زنده دارى را دريابيد و مانند آن. 


بعد از اين قسمها فرمود:وألع تر حي كَل رَبك يترا * إزع ذَاتٍ المتداد + الِْى كع معن لّوا فى البلا اين را در زمان 
وجود مبارك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد» فرمود تاكنون مثل آنها خَلق نشد ديككر خب بالأخره كسى آن قدر 
قدرت داشته باشد كه از كوه. كاخ بسازد الآن هم كه ميراث فرهنكى شده بعضى از كوههاى ايران هست آن هم جطور به آن 
قله نى كوه رفتند» با جه وسيله رفتندء با جه وسيله اى آن وسايل و ابزار را يُردند» كاخى از كوه درست كردتد الآن ويرانه 
هايش هم هست فرمود تاكنون مثل اينها نيامده ما اينها را حاكك كرديم اين جهارتا شتردار عرب جه مى كويند(لتى لم يُخْلق 
متلا فى الْبلادٍ * وَتَمُودَ الّذِينَ جَابُوا الصَّحْرَ بالْوَادٍ * وَفوْعَوْنَ ذِى الْأَوْنَادٍ * الّذِينَ طعًؤا فى الْبِلَادٍ * فَأَكَترُوا فيا الْفَسَادَ * قَصِبٌ 
عَلَبِهمْ رَبك سَوْطَ عَذَاب)(2)اما اين مربوط به كذشته نيست يكك اصل كلى داريم جيستء«إِنَّ رَبكك لَبالْمِوْصَادِه(لااخدا هميشه 
فر كفن انك عن لكر سا شميةه در فيزن الك بس ينا اكه كن ولا لدبا سيان ارك فبمق مغيار رركيو بيات 
القالعاث غية عند ركه تؤاباً 3 حَثِدٌ مداه بر فرض هم اينها منشأ قدرت باشد در برابر خواسته ى الهى هيج است براى اينكه 
قوى تراز شما بودند ما همه ى اينها را از بين برديم لذا فرمود به اينها بكو هيج كدام از اينها برهان نيست(وَإِذَا تلَى عَلنهمْ 
أكاكنا كناك قل اين وان نوا أي لبقن يزه كدام كك از بنها يعنى ماها خيريم ديكردقةا 
درشراب و2 أحلكنا قله ون تيوه ابن رااسوة مهم بوه ازى سوا ارا اول ذكر فرسودافة حمق 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "/ا قا ع/ا سوره مريم 4//1٠١/١1‏ 
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ا ل ل َيه مَقَاما وَأ خْسَنٌ نَدِيَاً (6/) وَكم أهلكنا قَبِلْهُم مِن قَونٍ 
هُمْ أَحْسَنٌ أثّاناً وَرِؤِياً (86 قل مَن كدان فى الصَّلالَه فَليِرْدُدْ لَهُ الرَخْمنٌ ا نَّى ذا رَأَوا ما يُوعَدُونَ إِمّا الَْذَابَ َإِمَا السّاعَهَ 


د يعْلمُونَ مَنْ هُوَطَّدٌ مانا وَأَضْعَفُ جُنداً (0/5 و يَزِيدٌ الله الَّذِينَ امدَدَوَا مد وَالَْاقِتِات الصَّالِحَاتٌ > وي م ا د 


در بحث ديروز روشن شد كه مشكل مردم حجاز نه تنها مسئله ى جهان بينى از نظر شركك و توحيد بود بلكه از نظر مسائل 
اخلاقى و نظام ارزشى هم كرفتار باطل بودند آنها تكاثر را بر كوثر ترجيح مى دادند و حرف آنها هم اين بود كه هر كه وضع 
ل سي رت الو ا ال ا ل 

تعبير أي الْقَرِيقن اكه دري محرا كاري ست ينار هيا وري وا قار" خيه كددر ابن كك ال سوره 
ى مباركه ى «مريما آمده باائخنٌ أحق َّ بِالْمْلَكِ مِنْهُ)(١)كه‏ در سورهى مباركه ى (بقّره») كذشت و بادأ 5 حَمِدَ مِنْ هذا الى 
هُوَ مَهِينٌ١(1)كه‏ در بحث ديروز از فرعون كذشت اين اقوال منشأيى دارد كه منشأ شيطانى است و آن منشأ اين است كه شيطان 
كفت«أنا ‏ د مِنّهُ)(#اهر جا سخن ازدأن > خَيْرٌ مِنْهُ)است معلوم مى شود انسان تريبون شيطان است هر جا سخن از اين است 
كه«الله غيخ و أبقى بلاللهاةوها جد [للر كو وا نتى اعساو مق كوه اسان سودق المعو ازظارق حخداااداره سق فى كويد هر 
جا سخن از اينكه من بهترم اين سخن» سخن شيطان است آن«أنَا تير مِنْهُاكه از شيطان شنيده شد اين اقوال راءأىٌ الْمَِيفَن خَير 

1 


نا 


مَقَامارا به همراه داردهوَّتخَنٌ أحق بِالْمَلَكِ مِنْهُارا به همراه داردد م أَنَا خَيِرٌ مِنْ هذا الْذِى هُوَ مَهِينّ؛كه كفته ى فرعون است را به 


همراه دارد و مانئد آن. 


ص: لمانا 


.)١(-١‏ سورهدى بقرهء آيه ى /1ا75. 
؟-(5) . سوره ى زخرفء آيه ى 27. 
7 (7) . سوره ى صضء آيه ى 28/. 
ع-(ع) . سورهى طدء آيهى "ل. 


ه- (08) . سوره ى قصصء آيه ى 5-8 
مطلب دوم آن است كه اين مشكل تنها دامن كير مش ركان حجاز نبود بلكه يهوديها و مسيحيهاى اهل حجاز هم مبتلا به اين 


3ك «يواذنن كو سورد ع انبا كدرق اسان فيل كدرنيت ت آيه ى ١‏ كه وقتى داورى را به اهل كتاب دادند اين اهل كتاب يعنى 
يهوديها و مسيحيها مخصوصاً يهوديها كفتند مشركين متمدّن تر از مسلمين اند» مشركين بهتر از مسلمين اند» مشركين برتر از 


مسلمين اند آيه ى 0١‏ سورهى مباركه ى «نساء» اين بود ألم تَرَِلَى الَّذِينَ أوُوا نَصديباً مِنّ الْكتَاب'اينهاايْؤِْنُونَ بالْحِبِتِ 
وَالطاغوتٍ وَيَقَولُونَ لِلذِينَ كَرُوا هؤْلاءءِ أَمردَى مِنَ الَذِينَ آمَنُوا سَبيلااهمين اهل كتاب مشركون را راه يافته تر از مسلمانها مى 
دانند بهتر و برتر و والاتر از مسلمين مى شمارند با اينكه آنها هيج جيزى براى تمدّن و برترى و والايى نداشتند مككر مسئله ى 


مال و ثروت يس اين دردى بود كه دامن كير اهل حجاز بود اعم از وثنى و صنمى و اعم از يهودى و مسيحى. 


مطلب سوم آن است كه جطور انسان مبتلا-مى شود به اين وضع قرآن كريم از آنها به مُختال ياد مى كند بارها كذشت كه 
آنجه در قرآن كريم استعمال شده است باب افتعال است تفعّل آن استعمال نشده يعنى تختل استعمال نشده «مختال» اسم فاعل 
ماه را فال انق راعدانه بعال اتعاله مهال يعض "اسان يال باك وكيال ذه كبس كدور كيال داه ولد كن من كيد 
فرمود:؛إنَّ الل كيت كل مُخْتَالٍ فَُورِ(1)انسانٍ خيال زده انسانٍ شعرى است به اصطلاح منطقء انسانٍ عقلى نيست. بيان 
ذلكك اين است كه در خيال كم نيست شما كم و بيش با مسائل منطق آشناييد ولى متأسفانه بحث صناعات خمس كه قسمت 
مهم و عميق منطق است در حوزه ها رواج ندارد صناعات خمس مخصوصاً بخش برهانش جزء فرائض فكري منطقى است 
فرقى در صناعات خمس بين صنعت شعر و صنعت برهان است شعر به اصطلاح منطق يعنى همين خياليّات» شعر مصطلح كه 
نظمى داشته باشدء قافيه اى داشته باشد برابر عروض باشد اين به تعبير مرحوم علا-مه در شرح منطق التجريد به نام الجوهر 
النضيد فى شرح منطق التجريد مرحوم علامه مى فرمايد شعر به اين معنا كه قافيه و وضع و نظام عروضى داشته باشد اين براى 
يونانيها و سريانيها و عبريها رواج نداشت در بين فارسها و تركها و عربها رايج بود اما در بين يونانيها و سريانيها و عبريها 
رواجى نداشت شعرى كه قدما مى كفتند به نثر شبيه تر بود تا نظم همين نظير شعر نواين شعر نو بود يعنى در عهد كهن بود 
كه به نظم شباهتى ندارد به نثر شباهت دارد اين معنا در منطق بحث نمى شود كلام منظوم جون كاهى ممكن است انسان 
مطالب عميق علمى را به صورت نظم در بياورد اين را مى كويند نظم نه شعر مى بينيد مرحوم بحرالعلوم(رضوان الله عليه) آن 
مطالب عميق فقهى را به صورت نظم در آورده شده دُرّهِ ى نجفى مرحوم آقا شيخ فضل الله نورى هم خب يكك فقيه فحلى بود 
بخشى از مسائل فقهى را به نظم در آورده مرحوم حكيم سبزوارى آن مسائل عميق فلسفى را به نظم در آورده يا سايرين آن 
مطالب علمى را به نظم در آوردند اين همان است كه مرحوم مجلسى اول يدر مرحوم مجلسى دوم(رضوان الله عليهما) در 
شرح من لا يحضره الفقيه در جلد دوازده و سيزده آنجا در ذيل فرمايش نورانى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه «إِنَّ 
من الشعر لحكمه)(1)آنجا نقل بكند و نامى بعضى از شعرا را هم مى برد كه برخى از شعرها حكيمانه است مثل شعر فلان كس 
وفلان كس و فلان كس» يس شعرى كه در ادبيات هست اين در منطق راه ندارد در منطق همان خيال بافيها را مى كويند شعر 
كه كك مسق خاقى اسركا كذروكا فليكاة النخو ادر عن زفعة ابض طون انما شالس كرد دوكر حوب خذا 
نيست اكر مختال شد تكاثر را بر كوثر مقدّم مى دارد اين«أنَا حير مِنّْه)»(ع)«أنَا حير مِئّْهاها از همين جا در مى آيد يكك انسان 
مختال حكومتى را در درون خودش تشكيل مى دهد بخش انديشه اش را به خيال و وهم مى دهد بخش انكيزه و نيروى 
اجرايى را به شهوت و غضب مى دهاد بالا-تر از وهم و خيال جيزى به نام قلب و عقل براى او نيست اين درش را تعطيل كرده 
آنها بسته است وجود مباركك حضرت امير در همان نهج البلاغه فرمود من يناه مى برم از آن وقتى كه عقلٍ انسان بخوابد اتَعُودْ 
بالل مِنْ سْبَاتِ الَْفْلِا(ه)«سبات» با سين همان «سَبْتَ» يعنى تعطيلى مى فرمايد من يناه مى برم به خدا از اينكه عقل يكك فرد يا 
عقل ملتى به خواب برود بخوابد تعطيل بشود. انسان مختال عقلش را تعطيل كرده حكومت علمى را داده به دست وهم و خيال 


حكومت عملى را داده به دست شهوت و غضب در مسثله ى وهم و خيال كه شعريّات از اينجاست در غالب اين موارد قضيه 


هست ولى تصديق نيست فرق دقيق قضيه و تصديق اين است كه در هر تصديقى يكك حكم است تصديق بدون حكم نمى 
شود اما قضيه كاهى با حكم است كاهى بى كم قياسات شعرى از قضايايى تشكيل مى شود كه آن قضايا حكم ندارد 
موضوع دارد و محمول دارد و نسبت» حكم ندارد. فرق دقيق قضيه و تصديق در دو جيز است يكى اينكه در قضيه موضوع و 
محمول و نسبت معتبر است در تصديق تصوّر موضوع و تصوّر محمول و تصوّر ربط و حكم معتبر است حالا يا اين امور اجزاى 
تصديق اند يا شرايط تصديق اند يك مطلب ديكر است تصوّر موضوع در ناحيه ى تصديق معتبر است خود موضوع در ناحيه 
ى قضيه يعنى وقتى كه كفتيم «زيدٌ قائمٌ) زيد كه موضوع است در قضيه معتبر است قائم كه محمول در قضيه معتبر است نسبت 
در قضيه معتبر است اما تصوّر زيد» تصوّر قائم» تصوّر نسبت اينها در حريم تصديق معتبرند يس يكك فرق اساسى بين قضيه و 
تصديق اين است كه آن متصوّر در ناحيه ى قضيه معتبر است و تصوّر در ناحيه ى تصديق. فرق دقيق تر آن است كه ما تصديقٍ 
بى حكم نداريم حتماً حكمى بايد باشد تا بشود تصديقء اما قضيه ى بى حكم داريم قضيهى بى حكم اين اسث الآن اكر 
كسى كرسنه است و غذاى خوب و لذيذى آوردند در كنار او مشغول خوردن است كسى آمده شعرى خوانده كه اين غذا را 
تشبيه كردديةه قاذورات ابض ذيكر دست بهاغذا تمى زتد اين من داتد ابن قاذووه نيسث ابى يليك نبست بذيو نيسث عفن 'نيست 
اما همين كه اين شعر را خوانده او ديكر در او اثر كذاشته اين را مى كويند شعرى؛ قضيه ى شعرى با اينكه حكم در آن نيست 
اثر مى كذارد كودكان را براى اينكه بباورانند كه اين دارو بايد مصرف بشود مى كويند خيلى شيرين استء خيلى مقوّى 
استء خيلى كواراست تا كود كانه ميل به اين دارو بكند اين جريان «العسل خُرٌ مُهوعٌ) همين جاست ديككّر براى اينكه اين 
شخص عسل نخورد مى كويند اين تلخ است رقى مى آورد بالا-مى آورى نخور اين حرفها را خب اينها تصديق كه در آن 
نيست اما همين حرفها باعث مى شود كه نفس منزجر است اكر كفتند فلان جيز مد است اين باور مى كند با اينكه از او برهان 
بخواهيد حالا بر فرض مد شد اين جه تأثيرى دارد اين قدرت بيان ندارد قدرت اقامه برهان ندارد افرادى كه در درون آنها 
حكومتى تشكيل شده كه انديشه و محور علمى آنها را وهم و خيال مى سازد و بخشهاى اجرايى آنها را شهوت و غضب مى 
نسازة اينها ذن فرسكك قر 1ن مخدال اندعق اينيا باخيال كاوند ند كن فى كسد و دا غبال ياف راء خيال رده رافوستة 


ندارددإن اله بحت كل مُخْتَالٍ فَخُور).(2) 
ص: لبن 


.18 سورهوى لقمان» آيه ى‎ .)2(-١ 

؟-(017) . من لا يحضره الفقيه» ج 25 ص 71/94. 
“-(6) . سوره ى يسء» آيه ى 884. 

-(4) . سوره ى صء آيه ى 728. 

ه-(١٠)‏ . نهج البلاغى خطبه ى 575. 


ع-(١١).‏ سورهى لقمان» آيهى 18. 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك حضرت امير در همان كلمات قصارش كلمات حكيمانه فرمود من رفيقى داشتم در 
كذشته كه نزد من و در جشمان من خيلى بزركك بود «كانَّ بُعْظِمَهُ فى عَيِنِى صدَكَرٌ الدَّنْيَا فى عَثنها(1)جون دنيا در جشمش 
كوجكك بود او در جشم من بزركك بود من وقتى او را مى ديدم به عنوان يكك مرد بزركك مى ديدم «كانّ حَارِجاً مِنْ سَِلْطَانٍ 
بَطنِهِ)(1)اين از سلطنت شكم بيرون آمده يعنى حكومتى كه در درون انسان است حاكمش عقل شد و قلب نه وهم و خيال در 
بخش علم و شهوت و غضب در بخش عمل ١كانّ‏ خَارِجاً مِنْ سُلْطَانِ بَطَنِهِ اين از سلطنت شكم بيرون آمد خبء اكر كسى اين 
جنين باشد تصميم كيريهاى او در حدّ وهم و خيال است اين مواد خام را يا از درون مى كيرد يا از بيرون» اكر از بيرون 
بخواهد بكيرد هر جه شنيد باور مى كند هر جه ديد باور مى كندء مى يذيرد از درون بخواهد بككيرد هر جه اشتهاى او بود 
تصميم مى كيرد هر جه ميل او نبود بر خلافش تصميم مى كيرد از درون از شهوت و غضب استمداد مى كند از بيرون از 
جشم و كوش مدد مى كيرد يس بنايرا د ين مأموران اجراء بى او مشخص اندء. رسانه هاى درونى او مشخص اندء رسانه هاى برونى 
او مشخص اند جنين كروهى مال و فرزند را نشان فضيلت مى داند اما آن كسى كه از سلطان بطن خارج شد كرفتار قضيه نشد 
وبا تضديق كار كرد يكف كرشار شمر تقد ين اشاس زوك علكاة الأعزكقار شعريات وحيالياف عيور كرذةإث هو إلا وعد 
يُوحَى/(ع)بهره ى او شد دوء جنين شخصى مى شود عاقل» عاقل كه شد يا از درون او مى جوشد يا كوش به كسى مى دهد كه 
از درونش جوشيد بالأخره انسان يا بايد مثل جشمه از درون خود او آب بجوشد كه مشكل عطش او را برطرف كند يا اكّر 
كل حكمه تست كداز هزون محرشد مكل اسعكترى باشد كداز دول يرون أت بكيره وكرنة عبن عمشكد السانيا 
بايددأؤ أَلْقَى الع وَهُوَ شَّهِيدٌ(ه) كوش بدهد به حرف عالمان دين يا«كانّ لَه قََبّايا از درون بجوشد نه آن باشد نه اين خب 
فى المتشكل ذيكر اكر قرهود اين تذكره 0 لهُ كلت أو أَلْقَى الشَى وَهُوَ شَّهِيدٌ)(2)ناظر به همين است در قيامت هم 
بكك عدّه مى كويند كه اى كاش 'لَؤْ كنا نَشِعَعٌ أو تَعقَلّويا بالأخره نقل يا عقل ديكر يا نقل معتبر يا عقل برهانى اينها جمع را 
باز رح وان ترص ايان يا ل با مى داديم اينجا نمى افتاديم بنابراين منشأ همه ى اين حرفها 
مشخض شد كهوأنا > خَيْرٌ مِنَْ)(لاايعنى شيطان يككء و جرا انسان مبتلا مى شود به تكاثربينى براى اينكه مختال است انسانٍ مختال 
و خيال زده مختال بالفعل» عاقل بالقوّه بعضيها از اختيال به در مى آيند به فعليت عقل مى رسند «طوبى7 له و حسن مآب» 
بعضيها مختالاً مى ميرند قرآن كريم تحليل كرده فرمود اينها مجراى انديشه ى اينها وهم و خيال است و به اين وهم و خيال يا 
از جشم و كوش تغذيه مى كنند يا ازرشهوت وغضب لذا حرفشان اين است ما بارها به اينها راه نشان داديم اينها نيامدند حالا 
كه اين جنين شد ذات اقدس الهى بر اساس عدل عالم را اداره مى كند او قائم بالقسط است اين هد الله أنه لا إل إَِا هُوَ 
[العتابكة وأولوا للم تفارك ثانا بالفمطلى دوعالى عسط يعن ازتعرش فاافرش كس اليك كد فاق استكبيو [آن حداسكاو 
اوهم به قسط قائم امك افا امور جزئيهالِيَقُومَ التَام بالْقِسِط؛()كارهاى خودشان است يا قوّام به قسط بودن در دستكاه 
تضانى مربوط يه امور حقوقى اثراذ ابت أما يك ثفر است كداتنها درهالم هك ايبيغاده استو اوقاتم يه قبط آنت و او 
خداست!«شَهدَ الله أنه لي ِل ِل هُوَ وَالْمَلائْكَهُ وآ للم الله د كاون اسك رنانها بالْقسْط(١1)اء‏ بن قائم به قسط حساب همه را 
ايد برسد ديكر فرمود كسانى كه حرف ما را بذيرفشد اكت رَبك على + خمة)(١1)در‏ همين جا هم فرمود:يَزِيدٌ الله 
الّذِينَ امْهَدَوًا مُدىٌ»و كسانى كه حرف ما را نيذيرفتند به آنها مهلت مى دهيم جندين بار مهلت مى دهيم راه توبه را هم باز مى 
كنيم وقتى صفحه ى دل را اينها سياه كردند راه توبه را عمداً به روى خود بستند در را هم عمداً به روى خود بستند ما از آن به 
بعد اينها را مى كيريم مجح سيا وي سي لم ا 1 0ه 
رحمان اين جنين بكند يعنى آن هويّت مطلق ذات اقدس الهى در بخش فعل دارد به خودش نظير كنب رَبُكم عَلَى نَفَيهٍ 


الوَحْمَه ع ا آن اسم اعظم بر اسم غير اعظم حكومت دارد آن كه كاتب است برتر 
البيك 1ق كد سكدررة علبه افق مسادوة استة عت ركو على انيه القعقمة مَةُاشما مى بينيد ذات اقدس الهى شافى هم هست 
ل ا ا 
اساي ساق اوسنت قير يوشعن قاد اسك قادن ان اماس عستاي اسيك كه بذاك برهن كردد ادن عطين سك كد همة ف 
اسما در يكك سطح باشند تا رزق فرمان ندهد سلامت و سلامتى روزى اين بيمار نمى شود تا خلقت فرمان ندهد رازق جنين 
وؤق برا ورد ع شاد تمن كتد كخالق وهيرف عى كمد وازق وهيرض فى كند شاف اجرا م كند 3ات اقدس الهى ادن قياف 
انتقام هم همين طور است فرمود :«فلَيِمْدُدْ لَه الكخمنٌ »اين امر غايب است ديكر رحمان اين كار را بكند جه كسى دارد مى كويد 
و ا ل اااي ل 
الرَّحْمنٌّ؛مى كويد» كاهى١كنّتِ‏ عب رَبُكُمْ عَلَى نَفْسِهِ الحْمَة ةامى كويد» كاهى١‏ كنب الله لخن أنَا وَرْسى؛مى كويد هم كنت 
اللهُهبر خودش همدكتب اللَهُابر ديكران فرمود ما برنامه مان اين است حتماً اين كار را مى كنيم يكك عده افراد 55-7 
مى دهيم؛ ميدان مى دهيم» ميدان مى دهيم تا از بالا-اين را بككيريم يكك بيان نورانى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) از وجود 
مباركك معصوم نقل مى كند كه فرمود: «إتق المرتقى السهل إذا كان منحدره وعرا/(017آن بالا رفتنى كه يايين آمدن سخت 
است نرويد خيلى از جاها بالا رفتن آسان است اما راه بركشت نيست فرمود: «إرتق المرتقى السهل إذا كان منهدره وعرا) يعنى 
بايين آمدنش وَعِر است و سخت است اينجا هم فرمود:قلَيَمِدٌدْ لَهُ الرَحْمِنٌ مرِدَاً»ما عمر او, مال اوء بركات او را زياد مى كنيم 
بركت نيست تكاثر است در حقيقت كه بعد فرمود اين خيال مى كند كهاتُمِدَّهُم به من مّالٍ وَبِينَ»(15)اين جنين نيست ما اينها 
امن دهيم اقلا تُعْجدٍكك اتوالهع وَل أَولآدُمُمْ إنّما لي الله يهم ها ف الكناء اد 330 د كوه ا جره هن منوويدع 
مباركه ى «توبه) كه بحثش كذشت فرمود مبادا جشم كير باشد مالشانء فرزندانشان ما مى خواهيم با همين وسيله آنها را 
بكيريم. خب» يس بنابراين تكاثر منشأ درك انسان مختال است كوثر كه وَالَْاقِِاتُ الصَالِحَاتٌ حَيِرٌ عند رَبك تَوَاباً وَخَيرٌ 
متشا خير نه كسنى اسث كه ليب باشدولمن كان له كَنْتَ أز أَلْقَى الشقع وَمُوَ شَهِيدؤيا از درون بجوتشد مكل أويس كر يا 
السررة كك كردس نا مكاي | كر على راقن به تمان ال فيك دفي بتود ولع 1014 فلك أذ التي الف ولد 
شَهِيدٌ(10١)اكر‏ كسى غايبانه اينها را نديد و ارادت ورزيد مى شودالِممن كان لَهُ كَلَبٌ»اينكه فرمود ما اوضاعشان را روبه راه مى 
كنيم امكانات بيشتر مى دهيم براى اينكه اينها را زودتر و عميق تر بكيريم فرمود:'وَإِذًا لَى عَلَيِهمْ آَانَنا بينَاتِ قَالَ الّذِينَ كَفَرُوا 
ِنّذِينَ آمَنُوا/(12)اين متكلّم وقتى با مخاطب سخن مى كويد كاهى تعبير اين است كهدقالَة»: ككاهى تعبير اين است كهاقَالَ 
َهُاين تعبيراقَالَ لَهُمْ نَيِهُمْادر قرآن كم نيست در سورهى مباركه ى «بقره؛ همان جريان طالوت و جالوت آنجا مى فرمايد:'قَالَ 
ل ل لي را ا آيه ى /ا7 اين است كهوََالَ لَّهُمْ نَيْهُمْ يِهُمْ إِنَّ الله قد 
فك كو طالية يها اي ا ل ا 0 
البُوتٌبس كاهى مى كويند زيد به عمرو كفت «قال زيدٌ عمرواً كاهى مى كويند «قال زيدٌ لعمروا كه متكلّم با مخاطب اين 
عدن كفن اند كر اح اك دراه الّذِينَ كَفَرُوا لِلَذِينَ آمَنُواايعنى متكلّم كفّارند مخاطبان همان مسلمانهاءقَالَ 
الّذِينَ كمَرُوا لِلَذِينَ آمنوا أَىٌ الْمَيقَين ‏ خَيِرٌ مَقَاماًوِيككء«وَأَحْسَنٌ نَدِيَاهدوء كه اين دو هر كدام حدٌ وسط است براى برهان» تعدّد 
وماد را ع دح ودوبط جروج البتراكرها ب اذ حل يحضم بو قود : بنج تا دليل اما اكر يكك حدّ وسط بود به ينج 
عبارت بيان شد اين ينج دليل نيست يكك دليل است در حقيقت. خبء اين«أَحْسَنٌ نان وَرِعياهرا ذات اقدس الهى مى فرمايد در 


سوره ى مباركه ى «قمر» فرمود ديد اينها تا همان جريان قبر است اينها مبلغشان از علم يكك مختصر يول خُرد است همين خود 


بشر علمش كم استهترا أوتيتم منَ الم إِنَا قيل(19)اما اينها علمشان از ديكران خيلى كمتر است آيه ى 74 و ١‏ سوره.ى 
مباركهى «نجم؛ اين است آيه ى 18 اين است !وميا لم به من حلم إن يعون لالط إن ال لذ يِْى من الو طَيناً » 
َأَغْرض عَن من تَوَلّى عَن ذِكْرنًا وَلَمْ يرد إَِا الْحَاة الدَّنيا : * ذلك مَبِلقهُم مِنَ العلم'اء ين علمشان نابالغ است نشد كه از خيال و 
وهم بيايند به عقل برسند بالأخره اين شكم هر جه مى خواهد كه حق نيست بالأخره انسان مأمور جاهايى است كه «من كان 
همّته ما يدخل بطنه كان قيمته ما يخرج من بطنه)(18)ا ووو راى خصرك امرضي روكتويود «كانَ َارجاً مِنْ سَلْطَانٍ 
بَطَنهِ (19)همين است ديكر فرمود:«ذلِكك مَِلْعْهُم مِنَ العم إِنَّ رَبك هُوَ غلم بِمَن صَلَ عَن سَبِيلِهِ وَهْوَ غلم بِمَن اهْتَدَى)(١75)بعد‏ 
در همين بخش محل بحث فرمود :قل من كان فى الصّلالوهاين جنين نيست كه ما حالا يكك بحث علمى داشته باشيم شما را 
رها بكنيم كه ذات اقلس الو وت انهه مللكر السعه عند اسع رادل اخاره كد افزاف و لقم كان فى الصاكله قلي 1 2 
التَحَمنٌ)ا د بن امر غايب است اسم برتر به اسم مادون فرمان مى دهد كه حتماً زندكى اينها را برروئق و برفروغ بكن تا در همين 
وسكل وعافه به راف غيو فال تفسند يفدة له لخي 1 كتشدف قريين فذدىانذاة ابن ايك كععيولا ااه دو موار د فيه 
كار مى رودايفِدِذكم بأَمْوَالٍ وَبَنِينَ*(11) ايف يذ كما بفلان مد در مورد شد حالا كاهى ممكن است اين نكته ى ادبى رعايت 
قود ولن مهو أ امنداة دن موه يناعنك 3 دى موزه يكن 215 أؤانا توق ونان وده فك زعبد اك ما اقصرايه 
اينها وعيد داديم اينها مى بينند حالا يا در دنيا مى بينند يا در آخرت يا در هر دو نشئه بعضيهالَهُمْ خِزْىٌ فِى الدَّنيا وَلَهُمْ فى 
الأحرىى[كاعفيها كرشار عذات در يدو تفقه انك معضيها عذارفان دن عناة ثم ى دفاست با همان عذاب: دنا ياكةهى شويل 
فرمود اينها يا عذاب دنيا را مى بينشد يا جريان قيامت را مى بيندد آن وعيد ما را مى بيندد آن وقت معلوم مى شود كه اينكه 
كفتند, َي مقَامَاوَأَحَْنٌ نَديادوتا حد وسط آوردند ما هم دوتا حدّ وسط مى آوريماعتّى إِذَا روا ما بُوعَدُونَ ما الْعذَاب وَإِمَا 


و 
- 


السَاعَهَ فك يعلقون مَنْ هُوَ شد ؟ مكاناادز برابر آن يد موعت جُنْد)ادر وابرة ا عق انتما به مجلس آرايى تان مى 
باليديد حالا معلوم مى شود كه قدرتهاى جه كسى بيشتر است جه كسى نيروهايش بيشتر است. در برابر كفار حكم اين 
است«قَليِمدُدْ لَهُ الرَخمنٌ مَدَأهذات اقدس الهى به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود تا همه ى ما فرا بكيريم 
و آشنا بشويم در سوره ى مباركه ى «حجر) بود كه قبلاً- كَذْشت در سورهى مباركه ى «طه) كه بعد مى آيد آنجا تعبيرش 
تانق و ابوت اردق 001 اسووة ع عار كدق كلد اليل انك كدرولك دن عَتِنتكك ل لاعتفا به أَزْوَاجا منْهُْ زَهْرَهَ الْحَمَاه 
الدئما( )در سوره ى مباركه ى «كهف) كه حدق كلق فرمود:«الْمَالَ اليم ينه الْحَمَاهِ الدّنْنَاآن دقيق ترش كه در سوره 
ى «طه؛ است اين است كه بيامبرا! دنياء اين درخت دنيا اين درخت را ما كاشتيم بالأسخره ما مى دانيم كجا كاشتيم» جطور 
كاشتيم اين درخت براى هيج كس ميوه نمى دهد دنيا براى هيج كس ميوه نمى دهد جون ما كه اين درخت را غرس كرديم 
مى دانيم كجا غرس كرديم شما بسيارى از شماها در منطقه هاى ييلاقى رفتيد در بعضى از منطقه هاى بيلاقى سردسير اصلل 
درخت ميوه عمل نمى آيد همين كه به زحمت اين درخت ميوه را آنجا غرس كردند بر فرض سبز بشود شكوفه هاى او در 
مرداد يا مثلاً اواخر مرداد يا اوايل شهريور مى خواهد اين شكوفه باز بشود سرماى زودرس و ياييز زودرس مى آيد بساطش را 
به هم مى زند در آن منطقه هاى سردسيرى كه نزديكك قلل جبال است درخت ميوه عمل نمى آيد خدا مى فرمايد دنيا جاى 
سردى است براى هيج كس درخت دنيا ميوه نداد شما به اين شكوفه ها نككاه نكن نفرمود «لا تمدّن عينيكك إلى ما متّعنا به 
ازواجاً منهم فاكهه الذنياة ها «أتحان الذانياة لله فرهود:«رخو انر هرابع شكوفه فرق زغرو رغرهعكل قمر و كقره الست ايخ 
كتابى كه مرحوم سيد نعمت الله جزايرى نوشته به عنوان زَهْر الربيع» زهر الربيع يعنى شكوفه ى بهار يكك كتاب فكاحى است 
اين شكوفه را مى كويند زّهر جمعش هم ازهار است مفردش هم زهره است فرمود دنيا براى هيج كس ميوه نداد جون ما جاى 


سردى را كاشتيم اينها به دنبال شكوفه مى رونددرزّهْرَة الْححَاءِ الدَّنا لَْنَهُْ فيهءاماهوّرِزق رَبك حير وَأَبقَى)(15)اينها به دنبال خير 
مى كردند خير جاى ديككر است هر كس تا رفت بجيند مى كويند برو نوبت تو تمام شد بنابراين به اينها بكو كه مبلغشان از 
علم همين مقدار است و مابه اينها به خيلى از اينها مهلت داديم اينها در اواخر عمر به اينها مى كوييم مكر ما به شما مهلت 
كافى نداديم آيه ى 51 سوره ى مباركه ى «فاطر» اين است كهنوَهُمْ يَضْه طرحُونَّ بها ربا أَخرِجًا تْمَلْ صَالِحا عَِرَ اذى كنا 
07 ويك وموك الى و لما قذادن لك معدن بان لا رمزكيم عكر دين 
بار مشكل شما را حل نكرديم يكك وقت از ما جيز مى خواهيد كه ديكر هيج فايده اى ندارد در سوره ى مباركه ى ١كهف»‏ كه 
فرمود آيه ى عم الم ال كاوه ينه الْحَوَاهٍ الدَّاابعدش هم فرمود:«وَالْمَاقيَاتُ الصَّالِحَاتٌ حت ) كه« وَالْمَاقيَاتُ الصَّالِحَاتٌ ختدادر 
همين بحث خودمان هم هست در سورهى مباركهى «انعام؛ آيه ى 158 فرمود :كل يَظُوَ إَِ أن أيهم الملابكة أذ يات 
رلك أذ كاي بف نياك رفك فور أى تقل ارات ريك تانق كندا إيغاتها لم تكن ارين قر كس دمل ابعاة 
نياورده يككء و برابر ايمان عمل صالح انجام نداد دوء امروز كه روز مركك است يا مشاهده ى عذاب است طرفى نمى بندد اين 
سهءاين آيات واراقك ول اليك وو عو الحوه رجو ب كل كمه مدا لخر 02 مكانا كناو ام مث 
جْدَأدوءاوَيَزِيِدٌ اللَّهُ الّذِينَ اهْتَدَوًا هُدىٌّ)اما از آن طرف هم بر اساس١‏ كنت ريك عَلَى تذييه الانخعة 5 )كر كسى مؤمن باشد 
ما درجات اوء كرايش اوء توفيق اوء نعم او استاد خوب برايش فراهم مى كنيم؛ شاكرد خوب برايش فراهم مى كنيم؛ رفيق 
خوب برايش فراهم مى كنيم» هم بحث خوب برايش فراهم مى كنيم» هم درس خوب برايش فراهم مى كنيم» همه ى اينها 
نعمت است كاهى مى بينيد يكك عدّه مدّتها مى كردند تا يكك رفيق خوب بيدا كنند هم بحث خوب بيدا كنند موفق نمى شوند 
كاهى كسى را ذات اقدس الهى همه ى نعم را به او مى دهد شاكرد خوبء استاد خوب» هم درس خوب» هم حجره ى خوب». 
هم بحث خوب حلا يا مربوط به دعاى يدر و مادر است يا طهارت قلب خود اوست كه اصللا براى جه آمده حوزه فرمود اينها 
سي ل ا ل ا ل ل ا 


- 
ع و 


الصَالِحَاتٌ حَيْدْ عند 05 تَوَابا يككء «وَحَحِيءٌ مركا آنها در تمام حرفهايشان دوتا برهان داشتند يكى مى كفتند«حَيد مَقَاما وَأَحْسَنٌ 


تاكن 58 ُّ ا 1 
نكا واسسة: كَاهى سخن از«أخْسَنٌ أَعَاث وَرِعِياً»در قبال آنجه بهره ى مؤمنين مى شود حي عند كم واب وَخَيْرٌ شح كن5]) بعتي خب 


انا وَر #يأكه ديكران داشتند و خخدا فرمود ما آنها را خاكك كرديم كاهى سخن ازاخَيِرٌ مَقَاماً وَأَحْسَنٌ 


ع ل ون نت سن بن عرو اك ال د و ان ا ا 
آدم از بين برود كه. فتحصّل كه اختيال منشأ تكاثر است و عقل و قلب منشأ كوثر. 


ص: ان 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "/ا تقا١٠6م‏ سوره مريم 48//١٠١/١5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


ع 


وَإِذَا تتلَى عَلَِهِمْ آبَانَا يَاتٍ قَالَ الّذِينَ كمَرُوا لِّذِينَ آمَنُوا أي الْمَريفَن حَيرَ مَقَاماً َأَحْسَنٌ نَدِبَا(0/)وَكغ أَهلكنا قبلّهُم مِن قَْنِ 
هع أَحْسَنٌّ أثّاثاً وَرِءْيا(؟/اكلَ من كانَ فى الضَّادَلَهِ فَليَمْدُد لَهُ الرَحْمنٌ مرا حَنَّى إِذَا رَأَوا مرا يُوعَدُونَ إِمَا الَعَدَّابَ وَإِمًا السّاعَهَ 


3 


0 


0 


إن 


تيعْلمُونَ من هُوَ ٌَ مكانا وَأَضْعَفٌ مجندا(30/0 دام لمارا را لمات و ل 


مَرَدَاَ(/أَقرَأَئْتٌ الّذِى كَفرَ بآياتنَا قل وين مَالاً وَوَكَدا070) َمل الت أم الك عند الاشين غهد 4401 كلا متكت ها ينول 
وََمَذ لَه مِنّ الْعَذّابِ مَذَا(8/)وَتَرثهُ مَا يَقُولُ وَعِأَتِينا قود( :8 


در ذيل آيات 08 و 4ه به بعد همين سوره ى مباركه ى «مريم» كذشت كه مشكلات مردم حجاز مثل بحثهاى مردم اعصار 
ذيكر دو خيز نود يكن شبههدى علمن بود يكى شهوت على بعضيها مشكل غلنى «واشعد بعضنيها فشكل غلمى تداشعد 


و 


خواستند برابر شهوت عمل كنند كه اين دو قسمت را سورهى مباركه ى «القيامه؛ ببان كرده كه فرمود اينها يحب الْإنتَالٌ أ 
لّن تَجمع عِطَامَهُ : * بَلَى قَادِرِينَ عَلَى أن تُمَوٌ وَىَ بنَانَه(لالكن'بَلْ يُرِيدٌ الْإِنسَانٌ ليفْجرَ أَمَامَُ:(1)يعنى او شبهه ى علمى ندارد براى 
ايتكه ما اصل هستى اين موجودات را به آنها داديم اصل هستى انسان را به او داديم دوباره يقيناً مى توانيم ورا زناه كتير أو 
مشكل علمى ندارد شبهه ى علمى ندارد شهوت عملى دارد مى خواهد جلويش باز باشد جل يُِيدُ انان لِيَْجرَ أمَامةدر ذيل 
آيه ى 09 كذشت شت كهه«فَحَلْفَ من بَعْدِهِمْ خَلْتُ أَضَاعُوا الصّلاة #وفقر الشهواكوابح شيواانى كذارد عن الدانا تبى كلاريد 
كه درست به معارف الهى عمل بشود در اين بخش از سوره ى مباركه ى «مريم) كه براهين عقلى اقامه شده بر حقّاتيت مبدأ و 
معاد و وحى فرمود:'وَإِذَا َتلَى عَليِهِمْ آيانَنَا َيَنَاتِ كَالَ الَذِينَ كمَرُوا كفا به مؤمنين مى كفتند كه جون وضع مالى ما خوب است 
ما در رفاه و امكانات رفتيم يس حق با ماست خب اينكه مطلب علمى نيست شما بر اساس غارتكرى و امثال آن مالى به دست 
آورديد اينها رعايت عدل كردند به آن مال نرسيدند اينكه نشانه ى حمّائيت شما نيست يس اين بخشها به آن شبهات عملى 


رف 6د 
ص: اوحار 
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؟"-(5) . سوره ى قيامت» آيهى 2. 


0 


مطلب ديكر آن است كداينككه كفتنددأىٌ لْعَريفَةِ ن حَيِدْ مَقَاما وَأَخْسَنٌّ نَدِياكاين دو آيه اى كه در وسط هست يكىاوَكُمْ 
أهْلكمًاه يكى قل من كان فى الضَّادَلّهتاحتَّى إِذَاايا جمله معترضه است به تعبير زمخشرى در كشّاف يا نه اكر جمله ى 
سعد قود اكد وكاو اين نّى إِذَا رَأؤااجواب آنهاست آنها كفتند«أكٌ الَْرِيقن > خَيرٌ مَقَاماَ وَأَحْسَنٌ نَدِيَاه جوابحَّى إِذَا 
رَأؤااوقتى شما ببينيد يا عذاب دنيا يا صحنه ى قيامت را آن وقت معلوم مى شود حق با جه كسى است. اكر جمله معترضه 


نباشد اين ١حَتّى‏ ابه (قَام ل 5 ل الرَحْمنٌابرمى كردد يعنى ذات اقدس الهى به يكك عده امكانات مى دهد تا صحنه ى مشاهده ى 
عذابا ءيس قراخ إِذَا و 5ااكو ظان حبك كه هدو شر را جناب زمخشرى مطرح كردند كه يا اين ١حَشَّىادر‏ برابر فليم دُدْ ل 
الدَحمنٌ م الحا ا يا جر سر رس سراق نشده يا نه» آن جند جمله. جمله هاى معترضه 


هستند«حتى إِذَا ذو اسراف است براى اين سؤال 0 الْمَرِيمَين > يه ققاما روات آن صحنه اى كه ذات اقدس الهى با فهرو 


مطلب ديكر اين السك كه بين بدديهى وانظرى يكف رابظه ست يعتى مطلب تظرى با مطلب يد يهى يقيناً يكك فسراظل امسعقيمى 
بينشان هست كه منطق عهده دار آن استء اكر جيزى مجهول بود يقيناً مى شود معلوم بشود جراء براى اينكه بالأسخره علمتى 
دارد» علا-متى دارد يا از علت او بى به او مى بريم كه يكك راه جزمى ترى است يا از علامتهاى او بى به او مى بريم كه شبيه 
جزم است بالأخره اين شىء در عالّم لوازمى دارد» ملزوماتى دارد» ملازماتى دارد. عللى دارد, معاليلى دارد از هر كدام از اين 
راهها مى شود به آن رسيد يس بين مطلب نظرى و مطلب بديهى صراط مستقيم هست يكك. و اين صراط مستقيم معصوم است 
يعنى ديكر دوتا راه نيست بين علت و معلولء بين لا-زم و ملزوم» بين ملا-زم و ملا-زم يكك صراط مستقيم است واين معصوم 
است دوء سالكك اين راه كه حالا يا فقيه است يا منطقى است يا حكيم است يا محدّث هر كسى در رشته ى خودش اين سالك 
كاهى اشتباه مى كند كاهى اشتباه نمى كند» كاهى موضوع را جابه جا مى كند كاهى محمول را جابه جا مى كند همين 
مغالطات سيزده كانه لفظى دامنكيرش مى شود اين در عبور از بديهى به نظرى در بين راه مى لغزد اشتباه مى كند اين سه 
جون عبور از بديهى به نظرى براى همكان آسان نيست معصومين(عليه السلام) حسابشان جداست لذا در دنيا ممكن نيست حق 
آن طورى كه هست براى همه روشن بشود جون همه مى خواهند از راه بديهى به نظرى برسند از راه فكر مى خواهند برسئد 
ابره زاكر كه يدبو حمى ادارد يك فرازاو ورودي ياتعزر انيج فطاندازه لبن تنص دار مدا لطاكا دوراه اسن شيطان 
هم كهنإنَّ السََّاطِينَ ابوخوة إِلَى أَوليائِهم : ِيِجاِلُ و كم)(1)مغالطه بيش مى آيد جايى بايد باشد كه سخن از مفهوم نباشدء انتقال 
از بديهى به نظرى از راه مفهوم نباشد يككء و شيطان رهزنى نكند دوء جنين عالّمى عالّم قيامت است در عالّم قيامت ديكر 
سخن از استدلال مفهومى وانتقالاز سديين دنظرق: و انوبا قبست سودمجق روشق ش14 ونه الله ديِنَهُمُ 
الْحَقّ.(1) كش ْنَا عنكك غطَاءَك قَبِضَ رك الْيَوْمَ حَدِيدٌ(#)شيطان هم كه آن ووو انا عو يمك زيقق بعك مِنْهُْ 
الخعي ا لول بسنا نكن بوواوس موق كدر لدو :سق جد ق انه بر اف تدان و وشم الى توه ارق لك 31 الاين رو ورك مهاه ارك 
براى اينكه بالأخره حق در عالّم اين مكتبهاى كوناكون بالأخره روزى بايد معلوم بشود حق با جه كسى است دنيا جاى روشن 
شدن نيست دنيا ممكن است غالباً روشن بشود ولى دائماً روشن نمى شود بر فرض ما غلبه را هم كافى بدانيم با غلبه هم مسئله 
حل نمى شود اين جنكك 7 ملت هميشه هست اين مكاتب كوناكون دردنيا هست جايى بايد باشد كه حق روشن بشود و هيج 
وات ور اميه ار فح رازو وحائظ كروي ايسا دلوتت لو ساي يناد اباك 0اا| ع قري يذ ولتي 15 أت 
اقدس الهى به عنوان حقّ تام فيضش را نشان داد براى شما معلوم مى شود كههأىُالْقَِيقَينٍ > كو فتاناً و أعمة ترنارشما يديا 
مر شت داز اند آن ابن اسث هقد يَعْلمُونٌابرهان اسث براق آن مسئله كهدفه يغلمونودر آن لحظهدمن هُوَ سد مكاناً 


٠‏ و م 
وَأضعف جُنْدا). 


ص: ع 
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*-(2) . سوره ى صء آيه ى 18. 


مطلب ديكر اينكه اين كلمه ى١‏ امَْابه لحاظ لفظ مفرد است و به لحاظ معنا جمع لذا هم ضمير مفرد براىامَنْ)آورده شد هم 
ضمير جمع؛ ضمير مفرد آورده شد فرمود:«مّن كدانَ فِى الضَادَلَهِ فلْيِمْدُدْ لَهُاكه مفرد آورده به لحاظ لفظء بعد به لحاظ معنا 
فرمود:اقَليْدٌدْ لَه الرَحَمنٌ مَردَاً عَّى ذا رَأَوااجون جمعتت كفّار بيش از يكك نفر بودند جمعيت بود بالأخره تعبير به جمع كرده 
است يس اينامَنْابه لحاظ لفظ مفرد است ضمير مفرد آورده شده به لحاظ معنا جمع است ضمير جمع آورده شده ضرورت 
معاد هم از همين راه است. بعد فرمود در برابر «مذّ) كهاقَلَيِمدُدْ لَهُ الرَحْمنٌ مَدَاًبراى اينكه بهانه را بككيرند كه يكك وقت نككُويند 
اكر ما عمر طولانى يبدا مى كرديم مثلاً توبه مى كرديم اما خداى سبحان اينها را در همان تاريكى عمر طولانى مى دهد مال و 
فرزند مى دهد و مانند آن مشابه اين در سورهى مباركه ى «يونس» كذشت آيهى يازده سوره ى «يونس» اين است كهاوَلَوْ 
بعثيل الله لاس الث اوفك الهم بالخير لقصدى إلبهخ»اكر هكس تبهكار بود فوراً نخدا انتقام متى كرفت كه بساط بريجيية ى 
كك ريما امادقنةة الذيك للوتخوة لِعَاءَنَا فى طَفْيَانِهمْ يَعْمَهُو مُونَّامدّتى ما اينها را در همان طغيانشان نكّه مى داريم اينها عَمَه 
ناريك كروص فرك رواسا بق ةرقو يه شر من نيرتل انيادى تاريبك اذامه من تعدو تيركن ادامةامى .دهشن دقها 
بيدار مى شوند بنابراين اين «قَلَيِمْدّدُ لَهُ الَخمنٌ 5 مذاننا ما ةكد لكر ليه بون لِعَاءَنَا فى طَعْيَانِهمْ يَعْمَهُونَااز همين قبيل است 
عَمَهِ يعنى نابينايى در تاريكى» » كم بينى ذات اقدس الهى به رسولش(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود قسم به جان تواينها در 
تاريكى دار ند راه مى روند لَعَمْ رك إِنّهُمْ لَفَى شكرقية بغير هُونَ)(1)اينها مستانه مى روند حالا يا شركر مقام است يا كر مال 
اليك بااشكر جوائى اببك وخانتك الل ند وراب تلهدة له لقي هلا )قرس :"وَيزِيدُ الله الّذِينَ امَْدَوَا هُدىٌ»آنها زمينه ى تي ركى 
را فراهم مى كند آنها به سوء اختيار خودشان در تاريكى مى دوند ازاين طرف فيض الهى نصيب مردان مهتدى مى شود 
هدايت اينها را روزافزون مى كند افزونى هدايت يك مطلب استء افزايش درجه ى مهتديان مطلب ديكر است يكك وقت 
است آدم كرايشى به اعمال خير دارد اين كرايشش ببشتر مى شود كارى درباره ى خيرات أنجام مى دهد اكنون بيشتر خير 
انجام مى دهد مستحضريد اينكه مى كويند رعايت شئون» رعايت شئون اين مربوط به مسائل مالى است دنيايى است اكر كسى 
مى خواهد خانه تهيه كند» فرش تهيه كندء ماشين تهيه كند خب برابر شأنش بايد تهيه كند بيش از اين مى شود اسراف حق 
ندارد اما در كار خير براى كسى شأن معن نكردند حالا اهالى محلى مى خواهند مسجد بسازند آن كسى كه وضع مالى اش 
خوب است يكك مبلغ بيشترى داد آن كسى كه همّتش بلند است ولى وضع مالى اش خوب نيست او هم دارد به همين مبلغ مى 
دهد كه نمى شود كفت آقا تو شأنت اين نيست كه مككر بهشت رفتن و درجات بهشت و كار خير هم آنجا هم شأن است جه 
كسى كفته آن آقا بايد درجات بيشتر بهشت برود و ما نرويم مسئله ى شأن و امثال ذلكك براى شئون مادّى و لوازم مادّى و 
اثاث البيت مادّى است اما كمكك به حسينيه و مسجد و مراكز خيريه و درمانكاه و امثال ذلكك كه شأن يذير نيست اين مى شود 
زيادى هدايت كسى كرايش به كار خير داشت اين كرايشش بيشتر مى شود كارهاى خير و عبادات انجام مى داد الآن كار خير 
بيشترى وعبادات ب يخرزى اجام مي دعي ابن ع تلود زوادى عارك اما تمهاد سروه وجببار كدي اسجادله) سنت ذا ترفيع 
درجه است كه فرمود بقع الل الَِّينَ آمَمُوا مك وَالّذِينَ أَونُوا الم دَوَحَاتٍ»(1)ما درجات اينها را در بهشت بالا مى بريم 
ترفيع درجه به عنوان ياداش هدايت مُهتديان است اما افزايش مراتب هدايت يعنى اينها را سريع تر» سابق تر در اين راه ييش مى 
بريم اكر كفتيم:وَسارِعُوا إِلَى مَغْفْرَوِ)(؟)به او توفيق مى دهيم كه هميشه نمازش را اول وقت بخواندء اككر كفتيمقَاسِْمَبِقُوا 
الْحمِرَاتِ)(ع)به او توفيق مى دهيم كه در مسابقات خير او از ديكرى سبقت بككيرد اينها توفيقات است در إستباق به خير او موفق 
فى اوددر جيفيك كير رامازييى رد زتها تزريله عبات امن البااؤريات ورت سيم ونه وزيا تروط تريخ 


وعم 


درجات است فرمود "وَيزِيدُ الله الّذِينَ اهْتَدَوا مُدىَّ وَالْمَاقَيَاتٌ الصَّالِحَاتَ ‏ تيد عند رَبُككا يس آنجه شما ينداشتيد كه معيار ارزش 


است آنها معيار نيست جون 1 نكه نزد شماست عندكم اسث آنكه باقيات الصالحات اس ت«عِندَ رَيُككةاست اين صغراء برابر آيه 
ى سورهى مباركهى «نحل» كه(مَا عند كثْ ينقد وَمَا عِندَ الله َاق)(ه)كبراء يس معلوم مى شود آنكه عند الله است باقى است 
خير است ديكر براى اينكه آنكه شما خير ينداشتيد مشكل شما را اضافه مى كند شما جان كنديد تا او را تهيه بكنيد بعد هم 
طولى نمى كشد كه از شما كرفته مى شود اين دو خطرء خطر سوم كه جان كاه است و عذاب از آنجا شروع مى شود اين است 
كه محبوب شما را مى كيرند محتبت در شما هست اين فشار بيدا مى شود اين جنين نيست كه انسانى كه مى ميرد اكر اموال و 
فرزند را از او بككيرند تعلق را هم از او بككيرند كه اكر تعلق را كرفتند كه او راحت است عذاب نمى جشد درد حال احتضار و 
مركك به بعد اين است كه متعلّق را از انسان مى كيرند يككء تعلق مى ماند دوه عذاب شروع مى شود سه. خب انسان از اينكه 
به جيزى وابسته است و به او دسترسى بيدا نمى كند درد مى كشد يكك معتاد همين كه به بند افتاد جون مواد را از او كرفتندء 
اعتياد هست,ء دادش بلند است عذاب قبر همين استء در برزخ همين است» در حال احتضار همين است فرمود آنكه دردآ ور 
است وابستكى شماست ما اين وابستكى رااز شما نمى كيريم ما مى خواهيم شما را عذاب بكنيم يس جيزى تهيه كنيد كه با 
كما باشد كه .و 1ناعند وتكدةاست ابتكه فرهود:ةوالباقات الصالحات > َئِرٌ عِندَ رَبُككاين صغراست» كبرايش هم كه در سوره 
ى «نحل» ككذشت كدامًا عِندَ الله يَاق)(2)خب اكردقنا عند الله يَاقِ»انسان كر فير اعكداللين قرار داد هم حب هست هم 
محبوب لذت شروع مى شود اما اكر محبوبش عندالناس بود و حبش در درون جان او اين محبوب كرفته مى شود و حب 
هست و درد شروع مى شود لذا فرمود:'وَالْبَاقيِاتٌ الصَّالِحَاتُ ‏ كوه عند وتكك أوابا وكوة 515 أاسشخضريد كه ثواف با عد كرنهه 
مفهوماً دوتا هستند ولى نزديكك هم اند مصداقاً نزديكك هم اند ثواب از «ثاب» به معنى «رَجَع) است «ثابَ) يعنى يعنى ١رَجَع)‏ و 
باداش را مى كويند ثواب جون رجوع نتيجه ى عمل انسان به انسان است لغتاً فرقى بين بهشت و جهنم نيست هم جهنم ثواب 
است هم بهشت ثواب است براى اينكه جهنم «ثاب و رجع عمل الكافر إليه؛ بهشت هم «ثاب و رجع عمل المؤمن إليه؛ لكن 
غالباً استعمال كلمه ثواب و مَثوبت در خير و بهشت و امثال ذلكك است كاهى هم در شْرٌ استعمال مى شود نظير آنجه در سوره 
عاركهقى وناقذمز يه ابن منووت القده اننث آنه ى ميت سووه قو ميا ركه ى برماقنةه اناتسف كل هل اكتكم + بعد من ذلكك 
مَعُوَه عِندَ اللّهامى خواهيد برايتان روشن كنيم آن ثواب بد كدام است همان جهنم است «ثاب» د : يعنى «رجع» منتها غالباً مسئله ى 


ثواب در خير به كار مى رود اينجا هم كه با قرينه همراه است«وَالْبَاقيِاتٌ الصَّالِحَاتٌ - يد عند رَبك كزان وغوه ذا 
ص: 7١060‏ 
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مطلب ديكر اين آيه ى بعد است كه تفاوت فراوانى بين تفسير سيدناالاستاد علا-مه(رضوان الله عليه) است و مفسّ ران ديكر. 
معروف بين اهل تفسير اين است كه اين« أقْرَأَئْتَ الَذِى كفَرَ بِآيَاتَنَا وَقَالَ لَأُوتَيْنَ مَالاوَوَلّسأً»اين را برابر با آن شأن نزولى كه 
ذيلش نقل مى كنند معنا مى كنند مى كويند عاص بن وائل دِيُنى نسبت به آن حاب داشت بدهكار بود يا آن خاب غين بود 
غين يعنى آهنكر اينكه در مجمع البيان دارد كه «كان غتا» با غين اين شايد يا نسخه تام نيست يا اينكه مثلا برابر با نقل ديكر 
است كه عاص دَيُنى به ختّراب بدهكار بود او هم طلبى داشت ولى آنكه در تاريخ هست به عنوان شأن نزول اين بود كه اين 
ختباب عن بود آهنكر بود كارى را براى عاص بن وائل كرد بعد رفته اجرتش را دريافت بكند اين كفت كه بايد _ معاذ الله _ 
دست از دينت بردارى تا اين اجرت را به تو بدهم كفته كه ممكن نيست من دست از دين بردارم بعد عاص به او كفته كه 
خب شما كه معتقديد انسان بعد از مركك زنده مى شود ما وقتى كه زنده شديم در آن عالّم اين طلبت را به تو مى دهيم كه 
اين را به عنوان استهزا و تمسخر ذكر كرد براى اينكه در آنجا وضع ما خوب است مثل دنياست آنجا هم متمكنيم سرمايه داريم 
مثل دنيا و آنجا طلبت را مى دهيم اين را غالب مفتّر ران اين جنين معنا كردند كهأقَرَأَيْتَ الَذِى كَفَرَ بِآيَاتِنَا كفتند مربوط به 
عاص است عاص بن وائل و به طلبكارش كفته كه بعد از مركك كه زنده شديم دوباره من دِيْن شما را به شما مى دهم براى 
اكه الها هاا مالو ونين برخورداريم'وَقَالَ لأ ركاف قال وو لد اعد ذلك افدين الشو م ارنامة وار سام :دافن كاهو 
قيامت به او مال مى دهند آيا علم غيب دارد آيا تعهّدى از خداى سبحان كرفته اين جنين نيست بلكه ما اين حرف او را تثبيت 
مى كنيم براى عذاب در دنيا و مانند آنء اما آنكه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) معنا مى كنند مى فرمايند اين جند آيه اى كه 
اينجا آمده اين جهار آيه معادل آن جهار آيه اى است كه از آيه ى 7 شروع شده بعتن ازدقال التريق كهوؤا للدي موا أن 
الْفرِيقَين خَيْرٌ مَقامااشروع شده شعار رسمى مشركان حجاز اين بود كه هر كسى كافر و مشركك باشد وضع مالى اش بهتر است 
دبا او تهتر اسنكةاو كمدق تر اسك روماه دارتز است)ءو مائند آنا انم فك متحوين ياغرة شد كددررعيها بدابق فكز كرايكن 
بيدا كنند و ميل بيدا كنند به همين شركك و الحاد و كفتند كه ما اككر به طرف شركك و الحاد برويم'لَأُوتَينَ مَالاً وَوَلَّداهدر دنيا نه 
كه مى فرمايند اين روايت ديكر مطابق با آيه نمى تواند باشد قسمت مهمّ فرمايش شان اين است كه آن طورى كه شما يعنى 
غالك يننا رن هما كردييه اننا وك مالااوو لساءنى شر دووف اتدعيرا و متت راي ابتكدار كدديه دافت سف سكا 
قرآن كريم كتاب حيّعت است نه اينكه مسخره ى عده اى را نقل بكند بعد به آن ياسخ بدهد قرآن دوتا ياسخ داد فرمود:«أطلَعٌ 
الْعَهت»يعنى «أ إطلع على الغيب»»«أم انحل عِندَ الرخمن عَهْدا)خب اكر كسى مسخره كرده قرآن كه مسخره را نقل بكند و بعد 
دوتا دليل اقامه بكند براى بطلان او از اين قبيل نيست كه. يس بايد جايى را محمل آيه قرار داد كه قابل احتجاج باشد آنها كه 
معتقد بودند هر كس مشرك بود متمدّن تراست و دنياى او بررونق تر كفتندالَأُويَينَ مالا وَوَلَدا»ما اكر مشرك بشويم وضع 
مالى ما خوب مى شود آن كاه ذات اقدس الهى مى فرمايد شما كه الله را قبول داريد يا بايد مطلع بر غيب باشيد كه اكر كسى 
مشرك شد وضع مالى اش خوب مى شود يا بايد ييمانى» عهدى از خدا كرفته باشيد «والتالى بكلا قسميه محال والمقدَّم مثله) 
اين قياس استثنايى است كه كر شما اين حرف را مى زنيد اين حرف شما وقتى حق است كه يا عالم غيب باشيد يا تعهّدى از 
خدا كرفته باشيد هيج كدام از اين دو كه نيست يس بنابراين از كجا مى كويد الَأُومَينَ مَالا وَوَلَأهو اما آن طورى كه اكثر 
مف ران معنا كردند كه اين مربوط به استهزاى اين شخص است به عنوان اينكه شما كه از ما طلب دارى وقتى ما دوباره زنده 
شديم طلب شما را برمى كردانيم اين دارد مسخره مى كند ديكر قرآن كه مسخره و استهزا را نقل نمى كند قرآن كه به مسخره 
واستهزا ياسخ نمى دهد حالا-اين دو نظر باشد تا ببينيم كدام يكك از اين دو نظر به آيات نزديكك تر است اصل اين مطلب 


روشنن بشوهز ابشاقا م قرهايسة ان «أقأقت الذي كاين تحصن كدكنةؤيسظرف كساق صر كت كرده كه كنسدداى 
الْمَرِيفين > خيو هناما وأخفن بيضق كاري دهن مكداحكمشان راسم بود فرهكى كد ون باق رواج داشت ابن شتخص بد 
اين طرف رفته كفته من اكر , حرج رت و كتريرىم رفي الى بز كريد مين الود كي از تخياني علي انا ؤربيو !اسار 
من ا#رعافقة ابن اتيك 2144 الزن ل بيعل ابعدمها فدراشل وى جما متكي لوال تمسك كردا زقدا رق كال وان الجا سا 
توالد نيست نه قرآن سخن از توالد معاد را بيان كرده نه در صدر اسلام هيج مو دى جنين حرفى زده كه در قيامت توالد 
هست و ما فرزندانى خواهيم داشت اين«وَلّدأً»كه اين شخص كفته دليل سوم يا جهارم است بر اينكه منظور دنياست نه در 
عراف ا عر هالا ارم ذو وعد باشد تا ببينيم ككدام كك از اينها اوجد اسث.«أَقَرَأَئْتَ الى كَمَرَ بِآيَاننَهدر مقابل 1 ن جهار آيه 
اف د كدقف ]ال الذيق كنذوا للدي آمو أي الْمَرِيمَن - َيه :وال لأوقية مالا وؤكداودر دنيا طبق نظر ايفاثة در أخرت طيق 
نظر اكثر مفسّ ران. ياسخ ذات اقدس الهى اين است كدرأ «أصَلّحَ العبتاكه اين همزه؛ همزه ى استفهام است و الف باب افتعال 
حذف شده «أ إطَلع الغيب» در حالى كه اين جنين نيست او علم غيب ندارد تا از غيب خبر بدهددأم اند عِندَ الرخمن 
عهدامكوة اشان ب مشركق حجان اله راقول دافسه الرحماة راقول دافعددقل اذغرا الله أو اذْعُوا الدَحْمَانَ أَيَا مَا تَدْهُوا 
له الأْماءٌ الْحْشَتَى(1)ناظر به همين است الرحمان راء الله را به عنوان واجب الوجود به عنوان خالق كلء به عنوان ربٌ الأرباب 
و مدير العالمين» مدير الأرباب» ربّ كل همه قبول داشتند منتها ارباب جزئيه را نمى يذيرفتند براى انسان» براى زمين» براى 
درياة براي صخرا "ازبات حرق قائل يودتك. خبه مى فرمايد::أم انحَذَّ عند الوّحَمنٍ ح عَهْداتعهّدى از خدا كرفته!ة كلا يعنى هر دو 
تح بال نمك بق رن حرق كلانه بسن اكه وق حي دح كلد السالر. هيب روا قاطة ب اد جا قتي ل عدا قله بيد 
آن مقدّم ا بن تالى الكنّ التالى بشقّيه باطل فالمقدّم مثله؛ اين؛كنااناظر به بطلان اين دو قسم است يعنى نه شما عاليم به غيبيد نه 
بيمانى از خحداى سبحان كرفتيده كلّااحالا- كه اين جنين است اين سخن باطل است ما اين كفتار باطل او و روش زشت او را 
تثبيت مى كنيم اس دَكّبُيعنى تثبيت مى كنيم آنجه را كه او كفته استووَتمَدلَهُ مِنَ الْعَذَّابِ مَدَأَاين نشان مى دهد كه كلمه ى 
همده دائماً در خير نيست امداد در خير است مَدُ در شر است اينجا هم مد در شرّ است البته شر كاربرد دارد آنجااتّمِدَّهُم بهِ مِن 
اال وي الاك اديه حر ارين ف ضير يود انه ينها عم بدر انر بست كه يك يزه ى اليه كار رافق فر ال ماد “ندر 
حير امف كلاس كلك فا رول نفيك ليق العذات قدا سور ا متو ل كه اروزرها شرل خزاتك يقل اشسالبحاشة مااو را 
ارث مى بريم يعنى به ما مى رسد كه خمداى سبحان زمين و اهلش را ارث مى برددإنً نحن رت الْأَوْضٌ وَمَنْ عَلَيهَاه(:ةاهمه ى 
ينها به ذات اقدس الهى برمى كردند مِلكك طلق او مى شوند جه اينكه ملك طلق او هم بودندوَتَرثهُ مَا يَقُولُيعنى اثَرثْ ما 
يقول» جه اينكه خود او را هم ارث مى اانا دحالا بر فرض مال و ولد هم داقن باشد وديس آبل حون كلق تيد 
يَوْمَ الْقِيَامَهِ قوداً»(؟)هر كسى همان طورى كه به دنيا آمده تنها بود وقتى هم كه مى رود تنهاست جيزى با او نيست صحنهى 
برزخ و همجنين صحنه ى قيامت صحنهى جمع است نه اجتماع» يعنى همه يكجا جمع اند اما ب بى اوتباط: كر دن سؤرء ين 
مباركه ى «واقعه فرمود:«إنَّ الْوَلِينَ وَالآخَرينَ : * لَمَجْمُوعُونَ إلى مِيقَاتِ يَؤم مَغلّوم (شلاما فرمود :الكل امي ينه ْمَك شَأَنٌ 
اباد قبي #رشاد كارخودق الور نينا كد اسان وقم مان فلك ود الوزن لوا كس 
زَمْهَرِيرً(/)بهشت اين طور است» جاى ديكر هم همين طور است هر كسى نور را بايد به همراه خودش ببرد لذا در صحنهى 
تنافت سقنيها سلرى بابشاة راف عنند كدحطور با بردارند بعضيها هم به اندازه ى مد البصر فضاى روشنى دارند آن نور را 
خوداين شخص به همراه مى برد كهاتُورُهُمْ يَشِتحى بَئْنَ أمديهة)(هازندكى آنجا همقلا أنسَاب بَينَهُمْ(لةاهست و مانند آنء 
همه با هم اند اما هيج ارتباطى هم با هم ندارند لذا اكر فرمود اينجا جمع اند نه يعنى مُجِتّمع اند منافات ندارد بين آيه ى«إِنَّ 


الْأْوَلِينَ وَالآَخِرِينَ * لَمَجِمُوعُونَ إِلَى مِِقَاتٍ يَوْم مَغْلُوم؛با آيه ى «وَكلْهعْ آتبه يَوْمَ الْقَدَامَهِ فَوْدأءتكك مى آيد جيزى هم با انسان 
نيست فرزندان او هستند اما فرزندان او همه از خاكك برخاستند جه اينكه خودش هم از خاكك برخاست آنجا ديكر توليد و والِد 


وولد در كار نيست كه همه از خاكك برخاستند جون همه از خاكك برخاستندهفلا أنسَاب بَتِنَهُغْاديكر نسبتى در كار نيست. 
ص: 7١02‏ 
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ياسخ: ين أ اى ناه ترو تباحت "دارا كاوه ا الع ناك وعية لذا من قرا فد نا ايخ عدافه وا باك 


عذاب دنيا بكيريمء٠سََ‏ مكار رضي امجاوانايت تكرار نشود اما آن آقايان كرفتار تكرار مى شوند مى فرمايئد 
و لفاس نكر عار كما دور لايعنى تثبيت مى كنيم آنجه را كه او كفته استووَتَمدٌ لَهُ مِنَ الْعَذَابٍ كا ودددناء آن كاددور رن 


كا بول كاسنا فو داهن خرف ارارق تكرار نيست اما بنا بر قول آن آقايان اين مى شود تكرار. 


ير سس 0.. 


ياسخ: بله ديكر به لحاظ دنياست. 


ياسخ: يعنى به لحاظ دنياء يعنى كسى كه در دنيا برادرش بود فرزندش بود از او فرار مى كند وكرنه جون همه ى اينها١مِنَ‏ 
الأعلاكورس حوين عمد انها الصاكة وري حيزي اكر عدا ابنها ا شاك يري حرين درك كس وال ديكرق سف 
كه يكى برادر ديكرى نيست كه اينها به لحاظ «إن قضى عنه المبدأ) هستند كه آنهايى كه در دنيا برادر بودند» آنهايى كه در 
ذثيا كرؤلك يودثد .و ايتهاضفة العو مق أجيدو لكاو كرنه اكر همه حاك شدئل دقعتاً همه از خاك بيرم يرل د يكر والد و ولدئ 


دن كان سخب فى قرمايكة اكز عا اي جين معنا لكقيس: درك تكرارى دو كار تبببت» كلاق تكتت عاتفول وق له ين الذات 


2 


ذا * وَتَرنهُ مَا يَُولّاهر جه كه او كفت نزد ماست ديكر ذيكر تن تواتك انكار ند نوتايا فددا )بعد م قرمابنا مشكل ابنها 


اين است كه اينها به دنبال عرّت بودند ولى عرّت كاذب را ازعرّت صادق تشخيص ندادندوَاتَحَذُوا مِن دُونٍِ الل آلِهَهَ ليكونُوا 
هم ع 03 كنا )عت مى خواهيد«الْعرَةَ لله 


ص: 7017 


١-(1؟5١).‏ سورهى عبسء» آيه ى 8". 
؟-(38) . سورهى مريمء آإيات “مو675م. 
(58) . سوره ى نساءء آيه ى .١139‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ال/ا قا 47 سوره مريم 48//1٠١/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0ل. 


أكْرَأئْتٌ الَّذِى كمَرَ بِآياتنا َال لوي قا 0ط الب أم اند عند الرَخمن عَهْدن/»كنا ا و1 
سَِ نَّ الْعَذَابِ م090 وَترِثه ما 01 وَكأَتِينًا فود( واكك ىوا من دون الله آله 1 هم عِرَا(61) كنا #يكفدوة ِعِبَادتَهُم 


ل عَلَيِهمْ ضِدًاً< 23 


جون سوره ى مباركه ى «مريم) فوفك كازل لو در مك كذشته از كفر و الحاد و عقايد باطل» اخلاق باطل؛ بينشهاى باطل؛ 
وهاو تشهاق ياظل هو ماكو يوذقرآن كر ذو يقفهان السوومكى و هركو قسنت عنايت زموه هر هورة ى عبار كد 
ى «مريم» كه محل بحث است تاكنون آياتى كه مربوط به اصول دين بود ذكر فرمود در بخش اخير كارهايى كه آياتى كه 
توبوط ب نخريان تكرش انها نيبار ارزشى انهل تكائرى 1 نهاازا ذكر فرمود كه از يدا ى الاشيروع خدهاوإذا لتلى عابو 
آيَانَنَاهاما اين آيه ى 77 آيا ناظر به جريان عاص بن وائل است يا ديكرى اد نأَْرَأيْتَ الى كَفَرَ بِآيَاتنَاهدو نظر در آن بود كه در 
بحث ديروز اشاره شد يكى اينكه عاص بن وائل بدهكار مسلمانى بود حالا يا دينى از او» وامى را كرفت. مالى از او قرض 
كرفت يا اين شخص جون صنعتكر بود كا ركرى داشت و آهنككرى داشت عاص بن وائل كالايى را به اين آهنكر داد كه براى 
او سياقت كند و «دسهمزدش را تبرداخت غاص بن واكل بسدهكار بود و آن أهكر مسلمان طلبكار» وقتى از ا وخواست اواز 
يرداخت دِيْن سر باز زد اين مسلمان به او كفت بالأسخره روز حسابى هست عاص در جواب او كفت خب اكر روز حسابى 
هست وما بعد از مركك زنده مى شويم من بعد از اينكه زنده شدم مال و ولدى دارم همان جا به شما يرداخت مى كنم اين را 
نه عنوان استهواء كفت قول ديكر اين است كد ته برخيها ور مكه بود ند هي كنسد كه انسان براى انتكه دن دنا مرفه باشد و 
اهل سعادت باشد بايد راه وثنى و صنمى را ادامه بدهد همان راه يدران ما كه بت يرستى است مسلمانها فقيرند» مفلوكك اند و 
امكاناتى ندارند و من همان دين آبا و اجدادم را انتخاب مى كنم تا اينكه از مال و ولد برخوردار بشوم. سيدناالاستاد(رضوان 
الله عليه) اين راه دوم را يذيرفت كرجه ايشان فرمودند اكثر مفسّ ران راه اول را طى كردند ولى قرطبى در جامع الأحكام مى 
كويد كه كلبى راه عاص بن وائل و اينها را انتتخاب كرد جمهور مفّران راه دوم را و خود جناب قرطبى در جامع الأحكام مى 
كويد كه راهى كه كلبى انتخاب كرده است بهتر است براى اينكه برابر با روايت صحيحى است كه درباره ى شأن نزول اين 
آيه نقل شده است كه عاص بن وائل به آن آهنكر اين حرف را زده واين آيه نازل شد. به هر تقدير اكر ما بخواهيم زبان 
قرآن و فرهنكك و محاورهى قرآن را بررسى كنيم حق با سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) است براى اينكه قرا ن مسائل استهزائى 
رادر احتجاج نقل نمى كند اكر كسى مسخره كرده است مى فرمايد:30! حشر عَلَى الْعتَاد ما يهم من رٌسُولٍ إِنَّا كانُوا به 
يَسْتَهْْؤّنَّ(1)حالا ‏ حرفهاى استهزائى آنها را نقل بكند و ياسخ بدهد و احتجاج كند اين جنين نيست. راهى كه ايشان طى 
كزوتك مودق افقو كن اذ ويه ف كرون ار اشمقا ن نوو له بدن اأبى تنك دارأ سارف النلينيا الس قرول لطي اسك 
نه شأن نزول و رواياتشان هم خيلى معتبر نيست و ثانياً آنجه مربوط به عاص بن وائل است همان قسمت قبلى است كهقَالَ 


الدد كنذوا للذية أفنيوا اى الْمَرِيقَين حَيرَ(1)نه اين قسمت دوم؛ اكر اين قسمت دوم باشد بايد حرف عاص بن وائل را بر 


حجت ارائه كند اين جنين نيست. 
ص: 708 


اك سروه ساس ابن 7 


1-(1) . سورهى مريمء آيه ى 7/. 


فطلب يعض بم اليك كه يور نذا لكوي «أخرق» اباكتلقن | لها رآيكا بض تخيلاض ندا تكو يط «خيلاض بعالا ف وى كرك 1 
موارد در كتابهاى ادبى ملا-حظه فرموديد وقتى كفتند «أفرأيت» أرأيت, أفرأيت» يعنى حالا كه ديدى ما را باخبر كن يعنى 
«أخبرنى»» «أرأيت» يعنى «أخبرنى؛ حالا كه ديدى ما را باخبر كن اينجا هم مى فرمايد: َرَت الى كَفَرَ بآمَتِنَا وَقَالَ 
ركه كقف 1 وك ارا بدو ونحه لسك جا براق 1ل ادك كد راسد ,لسن فقاو مدعا فاك ونا فر لخاد بو كقزر 
ولجنا كديا عي خرامله كريد كناسل يا مامت زور اكرها بوباكل يودع متم ردي الك أو تززع امتلام واكالي ياطل 
است ثبوت محمول براى موضوع باطل است و مانند آن» يس دو وجه درا بزلا رق كلذ ور بد عست عا وز لدت 2د 
بكويند اكر رفاه مى خواهى به سراغ بت يرستى برو يا مى كويند كه بت يرستها مرقه اند واين كار حق است و اكر باطل بود 
اإينها مرفه نبودند همين مغالطه هايى كه احياناً كم و بيش مطرح است اما ذات اقدس الهى در ياسخ مى فرمايد شما كه از آينده 
خبر مى دهيد إخبار از آينده يا علم شهودى مى طلبد يا علم حصولى؛ علم حصولى هم يا با برهان است يا با دليل معتبر نقلى 
ال ا ا ا 

منفصله بركردد اكر كفته شد كلمه يا اسم است يا فعل است يا حرف نه كمتر از اين است نه بيشتر از اين» درست است كه در 
امور اعتبارى اين مفيد حصر است اما حصر عقلى داير بين نفى و اثبات است يعنى داير بين نقيضين است و يكك شىء هم كه 
بيش از يكك نقيض ندارد آن منفصله اى كه جمع مقدّم و تالى محالء رفع مقدّم و تالى محال آن منفصله. منفصله ى حقيقيه 
است منفصله ى حقيقيه جون مقدّمه و تالى او نقيض هم اند جمعشان محال رفعشان محالء اكر ما خواستيم حصر عقلى داشته 
باشيم هيج يعنى هيج راهى نيست مكر اينكه به دو منفصله بركردد جون يكك منفصله مركب از جند نقيض نخواهد بود در 
همين مثال معروف كلمه كفته مى شود كلمه يا اسم است يا نه اكر اسم نبود يعنى نهء يا فعل است يا نه» كه بين نفى و اثبات 
است كلمه يا اسم است يا نه اككر اسم نبود يا فعل است يا نه» اين تقسيمها منفصله حقيقيه است محصول اين دوتا منفصله اين 
است كه كلمه يا اسم است يا فعل است يا حرف اين در امور اعتبارى» در بحثهاى عقلى هم مى كويند شىء يا واجب است يا 
نه» اكر واجب نبود يا ممكن است يا نه اككر ممكن نبود مى شود ممتنع لذا مى كويند شىء يا واجب است يا ممككن است يا 
ممتنع در همه ى مواردى كه حصر عقلى است و بين سه ضلع است الا ولابد بايد به دو منفصله بركردد علم يا شهودى است يا 
برهانى است يا سمعى بيش از اين نيست كمتر از اين هم نيست يا انسان مشاهده مى كند نظير آنجه وجود مباركك حضرت امير 
فرمود: الو كُشِفٌ الغطاء مَا ازْدَدْتٌ بَقينا:(1)يا برهان عقلى اقامه مى شود يا دليل نقلى ما علمى داشته باشيم كه بيشتر از اين سه 
قسم باشد يا كمتر از اين سه قسم بعضيها از اينها را نداشته باشد اين محال است حالا كه علم يا شهودى است يا برهانى است يا 
قرآنى بالأخره يا عرفان است يا قرآن است يا برهان اين بايد به دو منفصله بركردد و محصول اين دو منفصله اين است كه علم 


يا حضورى است يا نهء اكر حضورى نبود و حصولى بود يا با عقل ثابت مى شود يا نقل» اكر با عقل ثابت شد مى شود برهان 
و معقولء اكر با عقل ثابت نشد مى شود سمع و قرآن و نقل يس علم يا شهودى است يا برهانى است يا نقلى ذات اقدس الهى 
مى فرمايد شما بر غيب مطلع شديد اطلاع تان بر غيب جامع دو قسم است يا بايد برهان عقلى داشته باشيد كه منكريد يا بايد 
اتهوه كي :«اللكة انين كه يورو ى ما تس وى 6 ]ز بات ولق كقت النظاء جا از كك تمان بكر يبد من هافق ذليل تقلى 
كسى به شما تعهّد نسيرده كه بعد از مركك به شما فرزند بدهد يا مال بدهد يا اكر مربوط به قبل از مركك است در دنياست شما 
نه آينده را ديديد كه بشويد اهل بصرهء نه آينده را مى فهميد كه بشويد اهل نظرء نه كسى به شما تعهّد داد براى اينكه مؤمن 
نيستيد «أ إطلع على الغيب» اين الف باب افتعال حذف شده است آن همزه ى استفهام مانده'أطَلَعَ الْعَتَتاحالا يا شهوداً يا برهاناً 
يا اككر نه شهود بود نه برهان كسى به شما تعهّد سيرده ما به مؤمنين تعهّد سبرديم كفتيم«من يُؤْمِن باللّهِ وَبَعْمَلُ صَالِحاً كف عَنْهُ 
متكائه و تخلة جُنَارك(##كذاو كذاء اماه شما كسى تعقد سيرده تنما علد الرحماة فيتدى ذازيذه ثامه اق داريد» وعد 
داريد» كسى به شما خبر داد نه آن است نه اين» يس شما اكر بخواهيد عالِم باشيد علمتان يا شهودى است يا برهانى است يا 
قرآتى وو التالى بأصله مستحيل :شما كراق كوييك أبن من شود خلاصهى برهانءأَطَلَعَ الْعَيتاكه جامع دو قشع سكام الخْل 
عِندَ الرّخمن عَهْداً»ما به مؤمنين تعهّد سبرديم آنها هم از ما تعهّد دارند براى اينكه ما وعده داديم به آنها اما شما كه اهل كفريد 
يس جرا مى كوييد كه به ما مال و فرزند برسد درباره ى دنيا هم اين جنين است شما از آينده تان نه خبر حضورى داريد نه 
خبر برهانى داريد نه خبر نقلى داريدهأَطلعْ الْيتِ أم انَحَدَ عِندَ الرؤخمن عَهْداً * كنّاايس اين مى شود منفصله قياس استثنايى كه 
اكر]ين كلام نبا كدان كر دار يق عال ولد سق باش جا بايد اد واه شتهوة كريية. جا اند طرق يهان بكريياه يا بابك طق 
آبات قراتن وقدات الهى «كلاوتالن بأقتبانه التلدقة ميحان البقم وله وين اق كماع كريد ريق مَالاً وَوَلَدأ). 


ص: لحان 


.187 بحارالأنوار» ج ٠ع ص‎ . 0 -١ 


.4 سورهى تغابن» آيه ى‎ . )6( -١ 


يرسش: استاد در جريان حضرت نوح هم كه كشتى مى ساخت و مسخره كردند بعد حضرت فرمود اككر شما امروز مسخره مى 


كنيد من هم روزى شما را مسخره خواهم كرد يس اينجا دليل آورده براى مسخره خودشان. 


ياسخ: بله» خب اين «رُدُوا الْجِرَ مِنْ حَيِتُ جاء)1)اما قرآن كريم برهان نقل بكند در برابر مسخره كه نيست آن مسخره را با 
مسخره جواب مى دهند. يكك بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه شما ملتى نباشيد ستم يذير «رُدُوا الْحَجَرَ مِنْ 
عيث خا اين جنكك ذه ساله ايران از همين قبيل بود منتها عشت سالش برون مرزى بود دو سالثن درون مرزئ اين دو سال 
اول كه جنكك داخلى بود از باب «رُدُوا الْحَجَرَ مِنْ حَدِتٌ جاءَ) بود هشت سال برون مرزى هم بشرح ايضاً خب بيكانه وقتى 
سنكك زد آدم كه تحمل نمى كند كه دفاع مى كند ديككر اين ببان نورانى حضرت است كه فرمود شما ملت غيور باشيد ملتى 
رامى كويند غيور همان طورى كه در بحث غيرت تحليل شده عناصر سه كانه را داشته باشد يكك هوت شناس باشدء دو 
غيرزدا اتبيه دن وزو ى غير وغنالك تكددا غيرك يعن اب ا كر كيين خودكن وا ##عاسق مر غود و كاله زا تمن ترائك 
بشناسد يس اول هويّت شناسى است دوم اينكه غير را بايد بشناسد جه كسى غير است جه كسى خودى است سوم اينكه نه 
حريم غير برود نه غير را در حريم خود راه بدهد اينكه وارد حريم غير مى شود مى كويند غيرت ندارد شما در بيانات نورانى 
حضرت امير در نهج البلاغه مى خوانيد «مَا زَنَى عَيُورٌ قط)(1)هيج آدم غيرتمندى به ناموس ديكرى نكاه نمى كند كه معنايش 


اين است غيرت يعنى مبادا وارد مرز غير بشويم ديكّر نه غير را راه بدهيم نه وارد مرز غير بشويم اين مى شود غيرت. 
ص: 5٠١‏ 


."1١5 نهج البلاغه» حكمت‎ . )0( -١ 
."08 نهج البلاغه» حكمت‎ . )6( -١ 


يرسش: يس مسخره كردن حضرت نوح مربوط به دنيا مى شود. 
يرسش:اقَاليومَ الَذِينَ آمَنُوا مِنَ الْكفَارِ يَضْحَكونَ(1١)مى‏ تواند شامل اين بشود. 


ياسخ: آن در آيات قرآنى براى نشاط اسث كههيشف ضدُورَ قَؤْم)(؟)كذا و كذا اشعراض يعن ابيع لوس ا هال 
شوند براى اينكه انتقام كرفته شده از ظالمين. 


يرسش: وقتى كه دريا آمد بالا و آب آمد بالا كافرى نبود كه مسخره كند. 


ياسخ: نه» در همان وقتى كه مسخره كردند كفتند شما در خشكى كشتى براى جه مى سازى همان وقت مى كويد ما هم شما 


را مسخره مى كنيم شما كه نمى دانيد كشتى را براى جه مى سازيم. 
يرسش: اين ناظر به بحث قيامت است وكرنه وقتى كه غرق شدن كه... 


ياسخ: نه» همان وقت خصم مسخره مى كند مى كويد جون شما از عاقبت خبر نداريد اين حرف را مى زنيد ما براى خلا 
كردن شما داريم مى سازيم جرا شما مى خنديد شما اكر اهل بينش بوديد كه مسخره نمى كرديد شما مى كوييد جرا در 
خشكى كشتى مى سازيد ماهم مى كُوييم براى خشكى كشتى نمى سازيم طوفانى مى آيد ما هم مى خواهيم نجات بكنيم 
شما هم مى خواهيد غرق بشويدانَّشحَرٌ منكم كما تَسْخَرُونَ)(افى الدنياء اما ذات اقدس الهى به وسيله ى وحى مسخره را نقل 


مى كند بعد براى ابطال او برهان اقامه مى كند كه جنين جيزى نيست. 
بوسقن 1ك سكاعي وشبهه برفاي باشد ان كدديكر اشكالن تدارة. 


ياسخ: آن ديكر سكره نيست آن عدل اسث يكك وقتث اسث كسى شبهة اق داره» تقدى"داره» اشكالى دارة شن يوزختدى 


ص: "1١1‏ 
)0/(-١‏ . سورهوى مطففين» آيهى ©" 


.١15 سورهوى توبهء آيه ى‎ . )6(-١ 


(4) . سورهم ى هودء آيه ى /". 


رسكن براى عقا ابى 'مسكره ورهان تازل شده.: 


ياسخ:بسيار خبء آن مسخره كردن در كيفيت إعمال است وكرنه اين شبهه جواب مى خواهد شبهه را بايد خدا جواب بدهد و 


جواب هم مى دهد اما مسخره را وحى نازل بشود برهان اقامه بكند كه نيست كه. 


ياسخ: خب نه منظور آن است كه اكر براى قيامت باشد برهان درست است مسخره نيست مى كويد در قيامت نظير آنجه در 
سوره ى مباركهى «كهف» ككذشت در سوره ى «كهف» به صورت جزم تبود كفت اكر قيامتى هم باشد من ذر آنجا مت وكلم 
دو شويع وار كدف كيك ادي 8 يديم ابد بوك زفق أ الناعة 40016 1ه سجر افار دق تقر كيك سكن بوك ب 
متمكن نبود اينكه متمكن بود و باغدار بود ككفت قيامتى يست __معاذ الله _ بر فرض'هوَلَئْن رودت إِلَى رَبّى أَجَدَنٌَ حَيراً مِنّْهَا 
مُنقَلَبا»اكر هم قيامت درست باشد همان طورى كه خدا در دنيا به ما داد آنجا هم به ما مى دهد اين در صورت فرض است 
خب اين قابل جواب است اما اكر كسى به صورت مسخره حرف بزند قابل جواب نيست اكر بكويد كه من در قيامت هم اين 
شرايط را دارم قابل جواب است اكر بكويد نه؛ در دنيا آينده داراى اين شرايطم بازم هم قابل جواب است اين« أَطَلََ الْعتِ أم 
لذ عند الإخمن عه د أقارل اتطبيق اسك هم براق كسن كه انيت يه:دليا جلين نيك يق من كندهم انسيتيه آخرت. نه 
فرمود اينها كه اين حرف را مى زنند دستشان خالى استهكلًاااين حرفها باطل است هيج راهى ندارند براى اينكه ما جه كار 
فى كنيم بنا أبنهاءات تكنت ما يَقَولَاما حرفهاى اينها را مى نويسيم «سين» در اين كونه از موارد براى تحقيق است نه براى 
تسويف نظير همل اْمَلُوا قتدهرى الله حَمَلَكمْ وَرَسُولُوَالْمَؤْمنُونَ(1):سين» در اين ونه از موارد نشاته ى تأخير نيست يعنى ما 
محمّقاً اين كار را مى كنيم به دليل اينكه مأموران ما آنجا رقيب عتيدند در سوره ى مباركه ى «ق) آيه ى هيجده سوره ى 
مباركه ى «ق» اين است كههمرا يَلْفَظٌ من قَوْلٍ إِلَا آدَيْهِ رَقبٌ عَتِيِدٌاقول مستحضريد كه مخصوص كفتن نيست اينجا هم كه 
فرمود:سَرِتَكُبٌُ ميا يَقُولُّ مخصوص كفتن نيست مثل اينكه ما بكوييم حرف اين آقايان جيست يعنى منش شانء روش شان» 
مكوتانه ديه نان [ومانكان: يريت اغتصناصي يها كدان دوير ار 01 امورو لذارهمكها حون نهم نري و وكريج كا عردم با 
قنآة امقس كوه جد حرنهان حبك ل اتكدرلا 1 كل | موَالَكمْ بَيدَكمْ بالباطل؛0؟)جون مهم ترين مصرف أكل است 
مى كويند مال مردم نخوريد وكرنه فرش غصبى را كسى نمى خورد كه مى كويند مال مردم خورد اينجا هم كه 
قرموةاترككثت مايقو وبع اتبهه را كداو كفت :و نوت ورفتاق داردا و كرداريذارذاما من تويسيم محققاً مى الويسيم سريعاً 
هم مى نويسيم براى اينكه در آيه هيجده سورهى مباركه ى «ق) اين جنين آمدههمرا يَلفِظَ مِن قَوْلِ»اين قول يعنى فعل» رفتار» 
كفتار» نكاه استماع كسى يكك غيبت را كوش مى دهد اين طور است نامحرم را نككاه مى كند اين طور است آهنكك حرام را 
كوش مق فقيل أبن :طلوئ اسك به ف كارهناتوا امل م شود ونا ندع وك قدك كاده رف كو عق كن رشب باشة و 
ديكرى عتيد آن كه در سمت راست است او هم رقيب است عَتيد يعنى مراقب آماده اينكه در سّ.مت جب است اين هم رقيب 
است عتيد قبلش كه فرمود:مإذْ يَعََقّى اْمتََََانٍ تحن الْيِمِينِ وَعَنِ الشَّمَالٍ قِيدٌ(؟)ناظر به اين است از طرف راست و از طرف 
ل و ا ل ا ل تاو ل و 

عتِيد هم مراقب انده هم مستعد و آماده و خواب هم نمى برد خب همان جا ضبط مى كند ديكرإنَ لك لحَافِظينَ * كرّاماً 
كَاتبِينَ * يَعلَمُونَ مَا تَفْعَلُونَ(هاهمين است ديكرايَعْلَمُونَ مَا تَفْعَلُونَهمين است ديكر. 


ص: لض 


١-(١٠).سورهى‏ توبهء آيهدى .٠١8‏ 
؟-(١١).‏ سورهدى بقرهء آيه ى 188. 
*-(175) . سورهم ى قء» آيه ى 18. 
ع*-(15) . سورهوى ق» آيه ى7١.‏ 
ه(85١)‏ . سورهى انفطارء آيات ١٠3و179١.‏ 


برسش: ابن يلفظ متحضر در كفتار ذمى كتد اين آيهاوا؟ 


ياسخ: نهء هيج وكرنه رفتار و كفتار» نوشتار و اينها همين طور است ديكر همه را مى نويسند ديككر. خبء بنابراين اينها اكر 
رقيب اند عتيدند قعيدند كه هيج جيزى فوت نمى شود اينم تَكتُبُ؛معنايش اين نيست كه ما بعدها مى نويسيم نعم؛ رواياتى 
كه مربوط به همين بخش از آيات است دو طايفه است يكى اينكه حسنات را به سرعت مى نويسند اما سيّئات را يكك مقدار 
تيلك نس حهيل كه نتضدن : امنشفار كتن مين كزن و عسوو كلل | رن سيدق دن ووو تاهو كر زيرف كل شانه ادن مها ولقيك كه ها مذ 
او مهلت مى دهيم تا توبه كند با «سين» تسويف سازكار است اما اكر بيش از آن حد باشد كه ما بعدها بخواهيم ثبت بكنيم اين 
جنين نيست همان جا ثبت مى شود ولى توبه اش و مهلت دادنش بله محفوظ است 2-007 ما يقُولٌحالا كه اين كار را 
كرديم وَتَمُذُ لَه مِنَ الْعَذَّابِ مَدَاًاما عمر طولانى به او داديم اين از مال و ولد استفاده كرده بى راهه رفته طعنى زده و اين را حق 
والمعدى غيل ع درس كمس نك هخ با اأنسك ساعد اق د 11 3 اكد ابيوعة هه الجدى 4 و كفده عق 
سال :ولد آنهارا ماس كبري روث 8 اعث و :اين سمه كلق كقد ارين تالا وولداءاين مقول او را ماس كريم خردض نه 


دست خالى مى ماند خودش بدون مال و ولد وبا دست خالى نزد ما مى آيد يس آنجه او دارد ما ازاو مى كيريم خود اوهم 


1 


به تنهايى مى آيد كسى هم با او نِيست ووَثَرثهُ مرا يَقُولٌ»كه اين بدلٍ اشتمال مى شود جه اينكه خود او را هم ارث مى بريم 
ووكرر نا تق ارت الا نفل 13 عليه ,لهي را او اركامى ورد دن لهجا اين ندل اشعمال اسرف عدوا كذاو كفن لد ترك ها 


ا 


يقول» كه ديكر بدل نباشداثَرتَهُ مَا يَقُولُاخب ايناتَرثَهُ ما يَقُولُ»يعنى آنجه را كه او كفته به دست ماست ديكر به او نمى دهيم 
خودش هم'وَيَأَتينَا قوْدأ)هدر حقيقت ما او را هم ارث مى بريم آنجه را هم كه او دارد ارث مى بريم با هم نمى آيند همين ميراث 
بِرَى هم تكك تكك است يعنى مال او را جدا ارث مى بريم او را هم جدا ارث مى بريم يكك وقت است كه او با مال با هم مى 
آيند يكك جند لحظه اى هم مسرور است اما بى هم مى آيند نه باهم'وَئَرثهُ مَا يََولُهاول آنها را مى كيريم بعد خودش هم تنهاء 


بنابراين جيزى براى او نمى ماند. 


ص: دوا 


6 سورهدى مريم» آيه ى‎ .)18(-١ 


مطلب مهم اين است كه همه تنها مى آيند منتها تنهايى بعضى رفاه است تنهايى بعضى عذاب» يس سه طايفه آيه داريم يكك 
طايفه اين است كه همه تنها مى آيند قوم و قبيله و عشيره همراه كسى نيست يكك طايفه اين است كه اين تنهايى براى يكك عدّه 
راحت است خب اينها قبلا مزاحم بودند تعلقات بى جا بود يا دشمن بودند يا فتنه آنهابى كه دشمن اند به نحو موجبه ى جزئيه 
فرمود:ةإنَّ ِنْ أَزْوَاجَكُمْ وَأَؤْلآد كم عَدُوَا لُكْ؛(1)1نهايى كه فتنه اند يعنى آزمون اند به نحو موجبه ى كليه فرمود:(إِنّمَا أَمْوَالْكمْ 
وأذلكة كه لها بى فم ين 7 سوق 1ن دشي كد موجن ع حرقيه !ابت اينما نوب ابرع كه ب أق انبا كد دركره بسن 
طايفه ثانيه طايفه اى است كه تنهايى رحمت است براى او. طايفه ثالثه اين است كه اين شخص تمام قدرتش به اين مال و ولد 
وه ذركز ابيا كد از او كرف دده يناع امد برع :ان بك هنذاب ابت لذا ابن مه يشكن ازقرآ نيا سبماطاينه ازآبات 
هماهنكك شده. 


ياسخ: اينكه تنها آمده ديكر جون اكر مشمول شفاعت باشد بله»«نَدعُوا كُلّ ناس بإمَامِهمْ)(؟ايكك وقت مى كوييم موسويها 
بيايند يكك وقت مى كوييم فرعونيها بيايند» يكك وقت مى كوييم موسويها بيايند يكك وقت مى كوييم فرعونيها بيايند» يكك 
وقت مى كوييم محم ديها( ص لَى الله عليه و آله و سلم) بيايند يا علويها بيايند» حسنيها بيايند» حسينيها بيايند» فاطميها 
بيايند(صلوات الله عليهم اجمعين) شيعه ها مى آيند ديكر ما را به اسم ائمه مان مى خوانند ديكر آنها را هم به اسم ائمه شان مى 


خوائنك د يكر حب: 
ص: 71١5‏ 
.)١28(-١‏ سورهدى تغابن» آيه ى 1 


؟-(7١)‏ . سورد ى تغابن» آيه ى .١10‏ 


#دزم ١‏ يسروى اماس سق إلا 


ياسخ: جداست ديكر. 


يرسش: جون بدل مقصود بالذات ما يقول است ديكر جون «نرثه ما يقول» شما فرموديد هم خودش را. 


و 0 


م © 


ياسخ: يله خودشان'يَأتِينَا قَؤْدا)»دارد ديكر خودش كه اصل است مى آيداين هم بر اناس إن نَخَنٌ تَرثْ الأزض وَمَنْ 


عَليهًا)(١)اينها‏ را هم ارث مى بردالِله عات السَّماوَات وَالَأزْض)(1)هم افراد را ارث مى برد هم اموال را ارث مى برد منتها اول 
اموال را از اينها مى كيرد بعد اينها كه به دست خالى شدند خود اينها را هم مى كيرد خب. 


اع 


تؤسش تاذ ركف سوريف كر براق ادو ات كه لأوقق قال وولدا براض :فا من بانقتل هين اسق كه براغ قنايك باش 
ياسخ: حالا آنكه دارد آن مقدارى كه دارد آن مقدارى هم كه دارد اين است ديكر خب. 


دو اغميى آيائى كه:ذو بيك هارن عى الزعانف به 7ل هين شوؤة ف يداز كا :«عريوة أن اميك كوو كلهة اله يوت الاقة 
فَؤداً) جون قبلش اين است كههإن 5 كو قن الشماوات وَالَوْضِ إن آتَى الوّخمن عدِداً * لَقَدْ أَحْصَاهَعٍ وَعَِدَّهُمْ عدا * كله 
آنه يَوْمَ الْعَامَهِ َوداً)(1)همه تنها مى آيند حالا اينهايى كه همه تنها مى آيند برخيها تنهايى براى آنها رفاه است براى اينكه 
مزاحم ندارند برخيها اين تنهايى براى آنها عذاب است مثل همين شخص كه كرفتار اين وضع شده است كه اموالش و اولادش 
ازاو كرفته شده و جيزى هم او را همراهى نمى كند نينا قَؤد)در بخشهاى ديكر درباره ى همين كفار آمده خب» بس اوَثَره 
ترد ايا قدا * وَانَحدُوا من دُونِ الل آلِهَه ليكونوا لَّهُمْ عِزَااينها ثروتى مى خواستند كه براى آنها حلال و حرام و اينها 
هيج فرق نكند آن رااز راه باطل به دست مى آوردند يكك عرّْت كاذبى مى طلبيدند كه در برابر بتها خضوع مى كردند كه مى 
كفتند اينها كه كرفتار وهم اند همين طور است ديكر مى كويند اكر كسى سعادت بخواهد عرِّت بخواهد بايد در برابر بتها 
خضوع كند فرمود اين يكك عزّْت كاذبى است عرّت يعنى نفوذنايذيرى كه قبلا هم اين كلمه ى عزّْت تفسير شده است سرزمين 
يفت و محكم كه كلدكك و بيبل دراو اثر ثمى كند مى كويند «أرضٌ عزازه يعنى زمين محكم لأنزمه ى تفوذثابذيرى اقتدار 
است يا غلبه است وكرنه معناى عزِّت غلبه نيست همان نفوذنايذيرى است مؤمن عزيز است نفوذنايذير است حرف هر كسى را 
قبول نمى كند هر كسى نمى تواند در او نفوذ بكند و مانند آنء اين معنا براى خدا و ييامبر و مؤمنين ثابت است طبق بعضى از 
آيات كهاوَلِله الْعِرّهُ وَلِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنِينَ(ع)و بر اساس توحيد اين دو ضلع حذف مى شود االْعرَّة للْهِ جمِيعاً)(ه)ساير موارد هم 
همين طور است قدرت اين طور استء قوّه اين طور است اككر فرمود:ويّا يَحْتِى حل الْكتَاب بقوٌّوا(غ)ياءوَأَعِدُوا لَهُم ما استطفكم 
إن 1و لقنا نز غناك ..ز لاد يحور مينر كاى وروا يكنا زد جه مطارم بح شرو يا 31 
جَمِيعاً)(4)خاصيّت توحيد اين است عرّت هم يكى از همين مسائل است كه اكر براى انبيا و اوليا و مؤمنين عزّْت است اينها 
على البى اسه الدره لله جبيهاء كر ال ان صمي كمى برو وفك عرق كاذب اسن عرك ادق فيك و حرة انهاه 
دنبال عزّت كاذب بودند و نمى فهميدند اين عرّتء عزّْت دروغين است هر كذبى» راستى در قبال اوست اككر عرّت اينها 
دووقن نمت 3 لك يننا رابيث امك إن يكم ل تدمدوو قنامك كنك كليرى حذخ و مطتقت اميك الى ذو مادم ور لديجة دن 


نامك | قينا غوان واذلبل سدور موتك ادن الح هراض اكه كني دار اكات كاذ اك وى دازا لك سادق 


ايت جونا قن شوة هم عرض كاذب بالنة بهم ذال كاذث كه اكرعرتس:دروة اسخايس ذلش :راس اسك عالمي 5ه 
حق و صدق روشن بشود آن قيامت است در قيامت«لَهُمْ عََدَابٌ مُهِينٌ)(١1)اين‏ عذاب مُهينء مهين غير از آن سوخت و سوز 
بدنى است كسى خوار مى شود كه در دنيا عزيز بى جهت باشد اككر عزيز بى جهت بود ذليل باجهت است وقتى ذليلٍ باجهت 
بود قيامت ظرف ظهور حقيقت است و در قيامت ذلت اينها روشن مى شود فرمود اينها به دنبال عزّْت اند اين عزّت, عزّت 
دروغين است ما صحنه ى قيامت را براى شما تشريح بكنيم در صحنه ى قيامت فرمود عابد و معبود ما هر دو را مى آوريم هم 
شما مى كوييد اينها ما را فريب دادند هم اينها مى كويند ما فريب نداديم اينها فريب خوردند خب شما به دنبال جه جيزى مى 
كرديد اكر اين آلهه را مى يرستيد اين آلهه در قيامت مى كويند كه اينها به ما تهمت زدند بعضى از اهل معرفت مى كويئد 
كه سد اينكه خداى سبحان شرك را نمى آمرزد براى آن است كه مشركك بدترين تهمت را زده است به جه كسى تهمت زده. 
به در و ديوار عالّم تهمت زده؛ به جوب و صنم و وثن تهمت زده اينها به خدا عرض مى كنند خدايا ما كه برده ى توييم» بنده 
ى توييم؛ مخلوق توييم او ما را منّهم كرده كه ما شريكك تويبم اين بزركوار مى كويد كه شرك به حقّ الناس برمى كردد نه 
حقّ الله كسى به خدا ظلم نمى كندهإنَ الشّرك لَظلْمٌ عَظِيم؛(11)يعنىالَظلْمْ عَظِيمٌال_ اين آلهه ى جعلى اينها در قيامت دادشان 
فد اتدسدار نينا وأمتهم #راتعنينا بردوى مربي سدق قري وماجلس ومدام يا من هن ء إِلَا به بخ 
بحَمْدِه)(17)اينها ما را متهم كردند كه ما شريكك توييم وكرنه كسى نسبت به خدا ظلمى ندارد جطورى نسبت به خدا ظلمى 
داردإِنَ الشّوْك لَظُلْممْ عَظِيمٌ»خب اين يكك ديد خاصّرى است ولى به هر تقدير آنكه قرآن در اين بخش مطرح مى كند مى 
فرمايد::وَانّحَذُوا مِن دُونِ الله آلِهَهُ ليكوبُوا لَهُمْ عِرَءاين جنين است؟!اكناهاينها عامل عرتشان نيستند جراء براى اينكهات يَكَُرُوةٌ 
بعِبَادتِهع»اين'مَرِيَكَمُرُونَاهم مى تواند بركردد به عابدها هم مى تواند بركردد به معبودهاء هم بت يرستها در قيامت از بتها تبرئه 
مى كنند خودشان را هم بتها خود را در قيامت از بت يرستها تبرئه مى كنند هر دو بخش را قرآن كريم ذكر كرده كه اينها در 
السك نوس كيد ادي #اأسورة ع عار كيدى قهز كن حدق اواك كفك امو دورو[ كا واى النيق اه كرا 
شُرَكاءمؤاوقتى مشركين آلههدى خود را در قيامث ديدئد جون در حشر اكبر همه محشور مى شوئد ديكرء اكرايؤم 2 دل 
لْأَرْضُ غَيرَ الَدْضِ وَالسَّماوَاتٌ:(11)يعنى سماوات محشور مى شوند» ارضين محشور مى شود و همه محشور مى شوند انسانها 
هم محشور مى شوند خب اكر زمين محشور نشود كه شهادت نمى دهد شفاعت نمى كند شكايت نمى كند» مسجد كه از 
اهل محل شفاعت مى كند يا شكابت:مى كند براق اين اسث كه همين مسجد آمده ذيكر أكر مسجد ثيبايد با يكة مسجد ديكر 
نبائك كه ديكر قد تواتك شكايت كلد يا لاعت ردهد د ركر متعها عو يش المح تاس حي اي مام 
در آن زمين اطاعت كرده شهادت مى دهد يا زمينى كه معصيت كرده شكايت مى كنداوَإدًا رَأَى الّذِينَ أذ ذوكرا شركادهع قالوا 
رَينّا هؤّلآءٍ شُرَكَاوْنا الّذِينَ كنا نَدْهُوا مِن دُونكك)(19)مى كويند خمدايا اينها بتهاى ما بودند كه ما اينها را مى برستيديم آن 
كاهلا لَه الْقوْلَ إِنْكمْ لَكَاذُِونَهاين بتها مى كويند خب شما ما را متهم كرديد شما دروغ مى كوييد ما جه موقع شما را 
دعوت كرديم برابر هوستانء برابر خيالتان» برابر القائات شيطانى تان به دنبال ما راه افتاديم وكرنه من جوب» من ستكك جه 
موقع به تو كفتم مرا ببرس يا من ستاره يا من آفتاب جه اينكه وجود مبارك عيساى مسيح مى كويد ما جه موقع كفتيم َالَو 
إِلَِهمُ القَولَ نكم َكاذْبُونَ»آن كاه وَأَلْقَوا إِلَى الل يَْمَئِذٍ السَلّ وَضَلَّ عَنّْهُم ما كانوا يَفَْرَونَ؛(10)شركك كم من الوه 
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سورهدى نحلء» آيه ى 817 


برسش: يس اينكه مى فرمايد بتها مى روند به جهنم جيست؟ آيه اى كه مى فرمايند مى روند به جهنّم. 


ياسخ: بله ديكرء آن جون براق تعذيب اينها منتها اين در و ديوار جهنم زنج تمى برئدةإلكع وَمَا تَبدُونَ ون دون الله خضب 
جَهَنّا(١)اين‏ سنكهايى كه شما مى يرستيديد اينها را ما وسيله ى سوخت و سوز شما قرار مى دهيم الآن جهنم در و ديوارش 
مشتعل است مكر آنها عذاب مى بينند خود عذاب» خود نار آن اشتعالش تسبيح حق است الآن براى ما تش عذاب است اما 
براى خود آتشء آتش عذاب نيست همان طورى كه فضاى لطيف تسبيح كوى حق است آب ملايم تسبيح كوى حق است نار 
مشتعل هم تسبيح كوى حق است مككر او رنج مى برد اين انسان است كه براى اينكه به انسان بكويند همين را ما داريم مى 
سوزانيم كه تو تنبيه بشوى فرمود :نكم وَمَا تَعْدْدُونَ من دون الله حصَبٌ جَهَنَا. خب» در سورهى مباركه ى «انعام» كه باز 
بحئش قبلا ككذشت فرمود اينها وقتى يكديكر را مى بينند از يكديكر تبرّى مى جويند و مى كويند كه كي أن إلَيك)(1)و مانند 
آنه برخيها مى كويند كه اضملا مااشر كك نوو زياديم عا مش ركذا نبوديم: دن بهد 45 سورهى عبار كداى «انعامة اصل قرادا بودن 
را مطرح مى كند كهاوََقَّدْ ونا فُرَادَى كما حلام أولَ موتكم ها حَوَاكُمْ وَرَاه ُو ِكمْ وى معكم شُفَعاء كم 
الْذِينَ رَعَمْكمْ مم أَنّهُْ فكع شْرَكَاءٌ لَقّد تَقَطَع يَيدَكُمْ وَضَ لَّ نكم تا نتم تَرْعُمونَ)آن رابطه ى عابد و معبود قطع شد اينكه بت 
برست بود در قيامت شروع مى كند به دروغ بافى در همان سوره ى مباركه ى «انعام) آيه ى 731 به بعد اين است«وَيَوْمَ نَحْشْرُهُمْ 
جمِيعاً نَم نول ِلْذِينَ أَشْرَكُوا أبن شرَكاوكم الذرق كشع 7زغة وفايه رت برسفهان كرين كاين بتهايى كه شما آنها را 
شريكك ما قرار داديد كجا هستندهكمٌ لَع تكن فِتتهع إِنَا أن قَانُوا وَاللِّ ونا مَا كنا مُثْرِكينَاينها همين طور كه دنيا عادت به دروغ 
كفتن دارند آنجا هم به دروغكويى يرداختند نه اينكه دارند خبر مى دهند جد متمشى نمى شود الآن كه روز روشن است ما به 
يكديكر بكوييم مثلاً روز نيست جد ما متمشّى نمى شود مكر اينكه لفظ را بكويبم بكلوييم اين بحث در فلان شب بود اين 
اشكال در فلان شب بود در حالى كه در روز هست اين جد سيد تل الوه دو جقوو يكديكر اما دو عبات يكدديكر ين 
شود كفت فلان كس در فلان شب يا فلان شخص در فلان شب اين شبهه را ايراد كرد در غياب كذب متمشى مى شود ولى 
در حضور جد متمشّى نمى شود صحنه ى قيامت هم صحنه ى حضور همكانى است جد متمشّى نمى شود اما آدم دروغكو 
عادت كرده به دروغ مثل آدم فتحاشى كه زير شلاق دارند تنبيهش مى كنند باز هم فحش مى كويد يكك آدم بددهن هم در 
عالّم خواب هم كه حرف مى زند فحش مى كويد اين فحش دادن مَلكه ى اوست نه اين است كه او بر اساس اختيار حرف 
مى زند آن ملكات قبلى دهنش را باز كرده به بدكويى يكك آدم دروغكو هركز خواب صادق نمى بيند يكك آدم بددهن در 
خواب هم كه بخواهد حرف بزند حرفهاى باطل مى كويد اما بر اساس اختيار نمى كويد محصول ملكات قبلى اش است اين 
هم كه مى كويند اا كنا مُشْرِكِينَ؛(اهمان طور است كه به اصطلاح ترفن دشان است آن كاه ذات اقدس الهى به رسولش 
فرمود:«انظه كيفٌ كَدَبُوا عَلَى أنْفْيتَهمٍ وَضْل عَنْهُم تا كاثوا مكدو ةدر يحشى از آيات اود كدوك أنا ليك (هابنابراء باكر 
متو انال واه اننا ال هاه الال هذه امكيو كر كن اليكويوا لَّهُمْ عِرَّاابا اين برهان ابطال شده است. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١ى‏ تا 68م سوره مريم 4//١٠١١/1١5‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 


«وَانّحَذُوا مِن دُونِ اللَهِ آلِهَهُ ليكونُوا لَهُغْ عِزَا(61 كلا سَيِكَفْرُونَ بعِبادتهغ وَيَكوئُونَ عَلَيهِمْ ضِدَاَ(67أَلَمْ ثَرَ أن أَرْسَلْنَا السشَّيَاطِينَ عَلَى 
الكافِرِينَ تَوُرّهُمْ أزآ060)فلا تَعْجَلٌ عَلَِهِمْ إِنّمَا تعد لَهُعْ ع دَا(6م )ؤم نخشّرٌ الْمتَقِينَ إِلَى الرّخمن وَفْد(60وَنْسُوقٌ الْمَجْرِمِينَ إِلَى 
جهنم وؤدا(62)) 


خرن سورة غبار كدض :مزع عر امك فارز دده شناصي حوور بموؤومكن سواه كين بو ب اولع و وى 2 
خطوط كلى اخلاق و فقه وحقوق بود نه جزئنات آنها مهم ترين مسئله براى مردم حجاز آن روز جريان توحيد و بطلان شركك 
بود لذا قرآن كريم از راههاى كوناكون ضرورت توحيد و بطلان شركك را روشن مى كند كاهى دليل آنها را براى شركك ذكر 
مى كند و ابطال مى كند كاهى براهين توحيد را ذكر مى كند و تشريح مى كندء كاهى هم ضرر بت يرستى را تببين مى كند 
در جريان مبدأ فاعلى و علّت فاعلى به اصطلاح كه جرا اينها مشركك شدند آن تودهى مردم كه اهل استدلال نيستند به تقليد 
تكيه كردند كفتندهإنًا وَحٍِ ْنا آباءنا عَلَى أُمّهِ وَإِنَا عَلَى آثَارِهِم مُقَتَدُونَ)(١)قرآن‏ كريم اين راه را كه بن الغى بود به آسانى 
ابطال كرد فرمود: وَل كان آبَاؤّهُمْ لا يَعْقَلونَ ينا وَل يَهَدَدُونَ(١)خب‏ يدران شما راه باطل را رفتند شما جرا راه باطل مى 
رويد. آن محمّقين اهل شرك كه الآن هم مشركانشان همين راه را دارند مى كويند اين بت يرستى حق است جراء براى اينكه 
ما خدا را قبول داريم به عنوان واجب الوجود خدا را به عنوان خالق كل قبول داريم خدا را به عنوان ربٌ الأرباب و مدير كل 
قبول داريم خدا را به عنوان عليم و قدير محض قبول داريم اما ربوبيبت جزئى به عهده ديكران است و جون خدا عالم است و 
كذوره اكر كار ما باطل يوه لوي ها راانى كرت كفعند وأو قا الله ها أنه 6 كانازنا واكك شارن فج درن خنا 
جلوى ما را نكرفت معلوم مى شود حق است برابر يكك قياس استثنايى مى كفتند اكر اين كار باطل بود خندا جلوى ما را مى 
كرفت جون هم عالم بود هم عليم است هم قدير و جون جلوى ما را نككرفت معلوم مى شود باطل نيست و حق است. قرآن 
كريم وقتى استدلال اينها را نقل مى كند مى كويد اين يكك مغالطه است بين مشيئت تكوينى و تشريعى بله او اكر بخواهد 
حو در قرآن كريم فرمود:«لَوْ شَّاءَ رَبك لَآمَنَ مَنْ فى الْأدْض كُلْهُمْ يجميعاً»(عاكر خدا وخواهد افير وحار فبكان :ا 
موق كد من تواتلة :در نظاء تكوين يله كدارعلى كل فى ء كد رفاست اماسارا نختاراً لق كزه كدسعادت هما شوة 
كمال ما فرمود:«لآ إكرَا فى الدَّين)(غامن شما را مجبور نكردم جبر تكوينى كه شما مجبور باشيد به انتخاب يكى از دو راه اما 
تشريعاً بر شما واجب است خبء بايد شما را هدايت بكنم از راه عقل؛ فطرت؛ وحىء نبوّتء الهام» از درون؛ بيرون بايد اين كار 
را بكنم و كردم اما شما در انتخاب راه آزاديد بشر تكويتاً آزاد است كه اين از بهترين موهبتهاى الهى است اق الْحُ من رَبُكمْ 
قَمَن شَاءَ قَلْيومِن وَمَن شَاءَ فَلمِكمُق(/0ءإنًا ََِبْنَاةٌ السّبِيلَ ما شَاكراً وَإِمَا كفوراً(8)و دهها آيات ديكر اما تشريحاً بر ما واجب 
است طبيب مى كويد مى خواهى يرهيز كن مى خواهى برهيز نكن ولى يرهيز نكردى مركك است و ضررء يرهيز كردى 
سلامت است و نشاط و انبيا را فرستادند براى يرهيز كه از برهيز به تقوا تعبير مى شود. خبء فرمود شما جرا در اين مقدمه ى 


قياسى تان خلط كرديد بين تشريع و تكوين بلهه اككر خداى سبحان تكويناً بخواهد همه را مجبور مى كند اما تشريعاً خواسته از 


شما« هدىٌ لِلنّاس)(4)است مشيئت الهىء اراده ى الهى تعلق كرفتهايُرِيدٌ ليِطهّ ركه ١٠كاين‏ طهارتهاى مائيه و ترابيه را در سوره 
ى مباركه ى «مائده) بيان كرده فرمود:يُرِيدُ يطو ركه اأبنها اراذه ها تشريعى ست ذيكر ما براق شما دستور وق فرسعاديدة 
غسل فرستاديمء تيمم فرستاديم تا نماز بخوانيد و طاهر بشويم ما مى خواهيم شما طاهر باشيد مى خواهيم مؤمن باشيد خب اينها 
ازاكه فا تقد ين انك ركر ايديا حرق عل كردق وين ارامدى كوي وااراقوى قتتر يس كلنتن دراو كاه اللنها أ كا 
اق ا و يق ع )(1١1١)خب‏ با اين كار هر جنايتى را مى شود تصحيح كرد مكر رهكذرانء سارقان قاطعان طريق 
نمى توانند به اين استدلال كنند مى كويند اين كار مرضي خداست براى اينكه خدا علم دارد» قدرت دارد جون جلوى ما را 
نكرفته يس اين كار حق است هر جنايتى را مى شود با خلط بين تكوين و تشريع توجيه كرد يس بنابراين توده ى مردم به تقليد 
اسعدلال مى كردند وقرآن كريم اين را ابطال كرد فرموه:«أولو كان آباوهع لآ يعتموة شيا ولا يَوَرَدُوة,(لالفاصل تقليد .را 
ابطال كردء خواضٌ شان در اثر خلط بين نشيلت تكريق .و عتدريى استدلال كزوقد قرآن كريم ابظال كرئة اما ون وح علت 
غاى كابغالا بكرا بنها رامن برسظتك دو عل فاعلى كه ادلي عا حستكت وو كوه بووتك فو عل غاق مقر كف اث حلب يندا 
وامرات سه ا بريه روا اذكه ابعينا حون كانس موا مهن و كوار ناس راقو بزالمهنا وبا فقوم ا ف 01 
وَرِءِياً10ل)بشود. فرزندان ما زياد بشود. زندكى ما زياد بشود, مرقه باشيم و اين نعمتها در اختيار خداست ما هم دسترسى به 
خدا نداريم اين بتها بين ما و خدا وسيله اند ما اينها را مى يرستيم كه اينها شفعاى ما باشند عندالله تا ما در دنيا بشويم عزيز اين 
شفاعتى كه وثنيين و صنميين حجاز معتقد بودند شفاعت معهود يوم القيامه نيست جون اينها به قيامت معتقد نبودند اينكه 
مرحوم امين الاسلام(رضوان الله عليه) در ذيل اين آيه كفته «ليكون لهم شفعاء فى الآخره' اينها به آخرت معتقد نيستند اينها مى 
كفتندهإِنْ هئ إِنَا حيانَا ادا تَمُوثُ وَنَختَا(5١)بعد‏ هم كفتنددرَجْمٌ بَعِيدٌ؛(ه1)مكر مى شود انسان وقتى مُرده دوباره زنده بشود 
وقتى جريان معاد بدك خطين اده رد كد كر هن كاتعاد كبن فزخ حر تازه رلك 1 2 به كسى كه آمده مى كويد!إِذًا 
مرف قم كل مُمرّقِ(/1ل0يارإدًا رُم كل مُمَرّقٍ نكم لَفِى خَلْقٍ جَدِيد(14)كسى آمده حرف تازه مى زند مى كويد شما وقتى كه 
كه كم ديف عا كو ده ورزاود زر كرقيك فكر | بن شدنى است«رَجْعٌ بَعِيدٌّ(19)خب با تعبيرات كوناكون منكر قيامت 
بودند وقتى منكر قيامت بودند شفاعتى كه آنها مى طلبيدند شفاعت در دنيا بود , يعنى آنها را وسيله قرار بدهيم كه خداى 
سبيحان كه مدير اسك وك الآربايه اسك كار يه دست اوسك مال ماوفرو تدان ما جام ماء فندرت ما را اضافة من كد مى شود 
عرّت اينها عرّت رادرا ين تكاثر مى دانستند يكك. و بتها را مى يرستيدند كه وسيله بشوند و شفيع بشوند براى اينها نزد خدا تا 
اين عزّت دروغين را به اينها عطا كند دوه يس سخن از شفاعت آخرت نيست يس مبدأ فاعلى يعنى حق بودن اين وثتيت را آن 
عوامشان از راه تقليد» خواصٌ شان در اثر خلط بين تكوين و تشريع توجيه مى كردند غرض وغايت وثتيت راليْكوتوا هم 
عِزَّااذْ كر كردند قرآن كريم همان علت فاعلى راء مبدأ فاعلى را به اصطلاح دليل را نقل كرد و ابطال كرد همين غرض غايى و 
مدن وغاءتك وحرة عا وا لرسكروالكدوامق دوق الله انهه كوا آلهه براى اينهااعرٌ أ)وسيله ى عرّت بشود از اينها 
سؤال مى كند كه جرا بتها را مى برستيد مى كوييدههِؤّْلاَءٍ شفَعَاوْنَا عِنِدَ اللّهدل 1)دمرا نَم دمُمْ َِ لبعَربُومَا إلى الله 
زأق انسور تعاز نعمت الامته كان بكسن ايها ماتخو العمل ولق نه كبر قنك مماء فى حبر العكان» قك ررك من تيو اليك ايه 
وسيله ى اين بتها مى خواهند به مقصد برسند همين نه شفاعت يوم القيامه يا١‏ ليقرُونا إِلَى الله وى او هر كس وضع مالى او 
بهتر بود او را مقرب تر مى ينداشتتد اين تفكر جاهلت. قرآن كريم مى فرمايد كلّ نظام بر حق خلق شده ما يكك جيز باطلى در 
اين عالّم نداريم هم به صورت قضيه موجبه؛ هم به صورت قضيه سالبه هم فرمود ما اين نظام را باطل خلق نكرديمامَا لقنا 
التماء وال وض وَما بَتِنهُمَا بَاطِل»(77)كه اين مضمون بعضى آيات است هم به صورت قضيه موجبه و منحصر فرمود:٠مَا‏ حَلََنَا 


- 


السّماوَاتٍ وَالْأَرْضٌ وَمَا بَينَهُمَا إلا باحق لاسن مضالح باعكماتي عاوانة و اراضيق واقق فى النماء وامق فى الأرضن واعا فين 
الأرض حق است يعنى اكر كسى معمار اين بناست مهندس اين بناست و به ما خبر داد كه مصالح ساختمانى اين بنا مثلاا آهن 
است يا بتون ما باور مى كنيم ديككر جون او اينها را ساخته ذات اقدس الهى فرمود آسمان و اهلشء زمين و اهلش اينها را من 
ساختم مصالح ساختمانى من حق است يعنى آسمان بالحق استء زمين بالحق است. سنكك بالحق استء جوب بالحق است 
جيزى ما باطل نياورديم اينجا خب اكر باطل نياورديم همه اش حق است شما اكر جلوى جشمتان را نبستيد يرده آويزان 
كرد يك فى وليل للها براه من رولك د كر جه ريسي (سلى الله سيدق الدبو سأك ) قراوف مكو تمن بنش ارال تبرزواء قشاف ابذك 
اينها دارند بتها را مى يرستند كه كبوا لَهُْ عِرّأ هخود بتها و 1 نجه اينها به عنوان معبود مى دانند اينها برد كان الهى و بند كان 
حقٌ اند يرستيدن غير خدا باطل است عرّت كرجه براى خدا و انبيا و مؤمنين هست ولى بر اساس توحيد آن بالعرض به اين 
بالذات برس كرد > داز اله الْعِزَّه وَإِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنِينَ(؟5)اما اين مجموع بالدّات و بالعرض است آنجا كه فرمود:«الْعزَّه لله 
جمِيعاً»اين ارجاع ما بالعرض و ما بالذّات است ذاتاً براى اوست در غالب اين صفات هم همين طور است در قوّت هم همين 
طور است در مال هم همين طور است در قدرتهاى ديكر هم همين طور استء علم هم همين طور است حكم هم همين طور 
است حفظ هم همين طور است فصل هم همين طور است خلقت هم همين طور استء شما مى بينيد اين آيات فراوانى است 
كه مى كويد خدا خيرالفاصلين است خدا خيرالحاكمين است«قَاللُهُ حك حافظاً 2 الرَاحمينَ)(2١7)استء»‏ خدا خيرالرازقين 
استء خدا به شما عطا كرده حُحكم كرده فلا-ن داده خودش بهترينش را دارد خب معلوم مى شود رازقينى هستء خالقينى 
هست«قتَمَارَكك اللَّهَ أَحْسَنٌ الْحالِقِينَ) 12)بعد همه را يكسر مى شورد رفت ورو مى كند مى كذارد كنار مى كويد اينها ييام مرا 
وأركق من وسائفد تاس دن هك ابنينا ١‏ تد هاو غرايا عراف فق عسكطدة الله الي عل كه موؤيةعالق غير او ندا 
نيست«اللّهَ هُوَ الوَرّاقُ ذو الْقَّهِ الْمَتِينُالهلالاين الف و لام با اين ضمير فصل مفيد حصر است ديكر جه كسى رازق است؟«هُوَ 
الَرّاق ذو الْقوّهِ الْمتِينٌُ»كه در بخش يايانى سورهى مباركه ى «ذاريات» است اكر شفاعت استهمن ذا الى يَْهُمٌ عِنْدَهُ ِل 
إذْنه10)اكر حكم است او أحكم الحاكمين است«ِإِنٍ الْحَكمُ إن لَّهِها: “)درست است در بسيارى از موارد جمع مى آورد ا 
انسان خيال بكند ديكران هم خالق اند ولى برهان اقامه مى كند كه اينها بالعرض اند اسناد خلقت به اينها بالعرض است شما 
اكر كفتبد وودخاته جارى اسث غلط كفي اما بالأخره تناسيى بهسث وودخائة خائه ى وود اسث غانه ى رود كه جريان ندارد 
بعد وقتى كه توجه كرديد بله» مى كوييد كه رود جارى است در خانه ى خودش وكرنه رودخانه كه خانهى رود است اين 
زهينه است ابلكه ديكر جريان ندارد كه «خرى النهره از همين قبيل است» مجرى الميؤاب) از هميق قبيل است آنا غلظ تيست كر 
كسى بككويد ناودان جارى است يا رودخانه جارى است اين مى داند كه مجاز است ديكر يعنى آبى كه در او هست جارى 
است نمى كويدآقا جرا كفتى رودخانه جارى است تناسبى در آن هست جرا كفتى عيسى خالق استء جرا كفتى فلان شخص 
خالق است خب بالأخره خحدا در قرآن كفته عيساى مسيح,أنّى أَحْلقُ لكم مِنّ الطين) الاين را كفته مجازاً براى ديكران غلط 
است براى اين مجاز است در بحثهاى قبل هم داشتيم كه استعمال و اسناد جه در كلمه جه در جمله اين يا غلط است يا صحيح: 
صحيح كه شد يا حقيقت است يا مجازء اكر در اسناد بود حقيقت و مجازش عقلى است كه آن را بايد فلسفه و كلام معتّن كند 
اكآر در كلمه بود نحو و صرف و لغت .و امثال ذلكك بابد مشخضص كند بالأخره با غلط است مثل «جرى الجدار» كه غلط اسث يا 
صحيح است اكر صحيح بود يا مجاز است مثل «جرى النهر؛ يا حقيقت است مثل «جرى الماء) اكر كفتيم ديكران خالق اند غلط 
اسيت) اكر كفتيم مسي ح(سلام الله عليه) خالق است كه كفت« أَنّى أَخْلقٌ لكم مِنّ الطَينٍ كهَيِئهِ الطثراهم او مجاز كفته هم ما مجاز 
مى كوييم.وا دوست اسث براق ابنكه مظهر اسث ديك خليفهى اوست ديكر اكر كفبي ةلل عالق كل شا وداين حدق الست 


كشاعت عمق عور الك ولد الشقاعه عا فو قاسك در شان روسو عى هون ]0 النوه رله تسيما لالدو منروه عن سار كدي 
«بقره» است بنابراين كارى از غير خدا ساخته نيست اكر كسى جشم دارد اين را مى بيند ديكر به ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) وهر بصير ديكرى كه در سايه قرآن و عترت اهل بينش شد خدا مى فرمايد ببين كجا مى روند مككر نمى بينى» نمى بينى 
كه جه كسى اينها را به طرف جهنم مى برد ألَمْ تر نا أَرْسَلْنَا السّيَاطِينَ عَلَى الْكافِرينَ تَوُرَهُمْ أََ«أرَ يعنى «هيّج) تحريكك كردهء 
تهييج كرده. شورانده. اغتشاش كرده فرمود نمى بينى جه كسى اينها را شورانده كه به اين طرف دارند مى روند اين كلب 
معلّم ما را نمى ببنى اينكه وسوسه كرده اينها را به طرف بت يرستى دارد مى برد سوق مى دهد مل مى دهد نمى بينى ما 
فرستاديم ما شياطين را فرستاديم كه اينها را بككزند در بحثهاى قبل داشتيم كه شيطان يكك برده و بنده ى خداست و لاغير 
درست است معصيت كرده است و اهل جهنم است اما آن طور نيست كه در نظام تكوين ستمتى داشته باشد بخواهد بيش از 
آن اندازه اى كه كار بكند كار بكند هر كارى كه از شيطان برمى ايد در نظام تشريع معصيت مى كند ولى در نظام تكوين 
بايد به اذن خداى سبحان باشد شيطان در نظام تشريع بله جهنّمى است و معصيت كرد و استكبار كرد واينها ولى در نظام 
تكوين يكك كلب معلّم است يكك سكك تربيت شده است اين سكك تربيت شده هر كس را بخواهد كاز بكيرد بايد صاحبش 
اجازه بدهد فرمود ما تا اجازه ندهيم اين كسى را كاز نمى كيرد اين فقط يارس مى كند براى يكك عدّه يارس مى كند دعوت 
نامه مى فرستد خب اين مى خواهد بيايد مى خواهد نيايد انبيا دعوت نامه نوشتند اين كتاب آسمانى اين تورات اين انجيل اين 
صحف انبياء حصف ابراهيم؛ صحف موسى اينها همه كارت دعوت است ديكر اينها دعوت نامه است ديكر فرمود ما هم به 
وسيله ى انبيا دعوت نامه مى فرستيم براى مردم او هم با وسوسه دعوت نامه مى فرستد خب مردم مخترند يا اين راه يا آن راه 
اما بيش از دعوت نامه بخواهد كسى را كاز بككيرد ما بايد اجازه بدهيم ما افرادى را با عقل و فطرت از درونء با وحى و نبوّت 
والهام قرآن و عترت از بيرون راهنمايى كرديم بيراهه رفتند صبر كرديم؛ كز راهه رفتند صبر كرديم» جندين بار خلاف كردند 
صبر كرديم» دعوت كرديم., راه توبه را باز كرديم, راه انابه را باز كرديم» وسيله اى براى او فراهم كرديم كه بر كردد كَاهى 
ينها را در سختى قرار داديم ديديم ناله نكردند آيه فرستاديم كه ما تو را فشار آورديم جرا نكفتى يا الله!«تَضَرَّعُوا(67)فرمود ما 
اينها را فشار آورديم كه ضراعتى» تضرّعىء ناله اى» لابه اى» ضيه اى بزنند ما جواب بدهيم آن هم نشد اين فشار از بهترين 
نعمتهاست منتها آدم بايد بفهمد كه وقتى فشار ديد به طرف جه كسى برود ديككر فحش نكُويد بيراهه نرود فرمود جرا اينها 
تضرّع نكردند ما به اينها فشار آورديم فَأَحَذْنَاهُم الْيأسَاءِ وَالصّرّاءِ)(6كاجرا تضرّع نكردند ديديم هيج راه براى به راه آوردن 
اينها نيست«قْتَحْنًا عَلَيهِمْ)(ه1)ديكر تمام نعمتها را به روى اينها باز كرديم تا اينها در غرق نعمت اند بكيريم از آ ن بعد اين 
شيطان را مى فرستيم كه طزفى بكنند اين(إِنَّ السََّاطِينَ ليُوحُونَ إِلَى أَؤَْائِهم لجَادِلُو كم از همين قبيل است وسوسه مى 
كنند» تحريكك مى كنندهإنًا جَعَلَنَا الشَّيَاطِينَ أَوْلئاء لِلّذِينَ لآبَؤْمِتُونَ»(/الااز اين قبيل است«/أنًا أَرْسَ نا التَّدَاطِينَ عَلَى الك افرينَ 
رقع انلك سول فت اسك اذ ابن قبيل اشكسااق ابى نيه بعد ه يقري "اهم #الاقتى السكه د رك ابن لقبيطا ناراف ساديم بيد تراغ 
او ازاين طرف مرتّبٍ اين را تهييج مى كند اما باز همجنان اختيارش محفوظ است باز در توبه محفوظ است تا زنده است در 
توبه محفوظ است ولى ازاين طرف هم دارد كاز مى كيرد اين را «أزَّهه) يعنى «هيّجه) شورانده؛ تهييج كرده ما فرستاديم اين 
كلب معلم ما بدون اذن ما كسى را تحريكك نمى كند ولى دعوت مى كند دعوت كار خيرى است ديكر اككر دعوت و وسوسه 
اناك كد كني عدواف لي “كبن كي بد كيال اقفن يننا كر | البعائي 1ل قر ليها لازن هن ووه ورا كه أ وتسوينه ان دالا 
بله او موجود خير و خوبى است اما انسان با داشتن مزاحم اكر طب و طاهر شد از فرشته بالا مى رود ديكرء بنابراين فرمود يس 
عزع فاغل اندها درف ريف راترحية كردقة يعدو شاهد عردو يراه نوه فرط وغايت اباو كدي برس رايا 


آن غرض توجيه كردند كهاوَائَتَ ذُوا من دُونَ اللّهِ آلِهَه ليكونُوا لَهُمْ عِرَاً * كلاءاين جنين نيست اين ذلّت است بيراهه رفتن ذلت 
است برخى از مف والاتكل اكرخلك كداثر ادكروم زاكر خررحريه] يداي وزداعويه فرعا ر كادي «كهن) كه رسيله بوديم 
أتعارو لطئتودايد عبات كد كدف الآبات ساق وارفه آن عقف الآرات سايق اينةة تلطتورا غيل درشت من روكت 
قري تفبوة كه سمظر يه همي ة1 ناطق #السضا ص :ذاقية كناسلب توه كين كه حير اال لسلطت ورا أزن قفن بور كف عى ترسك 
آنجا مى نوشتند كه اين 'وَلْتلَطَنُءاز نظر حروف نصف قرآن است آن بخشهاى كذشته و بخشهاى آينده به اين وَلْيَلَطلفْاكه 
برسيم نصف مى شود بعضيها كه با شماره هاى دقيق متأخّراً حساب كردند كفتند آن به آيه ى همين سورهى مباركه ى 
«كهف» آيه ى 01 واينها وسط قرآن است خب يكك وقت از مرحوم سيد حيدر آملى نقل كرديم كه مرحوم فيض در وافى 
همان فرمايش مرحوم سيد حيدر را نقل كرده كه عدّه ى زيادى سور قرآنء آيات قرآنء كلمات قرآن» جمله هاى قرآن؛ 
حروف قرآن؛ همه را شمردند كه قرآن حالا جند سوره دارد و جندتا آيه دارد خيلى روشن شده بود جندتا كلام دارد» جندتا 
جمله دارد.» جندتا كلمه دارد» جندتا واو دارد» جندتا الف دارد» جندتا دال دارد تا آخر 7 حرف جندتا تشديد دارد» جندتا 
مد دارد اينها را هم شمردند كه هيج كتابى على وجه الأرض با او اين معامله را نكردند كه فلان كتاب را بشمارند حالا ببينند 
جندتا تشديد داردء جندتا واو دارد جنين كتابى كه هيج كتابى در عالّم مثل او نيست با او هم اين كارها را كردند اين براى 
هفتصد» هشتصد سال قبل است حالا البته بعديها تحقيقات بيشترى كردند آنها كفتند كه كلمه ى«كلاادر نيم اول قرآن كريم به 
كار ترفته ب بيش از سى بار كلمه ىاكلاادر قرآن كريم آمده ولى همه ى اين سى بار در نيم ى دوم قرآن كريم است. به هر 
اناس رنود انها سد ف ونق كد عوين بالانقد نو شرن 3 اهيا لحلاف عبيو ا خيية نٌ أَنَانَا ويا بود كه در آيه ى 7 كذدشت 
زيرا منظورشان آخرت نيست جون منكر آخرت اند و شفاعتى هم كه طلب مى كردند كهاهؤْلء شُفَعَوْئا ند اله( اشفاعت 
در دنياست براى همين مال و ولد و تقريب و تقرّبى هم كه اينها درخواست مى كردندالْبقَربُونا إِلَى الله زُلْقَىا هلابراى همين 
ماك هك كسرراى شراط قر اق فرمودة كلانازى مين انك عاك ازبزاة درك امد يننا بالك الآن مما دو اؤايل محل 
بازى هستيد بككذاريد به آن دقيقه نود برسد روشن بشود كه وضع جيست١‏ كلا مَدِيَكَفْرُونَ بِعَدَادَتَهِمْاهمين بتها عبادت همين 
وثنيبها را تكفير مى كنند مى كويد باطل است براى اينكه خود آنها بند كان حقٌ اند اكر ملائكه را مى يرستند كه اين را تكفير 
مى كنند؛ اكر ستاره ها را مى يرستند كه اينها ساجد و خاضع اند اكر قدّيسين بشر را مثل حضرت عيسى و عُزير و اينها را مى 
بوسحد كه تكفير فى كنندة اكر ين زا هو عى برسعنف كههل كاثرا توك الح | تدخ لاوظاهيها هو سهد كه الآنناينهاارا 
بداخطر ب اها وكيد كه دوساروس فسظاة فى قرها بندا كلاه : يَكَفُدُونٌ»اين آلهه به عبادت اين كنا اوكرتو اميد 
آله عَلَتِهِمْ يعنى على الوثنيين بر مش ركين«ضِدًاً»اضداد نفرمود براى اينكه يكك هدف مشترك, يكك كار مشترك دارند قبلا هم 
مشابه اين دربارهى كلمهى عدو داشتيم كه وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود:«إِنَُّمْ تمدو لى َِ وت 
الْعَالَمِينَ ١عاكه‏ اسم «إِنّ) جمع است خبرش مفرد براق انتكه ينك كتارم كنسد ايعيجا اهم قرموة:وويكر ُو سكيع ابح غير 
رد تررك عَلَيِهِمْ ضِد دَأً»«اضداداً» نفرمود براى اينكه يكك كار بكنند. خبء در بخشهايى از قرآن كريم آمده كه اينها از 
يكديكر تبرّى دارند يعنى هم عابدها از معبود» هم معبودها از عابد اينها از يكديكر تبرّى دارند در سوره ى مباركه ى «فاطر) 
آيه ى جهارده به اين صورت امك الى وسور د ةن جنها د12 لك الله رَبُكع لَه املك ونب لتقو ين ويفا ونلكرنة ون 
قطمراترهوه غير خخذائرا كه شما واد كار ار نيا ساخفه رويك انها هه اندارهى آن بوست ارك روص منفى خرنا 
را مالكك نيستند براى عرب اين شىء به عنوان شىء حقير مورد مُثل بود فرمود جيزى اينها مالكك نيستندهإن تَدُعُوهُمْ لآ يَسْمَعُو 
دٌعاء كؤةابنها كوش به دغاى شما تمى دهت يا اين جوبها رامى فرمايد اين اضنام كه« تع دون ما تيون (اطاكه اينها نمى 


فهمند اينالا يَشِمَعُوااهمان سّ مع فيزيكى يعنى اصللًا كوش نمى دهند نمى فهمند كه اكر قدّيسِين بشر باشد ملائكه باشد اينها 
كرش بنصزف هما شب تيد اعينابفنى كسل كدر نكا كسا من كزبيه روثت سنو ادن كاين كريهم | يسك 
نمى شنود يكك وقت مى كوييم آقا حرف ما را نمى شنود يعنى اعتنا نمى كند فرمود شما جه كسى را مى خواهيد ببرستيد اين 
لفاو امناتررا كار اتعدؤة ها ترم ينها عه بوني قوسات رمدو اهيل قر شكان زو لاسي نكن وا اوقل انها كد كوي بد 


حرفتان نمى دهند يس اينالا يَسْمَعُواايا سمع فيزيكى است يا سمع به معناى ترتيب اثر دادن. 
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درباره ى اين بتها فرمود:وَلَوْ سِمِعُوااكه اين سمع فيزيكى است اككر هم بشنوند كارى از آنها ساخته نيستٍوَلَوْ سَِمِعُوا مَا 
اتتغايزا لكم زيزع القيائه كدزوة يتتوككة اللقلذن روز قات مى كوينك عنما كار باطل كردي عون فياك هسه ازنها حر 
ع وديا رو حر رك عي ونه كر حي حلصي لسرت نهار رار عي ينعا ار اكع اخ ربصير انيه رايع 
أبنها رانم بريعة اكه لرمينها أله اربوا ل ريد فطل مع الزبلقك لحك مهيا مانا العم يكفيظا ةلتكو كريفه | كن روفي 
م فردية قافكة رط ظهور اند معاوق إن هدعاق دوك كر عله شن قا مقرل تفرك نض تنس 4 للا عايض 
اين نيست كه امروز «تملكك» فردا «لا تملكك) اككر فته شدهوالا هْرُ يَوْمَتلْ لّهمعنايش اين نيست كه در ولا لين اد است ودر 
ارك ل حرو دو موه سود لحري احم ارطنيا ازرد ا حورا حب اويا ور اجتريت كد تر عدوا بور جنا ل اسك بي 
فهمند اين طور نيست كه حالا امروز واقعاً غير خدا مالكك باشند فردا فقط خدا مالكك باشد كدايؤع ل تلك نفس لِنَفْس طينا 
والأسيوي الوايض ادن شك هو فاك لابوى من كس للامفاوث الآن هم همين طور است«إنٍ الْحَكمُ ! إِنَّا لله لادوالا ف 

يخقك3 الدذاكل اله زمه الأمور امسق هم طور انيت درك مده او هنر السك ذارد من كزداند قرموةاعها خيال من كعد عد 
مخ رشق كل اللاساه اش دي قال كدي عاد لق انح و اذو فاك ادن ليور ع كلد مد لحك تجادية لو ةدر سوره 
ى مباركه ى «انعام» هم مشابه اين كذشت وقتى كه قيامت مت شد عابد از معبود جدا معبود از عابد جداء معبود از عابد جدا در 


سوره ى مباركه ى «فاطر) همين ابه بود كه خوانديم اما عابد از معبود جدا باز هم اشاره شده وكاقاة امع ان للا سوق 


مباركه ى «انعام) اين بود اوَيَْمَ تَحَشُّرُهُمْ جميعاً ثُمَ تقول لِلَذِينَ أشْركوا أَيْنَ شرَكاوكم الّذِينَ كم َرْعْمُونَكجاست, شركايتان 
كجا هستند شما فكر مى كرديد كه كارى از آنها ساخته است كجاء كارشان كجاستهكم لَمْ تكن فِتتتهع إِنَا أن قَالُوا وَاللَهِ ويا 
مَا كنا مُضْرِكينَّ؛آنجا هم دروغ مى كويند يعنى دروغشان ظهور مى كند مى كويند ما مشركك نبوديم اينها را نمى يرستيديم 
يس معبود از عابد تبرّى مى كند عابد هم از معبود تبرّى مى كند در آيه ى محل بحث هم ذات اقدس الهى فرمود كمى صبر 
بكن معلوم مى شود كه اينها از يكديكر تبرّى مى كح وكرارة عانية عذاءه جة وال وات براى اينكه الآن دارند عليه 
خودشان قيام مى كنند آنكه به سود اينهاست توحيد است و عبادت خداء آنكه به زيان اينهاست سم مُهلك است شرك است 
و بت برستى و همين شيطان اينها رابه شركك و بت برستى دعوت مى كند ,ألم رَ أن أَرْسَلَُا الشَّوَاطِينَ عَلَى الك افِرِينَ تَوزّمُْ 
ريغا اسم لاهر آوزذئد براق ايتكه سند حكم.معلوم بشوة وكزنه آفجاووما مير بوه مير تمع بوه اي مير نوم هيم 
بايد ضمير جمع باشد يعنى ١‏ كنا سَيِكَفْرُونَ ديهم ايكثءوَيَكُونُونَ عَلَيْهُمْ ادوى كه اين مرجع ضميرها آن كار است سومى هم 
بايد اين جنين مى فرمود: «ألم تر أنَا أرسلنا الشياطين عليهم)» اما اينجا اسم ظاهر آورده كه هم آنها را هم ديكران را شامل بشود 
يكك وهم علّت ارسال هم مشخص بشود معلوم بشود دوء از شيطان به عنوان اينكه اين دارد مأموريت ما را انجام مى دهد 
جيزى در عالّم يست مكر اينكه مأمور الهى است فرمود:/أَْسَثْنا الواح لَوَاقتح)(1)5نجا هم كه سونامى است يا تسونامى است 
باز هم رسالت الهى است اين جنين نيست كه حالا طوفان خودبه خود بيدا بشودء باد خودبه خود بيدا بشودء دريا خودبه خود 
موج داشته باشد همهدى اينها در تسخير الهى اند فرمود:«وَأَرمَمِلُنَا الاح لَوَاقحَ»#خب اكر اين كباهان تلقيح نشوند كه بار نمى 
دهند اكر ابرها هم تلقيح نشوند كه بارور نمى شود فرمود ما اين بادها را فرستاديم براى تلقيح» بخشى براى تلقيح اين خوشه ها 
و شاخه هاى درختان از طرفى هم خود ابرها بايد باردار بشوند مككر هر ابرى مادر است جه اينكه هر خوشه و شاخه اى هم مادر 
نيست تا بجه داشته باشد آنجا رسالت الهى را دارند انجام مى دهند فرمود اين هم رسالت ما را انجام مى دهد اين جنين نيست 
كه شيطان بدون اذن ما كارى را انجام بدهد ما دوتا اذن به او داديم يكك اذن وسوسه كه وسوسه از بهترين نعمتهاى الهى است 
در عام وسوسه دعوت نامه اى است براى اينكه انسان بخواهد به جهاد برسد تهذيب نفس بكند يكك آدم كور اكر بككويد من 
نامحرم را نديدم كه به مقامى نمى رسد كه يكك آدم كر بكويد اكر من آهنكك حرام كوش ندادم يا غيبت كوش ندادم كه به 
كمال قم رسك كةناك كسس ((مكان وااعه باشل دو حك وسوس مك نا اسار وه كنل الي شاهذو] تازفق كمال سس رسد 
سن وسوسة ا يوتريق تعنتياي الهى اسك واكر آن تود كسى كامل تمن شد نون حك وسوشةء البعه حتدرخ نرابر وسوسه وأه 
غير انيك كد يما شان ادق اكز كس ذا« الس فى فير اساي بعير براهة زفكه كع رالله رق يديو باز فنا واولا 
به دنبالش رفتند بيا بركرد برنكشت در اين مقطع خدا مى فرمايد ما شيطان را بر او مسلط مى كنيم و او اين را تهييج مى كند. 


ص: 516 


1 سورهى فاطر» آيهدى‎ ,/)6"(-١ 
15 ؟(68), سوره ى انفطار» ايه ى‎ 
روجع ). سوره ىى انعام» ابه ى /ام.‎ 


*-(68). سوره ى حجرء آيه ى 737. 


جه رباع). سوره ى عنكبوت»ء آيه ى 6 


برسش: خب اكر شيطان مأمور خداست كناهى بر او مترتّب نيست. 


ياسخ: جرا ديكر» مأمور بود سجده كند مأمور بود اطاعت كند مأمور بود مثل فرشته هاى ديكر مطيع باشد اين كفت:«أنَا حَيرٌ 
هلها[ تا كناد شيطان كذشعه از انكة معصيت كرد معضيت كبيرهه تسكير بود كة ابن يدترين كفراست يكف وقت است كسى 


دمعاة الى تماد تن خوائل عي بالأخرة محصيت كبيره اسك 
يرسش: يس يكك معصيت كرده در عدم اجراى امر خداوند؟ 


ياسخ: الآن هم باقى است ديكر الآن هم اكر توبه بكند برمى كردد اين«أنَا خَيْرٌ مِنّهُابراى هميشه هست هر كس كفت من از او 
بهترم اين تريبون شيطان را دارد الآن هم اكر شيطان بركردد خدا قبول مى كند. 


يرسش: نه» اينكه فرمود:«أنًا أَرْسَلْنا السَّيَاطِينَ)... 


ياسخ: بله. آن وقت ملائكه هم همين طورند ملائكه عذاب هم همين طورند درباره ى ملائكه عذاب كه مسئولان جهنّم اند 
اين ملادئكه(عليهم الصلاه و عليهم السلام) همينها را فرمود :ليوا مَلقَِكَةٌ غِلاَظٌ شَِدَادٌ لآ يَعْضُونٌ الله مما أَمرَهُمْ وَيَفْعَلُونَ ما 
يُؤْمَرُونَ)(1)مكر آ نها كه مسئول سوخت و سوز جهنّم اند ملائكه نيستند مرحوم سيد رضى از وجود مباركك حضرت امير(سلام 
الله عليه) در نهج البلاغه نقل مى كند كه آنجا ديكر هيزم جديد نمى آورند براى اشتعال در قرآن آمدههكُلُمَا حََبِتُ زدْنَاهُمْ 
سَعِي )تا اين آتش مى رود كمى افسرده بشود ما مشتعلش مى كنيم اما جطور مشتعلش مى كنيم در نهج البلاغه دارد كه 
همين كه اين ملائكه ها غضب مى كنند اين شعله بالا مى آيد خب اينها مأموران الهى اند ديكر: اككر خداى سبحان كسى را 
خواست به وسيله ى مأمورش بككيرد كه آن مأمور كار ببدى نمى كند كه الآن هم اككر شيطان بركردد خدا قبول مى كند منتها 
شيطان استكبارش مانع است نه معصيت كبيره اش تركك نماز معصيت كبيره است راه براى درمانش هست اما خودخواهى راه 
راف شوعاة هذا ند انيت ينك ادر ورا عدا كف ابن قر داق شوهاف راو فكو رد ونه | اللاعيم كروي لق باقر 
جنابعالى بايد اين كار را بكنى ولى به نظر من نه» خب اين ديكر قابل بخشش نيست اين كفر عادى نيست اين معصيت عادى 


ص: علض 


./2 سوره ى ص» آيهدى‎ .)68(-١ 
.8 سوره ى تحريم» آيه ى‎ .)59(-1 
م (0ة6). سورهى اسراء» آيهى /اة.‎ 


ع-(١ه).‏ سوره ى صء آيهى 8/. 


برسش: آن وقتالْأَغْويَنَهُغْ)(1)اش ديكر كناه نيست؟ جون ارسال است. 


ياسخ: جراء در حدٌ وسوسه است وسوسه كناه نيست آن كارى كه خودش بيراهه مى رود اينها هم بيراهه مى رود خود سكك 
ابن طور نيست كه خالاد دز نظام تكوين اين سكك معلّم كار خلادف نمى كند اما كاز كرفتن جير بدى است ديكر اما ذات 
اقدس الهى مى فرمايد اينكه دارد مى كيرد در نظام تكوين تابع ماست نظام تشريع بيراهه مى رود درباره ى محر هم همين را 
فرمود در سوره ى مباركه ى «بقره» ساحر از معاصى كبيره است حتى ساحر محكوم به قتل است و مانند آنء اما اين كسى كه 
عل فرمزة ساعن نو شرف الث برقرار كرديم'حَلَقَ لكم من أَنفْسِكمْ أزوَاجاً لَُسَكنُوا لها وَجَعَلّ بَينَك مَوَده ووخمة ولايد 
كار ماست در نظام تكوين اين ساحر مى آيِدايُفَرقونَ به بئِنّ الْمَوْءِ وَرَوْجه)(/)بين زن و شوهر اختلاف مى اندازد اين مثل سم 
است ديكر اما فرمود::وَمَا هّمْ ِضَارينَ يه مِنْ أححد إل بدْنٍ اللّوداين طور نيست كه در نظام تشريع شارع مقدس تحريم كرده اذن 
نداده سنكين ترين حكم را براى ساحر توليد كرده اين براى نظام تشريعء اما در نظام تكوين آيا _ معاذ الله _ اين بر خلاف 
اراده و قدرت الهى دارد كار مى كند يااوَمَا هُمْ بِضَارّينَ به مِنْ أحد إلا بإذْنِ اللّووجيزى در نظام تكوين در برابر قدرت قاهره ى 
حق كه نيست. به هر تقدير فرمود ما اين را فرستاديم خب شما يكك عذّه زيادشان جنها را مى يرستندهبل كانُوا يَعْبْدُونَ الْجنَّ 
كتْرّهُم)(؟)شيطان هم كهامِنَ الْجِنَّ؛است همين معبود اين عابدان خودش را به خطر مى اندازد حالا اكر درباره ى ديكر عبادان 
ترديدى بود درباره ى اينكه ترديدى نيست موف وكاو عَلَيِهمْ ضِدااليوم هم ضِدَّند اين امَديَكفُرُو نا يعنى ظهور ضدّيت در 


قيامت است وكرنه الآن ضدّند. 


أ 


ص: الور 


1-(89): سورةى ضنء آبداى الى 
-(07). سورهى روم» آيه ى 1١‏ 
داوعلا سوروق قرف ايداى: 11 
-(080). سور ى سبأء آيهى ١ع.‏ 


يرسش: حاج آقا اين سرى از روايات كه مى كويد بعد از ظهور حضرت حجت(عج).. ادامه بيدا مى كند اكر شيطانى نباشد 


وسوسه اى نباشد. 
باسخ: جون ديكر عالم منقرض مى شود ديكر. 


ياسخ: بله ديكر عالّم منقرض مى شود بساط قيامت» وجود مباركك حضرت جزء اشراط الساعه است ديكّر بعد كم كم بساط 
دنيا برجيده مى شود و ذات اقدس الهى هم به او تا روز قيامت را وعده نداد او كفت,أَنظِوْنِى إِلَى يَوْم يُتعَقُونَ)(1١)فرمود:«إِلَى‏ 
يَوْم الْوَقْتِ الْمغلوم)(؟)وجود مبارك حضرت كه ظهور كردند و يكك مقدار اوضاع كذشت حضور حضرت جزء اشراط الساعه 
است ديكر بعد مسئله قيامت قيام مى كند. 


يرسش: يس رجعت جه؟ 


ياسخ: همان است ديكر در زمان وجود مبارك حضرت رجعت مى آيد ديكر حالا يا قدرى زودترء قدرى دنبال تر در همان 
محدوده است رجعت بز ركان» ظهور مباركك حضرت وقتى اين صحنه اين مقطع تاريخى به يايان رسيد خيلى هم شايد طول 
نكشد يعنى نسبت به كل جريان آن وقت قيامت قيام مى كند ديكر. 


ياسخ: قيامت ديكر» وقتى آمد قيامت كه ظرف كمال نيست كه كمال در دنياست ديكر قيامت طبق بيان نورانى بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) كه همين بيان را وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه بيان كرد فرمود: «الْيوْمَ عَمَلَ وَ لآ 
حِسَابَ وَ غَداً حِسَابٌ وَ لا عَمَلَّ)( )در قيامت ديكر كسى كارى انجام بدهد عبادتى بكند ايمانى بياورد و كامل بشود كه نيست 
آن روز روز نتيجه و حساب است فرمود:« ألم “ ألا أوضنا الشَّيَاطِينَ عَلَى لْكافِرينَ َوَزْهُعْ أزَاابس اقل تَعْجَل اعجله نكن ما حالا 
روزشماريم» روزشمار نزد ماست اقلا تَعْجَل عَلَيِهِمْ إِنَّمَا عد لَّهُمْ عَدَأ». 


ص: حور 


.85 سوره ى اعراف» آيه ى‎ .)88( -١ 
.,١ سوره ى ص» آيهى‎ .)01/( -١ 
نهج البلاغه» خطبه ى ؟87.‎ .)08( 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١ى‏ تا /اثلم سوره مريم ١٠؟/١٠//4‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط الا0لا. 


دوا سن دُونٍ لَه آلِهَهُ ليكونُوا لَهُمْ عِرَا(١6)‏ كلا سَيِكفْرُونَ بِعِبَادَتَهِم وَيَكوئُونَ عَلَيهِمْ ضِدَا(65أَلَمْ تر أنَا أَرْسَلنَا السّيَاطِينَ عَلَى 
الكافِرِينَ ‏ ورمع مك تَعْجل عَلَيهِمْ ! 2 ك1 هم عَدَار؟6يَوْمَ 0 د الْمَتَقِينَ ىس الرَحُْمن وَقْدا(4وَتسَوقَ الْمُجْرِمِينَ ا 
جَهَنّمَ ورد[قرآن] ]عا يَمْلكونَ السَّمَاعَهَ إن مَنْ الكل عند الرّخمن عَهْدا(/17م)) 


جون سورهى مباركه ى «مريم) ذومكه قازل شيل ويطالت محورى مذو مك اصرل اعتقادى بود يعنى توحيد و وحى و نبوّؤت 
وبخشى از خطوط كلى اخلاق و فقه و حقوق نه جزئيات آنها در اين سور ه كاهى از توحيد» كاهى از وحى و نبوّت و كاهى 
از معاد سخن به ميان مى آيد. در جريان بت يرستى به دو مطلب اشاره فرمود يكى اينكه شركك باطل است و ديككرى اينكه 
اينها بت را و شرك و بت يرستى را براى اينكه عزيز باشند اتخاذ كردند يكك راه مبدأ فاعلى است كه جرا اين كار را كردند 
دو دليل بود كه در بحث ديروز كذشت تودهى بت يرستها براساس تقليد و محمّقان آنها بر اساس خلط بين مشيئت تكوينى و 
مشيفت تشريعى كفسد دلو شَاءَ الله مَا أَشْرَ كنا اباو ولاعوها دن هن والقاما غات وعدن يق رست شيع عدف بت 
برستى اين است كه اينها عزيز باشند براى اينكه اين بتها را داراى سمت مى ينداشتند مى كفتند اينها شفيع اند و مقرّب اندامًا 
َعِْدُمُعْ إِنَا ليِمرُون إِلَى اللَّهِ زُلمَى:(1)و همجنين«هؤّلاءِ شْفَعَاوْنَا عند الله (')اين يكثء و منظورشان از تقرّب و شفاعت هم مسائل 
رفاهى دنيا بود نه آخرت زيرا اينها به قيامت و بهشت و جهنم و عذاب و كيفر و ياداش دو دوزخ معتقد نبودند تا اينكه شفيع 
يوم القيامه طلب بكنند اين دوء يس اينها كه شفيع مى خواستند يعنى اين بتها براى ما نزد خدا شفاعت كنند كه مال ما زياد 
بقوده دوخ ما زياد .يكتوده فر انداخاما زياد يقلود ما بظويم خزير لذا فرهوة:اوانْحَذواين 4و الله آلهه ليكوتوا هخ حزان كاه 
فرمود:كناءاين كلمه ى كنا كاهى آغاز سخن است به منزله ى (إِنْ) و «أنْ) و تحقيق است كاهى هم مربوط به كذشته است 
كه ابطال كذشته را تفهيم مى كند 1 نجا كه مربوط به ابطال كذشته است نظير آنجه در همين سور ه جندجا قرائت شد آنجا 
كه عريوظ: يه اغتان مظان أسييت دن سورهءى مباركهدى «علق؛ كه داردةاقرأ باش رَبك الَّذِى خَلَقَّ؛(؟)در آيه ى ششم دارداعَلّمَ 
الْإِنِانَ مرا لَمْ يَعْلْمْ * كلا إن لْإنسَانَ تلفي يتقان برا تق شه فيك ابن تاه لشى ارقو امك امد لدف :101 ات 
وف قطنا اده مظدم الست اسان وض درت دا #وطتيان ناا ع عكر اعفن سانيا بدى» كلاه كاهى وه فار لض 
«إنَ و «أنْ» وامثال ذلك است كه آغاز مطلب است براى تحقيق مطلبى است كه در بى مى آيد كاهى هم براى نفى مطلب 
كدشعة اث آنه مكل يحف كدذازةه كلاءابن براع تفى مطلب كذشه اسك كلاوانن معش نت براق انتكه امروو كه ذثناست 
حق و باطل مشوب است براى امتحانء فردا كه روز حقيقت است حق ظاهر مى شود معلوم مى شود كه عابد از معبود تبرّى مى 
كندء معبود از عابد تبرّى مى كند همين بتها ضدّ آنها خواهند بود وهمين بت يرستى عليه اينها خواهد بود بعد خطاب را 
متوسجه بيامبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) مى كند مى فرمايد مكر تو نمى بينى كه الآن جكونه شيطان اينها را تحريكك كرده. 
تهييج كرده اين نصيب هر كس نيست مى فرمايد اين حرف» حرف باطل است ديكران تا ن_مُردند نمى بينند تو ن_مُرده مى 
ين كنت هم كايطل ترسك تورة 4 قورف ا رادعيراء وافكسى يدا كد لاط شدظ ف داره أينها وام 5د كين كا وار غير 


وجود مباركك حضرت امير آن حرف را زد برابر آنجه سيد رضى (رضوان الله عليه) در نهج البلاغه نقل كرد وجود مباركك 
خفسرت امبر فرمود شيطان در دهنت 5ميد تو تريبون شيطانى خرف تسيطان را دارى مى زنى كه نف الغسيطان على 
لسانكك)(2)خب» فرموك ا 0 أن ْنَا اش اطِينَ عَلَى الْكافِرِينَ رق أربكه در بحث ديروز اشاره شد اكر اينجا به ضمير 
اكتفا مى كرد مى فرمود «عليهم» كافى بود براى اينكه دو بار با ضمير» - جمع مذكر سالم مطلب را كذراند اينجا هم مناسب يود 
ضمير جمع مذكر بياورد اما اسم ظاهر آورده براى دو نكته يكى اينكه سبب ذكر بشود دوم اينكه اختصاصى به آنها ندارد همه 
ي كقار كرقمار حتين وضعى اند اما جوت ابق ارسال» اوسال تكويى ات مأموريت» ماموريت تكويى است سكن از اجرو 
باداش نست آن مأموريت تشريعى اسث كد اكر كسى امر ذا را اطاعغت كردة يادائن دار اما امر تكويتى با ياذاش همراة 
يست شما ببينياد ين امر تكوينى را خخداى سبحان نسبت به ابر كفته» نسبت به باران كفته فرمود: (وأؤط كنا القدياد علبي 
مِدْرَاراً (لاايكك» رس لُنا عَلْتِسمُ الطُومَانَ وَالْجَرَادَ وَالْقُمَلَا(له)دوء«وَأَرْس نا الرّيَاحَ َوَاقح خ)(4)سه. همه ى اينها رسالت الهى» 
مأموريت الهى» فرمان الهى را دارند اطاعت مى كنند يعنى در نظام تكوين همه در تحت تدبير ربٌ العالمين اند بنابراين امرء 
امن كويقى امك ادامر كدري !| الجررا بامقيراء 9 نهد اتقو عر جا ترجه رشي راسدارد ما عورا الو الك ك3 يا لدبي 
َو آنا أ أَرْسَلنَا الشََّاطِينَ على الْكافِرِينَ تَوُرُمُمْ را بعد فرمود :دقلا تَعْجَلْ عَلَيهِةْ حالا 
اينها كه بيراهه مى روند كفر مى ورزند نكو جرا خدا زود نمى كيرد جون اككر خدا زود كسى را كيفر بكند كه مى شود نظام 
نظام جبر فرمود:«أَمهلهمْ رُوَيْداً»(١١)مختصرى‏ اينها را مهلت بدهيم صد سالء نودسال نسبت به ابديكك لحظه است قابل اندازه 
كيرق نيست فرمود:«أَمْهلهمْ رُوَئْدا)مختصرى جندروزى به اينهامهلت بدهيدتا اينكه«ليؤلك مَنْ هلك عن بِيْنّهِ وَيَحْيَى مَنْ حيّ 


أ 


ََ + 


مدئرات دارند كار مى كنند خبء فرمود :مأل 


ص: فض 
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3 لع امك دليل براى اسَيِكفُرونانيست؟ 


ياسخ: براى ميجموع مى تواند باشد نه. 
برسش: برائ مجموع هم باشد أبنجا امنتدلال به اخض براى اذغاى اعم نيست؟ 


باسخ: نه. جون وقتى بيغمبر اين را بفهمد اوحدى هم به تبع بيغمبر مى فهمند ديكّران مى فهمند مشكل براى خودشان است 
وقتى ١كشَّفْنَا‏ تدك غطاءَك فَبِصَرّك الْيْوْمَ حَدِيدٌ(1)آن وقت مى فهمند مى بينند. 


يرسش: : اخص بودن از جهت اد ين است كه آن آلهه اعم از بتها و شياطين بوده ولى استدلالى كه شده فقط به شياطين شده. 


ياسخ: بله ديكرء اين يكك نمونه از آنهاست اين شياطين هم آنها را به خودشان دعوت مى كنند هم آنها را به آلهه ى ديكر در 
قيامت آن آلهه ى راستين مى كويند خدايا!ابّل كانّوا يَعْبَدُونَ الْجِنَّ»(1)ما كه تبرّى كرده بوديم ما كه در دنيا كفتيم برده و بنده 
وريم كلذ حردمان كر انها رائه ويد عوك كرد يودي دوه يس ما اهل اين نبوديم كه مردم را به خود دعوت كنيمابّل 
كانُوا يَعْيدُونَ الْجنَّ أَكَرَهُم بهم ُؤْينُونَ()كذا و كذاء اينها حرف شيطان را “كوش مى دادند ما هر جه مى كفتيم ما معبود 
نيستيم ما عبديم اينها قبول نمى كردند لذا در قيامت فرشته ها و قدّيسين بشر مثل عيسى(سلام الله عليه)» عُزِير(عليه السلام) همه 
ى اينها مى كويند كه خدايا اين؛تل كانُوا يَعْوَدُونَ الْجنّ»حرف ما را كوش نمى دادند. خبء اما اين شياطين هم اينها را به 
خودشان دعوت مى كردند هم به آلهه ى ديكر. فرمود عجله نكن ,فلا تل عَلَيهِمْ إِنّما تعد لهم ع اما شماره اى داريم هم 
الضاردي انس قمع تازه روز راواه ركسي اجدل واستوى ابت نا :اليل ل + اعد عروناق اعد وَل 
يَسْتَقْدِمُونَ)(؟)مستحضريداقَإِذَاجَاءَ أَجَلهُ لايِستَأخِرُونَهمعنا دارد املالاً يِسْتَقدِمُونَ يعنى جه؟ فرمود وقتى مركك ايشان رسيد جلو 
و دنبال ندارد اين يعنى جه؟ تأخير ندارد معنايش را مى فهميم اما تقديم ندارد يعنى جه؟ وقتى فرصت مركك نرسيد زمان 
مركك نرسيد اينها نمى بينند يعنى جه؟ مى خواهد بفرمايد همان طورى كه قبل از فرصت كسى بخواهد بميرد مستحيل است با 
ووتوح سك في يك لجل ررم الخو يود متيل بيد رين حون هر حال اتن اسك ازلي انما م تريزي بتاور 
نيست مى كوييم حق با شماست معقول نيست دومى هم معقول نيستاقَإِذَاعٍ ا م ل يش تَأَخِرُونَ سَاعَهٌ وَلا بت مَقْدِمُون) ءالا 
يَسِتَعْدِمُونَيعنى جه؟ يعنى محال استء اكر فرصت مركك هنوز نرسيد هنوز شخص عمرش باقى است مُردنش محال است 
ديكر مى فرمايد وقتى هم كه فرصت مركك رسيد يكك لحظه بخواهد تأخير بيندازد مثل اين است دومى مثل اوَّلى است اوَلى 
محال است دومى هم محال است جراء براى اينكه اكر جيزى نظام على و معلولى دارد «الشىء ما لم يَجِبٍ لم يوجد و الشىء) 

مرالات يط لم يتما سي ود شي متيل الزقرة ا سكواي مك رميداقي اسيصيال لاخو إريك همان اوري 8 
تقديم مستحيل است تأخير هم مستحيل است« لا يتأَخِرُوقَ سَاعَهٌ ولا يَدِتَقْدِمُونَ»فرمود ما شماره داريم براى اينها اتَمّسٌ الْمَوْءِ 
طَاة إِلَى أجل اين بيانات نورانى حضرت امي ر(سلام الله عليه) است هر نفسى كه انسان مى كشد يكك تُْطوهء يكك كام» كام 
غير از قدم است از آنجا كه يايان مسح است تا رئوس الأنامل را مى كويند قدم اما بين اين قدم و بين آن قدم كه انسان راه مى 
رود اين را مى كويند خطوه اين را مى كويند كام آنجايى كه كعب است تا آنامل اين را مى كويند قدمء اكر كسى راه مى 
رود يكك قدم آنجا كذاشت يكك قدم جلوى , بين قدمين را مى كويند خطوه مى كويند كام فرمود: انفش العؤه خَطَاةٌ إلى 
أجَلِها(شاهر تُفسى كه انسان برمى آورد يكك كام نه يكك قدم» يكك كام به مركك نزديكك تر مى شود فرمود همه ى اين شماره 


ها براى ما مشخص است قرطبى در جامع از بعضيها نقل كردند كه انسان در شبانه روز مثلاً ؟؟ هزار بار نفس مى كشد حالا يا 


دقيق يا غير دقيق اينها اين حساب را داشتند شماره هاى انفاس ما معلوم است روزهايى هم كه نفس مى كشيم شبهايى هم كه 
نفس مى كشيم عددش معلوم است ذات اقدس الهى به رسول ش(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود اينها شماره اى دارند اين 
شماره تمام شد مى آيند نزد ما ديكر ما منتظريم اينها شماره هايشان تمام بشود عد بدون مد است ما ديكر امتداد نمى دهيم 
اين آقا بايد جند هزار نفس بكشد ديكر بعد تمديد نمى كنيم غالب مفسّرين به اين نكته عنايت كردند اين عَدّ بلا مد است 
يعنى ديكر تمديد نيست نظير فرصتهاى ديكر نيست كه مى كويند يكك هفته تمديد شده اكرهقّلا تَعْجَل عَلَيهمْ إِنّمَا تعد لَهُمْ 
عَذَا يعنى همين روز عمرش مشخص است نفسهايش هم مشخص است جند روز عمر مى كند جند ساعت عمر مى كند جندتا 
نفس بايد بكشد همه ى اينها شماره دارد و شماره هاى اينها هم مشخص است بعد هم تمديد نمى كنيم إِنَّمَا تَعُد لَهُْ عَذَا». 


ص: إرفضن 


١-(؟١).‏ سورهم ى قء آيهى 77. 

.ع١ سورهوى سبأء آيهى‎ .)١15(-١ 
.ع١ سورهى سبأء آيهى‎ .)١8(-# 
.2١ سورهم ى نحلء آيه ى‎ .)18(-* 
ه- (018). نهج البلاغه» حكمت ع7‎ 


رسكن ابن ااعاماموصؤلة نسك اتاد ؟ بعت أن سهان كذ كقيد 


ياسخ: نه حصر است ديكر. خبء جه موقع اين عمل مى شود جه روزىء جه موقع اين شماره تمام مى شود و شما تمديد نمى 
كنيد؟ روزى كه يكك عده سواره مى آيند يكك عده بياده» يكك عده سواره مى آيند يكك عده بياده حالا نكاه كنيدايَوْمَ نَخشَرٌ 
الْمتَقِينَ إلى الرحُمن وَفدأ»اينجا با متكلم مع الغير خودش عهده دار شد فرمود ما اين كار را مى كنيم متقيان را ما محشور مى 
كنيم وَفْد هم به رُكبان مى كويند به سواره ها مى كويند نه تكك سوار اين دو نكته جند آيه بود قبلا خوانديم يكى از آن آيات 
همين آيه ى 90 سورهى مباركه ى «مريم) است كه در ير بيش داريم كه فرمود:وَكُلُّْ آنه يوم الَْامَِ د همه تكك مى آيند 
در قيامت زندكى جمعى است نه اجتماعى برابر سوره ى مباركه ى «واقعه؛؛إنَّ وين وَالآِرِينَ ٠‏ * لَمَجِمُوحُونَ إلى مِيقَاتٍ يَؤم 
لوم 10)اماوَكلهُ آنيه يوم لاد هيج كس از ديكرى خبر ندارد همه در ساهره ى قيامت حاضرند جمع اند اما كسى 
مشكل د ديكرى را حل نمى كند الكل افر ينهم يَؤْمَِفٍ َأ بيه هر كسى كار خودش را دارد «لا- ينفع ولا يضرًا يبس 
تدك درسنيواض انها به هجو جني اخ ويه عض ابضاغ لذ لأرمودة كله انتد يو الفاقة تود قله وصشيره :و ايتهاذر 
آن نيست اما وقتى درباره ى متّقين سخن مى كويد مى فرمايد متّقِين با موكب همايونى مى آيند نه با هم مثلاً مرحوم آقاى 
حائرى با وَفْد مى آيد وفد يعنى هيئت آن هم هيئت سواره مى كويند موكب همايونى آقاى حائرى مؤسس حوزه مى آيدء 
موكب همايونى آقاى بروجردى مى آيد,. موكب همايونى امام مى آيد يكك نفر است اما موكب دارد فرشتكانى از جلوى 
فرشتككانى از يشت سرء يكك عده استقبال يكك عده بدرقه هم شيعه ها از حضرت امير نقل كردند هم سنّيها فخررازى از 
حضرت امير نقل كرده كه حضرت امير(سلام الله عليه) از ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) نقل كردند كه فرشتكانى با 
مركبهاى سفيد به استقبال متّقين همين كه از قبر برخاست مى روند عده اى هم بدرقه مى كنند يس يكك نفر با موكب همايونى 
م ناته انكو ققد را كنا قر به عور مو كب نمل عن كم اويا 31الناى كاردا كك ام دنه الراك 
فَزْداًاهماهنكك نيست هر كسى تنها مى آيد منتها بسى بياده مى آيند بسى سواره مى آيند» بسى يكك نفر دارند بسى بى استقبال 
و بى بدرقه مى آيند» بعضى با استقبال و با بدرقه مى آيندهيؤم نحْسْرٌ الْمُنَقِينَ إلى الرّحخمن». خبء وَفْد هم مفرد نيست يعنى به 
يكك نفر بككويند وفد به هيئت سواره مى كويند به رُكبان مى كويند وفد نه به بياده نه به يكك نفر 


ص: عم 


6 سوره ى واقعه» آيات 9و‎ .)١ 7-١ 


؟-(18). سوره ى عبسء آيهى /ا". 


يرسش: متقير: جمع است. 
باسخ: بله. متّقين جمع است ولى برابر آيات فراوانى كه قبلاً- كذشت و در همين سوره ى «مريم» خواهد آمد هر كسى در 
قيامت تنها مى آيد با قبيله و عشيره و اصناف كه نمى آيند كه«وَكلْهُمْ آتيه يَوْمَ لْقََامَهِ قوْدأهدر جند آيه اى كه قبلا هم خوانديم 


فزموة:زوناتينا مود ااهر كب لها من" 21ر5 ا قيله وخشيره وشا كردي 'استاد كهاتمى فل كد 
يرسش: ممكن است متّقين تخصيص بخورد. 


ياسخ: نه» آن لسان آن آيات آبى از تخصيص است هر كسى تنها مى آيد واما اينكه مى آيد بايد روايات اينها را مشخص 
كند ديكر هم فخررازى از وجود مبارك حضرت امير نقل كرده هم در تفسير كنزالدقائق كه مركبهاى سفيدى به وسيله ى 
فرشتكانى به استقبال اين متّقَى كه از قبر برخاست مى روند عده اى بدرقه مى كنند عده اى هم به استقبال مى روند اين مى 


شود موكب همايونى شيخ انصارى «طوبى له و حُحسن مآب). 
يرسش: استاد غايت آيه هاى قبل كه راجع به كفار است جرا راجع به متّقين آمده. 


ياسخ: نه مى فرمايد جون معمولا تبشير و انذار با هم است خب جه موقع شما نفس اينها را تمام مى كنى جه موقع به كيفر 
اينها مى رسى جه موقع روشن مى شودهسّ يكفرُونَ بِعِبَادّتهؤافلان» اين روزء روزى كه متّقين در بهشت اند كفار در جهنم دارد 


وضع قيامت را شرح مى كند خبء جه اينكه«نَسُوق الْمَجَرِمِينَ الآآن هم در ييش است. 
يرسش :يوم نحش اكه متعلق بدلا يَمْلكونَ)آيات قبل است (لا يملكون الشافعه يوم نحشرهم) 


ياسخ: نه. وقتى كه به قبل مرتبط باشد جرا به بعد بزنيم وقتى كه به قبر مرتبط شد يكك واسطهالعقد است يكك حلقه ى ارتباطى 
است كه كذشته را به آينده مرتبط مى كند جه موقع نفس اينها را مى كيرى» جه موقع اسَيَكَفْرُونَ ِعِبَادتَهم كفرااجه موقع معلوم 
مى شود اينها ضدّ اينها هستند قيامت» كه در قيامت متّقين را با وده مجرمين را با اين وضع محشور مى كنيم و جون در قيامت 
معرفيق سطادى آلها كدان لبسطة ررغ اوشاع بوره هد ناذا النها غبال كليل شقاعت صمي ة نوسن و فاع 


براى كروه خاص است خب. 


ص: إحض 


يرسش: يوم القيامه با يوم الحشر فرق نمى كند. 


ياسخ: نه اسامى كُوناكون براى قيامت هست كه هر كدام به مناسبتى حشر يعنى جمعء قيامت جون'يَوْمَ يَقُومٌ النَاسٌ لِرَبٌ 
الغالمي اتكروز قبامت يعلى رورزى است كه مى اإستند در ييشكاه ذات اقدس الهى از قبر برمى خيزند و(يوْمَ يَقُومُ الثاي لِرَبُ 
الْعَالَمِينَ »«يَْمَ يَقُومٌ الْحِسَابُ)(؟)حساب قائم استء» حساب كر قائم استء» حساب شونده قائم است از اين جهت كفته مى شود 


قيامت» حشر هستء ساهره هست و امثال ذلكك. 


يرسش: در روايت است كه امام حسن مجتبى و محمدبن ابوبكر اينها با هم وارد بهشت مى شوند, امام حسين, ائمه هر كسى با 
امام خودش وارد محشر مى شود. 

ياسخ: هر كسى با امام خودش دعوت مى شودايَؤْمَ نذقيا كل اتلس إِمَامِهمْ)0)اما زند كى آنجا زند كى اجتماعى نيست كه 
كب ان فكي تبه كاره رول رقت سارها لقص الك رز طازي ال ناكم رقا طلاه أيه لكا عا قن لفقل ص اه 
به اصطلاح بسط عدّه اى بيشتر بشود فرزندان اينها را هم در بهشت كتار اينها مى آوريم الْحَمُنًا بهم دُرَبتهُعْ وَمَا لَتَاهُمْ مِنْ 
عَمَلِهم من شَئْ ع5(0)آدم دلش مى خواهد كسانى كه «انقضى عنه المبدأ» در دنيا بجه هاى او بودند كنار او جمع بشوند فرمود 
براى رفاه بيشتر و لذَّت بيشتر كروهى از مؤمنان ما در بهشت بجه هاى اينها را به اينها ملحق مى كنيم. 


يرسش: نسب جه مى شود. 


باسخ: بله» نسب و حصب در قيامت به استثناى آنجه مربوط به اهل بيت است قطع است جون همه شان از خاكك برمى خيزند 
ديكرء اكر همه از خاكك برمى خيزند ديككر والد و ولدى نيست لكن نشاط يكك عدّه درا واس اياي اهل ايدان اند 
ونان نابهر به هم ملحق بشود وكرنه اكثرى هردم هر كسى از زن و بجه اش فرار مى كند ايو َو الْعَرء مِنْ أخيه ٠‏ 07" 
وَأبيه #وضاحييه وندةة اللقار و تضاف الى كز ويه الجر وى افك اينها دشمتان أو بودقدعراى الها دحت كفده وشودش زا 


دارد مى سوزاند. 


ص: لخر 


.8 سورهدى مطففين» آيهى‎ .)١9(-١ 

"- (70). سورهى ابراهيم؛ آيه ى :6١‏ 
.)01١2(-*‏ سوره ى اسراءء آيه ى الا 
و ب و و ا 

ه- (7). سوره ى عبس» آيات 8" _ 88م 


رع سوره ىى معارج» ايه ىى و" 


يرسش: : حاج عله مَسْدُورً(١)دارد.‏ 


ياسخ: بله ديكرء اين حالا يا لواو سم اد او ا ا ل 
بعد از اينكه حسابها تسويه قد اينها تفاكه دارئد» تسائل ذارثده بهشتيها برخوردارند اما درصحتهى قيامت١‏ كلهّع آنه يَوْمَ 
الْقيَامَهِ قوْداً)(؟)هر كسى سؤال خودش رابايد جواب بدهدمشكل خودش را بايد حل كند وقتى اين سؤالات تمام شد وارد 
بهشت شدند آن وقت«فَاكهُونَ».(*)يِتَسَاءَ لُونَ».(12)6 سُوْرِ مُتَقَايلِينَ ا(ه)روبه روى هم افد للم 5 برند كفتكو مى كنند اين 


ع : جون اينها باعث شدند كه اين آتش بسوزد جون براى بجه رفته خودش را آتش زدهإنٌ مِنْ أَزْوَاجِكم وَأْوْلادِكم عََدَوَ 
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لكم)(غ)اين براى همين بجه رفته مال حرام جمع كرده خب الآن فرار مى كند ديكرء خب. 
«يَوْمَ نَشْرٌ الْمُتَقِينَ إلى الرّخمن ن فد يس كاروايه ونقديه عي ١‏ كان اسيك تر اك 
برسكى بسن« العال وَالذرة وكة الصعاء الدّنا اليه 


ياسخ: آن«زيئة الْحََاءِ الدّنْياءاست اما وَالَْاقَِاتٌ الصَالِحَاتٌ خَيرَِآن زينت حيات دنياست براى آخرت كه نيست. نه» در سوره ى 
ما ركةاى كيف ص كذفنت ابن (العال والترة زكة الضاء الذنا وافاقاتك الصالكات خدهوه شه 


بنابراين فرمود:يَوْمَ نحشو الْمتّقِينَ إِلَى الرّخمن داوس حمداى آبثهنا از نظ شرق بيك تقر عى ا بنده كله آله يز الاق 
ينأ كه يدها دراك سعيفة: كف ارفك ددر ات عاذي »تبي لني ا كزوهي عن ١‏ تان كه لني كروي اندي كنا ريد و كان 
بخورد او را هى مى كنند اين تعبير لطيف فخررازى است مشابه اين در تعبيرات و فرمايشات مرحوم شيخ طوسى در تبيان هست 
منتها از اين صريح تر فخررازى دارد كه قبلاً هم مشابه اين كذشت اينكه خداى سبحان مى فرمايد:'وَتَسُوقٌ الْمَجْرِمِينَ إلى 
جهنم وزدأً»(هاكه در همين آيه است يكث وقت است كسى از يشت سر مى آيد به عنوان بدرقه اين براى انسانٍ شريف است 
يكك وقت است كسى از بشت سر مى آيد به عنوان هى كردن اين براى حيوان است ديكر اكر امروز فرمود:«إنْ هم نا لئام 
يلغ اقل ب ةتفاتر لمن العام ركه سد رقن كن كسس كمد حك ران بير هى براي تخورازى اسك كر 
تفسيرش مشابه اين را مرحوم شيخ طوسى قبل از ايشان كفته بالأخره حيوان را بخواهند جايى ببرند كه ديكر با بدرقه نمى برند 
كه سوق هم همين است فرمود:انَسُوقَ الْمَجْرِمِينَ نّ إِلَى جَهَنّمَ وزْداً.يك عده فرشتكان عذاب مى فرستيم اينها را هى بكنند منتها 
بو تومي نوجد كه نوا جا رنا رون واعير ند يه طرت جهنم جر يلابا اوبودد تيراي ايه ووبيورواى 
مباركهى «ق» آمده كهبجاث كل َْس مها مايق شبد( اأناظر به همين بخش است ديكر آيه ى 1١‏ سوره ى مباركه ى 
«ق) اين است«وَنْفسيحَ ذ فى الصُورِ ذلك يَوْمٌ الْوَعِيدٍ و2 قت كل تين م مَعَهََا سَائْقٌ وَشَهِيدٌايا اين به همراه آدم است براى هى 
كردن يا به همراه آدم است براى بدرقه ما انجا هستيم بايد مشخص بكنيم يا ههى كننده برا خودمان درست مى كنيم - معاذ 
الله يا بدرقه كننده آن شَهيد آن كه واه است آن هم با خود ماست ديكرروَجاءَتٌ كل نَفْس مَعَهَا سَائقٌ وَطَهِيدَهآ ن وقت 


همين كسى كه ما او را فرستاديم؛ درست كرديم سائق است براى ماء شهيد است براى ما يا به عنوان بدرقه است يا به عنوان 
هى داريم هر دو را در سوره ى مباركه ى «زمر) آنجا به مناسبتى هم قبلا آيات سوره ى «زمر) خوانده شد آيهى هفتاد به بعد 
سوره ى مباركه ى «زمر) اين است«وَأَشْرَئتِ الأوْضِ بور رَيّهَا وَوْضِعَ الْكَتَابُ وَجى 2 اين وَالشّهَدَاءِ وَقَضْةى يتنهم بِالْحَقَ وَهُمْ 
ا يظْلمُونَ * وؤفيِث كُلّْ فس ما عملت وَمُوَ غلم بها بِفْعلُوه + وَسِيقَ الِّْينَ كُمّوا إِلَى جهنم ذراااين را هنى مى كتندحتّى إذَا 
لسع ب لع در ري ا ل ل يا ل 
دويق الذية اكقوا و2 بْهُمْ إِلَى الْجَنّهِ زُمَرأ»اينها بدرقه كننده دارند آنها هى كننده دارند خب اينجا كه جاى تقابل هست ذات 
اقدس الهى نفرمود «تسوق المتقين» فرمود :"كوم نخش؛ الْمُتّقِينَ إلَى الرخمنانه «إلى الجَنْه) آنجا!إِلَى جَهَنّمَ است إينجا«إِلَى 
الك + كوبت إنابها تانق انه يد زوع (عل حفر كمي كدرل اللشدو متاتور تن ترد عيان ار اند 
كبن اللكمسوو ل الوه يه بك ور ووه هبوره ترود وبين الك اكوا و م إِلَى الْجنِّ زمَرأاينها را 
به بهشت دعوت مى كنند خب آن كه «شوقاً الى الجنه؛ عبادت كرد به بهشت دعوت مى كنند آن كه اعتا لله» عبادت كرد 
«شكراً لله) عبادت كرد «وجدتّكك أهلاً للعباده» عبادت كردهإِلَى الرحُمن نامحشور مى شود نكته اى كه بعضى اهل معرفت 
ند بع اميك تخي عا #اسداكن داق وخم ان لكا مجان لبا بنك كدان لابق باشتين را .لكان مور 
مى كنيم ذات اقدس الهى كما مرّ مراراً كه در هيج مسئله اى» موضوع مسئله نيست او بالاتر از آن است كه موضوع مسثئله قرار 
كوا سه اق المناض شقان الهى :انك كلدك اسه المت اندها در امكو اذام الت لمك #اصيعر لبن سدشير اليه 
مشخص است فرمود ما متّقين را به الرحمان محشور مى كنيم خيلى خب كه فوق جِنْت است در سورهى مباركه ى «حديدا 
دارد كههوَفِى الآخِرَهِ عَذَّابٌ شَدِيدٌ وَمَغْفِرَة مِنَ الله وَرضوَانٌ»(١1)خب‏ اين رضوان بالا-تر از آن مغفرت است ديكرء اكر در 
آخرت سه طبقه استء سه درجه استء سه مرتبه استء سه كروه اند اين كروه سوم كههوَرِضوَاقٌ من الله أىج,)(15)در بخش 
ديكر ازآيات آمله بالا-تراز مغفرت است ديكر خب»٠وفى‏ الآخره عَذَّاتٌ شَدِيِدَاجِهنمءوَمَغْفْرَةٌ ن الله بهشت««وَرِضْوَانٌا كر 
متقين را به الرّحمان محشور مى كنند او به الرّحمان محشور مى شود حشر با الرّحمان يعنى جه؟ خب حاشر جه كسى است اين 
شخصى كه متّقَى بود يرورد كار خود را عبادت مى كرد در اثر اينكه او آمر بود در اثر اينكه او مُرسِل رسول بود در اثر اينكه 
او مُنزل كتابها بود او را با اين اسامى مى شناخت و عبادت مى كرد آن مرسل آن مُنزل» آن آمر ا ن دستوردهنده اين شخص 
مطيع خاصٌ خود را به اسم ديكر فرا مى خواند اين محشور مى شود به اسم الرّحمان خب حشر در بهشت يكك مطلب است 
حشر با الرّحمان مطلب ديكر است يكك وقت هم به عرضتان رسيد سيدناالاستاد مرحوم علامه از استادشان مرحوم آقا شيخ 
محمد حسين اصفهانى(رضوان الله عليهما) نقل كرد كه وجود مباركك سبّدالشهداء(سلام الله عليه) سالى يكك بار براى اهل 
بودة تل فى كم يناك يكف بارعالا إنقاج اذ كنا كرس نمى دانم؛ اين جنين نيست كه حالا هر كسى خواست در دنيا 
مدعت كود ول لحرت ورائد عرق سفرك روسك كرمورة شال يركف بارحراي اها سبع عدا يع كنت فرفوهنا بنارا 
با الحمان محشور مى كنيم لذا در تعبيرات ديكر اين است كهالَّهُمُ الْجنَّهابهشت براى اينهاست خب اينها كه بالاتر از سلمان 
دحوي حت وسور جا ب رجرد ا مايرا بدن وكير الوسر اهل جر كاإروية يد” 
سلما ابت ندا سيو به عشق :د اود دان الحته علق شق لسلمان مِن سلمان للجَنّه)(17١)كه‏ كلمه ى عشق را مرحوم محدّث قمى 
در ذيل اين روايت در سفينهالبحار نقل كرد خبء بهشت مشتاق اوست جراء يكك بيان نورانى از حضرت امير در نهج البلاغه 
هست كه هر فاعلى از فعل خودش بالا-تر است درست است نماز عمود دين است آن صلاتى كه عمود دين است حقيقت 


صلات است او البته از نما كزار بالاتر است اما اين نمازى كه اين شخص خاص به نام زيد خوانده اين زيد از اين نماز بالاتر 


ايك قاع الشم غيه وعم فاع اقش وود ز سكعب ازع خير اث اوسة درك شناق اذ شعروق ارت اب تسار كران ان ايك 
به آن محصّلش علاقه مند است هر اثرى به مؤتّرش مشتاق است لذا آن روايت را مرحوم محدّث قمى نقل مى كند كه بهشت 


يعد لقي إلى لاقيف وخداء اتديا سو ردي يمتكاء ذاك الدمن الو احى رويك رااان هر كي همايو كن 


ص: وغضر 
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بسا يياده كه آنجا سواره خواهد شد بسا سواره كه 1 نجا يياده مى ايد 
سا امي كه 1 تجا ابي خواهل شد ينا اشير كه انها امن رافك برد 


خبء فرمود:ايَوْمَ نحَْشْرٌ الْمَنَقِينَ إلى الرخمن وَفداً * يَوْمَ نحْشْرٌ الْمُتَّقِينَ إلَى الرّخمن وَفْداً)قبلا«إن مُنكم إِلَا وَارِدُهَاء(١)در‏ ذيل آن 
أيه ايخ قسمت بحث شد كه وقى كسى من ختواهل تثنه انت وازرد جثمة بشود كتان جاه برو آت يكيرة فى كويتد وار كه 
در سورهى مباركهى «يوسف» داشتث«قَأَوْس لوا وَارِدَهُمْ فَأَذْلَى دَلّمَّه100آن كه مى رود به سراغ آب به او مى كويند 
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واردهقأذت لوا وَارِدَهُمْ اذل 5 در جريان حضرت موسى(سلام الله عليه) كه به مرز مدين رسيِدهوَلَمَا وَرَدَ مَاءَ 
مَذْيّنَ()انسانٍ تشنه را مى كويند وارد براى اينكه به سراغ آب مى رود ايبن هدم كدافرهوه:الشروق الْمُجْرِمِينَ إلى جَهَنّم 
ود يعنى عطاشا اينها تشنه وارد جهنم مى شوند آبش هم كهايَشُوى الْوجُو بنْسَ الشَّرَابُ وَسَاءَتُ مُوْتَققا»(؟)هنوز _ معاذ الله 
به لب نرسيده از شدّت حرارت يوست لب مى ريزدايَشُوىابريان مى كندايَشُوى الْوّجُوة بنْسَ الشَّرَابُ وَسَاءَتُْ تُفقا حب 
اينها اين طور هستند همين كفار و مشركين انداوَنْسُوقٌ الْمُجْرِمِينَ إِلَى جَهَنّمَ وزْدااخب مى ماند مسئله شفاعت آنها به بركت 
شفاعت مى خواستند بكويند مى كويند شفاعت حق است اما نه براى اينها هم شفيع بايد مأذون باشد هم مشفوعٌ له بايد 
مرتضى المذهب باشدالاً يَفْمَعُونَ إلا لِمن ارْتَضَى)(ه)يعنى «إرتضى الله سبحانه و تعالى7 دينه؛ هم مشفوعٌ له بايد مرتضى 
المذهب باشد هم شفيع بايد مأذون باشد كسى مالك شفاعت است كه عهدى. اذنى» اجازه اى از طرف ذات اقدس الهى 
داشته باشد و اين بتها و اصنام و اوثان كه اين جنين نيستندحالا روايتى را شما آقايان تحقيق كنيد من فرصت مراجعه به آن 
منابع اصلى اش را نداشتم مخصوصاً فضلاى قم اككر در محفل حضور دارند اين روايت را تحقيق كنند ببينند اين درست است 
اين يا درست نيست در كتاب شريف كنزالدقائق ذيل همين سوره ى «مريم» جلد هشتم صفحه ى 71817 ايشان روايتى را از عيون 
الأخبار نقل مى كند اينكه عرض مى كنم بعيد است براى اينكه قم كه حرم اهل بيت بود از اول تا آخر وقتى اسلام را يذيرفت 
تشيّع را يذيرفتء ولى جون از عيون الأخبار اكر عيون الأخبار هم داريد جلد دوم صفحهى 588 و 1417 حديث ششم اين را 
نقل مى كند ذيل همين'يَوْمَ نشو الْمتَقِينَابراى اين است كه بعضيها اين جنين قرائت كردند يوم يُحشر المتّقون» كه مجهول 
خوانده شد «يوم يساق المجرمون» كه مجهول خوانده شد اين قرائتى است حالا منظور آن قرائت نيست منظور اين قصّه است 
كه ايشان نقل .هن كد ازعيون الأعبان نقل كرد كد مهدا أبوعلى محمدين أحمدين يعيى المعاذى قال حدثنا أبوحمرو 
محمدبن عبدالله الحكميّ الحاكم بنوقان قال خرج علينا رجلان مِن الرى برساله بعض السلاطين بها إلى الأمير نصيربن أحمد 
لبيخارا» آن كسى كه در بخارا بود امير بخارا نامه اى را از سلطان رى كه مركز حكومت بود دريافت مى كرد سلطان رى نامه 
اى را به وسيله ى دو نفر فرستاده براى امير بخارا فرستاد آن وقت مستحضريد كه خراسان غربى» خراسان شرقى اينها يكك 
بارجه بودند وهمه جزء ايران بودند خبء «و كان أحدهما مِن أهل الرى و الآدخر مِن أهل القم و كان القمي) اين هم قَمَى 
درست است هم قمىء قمّى با تشديد بر خلاف است براى اينكه قم تشديد ندارد اما در خصوص اين نه اينكه «ياء؛ مشدّد باشد 
اين را استثنائاً كفتند مشدّدش هم صحيح است «و كان القمى» (ياء» كه «ياء» نسبت است مشدّد است همه جا اما قمّى كفتن 
فظاق با ادييات ست قم له قتى أماذر خضوضن ابق كفشن قديد نشده عا بز ات نو كان القمق على المذهت الذق كان 
قديماً) در اين يرانتز دارد «بقم فى النصب» در بعضى از نسخه ها نيست و اين خيلى بعيد است كه سابقه ى قم مثلاء البته زمان 


امام حسن عسكرى به بعد كه حضرت نايب داشت و به دستور حضرت مسجد امام حسن عسكرى ساخته شد و اينها بعد هم 


كه وجود مباركك حضرت فاطمه معصومه آمدند كه يكك دست شيعه بود اما حالا قبلا در زمان امام رضا و قبل از امام 
رضا(سلام الله عليه) مثلا غير شيعه ى ناب در قم كسى بود يا نبود اين را تحقيق كنيد, تحقيق كنيد يعنى تحقيق كنيد نه اينكه 
اين طور بككذريد جون محل ابتلاى ماست «و كان القميّ على المذهب الذى كان قديماً» اينجا در برانتز دارد «بقم فى النصب» 
خيلى بعيد است خيلى يعنى خيلى «و كان الرازىٌ متشيعاا رى يكك دست شيعه بود اينكه مى بينيد تهران بزركك شد بى خود 
نيست من جند سال كه تهران درس مى خواندم مدرسه ى مروى عزادارى به عظمت عزادارى مردم تهران نديدم اينها مردانه 
براى حسين بن على هزينه مى كنند و زنانه ضبجه مى زنند نمى دانم شما ديد عزادارى اينهاء ناله ى اينهاء آن شيونى كه اينها 
مى كشند اين طور من جايى نديدم كه كسى مردانه براى حسين بن على هزينه كند و زنانه ضبجه بزند مردان بزكسال مثل 
اينكه بجه شان را از دست دادند اين طور كريه كردن اين بركتش هم همين است. «و كان الرازىٌ متشبّعا فلمًا بلغا بنيشابور قال 
الرازىٌ للقميّ ألا نبدأ بزياره الرضا(عليه السلام)» ما قبل از اينكه به طرف بخارا برويم مأموريتمان را انجام بدهيم مى رويم 
طوسء مشهد, مرو حضرت را زيارت مى كنيم و برمى كرديم «ثمٌ نتوجه إلى بخارا فقال القمىّ قد بعثنا سلطاننا برساله إلى 
الحضره ببخارا فلا يجوز لنا أن نَشتغل بغيرها» به بهانه ى اينكه ما مأموريم نامه را برسانيم ديكر از زيارت حضرت رضاسلام الله 
عليه) منصرفش كرد اين كار را بكنيم «حتّى تفرغ منها» مااول برويم نامه را بدهيم بعدء لذا اين را قبول كرد آن اهل رى 
ييشنهاد قمى را قبول كرد «فقصدا بخارا» به طرف بخارا رفتند تا نامه را بدهند «و أدّيا الرساله» نامه سلطان رى را به امير بخارا 
دادند حالا مى خواهند ب ركردند در ب ركشت «و رجعا حتّى حاذيا طوس» به محاذات طوس رسيدند «فقال الرازىٌ للقمي ألا تزور 
الرضا(عليه السلام) فقال خرجتٌ من قم مُرجئاً لاا أرجع إليها رافضياً» خيلى بعيد است اين حرف اين را تحقيق كنيد ببينيد 
درست است يا درست نيست «قال» كفت حالا كه نمى آيى يس من بروم «فسلّم الرازى أمتعته و دوابّه إليه» كفت اينها را داشته 
باش من بروم خدمت زيارت حضرت و بركردم «و ركب حماراً و قصد مشهد الرضااعليه السلام) و قال لخدّام المشهد؛ آن 
روزها كه اين طور نبود كه زائران اين همه زياد باشند و اينها «لخدّام المشهد» كفت «خلوا ل_ى المشهد هذه الليله ادفعوا الى 
مفتاحه) اين شب من را تنها بككذاريد كليد را بدهيد من در را قفل مى كنم در را مى بندم صبح هم موقع سحر در را باز مى 
كنم بكذاريد امشب من تنها خدمت حضرت باشم «ففعلوا ذلكك» اين كار را كردند اين رازى اهل تهران مى كويد «فدخلتٌ 
المشهد و علقت الباب أو غلقتٌ البار و زُرت الرضا(عليه السلام) ثم قمتٌ عند رأسه و صِلَيتٌ ما شاء الله تعالى7 و ابتدأت فى 
قرائه القرآن مِن أوّله؛ شروع كردم به خواندن قرآن «فكنتٌ أسمع صوتاً بالقرآن كما أقرأ» هر آيه اى را كه من مى خواندم مى 
بينم كس ديكر هم دارد مى خواند «فقطعتٌ صوتى» خواندنم رأقظم :كردم و دور نهد برا كفت أن ضريح مطهّر را كشتم 
ببينم جه كسى است كه هر جه من مى كويم او هم مى كويد «و دّرت المشهد كله و طلبت نواحيه فلم أر أحدا فعدتٌ إلى 
مكانى و أخذت فى القرائه مِن أَوّل القرآن فكنتٌ أسمع الصوت كما أقرأ لا ينقطع» هر جه من مى خوانم او هم مى خواند 
«فسكتٌ هُنيئه» يكك لحظه ساكت شدم «و أصغيتٌ بأذنى» خوب كوش دادم به طرف قبر «فإذا الصوت من القبر) ديدم با اينكه 
خودم بررسى كردم هيج كس نيست اينجا كه هر جه من مى خوانم او بخواند خوب كوش دادم ديدم اين صدا از طرف قبر در 
مى آيد «فكنتٌ أسمع مثل ما أقرأ حتّى بلغت آخر سوره مريم) به همين جا رسيدم افقرأت'يَْمَ نحشْرٌ الْمُتَقِينَ ا الرَحْمن 
وَفْداً» من اين طور خواندم همين طور كه هست «فسمعتٌ الصوت من القبر يوم يُحشر المتّقون إلى الرحمن وفدا و يساق 
المجرمون إلى جهنّم وردا؛ من اين را از قبراين طور شنيدم «حتّى حَحتمتٌ القرآ ن و تحتم» تا آخر قرآن را من تمام كردم و آن 
كسى هم كه يعنى وجود مباركك حضرت هم آن را تمام كرد «فلمًا أصبحتٌ رجعت الى نوقان فسألت من بها مِن المُقرئين» 7 
نها كه علم القرائه بلد بودند در شهر سؤال كردم كه آيا در سوره ى مباركه ى «مريم)'يَوْمَ حشر الْمُتَقِينَااست يا «يوم حشر 


المتّقون» به صيغه ى مجهولء قرائت كردم «فقالوا هذا فى اللفظ و المعنى مستقيمٌ) اين معنا درست است «لكنا لا نعرف فى قرائه 
أحد؛ ما از هيج كسى نشنيديم «قال فرجعتٌ إلى نيشابور فسألتٌ مَن بها من المقرئين عن هذه القرائه فلم يَعرفها أحدٌ منهم» آنها 
هم مى كفتند ما نه» ايوم حشر المتّقون» نشنيديم «حتّى رجعتٌ إلى الرى فسألت بعض المُقرئين عن هذه القرائه فقلتٌ مَن قرأ 
يوم يُحشر المتّقون إلى الرحمن وفدا و يُساق المجرمون الى جهنّم وردا» به من قاريان رى به من كفتند كه «من أين جئت بهذا 
اين را جه كسى خوانده از جه كسى ياد كرفتى جه كسى اين طور خواند «فقلتُ وقع ل_ى احتياج الى معرفتها فى أمر حدث 
لى» داستانى براى من بيش آمد من مى خواهم بدانم اين قرائت درست است يا درست نيست ديككر آ ن راز را نككفتم «فقال» 
آن كسى كه عالم به اين قرائت بود در رى به من كفت «هذه قرائه رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلّم) من روايه أهل 
البيت(عليهم السلام)) بعد «ثُم استحكانى السبب الذى مِن أجله وسألتٌ» فرمود حالا راز را بكو كه جطور اين قرائت غير مشهور 
را كه فقط از خود اهل بيت رسيده تو بلد شدىء «ثم استحكانى السبب الذى من أجله سألت عن هذه القرائه فقصصتٌ عليه 
القضِه و صخت لى القرائه» اين روايت خب بركات فراوانى دارد ولى آن قضّه را شما حتماً مخصوصاً فضلاى قم از عيون 
الأخبار بررسى كنيك. 


ص: لخر 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 38١‏ قا 84 سوره مريم ١؟/١٠//4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0ل. 


ألم َرَ أن أَرْسَلْنا الشََّاطِينَ عَلَى الْكافرِينَ ‏ وَرَهُةْ زا "مفلا تَغجل عليه نما تعد لَّهُمْ عَدَاًا ارزع وعدن لور إلى الؤخمن 

وَفدا( او عو الْمُجْرِمِينَ 9 جَهَنَّ وزداً١‏ يل يَمْلْكونَ الَّْفَاعَهَ ِ مَنِ الك ل عدد الوّحْمن عَهْداً» ىوقالا انَل المت 
وَلَدار هىلَقَد جِنَتمْ 5 إِذاا 8 السَماوَاتٌ يَتَفَطوْنَ من وَتَنَشَّقٌ الأزف وَتَحْدٌ د الال أن دَعَوًا لِلوحْمنٍ وَلَدا( 
١و‏ يَبَغَى لِلرّحْمن أن يدل ولد 97)إن ار كن فى الكتياواك وَاَْوْض َِ آتَى الرّحُمن عدا “اَمَأ حْصَاهُمْ وَعَدَّهُمْ 


عَدَدد 9 وَكلهُعْ آنيه يَوْمَ الْقَامَهِمَْداً( هة)» 


جر سورى سار كدق نزيو اورسك فازل دحو عطا لي حوري نور مكى اول :فين زوة. سن توستيتك و ؤمكن :وليوك 
بخشى از اين آيات مربوط به جريان توحيد است بخشى مربوط به نبوّت بخشى هم مربوط به معاد. مشركان حجاز مبتلا بودند 
به وثتت و صنمئت و كاهى معتقد بودند كه فرشتكان فرزندان يروردكارند قرآن كريم همه ى اين تومّمات و شبهات را ابطال 
كرد و ابطال مى كند فرمود اين بيراهه رفتن اينها و حرفهاى بى دليل كفتن اينها نشان آن است كه شيطان اينها را آشفته كرده 
حرفهاى شيطانى مى زنند آن هم آشفته واين شيطان زدكى در اثر آن است كه خود اينها رهبران الهى را رها كردند به دام 
شيطنت شيطان افتادند جون اينها به دام شيطنت شيطان افتادند ما بين اينها و بين شيطان رابطه برقرار كرديم شيطان را آزاد 
كذاشتيم به تعبير مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در تبيان مى فرمايد وقتى كه ما كلب معلّم را براى كرفتن يكك صيد مى 
فرستيم يعنى جلويش را باز مى كنيم همين و اين هم به عنوان كيفر هست نه كار ابتدايى يس اين اضلال و اين اغواء اغواى 
كيفرى است نه ابتدايى جون ابتداثاً خداى سبحان شيطان را براى كسى نمى فرستد. دوء خود آنها آمدند شيطان را به عنوان 
سريرست يذيرفتدد و ما هر جه نهى از منكر كرديم نيذيرفتند راه توبه را باز كرديم برنككشتند از آن به بعد بين اينها و بين 
شياطين ما مانع را برداشتيم همين حد آن هم اين كار اضلال كيفرى است. اين مطالب مبسوطاً در سوره ى مباركه ى «اعراف» 
كدشة در موردى «اعراق؟ اد 507و عنصن اودع عالاابن طوربيود بسع /الأسوروع «اغرائة ايع اتيك كد لاعن 
المََاطِينَ أَؤله ا لِلّذِينَ لآبؤْونونَهدر غالب اين موارد با اينكه ممكن بود يا ممكن هست ضمير آورده بشودبه اسم ظاهر بسئده 
مى كنند براى اينكه سنداين حرف باشدمى فرمايد: إنَاجَعلْنالنَماطئوِْدلِلّذِينَ لآيُؤْمِنُونَّكه هم فعل مضارع است كه مفيد 
استمرار است و هم اسم ظاهر اينها جون هركز ايمان نمى آورند اين عدم ايمانشان مستمر است ما شياطين را واليان اينها قرار 
داديم بعد براى اينكه شفاف تر و روشن تر بشود مى فرمايد آنها اين را به عنوان ولىٌ قبول كردند ما هم راه را باز كذاشتيم در 
لاي سي هن فريها ا قريقا هَدَى وَكَرِيقا حَقَّ عَلَيِهمُ الصَلالَهُ»جراء جون» نهم انَحَذُوا السّيَاطِينَ أَوْلِاءَ مِن دُونِ اللّوداينها خدا و 
رهبران الهى را عمداً رها كردند تحت ولايت شيطان در آمدند شيطان را به عنوان والى يذيرفتند دليل ذكر مى كند مى كويد( 
نهم انَْدُوا الشَّمَاطِينَ أؤلئاء مِن دون اللّهسجون اينهاه الله وَلِكُ الّذِينَ آمَنُواءاين را قبول نكردند ما براى اينها اوليا فرستاديم 
كفتيم, إِنَّمَا وَفكمُ اللَّهُ وَرَسُولَهُاقبول نكردند خودشان شياطين را به عنوان اوليا انّخاذ كردند ما هم به تعبير مرحوم شيخ طوسى 


بين اينها و بين اين كلب معلم مانع را برداشتيم همين» إِنَّهُمُ ان دوا الشْيَاطِينَ أَوْلِيَاءَ مِن دُونٍ الله وَيَحْسَِيُونَ أَنّهُم مُهْمَدُونَجون 


اين جنين است فرمودمااينهارادرقيامت به طرف جهنم سوق مى دهيم' يَوْمَ نحشو الْمتّقِينَ إِلَى الرخمن وَفْد)كه جمع وافد است١‏ 
لون الْمُجْرِمِينَ إِلَى جَهَنّمَ ورْدأدر بحثهاى روايى روايات فراوانى از فريقين نقل شده است تنها مربوط به ما شيعه ها نيست از 
شيعه و سنّى روايات نقل شده است كه آن وَنَسُوقَ الْمُجْرِمِينَ إِلَى جَهْنّم وزدأًبراى يبروان على بن ابى طالب(سلام الله عليه) 
است وَنَسُوقَ الْمَخْرِمِينَ إِلَى جَهْنّم وزدأًبراى اعداى اين خاندان است. خبء بعد فرمود شما اينها را به عنوان شفيع قرار داديد 
العد يد قايك كد مطقتد لبووقع <الكدر تياك اكز يكراهينا از ككف اين كما بهزه اف كريه طوش بيندية أينها الك 
شفاعت نيستند هيج نه هيج كسى بدون اذن خدا حقٌّ شفاعت دارد كه بشود شافع نه كسى كه مرضي المذهب نيست مى تواند 
مشفوع له باشد كسى مشفوع له است كه «ارتضى الله دينهم٠‏ لآ يَشْمَعُونَ إِنَا لمن ادْتَضّى»يعنى «ارتضى دينه) اينكه در تعقيبات 
بعضى از نمازها مى خوانيم «رضيتٌ بالله ربًا و بمحمدٍ(صلى الله عليه و آله و سلّم) بولا وناو واف إمانا و سيعقن ارلادقن 


عر ديك اياي عراة امي اعرات داري ها رامح ع اوإازرد با جيا وكي زعم راضتي بسك و ارانيك هاما من 
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حولم مرحي المدهي ذا ايشامت ؤاريم ل يَشْمْعُونَ إَِ لِمنِ ادن ىادرباره ى ديكران اين جنين نيست فرمود:: لآ 
تنلكوق اسََّاعَه إِنَا من اتَدٌكه كفتند اين؛ من امحالا منصوب است امسا وى عي شطع انك زرروة لا يكل كو تحط به آن 
انهه فشر كو ررم كردة التواستة لاعت ند ركد قلط كج مل ااام كد وا رط كد عع اله عريلاي | كيد الك ان 
سبحان به او اذن داشته باشد اككر او بخواهد شافع باشد بايد خدا اذن بدهد جون: مَن ذَا الَذِى يَشْفَعٌ عِنْدَه إِنَا ِإِذْنِءاكر بخواهد 
مشفوع له باشد امك كرشبي المتاهي اد كد لا فقون ا لِمن انض ى'اين١‏ مَنامى شود استثنايش منقطع: ل يَملْكوقٌ 
السَّفَاعَه إَِامَن اند عِندَ الرّخمن عَهْدا»كه يكى از مصاديق عهد همان وصدت است كه انسان هنكام مركك آن جمله هابى كه 
در تفسيرهايى روايى مثل كنزالدقائق اينها اين وصيت نامه كه انسان مى كويد خدايا من به وحدانيت تو و نبوّت ييغمبر ولايت 
اهل بيت شهادت مى دهم اينها رادروصيت ذ كرمى كند حاجاة تش هم ذكرمى كند 


ص: اضر 


باسخ: آخرجون آنهااين آلهه رابه عنوان شفعاءقبول داشتندبحث در شفاعت متّقين و مجرمين واينها نبود بحث در اين بود كه 
انها أنُخذوا بتها را َانّكُوا من دُونٍ الل آله لكوتو لَهُْ اجون آنها آلهه را به عنوان؛ قرا تيمم لا لقَرَُونَا إِلَى الله 
ُلْقَّى(ل)يكك»: هؤّلآءِ شُفَعَاوَا عِندَ اللهِهل1)دو. اخذ كرده بودنده لَيَكوتُوا لَهُعْ عِرَااخدا مى فرمايد اينها كه مالكك شفاعت نيستند 
جون درباره ى متّقين و مجرمين و امثال ذلكك سخن از شفاعت نبود كه اينها شفيع باشند خبء وَقَالُوا انَخَلَّ اومن 
وَلّدا)جريان شرك بودن يكك مطلب است جريان انّخاذ ولد مطلب ديكر است. مشركين قائل بودند كه خداى سبحان فرزندى 
اتخاذ كرده است بين اينها هم تفاوت در مرتبه هست يا تفاوت در دركات هست بعضيها قائل بودند براى خدا اين هست»ء 
بعضى قائل بودند براى خدا بنت هست,ء بعضى قائل بودند كه خدا ولد اتّخاذ كرده آنها كه قائل بودند كه خدا ولد اتَحَادْ كرده 
سكن از ارك او خخ كد اقهة تركب :تعد كد لجان ور ابد كارعاض داياو ذوعا انكاة ولد وان لأطرتك معسي هده 
اين حرفها كم و بيش در بين اينها هست ولد غير از ابن استء ولد غير از بنت است اتّخاذ ولد جيز ديكر است اما آنها كه قائل 
:ان و مودو خخ الل سدع اناه قرعا نوو كر لكي 7لناجنة و كد سمي نه كر ةا راق و الع راطا و ياف اق ما تكازرا 


خدا مى دانستند يا مسيح را _ معاذ الله _ يسر خدا مى دانستند ولى اين معنا در حجاز رواج نداشت در مكه رواج نداشت اكر 
هم بود بسيار كم بود يهودى كه قائل باشد كه خداى سبحان عزير را يسر خود قرار داد يا مسيحى كه قائل باشند كه خداوند 
عست ى برا بسر خود قرار ادر ججاز دز مكه حرف رابج تنود حرف رابج م مكه وثتّت وصنمدّت آن آلهه بود از يكك سوو 
اينكه فرشته ها بنات الله اند از سوى ديكر. ووه اننها! تالو اتكل الفشية وَلسدأً) كه ملائكه مثالل بنات الله اند در بخشهايى از 
سورهى ممباركه ى «انعام» آمده است كه اينها١‏ رفو ل بَنِينَ وَبَئْاتِ)آيه ى صد سورهى مباركه ى«انعام»ايناست كه« 
وَجَعَلواللَهِثّ رَكاءَالْجنَّ»كه اين الْحَنَّ»منصوباست تا مفعولدوم: جَعَلموااباشده جَعَلواامش ركين١‏ للِاجه جيزيرا»« شر كائاراا 
الْجِنَّ همين جن را شريكك خدا قرار دادند. خبء در حالى كه وَحَلَقَهُم خداى سبحان اينها را خلق كردهه وَحَرَقوا لَهُ يَنِينَ 
وَبَنَاتِ)اينها اختلاف كردند بافتند و جعل كردند و اختلاف كردند إفكك كردند براى خدا يسرانى» براى خدا دخترانى _ معاذ 
اش "ووه قد اجاهلاتة اي حرفها را زدتد هتيحان وتغالى عتنا يمد نوخايس برخيها اصل شت ركقارا ذامخ ودننا بزخَيها فرشتكاة 
را دختر خحدا دانستند برخيها عزير را يسر خداء برخيها مسيح را يسر خدا _ معاذ الله _ دانستند منتها آن كفر رايج در مكه 
شركك بود 0 را دختران خدا دانستن از سوى ديكر بود كه محل ابتلاى آن روز مردم مكه بود فرمود:٠‏ 
وُقَالَوا] نك لكين ولد » (قذ سقط شها إذابركه قار سماو زهت سك عظيى راشما دز ازرحية و كفعدارو ثكان كاديد 
كك ١‏ تكادٌ السَماوَاتٌ 000000 


3 


2 
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َنّقٌ الْأَرْض وَتَحدٌ الْجِبَال فنا ل رخركة "مكايا اراذمقن كد ساف اوسن كاين كارو ا 
حرف زشت است آسمان متلاشى بشودء زمين متلاشى بشودء كوهها فروياشيده بشوند اين است. وجود مباركك زينب 
كبرا(سلام الله عليها) هم در كوفه وقتى خطبه مى خواند همين جمله ها را مى فرمود براى اينكه مسئله ى ولايت در كنار توحيد 
اق كار اسة كاز كه اننا ون كزيل كزداند از وين فيل اسيك كذ ككاة الشنهاوارت كتطون هن وتدقل لذن رتيل لجال 


2 


57 3. خبء اين كار را كرديد خالا د يا «كادً» به معنى «قَدْبَ» است يا «كاد) به معناى «أراد» است كه دو وجه كفته شد كه در 
جريان« كذلكك كدنا ليوسف)ذكر شد. جرا آسمان نزديكك بود متلاشى بشود و زمين شكافته بشود و سلسله ى جبال در هم 
بريزد» براى اينكه١ ١‏ أن دعو لِلرَحْمنٍ وَلَّداهبراى خمدا فرزند قائل شدند او مثرّه اا نى كار اشكاسراسر جهان زود كان الى 
مخلوقان الهى انل« وَمَا يَنَبَعْى للد خمن أن ينيد ولد كلمه ى١‏ يَنبَغَْىادر تعبيرات فقهى بر معناى غير الزامى هم به كار برده مى 
شود ولى در قرآ كريم و موارد ديككر هر جا هست براى موارد امتناعى است حالا يا امتناع ذاتى يا امتناع عادى نظيره لآ السَّمْسُ 
َنْبِغَى لَهَا أن تذرك الْمَمَرَايا اينجاه وَمَا يَبِغَى لِلرخمن أن يَتّدَلَ وَلدأوكة اينجا محال بالذّات اسنت آنجا محال بالغير كلمه ى( ما 
يعني نر مور سصالئديد كا رد عقيو وها قبن الخد ني ركذا براق اكد ١‏ إن كل من فى الصَماوَات وَالََوْض ! إلا ات 


الدتخمن ن عَِداً)اكر همه ى موجودات وكا سنح أنه سكوق يباه الك كس ا كوقن ار 2 مف كن 


فرع زا او د 
ص: فرضس 


-١‏ 0 ١).سوره‏ ىى زمرءآ يه ى”. 


3 (١").سوره‏ ى يونس»آيه ىم ا. 


ياسخ: جون آخر اينها به الله و به الرحمن معتقد بودند خدا را به اسماى ديكر نمى شناختنده قل اذْعُوا الله أو ادْعُوا الوَحْمَانَ أي 


كا دوا قله اليا صني سمعبولا انتباياوالشغير ا الرسمق يس عتواة ارت ومانيد ]كس جل بس 


حالا امروز كه ١0‏ محرّم است طبق برخى از نقلها مربوط به رحلت وجود مباركك امام سجاد(صلوات الله و سلامه عليه) است ما 
معمولا رحلت آن حضرت وا ذوازده محرم مغلا مى دانم و آنه براير آن عمل ده :حال تمام اين بنسنها بالأخره اين ثوابئن 
كمتر از ثواب يكك روضه خوانى نيست تمام اين بحثها راهمه مان هديه مى كنيم مى كوييم «يا مَنْ يَقْيلَ الْمِسيرَ وَيَغْفُو عن 
الكنيو غيل م اللسية وَاعْضُ عَنَّى الكثيرَا همه ى اين ثوابها را به روح مطهّر وجود مباركك امام سجاد اهدا مى كنيم. بحث ما 
هم دراين قسمتهاى اخير سوره ى مباركه ى «مريم) فرق بين تكاثر و كوثر بود آنها كرفتاره خم نا وَرِعِياً»(١)بودند‏ كه 
بحثهاى فراوانى را در همين زمينه آيات داشت به همين مناسبت يكك جند جمله ى نورانى از صحيفه ى سجاديه وجود مباركك 
امام سجاد قرائت كنيم كه اين هم ثوابش نثار روح مطهّر آن حضرت باشد نه تنها در جاهليِت افرادى بودند كه مسائل تكاثر 
راء مسائل زَّر و زور راء مسائل مال را معيار ارزش مى ينداشتند در اعصار ديكر قبل از جاهادّت» بعد از جاهاتت در اعصار 
بعدى عصر كنونى كسانى هم ييدا مى شوند كه همين مشكل جدّى را دارند. وجود مباركك امام سجاد(صلوات الله و سلامه 
عليه) در دعاى 8" صحيفه ى سجاديه به اين صورت مى فرمايند وقتى كه اصحاب دنيا را مى ديد كسانى كه وضع مالى شان 
خوب است و در رفاه اند مى ديد اين جمله ها را عرض مى كرد به خدا «الْححتردُ لله رضّى بكم الله سَهِدْتٌ أَنَّ الله قوع 
]كل جاده ولع 3 تعد غباذلامسميهتها او .مساكئل مالى نر تيتني كرود فال هم معتاركن اين ابيت كد هن تكسي وا برابر 
استحقاقشء لياقتشء قابليتش عطا بكند نو أَتهدَ عَلَى جميع خَلْقَهِ بالَْضْلِ» در هنكام بخشش عدالت را رعايت كرد كسى را 
يكتزاز دركرى نكاد ذو هتكام باذائل بببيسد عه اينهاجه كردنن .يا فل مطاف فى كتد بالآخره تداق تبحا يه.حمه امكانات 
واغلى السويه ذاة على السويه معتايشن ابن تست كه كشي كه استعداد ييشترض ذارة با كني كه استعداد كمترى :دارة يك 
اتشاؤه كاد ير يها شد كه مال وا تلق مى كندل ررضيها مسعند كد هال راشأ توليد قرارمى دعتد يا اوير كات فراواثى 
نصيب جامعه مى كنند هر كسى را برابر آن استعداد و لياقتى كه دارد به او عطا كرده است كه «الناس معادن كمعادن الذهب 
والفضّه؛ يس در توزيع عدالت را رعايت كرده اكر كفتند شما عادلانه تقسيم بكنيد يعنى هر كس هر اندازه استعداد دارد به او 
بدهيد عدالت غير از مساوات است همين مثالهاى معروف اكر درختى يكك هفته اكر به او آب نرسد خودش را تأمين مى كند 
م ا جك مار ١‏ ممزراق أو اق اكد ركنا كف كل كلد نافد كاشتعتف او قروو جاه أب يقرو ا اتن ناراك 
بكند هر روز آب بدهد اين بى جاستء هفته اى يكك بار آب بدهد باز هم بى جاست بلكه 5 ن درخت را بايد هفته اى يكك 
زاون يركذا كل زا باتك هر وود أن يذه ابن :لوو قبت كه مييازااة ااعدااف رك اند مرانناك باعدالت كن باد 
عدالت جز ذيكر اسث مساواتك و مواسات خيز ديكر است متنها اصل غدل است هساوات ومواسات وا برابير با عدل بايد 
هماهنكك كرد نه اينكه عدل را با مساوات هماهنكك بكنيم. خبء در هنكام دادن امكانات عدل را رعايت كرده وقتى 
حسابرسى مى خواهد بكند با فضل رفتار مى كند نه با عدل اككر با عدل رفتار بكند بسيارى از ماها مشكل جدّى يبدا مى كنيم 
براى اينكه بايد نعمت را به جا مصرف بكنيم نكرديم اما با فضل كه با ما رفتار بكند صرف نظر مى كند اينكه در دعاها عرض 
مى كنيم «اللهم عاملنا بفضلت و لا تعاملنا بعدلكك» همين است لذا وجود مبارك امام سجاد عرض مى كند كه «أنَّ اللّهَ قَحَ 


كايا اده لوطل و 1غ 1ع جوع خلة ,لقصل فطلب بعدى عردو بن كجا الله صل على تحنو و 1 وَنَا تَيَنَى يما 


عَطيْتَهُم وَ وَ لا تَفتِنْهُمْ بِمَا مَنَغْتَنَا دايا خيلى از جيزهاست كه به ديككران دادى به ما ندادى» خيلى از جيزهاست كه به ما ندادى 


508 شتن ديكران در فتنه بيفتيم كه حسد بورزيم نه آنها از ندا: ا 


3 


ع 


اانه اجات توه راكاد «وَ لا تَفْينّى ما أَعطَيتهُع و آ ا تَفتِنْهُمْ بمَا مَتَغْتّنَا خب يعنى جه؟ فرمود: «وَ لا تَمْنْهُمْ با 
مَتَعيتَى فأ خترد حَلقَك و أَغْمَطَ حكمكك» اكر من كرفتار فتنه بشوم در اثر ايتكه به آنها دادى نسبت به اينها حسادت مى ورزم 
يكك» نسبت به شما بى ادبى مى كنم دوء كه جرا به او دادى به من ندادى اين دو خطر وراق: مز هين رذ فيه لفك :3 انط 
كك اللّْهُمّ صَلْ عَلَى مُحَمّدٍ وَ آله وَ طَيْبْ بِقَضَائَك نَفْيتَى» من را يكك آدم طيب و طاهر قرار بده يكك آدمى كه اهل زباله 
إنشق ووو امه أو ركفن دكت آنا وف دن و طاهر باشد اين ديكر هم خودش معطر است هم فضا را معطر مى كند او 
وَمعْ بمواقع مشكيتكك ص ذرى» به من شرح صدر عطا بكن ١‏ 2ك زا اللقشاجه م لاطي جه عه اك ا وكا باذ 
قَضَاءَك لَمْ ير نا بالْخِيرَه؛ آن ديدٍ وسيع را به من بده من كذشته را ببينم» آينده را بينم بعضيها هستند كه وضع مالى شان 
خوب است اما آدم نمى داند كه يدرانشان در كمال فقر به سر بردند بعضيها هستند كه وضع مالى شان مناسب نيست ديكر 
نمى داند كه آباء و اجدادشان در كمال نعمت بودند شك ركزارى نكردند بجه ها به اين زحمت افتادند آدم يكك مقطع را كه 
بيند از ككذشته و آينده بى خبر باشد داور نابه جا دارد. هوَ اجِعَلٌ شُكرى لكك عَلّى ما زَّوَيْتَ عَنّى أَوْكْرَ مِنْ شّكرى إِياك عَلَى 
13 16 اتن هذا ايل اوها والدفق تداق كتلس مو بود كدمن دهن كه كدج من م ذادق هم كركتار مق 

شدم من شكرم نسبت به آنجه ندادى بيشتر باشد نسبت به آنجه به من دادى براى اينكه آنجه به من ندادى مصلحت من بود كه 
به من ندادى منظورم اين جمله است كه با آياتى كه محل بحث استء أَحْسَنٌ أن وري هماهنكك است كه اين جند جمله را 
مقدمه اين قرار داديم و آن اين است عرض كرد او اج من مِنْ أَنْ أَظُنّ بد عردم تسر اسَة أذ أَظَنّ بصَاحب توه مضنا إن 
السَّرِيفَ مَنْ سَوَكَنْه طَاعَتُكك وَ الْعَزِيرٌ مَنْ أَعَرَْهُ عَادتَكك) عرضن كرث نايا مرا معصوم تحقوظ : مضون نكه بدان از اين ديد بد 
كه معيار ارزش را ثروت و تكاثر بدانم خدايا! مبادا طورى باشم كه كسى وضع مالى اش خوب است او را شريف بدانم» كسى 
كه وضع مالى اش خوب نيست او را شريف ندانم اين فكرء فكر بدى است من به تو يناه مى برم از اين فكر كه مشكل جامعه 
ما همين است ديكر مى بينيد دعاى امام سجاد تنها در اين نيست كه خدايا كناهان مرا بيامرز اين جزء بهترين مسائل ارزشى 
اليك ت اق اغصة منى مِنْ أَنْ أَظْن بذ عَدَمِ حَسَاسَة أؤْ أظنَّ بصَاحب تَروَِ قضنًا إن الَِّيتَ مَنْ صَيْنُ طاعتكك و الْعِيرٌ من أعَرَّهُ 
تكن ابن رمات اهفده كرابت لوا نور ول 2ن ترون ]ندع فنا من وف بن بنذ كدلة ال كد رسعو كن 
متكت افر كنا جل اكه لبن" كف ىرا 1 قرة الك عيد ا و كفن كرا أن تكرة لزيا انك كا حك العم 
كب سي سيفة عله عاد بن سلسله ى اهل بيت عصمت و طهارت به تعبيرات كوناكون آمده عرض كرد خدايا شريف آن 
است كه در برد كى تو عابد تو باشد تو را بيرستد عزيز آن است كه تو مُطاع و معبود او باشى «وَ اغصة حمنى مِنْ أَنْ أَظَنَّ بنِى 
ا ل وَ الَِْيرٌ مَنْ أَعَزَّئهُ عبَادنُك فَصَلَّ عَلَى مُحَمَدٍ وَ آله وَ 
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توه لا تَنْهَدُ خدايا به ما كوثر بده نه تكاثر جيزى كه نفاديذير نباشد از بين نرود نّفاد. جه جيزى نفاديذير نيست آنجه 
عندالناس ست نفاد بير است ديكر جود ما سكم يَنفدجيزى كه نفادبذير نيست برابر آي ى سوره ى «نحل» اين استء ا 
عِندَكمْ يَنَقَّدُ وَمَاعِنِدَ اللَِّبَاقِهما را عنداللهى كن ٠‏ «وَ مَتْعْنَا بتو لا تَنقَدُ و أَيدْنَا بز َا يفده ما را عزيز باجهت بكن نه عزيز بى 
جهتء عزيز بى جهت كسى بشود طولى نمى كشد كه اوضاع برمى كردد اما عزيز باجهت باشد هميشه عزيز است جه در دنياء 
جه در آخرت» جه در قيامت. (وَ أَيدْنَا بعر لَا يفْقَدُه ما را طرزى بكن كه ابدى بينديشيم نه زود كذر فكر بكنيم ما به فكر كالاى 


مير باشيم در جاهلتّت اين رواج داشت شت الآن هم شما مى بينيد كم و بيش در بعضى از افكار اين هست قبلا ظروف مسى را مى 
كفتند ملك تَمير روستاها در رزيم اوباب وا روعي آث زمدياق كشاوروى رام كنعد سابد كم دو سووهى عبار كه ف 
اكيطوان بحس كذكه شت كه در جاهلتيت كهنه هم همين را مى كفتند كه٠‏ ما أَظنُ أن بد هذه أبداهوقتى وارد آن باغ شد 
كفت اين ديكر ملك تُمير است «بادًه يعنى «هلكك»» «يبيد) يعنى «هلكك» مَا أَطُنٌ أن تَبِيدَ هذِوايعنى اين ديكر ملكك نمير است 
يحد طاراى كمي عه الاش برد هه دو انعا وسو ميارك انام يناه عرض فى كد ديلا :وو أشريها فى فلك لبد 
كه ما آنجا در آن ميدان وسيع سرح داشته باشيم قدم بزنيم معيشت داشته باشيم «إنّكك الوَاحِد الأحد القهد الى لَمْ تَِدْ وَل 
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ولد تنك لكف كنوا أضذ كه بد منه ذرآن سكلهى «واغصة فى من أن أظَنٌ) ارتباط ذارة يا آيات بكه 
تولسد و ين بخش هم در ى «3 اعض ممنى من ر محم ر ٍ 


قبلا خوانده شد( أَحْسَنٌ أَنَا ناا وَرِءِياً(3)هم ذيل اين دو آيه 0" كه فرمود: نك الْوَاحدَدُ الَْحَدُ الصّمَدُ الى لم تَلِد وَلَم لد 
آيا 


-ٍ 


لم يَكنْ لك 5-7 


ياتى كه امروزتلاءاوت شده كه ثواب همه ى اين ادعيه و اذكاروآيات به روح مطهّرامام 


77١ ص:‎ 


-١‏ (؟).سوره ىى مريم»آ يه ى #ل/ا. 


.75 سورهى مريمء آيه ى‎ . )9(-١ 


«والحمدلله ربٌ العالمين» 


آيات 3١"‏ تا 84 سوره مريم ؟1؟/١٠//8/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


َل َرَ نا أَرْسَ ْنا السَّهاطِينَ عَلَى الْكَافِرِينَ ررق را 00 فلك تفدل عَلَيِهمْ إِنَمَا 6 هم عد (66 رَوْمَ نخشرٌ الْمُتّقِينَ 9 
الرخمن ولد () شوق الْمْجْرِمِينَ إلَى جَهَنّم وزدااعمك تفلكو اناق ِ مَن انك عند الوخمن عَؤْداً 08979 وَقَالوا الكل 
الوخمنٌ وَلَداً (00 لَقَدَ جع ميا )تكد الشَماواتٌ يَتَمْطوْدٌ مِنْهُ وَتَنشَقْ الْأَوْضٌ وَكَخوٌ الْجبال كردا (60) أن دعو للرّخمن 
وَلّداً (41) وَمَا يتب لِلرخمن 3 يَتَدَدَ وَلّداً (45) إن كل قن فى الفنساداك وَالَرْضِ إَِ آتى الرؤخمن عَدِداً (47) لَمَدْ أَخْصَامُمْ 


وَعَدَّهُمْ عَدَاً (96) وَكلهُمْ آتيه يَوْمَ الْقيَامَهِ قدا (هة)» 


يغوت شؤرة بق عار كلا اترهو اق مكلا ناز ند و عاضر مستورق “مون مكنئ اول دون بوه واتوسين وروت بو قوت جاه 
جزء مهم ترين مسائل آن روز بود ذات اقدس الهى اين اصول را با بيانهاى كوناكون ارائه مى كند كاهى از راه علل كاهى از 
راه علائم كاهى از راه اهداف تشريح مى كند. جريان بت يرستى را هم از راه برهان محال مى داند و هم از نظر وجدان كار 
لغوى مى داند از نظر برهان مستحيل است براى اينكه يكك موجود ممكن حافظ هستى خود نيست جه رسد به اينكه مشكل 
ديكرى را حل كند از نظر لغو بودن مى فرمايد شما اكر اين بتها صنم و وثن را تكريم مى كنيد بايد براى فايده اى باشد 
اينهادائك دُواءآلهه رادين دُونْ الله آلِهَهُ يكونُوا لَهُعْ عِرَ)(لاتا ابكه وسيلةه عات انها ناشد كاغى شير مى كنند كدرعزلاء 
شُفَعَاؤنَا عِندَ اللّهه41 كاهى تعبير مى كنندروَمَا عردم نا لبون إِلَى الل زُلَّى(او منظور آنها از اين تقرّبء تقرّب دنيابى 
است زيرا به آخرت معتقد نيستند مقصود آنها از شفاعت» شفاعت در دنيا و مسائل رفاهى است براى اينكه اينها به بهشت و 
جهنم و قيامت معتقد نيستتند اينها مى كويند انسان با مُردن مى بوسد و حبرى نيست«َإِدًا مثا وَكَنَا ابا وَعِطَاماًَإِنا 
أمبغر اوقا اظابسن متظووشان از شقاعة ساف وماسع» مظورشاة الوب شاكلا دقاسة» مظورهان اذاه عرظوعات 
دنياست آن كاه ذات اقدس الهى تحليل مى كند كه همه ى امور به دست خالق آنهاست از غير خدا كارى ساخته نيست در 
طىّ اين يكك صفحه هشت بار نام مبارك«الرّخمن'را مى برد جون اينها به«الرّخمنامعتقد بودند جه اينكه به الله هم معتقد 
بودند اما در ربوّت شكك داشتند سر اينكه در يكك صفحه هشت بار كلمه ى نورانى«الدّخمنارا به كار مى برد براى اينكه اينها 
را متوججه كند كار به دست«الدخمن»است و لاغير واين حرفهايى كه شما مى زنيد اين شيطان آمده در شما اثر كذاشته اين 
كلب معلم شمار! كان كرفت قاله كان بلند شد اكز كسين مى كويد اخ معلوع.مى شود كه سكك اؤنرا كاز كرفته فرهوه آين 
حرفى كه اينها مى زنند يا فحشى كه اينها مى دهند معلوم مى شود كسى اينها را كزيده اينكه حرف عالمانه نيست محمّقانه 
نيست يكك حرفٍ خلاءف است بدكويى است؛ زشت كويى است حرفى است كه عَِلّ است» قول منكر است معلوم مى شود 
كسى اينها را ككاز كرفته واين همان كلب معلم است. خب ألم تَرَ نا سنا الشََّاطِينَ عَلَى الك افِرِينَ تَوُزّهُْ أرما ركزيده 
جطور مى يبجد يا سكك كزيده جككونه ناله مى زند يكك انسانٍ سكك شناس مى فهمد اين شخص را سكك هار كزيده فرمود تو 
نمى بينى اينها جطور داد مى كشندء جطور عربده مى كشندء اينها جه دارند مى كويند همه كه اين حرفها را نمى شناسند 
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كه أل تر أنَا أَرْسَ ْنَا الشَّماطِينَ عَلَى الك افرينٌ تَورّهُْ أزاءاين تعليق حكم بر وصف كه مُشعر به عليِت است هم در بخش ائبات 


است هم در بخش نفى يكك وقت مى كويند «أكرم زيداً» سؤال مى كنند جراء مى كويند الأنّه عالمٌ» اما يكك وقت مى كويند 
«أكرم العالم) ديكر سؤال ندارد يكك وقت مى كويند «أهِن زيداً» جاى سؤال است كه جرا اهانت بشود كاهى كفته مى شود 
«اأهن الظالم؛ خب ديكر سؤال ندارد اينكه مى فرمايد:'عَلَى الْكافِرِينَ»ديكر سؤال ندارد هم علّتش ذكر مى شود هم از مشركك 
وغير مشرك است لذا به ضمير اكتفا نكرده. در سوره ى مباركه ى «اعراف» كه دو آيه قبلا به آن اشاره شد ناظر به همين 
است در سوره ى مباركه ى «اعراف» آيه ى 77 و آيهى 0" ناظر به همين است كه ما شياطين را اولياى اينها قرار داديم إن 
جَعَلَمَا الشَّدَاطِينَ أَوْلَاءَ ِلَذِينَ لآبؤْمِئُونهاين فعل مضارع است و دلالت باسكعرار ذارة اهيا كد قيلة انعان نياوردند الآن مؤمن 
نيتسند آينده هم ايمان ندارند اينها تحت ولايت شيطان اند براى اينكه نهم نَحَذُوا الشَيَاطِينَ أَوليَاة به تعبير مرحوم شيخ طوسى 
در تبيان ما بين شياطين و بين اين كفّار حجاب را برداشتيم مانع را برداشتيم ين سكك بسته را باز كرديم خب اين به سراغ آنها 
مى رود ديككر ما كه سكك را فرستاديم | ين كلب معلّم ما ابتدائاً كسى را آسيب نمى رسانيم:إنا علا الََّاطِينَ أَؤلياء للّذِينَ 
لنيز متو اثة «للذين لم يؤمنوا»«لِلَذِينَ اكيز متو قاين شعل مضارع است و دلالت بر استمرار ذاوة و اضلةا مان نمى آورند جه 
اينكه آيه سى همان سورهى مباركه ى «اعراف) هم اين بود كه«إِنّهُمْ ان دُوا السََّاطِينَ أكقاك ين وق اللهزة و سويره ىسار كه 

ى «ابراهيم) كه بحئش قبلا كدشت عددالاحتجاج يوم القيامه وقتى اينها از شياطين كمكك مى خواهند شيطان مى كويدهما أن 
بمُصْرِحْكمْ وَمَا أنتٌ بِعُضرِخيٌ(شانه من مشكل شما را حل مى كنم نه شما مشكل مرا حل مى كنيد نه من صريخ شما هستم نه 
شما صريخ من هستيدهلاً تَلومُونِى وَلُومُوا أنفسكم4من كه شما را نخواستم فقط دعوت نامه نوشتم مى خواستيد نياييد انبيا دعوت 
نامه نوشتند اوليا دعوت نامه نوشتند فطرت دعوت نامه نوشته عقل دعوت نامه نوشته مى خواستيد آن طرف برويدالآ تَلومُونى 
زلرقوا أشمكو :قد انيجا ذاه اقدسن :اله داور فى كتد كلهي ولابقى تنظ ودين كسى الددازه إل بر كبدائى كه واوا ولك 
خرد قرار ةفق عمو اننيا وله ل كوفتوار فعنه عوك ومس اتتطفك زر ورا مخ ان وال : خلج شي بحدة ان انم مظان 
سريرست آنها شد اينجا هم در آيه ى سى سورهى مباركه ى «اعراف» مى فرمايد نه انَحذُوا الَاِينَ أَِْياة؛ما كفتيم إِنّمَا 
كم الله وَرَُولة(/ااو كذا و كذاء كفتيم يوا الل ُو الوََولَ وَأوِى الم نكم الهماهمهى اينها را كفتيم اينها در بين 
اولياى الهى اينها را رها كردند َل قري مِنَ الّذِينَ أوتُوا الكتا كات الوا مهُورِ(1)4مدند تحت ولايت شيطان» بس 
اكر در آيهى ١1‏ سوره ى «اعراف» فرمود:«إنّا جَعَلَمَا السشَّمَاطِينَ أؤقَاءً القرق لكلزمارويه ابعاف همان اف نص شورةى 
«اعراف) كه ِنَم انََدُوا السَّمَاطِينَ أَوْلئَاةاين جعلٍ باداشى و كيفرى اسث در سقيقت نه جعل ابندابيىء ابنذاثاً ذات اقدس اله 
شيطان را ولي هيج كس قرار نمى دهد شيطان هيج حقّى ندارد فقط وسوسه كردن. خبء در اينجا فرمود اينها به سوء اختيار 
خودشان به طرف شيطان رفتند شما حالا خيلى عجله نكن براى اينكه اينها يكك جند روزى هستند اتمام حتجت بشودهليؤلك 
م مَنْ هَلَك عَن بَينّهها: ١)بشود‏ بعد ما اينها را مى كيريم اقلا تَعْجَلٌ عَلَتِهِمْ إِنَمَا نعَذٌ لَّهُمْ عَدَاًهما يكك روزشمار داريم» نفس شمار 
داريم همه ى اينها را بررسى مى كنيم وقتى به يايان رسيد خب اينها را مى كيريم در يايان سوره ى مباركه ى «فاطر» آنجا مى 
فرمايد:«لآ تشتغجل لَهُع)(1١١‏ در بخشهاى ديكر فرمود:«ولا تشتغجل لَه عجله نكن ما اينها والذواة عيك مداسية دو جانان سوه 
ى مباركه ى «احقاف» آيه ى 8" اين است«قَاصِْرْ كما دَ صَبرَ ونوا الْعَْم م الوّسْلٍ وَل تمجه جل لَهُوْاجه عجله اى است بالأخره 
اها نعم روز جلا عاد مان اص دنال لد قاف ادال :ا عادر ل ديق بلاطن خاي تعفر ل للا لف 
تن تغجل لَهُعْ كأنّهُمْ يوم يَرَوْنَ مَا يُوعَدُونَ لَمْ يَْنُوا إلا سَاعَهَ من نَهَارِامئل اينكه يكك لحظه در دنيا بودند هشتاد سال يا صد سال 
نسبت به آن ابدى كه در صحنه ى قيامت مى بينند بيش از يكك لحظه نيست لذا فرمود عجله نكن اينها فرصتشان فرا مى رسد و 
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111 سوراى الجناق ادع ا 
يرسش: اين سال بالأخره حقيقت است يا مجاز. 
ياسخ: حقيقت است. 

يزسس: كران سك زا رهامىئ كد 
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ياسخ: حقيقت است ديكرء اين كيفر است اين سكك را به تعبير مرحوم شيخ طوسى در تبيان اين سكك در بند را زنجيرش را 
كرفته رها كرده و اين هم مى رود او را مى كيرد آن هم مى كيرد جطور مى كيرد او را مجبور به كفر نمى كند مكرّر مى 
شوراند مكرّر وسوسه مى كند با اينكه راه توبه باز است اين شخص تا آخرين لحظه اكر كناهى كرده باشد مدَّتى هم به او 
مهلت مى دهند نمى نويسند تا توبه كند تا آخرين لحظه رحمت الهى بيش از غضب اوست نسبت به هر كافر» نسبت به هر 


بر كك كا خرية لفظة واه توية ارامت مكار عاليا غاهذا مزاهه ف بروة 
يرسش: مصداق حقيقى در او حتماً بايد بعث باشد. 

ياسخ: بَعث است ديكر. 

يرسش: اينجا رفع مانع است. 


ياسخ: نه» تعث است به طرف او منتها وسوسه اش را بيشتر مى كند اينكه مى رود آنجا به اذن خدا مى رود وسوسه را بيشتر مى 
كند براى ديكران يكك بار دعوت نامه مى نويسد براى او دو باره سه باره جهار بار يشت سر هم وسوسه مى كند همين» اين 
حتين تست كهانيشى !از وسوسة كار :دركر داشته ياشند يراى بك عدّه:در حك حون ججتهاد. اوسط با اكبر'اميث د ركر ون جركف 


بكك تير رها مى كند آن هم تير رها مى كنند جنكك خاتمه بيدا مى كند اما اين مرتب تيراندازى مى كند اينكه در جريان 
«النظره سهمٌ مِن سهام ابليس)(1١)كه‏ وارد شده اين ديكر تمثيل است اين تعيين نيست اين جنين نيست كه در بين كناهان فقط 
نكاه به نامحرم تير شيطان باشد هر كناهى بالأخره تير است جهاد معنايش تيراندازى است ديكر حضرت فرمود: «النَظره سَهمٌ 
مِن سهام ابليس» خب معاصى ديكر هم همين طور است يكك وقت يكك تير مى زند يكك وقت ده تير مى زند نسبت به افراد 
عادى يكك تير مى زند آن هم خودش را در ستنكر در حصن الهى كه توحيد «كلمه لا إله الأ الله جصنى)(1) حصن هست» 


توحيد هست.مى رود درقلعه در الهى است درُبان هم خداست محفوظ مى ماند ديكر وقتى در قلعه رفت كه تير نمى خورد. 


ص : ”707 
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يرسش: صحبت تير شيطان نيست صحبت ارسال خداوند است. 
ياسخ: ارسال خداوند الث كر 
يرسش: خب اين اكر حقيقت مى خواهد باشد بايد بعث در او باشد. 


ياسخ: بعث كرده ديكر فرمود برو» يكك عده را مى بندد خدا شيطانء ذات اقدس الهى مى بندد مى كويد حق ندارى نسبت به 
آنها وسوسه كنى إلا عِبَادَك مِنّْهُمُ الْمخُلْصِينَ)1)اينها مطهّرند اينها راحتٍ راحت زندكى مى كنند وسوسه ندارند يكك عده را 
وسوسه دارند كمء يكك عده وسوسه دارند زياد اينها كه وسوسه دارند زياد اين در اثر اينكه اين شيطان را خدا فرستاد منتها 
فرمود آنها قبول كردند ما امضاء كرديم اين آيه ى سى سوره ى مباركه ى «اعراف» مبيّن است ديكر فرمود:«إِنّا جَعَلَْا السَّيَاطِينَ 
أؤلئاء لَّذِينَ لآُؤْنُونَ»اين الِنذِينَ لآيُْمنُونَ»تعليق حكم بر وصف مُشعر به علتّت است تبيين آيه ى 71 سوره ى «اعراف» را آيه 
فحت لغيه داردفرمود: نّم الك دوا القّياظية أؤلتائابنها سك باق ديد ما كةابنها را به سكك بازى دعوت نكرديم حالا 
كه سكك باز شدند بازى با سكك خطر دارد ديكر خب كاز مى كيرد ديكر اين جنين نيست كه تربيت شده باشد كه اين 
وسوسه اش دو بار بود حالا شده ده بار قلعه هم كنارش است درش هم باز است «كلمه لا اله الآ الله حصنى)102)«ولايه على بن 
ابى طالب حصنى)0)دوتا قلعه است من هم قلعه بانم» دوتا دز است من هم دربانم در هم باز است كنار دستش است مى كويم 
بيا نمى آيد خب اكر دبان مى كويد بيا و نمى آيد در بيرون هست خب تير مى خورد ديككر اين معناى ارسال؛ برهانش هم 
ادم اسى كتناة سوره سار كد م اغراف بود فرمود:'إِنّهُمُ الوا الشَّدَاطِينَ أَؤْلداةاما كه ابتداثاً كسى را به سكك بازى 


دعوت نكرديم خب. 
ص: ع 
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يرسش: اينكه فرمود:«... عَذَّا حذف جه معنايى دارد» براى جه حذف كرديم؟ 


ياسخ:«كعدًَ»براى تو مدّتى قرار داديم براى هر كسى منتها يكك عدّه ير بركت اند يكك عدّه نعمت است يكك عدّه نقمت» يكك 
عدّه عمرشان آن قدر م: متها واكك اميق اذاف قدي الوى نقاانن عمر بو كلد وادسح كند ركف كدو عقن سداق ين اسك يهنا 
جون در قسم زياد به كار برده مى شود و ضمّه سنكين است تبديل به فتحه شد هلف رك إِنَّهُْ لَفى شكرَتِهمْ يَعْمَهُونَ»(١)خود‏ 
وجود مباركك سدالشهداء(سلام الله عليه) هم در بين راه فرمود: الَعَمْرِى) قسم به جان خودم اين جان جاى قسم خوردن است. 
بيان لطيفى سيد:االاستاد مرحوم علامه دارد كه قسمهاى الهى به ينه است نه در قبال يبنه معمولاً در محاكم بينه داريم و يمين» 
يمين در مقابل بتِنه است آن كسى كه شاهد ندارد سوكند ياد مى كند اما قسم خدا به شاهد است مثل اينكه كسى بكويد الآن 
وو اضف وده كروك نويه ارق القنائي لا خروروز اليك لزن مح اول لقند كعورد:قن زد اوكا انيه يدت بعت للسبواقق الزن 
نه است نه در قبال بتّنه إينجا هم سو كند ياد كرده عمر يعنى اين يكك وقت منشأ بركت است يكك وقت همان بيان نورانى امام 
بجا ولام الغلها تاخرم وى كناهةاعادابي كاعر سن :دز جنليية ودين كفبدارن ابالمادامي 2 عر شيطتي 
شيطان است زود بككير خب هر جه زودتر بروم راحت تر مى شوم اينها براى همه خدا عمرى مشخص كرده است كه كل نفس 
ايت التو لاست "الكل الساذا اجو حك إ1ا جاء علوم :اانا بمقدى مقا يكت اد .يفعت متا تقمخ ما همة'زاامى 
شماريم منتها يكك عدّه خير و رحمتشان افزوده مى شود يكك عدّه خيال مى كنند بعد از مركك خبرى نيست بكقذار اين جند 
روز نفس بكشند بعد ما اينها را مى كيريم'يَوْمَ نحشو الْمتَقِينَ إِلَى الرحمن وَفْدأً»اين روايات فراوانى فريقين نقل كردند كه اين 
دربارهى اوليا حضرت امير(سلام الله عليه) است آنَ'تَسُوق الْمْجْرِهِ وتاقزبازدى اوري حقيددت اشر اليك انم فها مرنوط به 
روايات ما شيعه نيست در تفسير شريف كنزالدقائق و ساير روايات مى بينيد و بخشى از اين روايات راهم ديكران هم نقل 
كردند يعنى مفسّ ران اهل سنّت هم نقل كردندايَوْمَ نحش رْالْمتّقِينَلَى الرخمن وَفداً»اينها با جلال و شكوه با موكب همايونى مى 
روتكد عن واك كدفه تدرف الغرور ]نوك وو دادع تعرري ك1 او جتان قار زر لكل مم له إن دوق ا 
معناى هى كردن از يشت است نه بدرقه همان طورى كه انعام را از يشت سر هى مى كنند, كفار رااز يشت سر به جهنم هى 
مى كنند مسبوق به تعبير لطيف جناب زمخشرى در كشّاف است زمخشرى اول كفته بعد فخررازى كفته» اككر در دنيا ذات 
اقدس الهى يكك عدّه را انعام دانست(إِنْ هُمْ ! إن كالأئْغام بل هُمْ أَضْل سبلا (؟)خب در آخرت انعام را كه بدرقه نمى كنند كه 
انعام را ههى مى كنند ديكر اين سوق همان سوق است وَتَسُوق الْمَجمِينَ إِلَى جهنم وؤّدأابعد فرمود شما به دنبال جه جيزى مى 
كرديد اين آلهه را مى برستيد كه مى كوييداما َعْبِدُهُمْ إن لِبمربُونا إلى الله زُلْمَى؛[١1‏ آيا«هؤّلاءِ شْفَعَاوْئا(ه)كسى حقّ شفاعت 
ندارد مكر اينكه عهدى عندالله أخذ كرده باشد كه بنا بر برخخى از تعبيرها اين١‏ لاماي قط ابكاوواي روكار هم 
احتمال بدليِت و اينها را داده بالأخره شفاعت در قيامت حق است منتها هم شافع اج عاكوة اندم ١‏ الل يَْهَْعْ عِنْدَهُ ه إن 
ِإِذْنهِ (عاهم مشفوع لاباف سرتفي المدهن ياشة كدالا تلفي إن لِمَنِ ارْتَضى)(ل/ا)و اينها نه شافع اند نه مشفوحٌ لهو يَمْلكونَ 
الشَفَاعَه إن من انتَدذّ عند الرحمن 00 كه بعك رموه هنين عقر كاث جا ووز الو الكل الوحمق ولدأراو أل ناص عمين 


سوره ى مباركه ى «مريما) آيهى ه/اَلَيِمِدُدُ لَه الخمنٌ “ مدأو يكف آبدى أطَلَعَ الفيت أم الكل عت الوحْمن فيداودوه بلاق 
مانا م اكد عند الرّخمن عَيْدَأ)و آيه ى وَقَالُوا اكد الدَخمنٌ ولد آيه ى أن دَعَوًا للرخمن ولد آيه ى 8لْروَمَا 


يَبغِى لِلرّحمن أن يَتَخِدَّ وداه آيهى " إلا 1 تى الوَحْمنٍ عَِد»در اين يكك صفحه هشت بار نام نورانى'الوَحْمنٍ ن»آمده تا توحيد 
را تبيين كند آنها الرحمان والله براى آنها شناخته شده بود همل ادعهوا الله أَو اموا الإختراق ا تيا تَذْعُوا قله لثما 


انق لطعي زوالا الشك الوتكمق ولداوى قرنايه ابن معنا نا محال اريع كه فيد و قداره ميال ذا سكا لقو اننة 4# 
صدورش از خداى سبحان محال است اكر منظور زاد و ولد است او كه و له ولد نيست براى اينكه«أنّى يَكونٌ لَهُ وَلَدّ وَلَمْ تكن 
كتاج اذكه سيل اث اكز منظون ذل وكر تانق است ارق لسو اسق راي اذكه ندا براق عه كس زابيه 
عنوان فرزند بكيرد اين«كدل مَن فى السّماوَاتِ وَالََرْضِ إِلَا آتى الرّحْمن عَدِدأ)اهمه ى عرش تا فرش برده ى او هستند» مطيع او 
مسكلك الابراق نه كنس :الى بكتد د حة مشكلن أو اق شاحفة اسيك ان كبسى كه الى نلو كل ديكراة برمة فى اوس هر 
كارى را ذات اقدس الهى بخواهد انجام بدهد با اراده انجام مى دهد يس يكى مستحيل است بالضروره؛ يكى هم لغو است 
تحال اسك دورش عن الل بالغيتوووف 1 وقالوا القن العم ندر كاف التفات براى اين است كه تقبيح علنى باشد كاهى 
العفات از غيبث به ضور است برائ اينكه آن تشر ؤدن على باشده كاه التفاث او حضوو به غيبك استث برائ ابنكه يكويد 
اينها لا-يق خطاب نيستند كه من به اينها خطاب بكنم بككويم حرف بدى زدى اينجا از مواردى است كه التفات از غيبت به 
حضور اث همددى أن هواردهكالواه» قالى لوراك دواوو اكال ذلكف اسك ذو اينها فرموة؛«وكالوا الكل الاعية ولدا بعد الغات 
فرموده از غيبت به خطاب فرمود:الَّدُ جِنتُمْ شيا إ5أاشىء منكرء زشتء عظيمى انجام داديد. اين قسمت را عنايت كنيد ذات 
اقدس الهى هم در عظمت توحيد سخن كفته هم در عظمت امانت الهى سخن كفته هم درباره ى عظمت قرآن كريم وهم 
درباره ى وحى كه خب به قرآن كريم برمى كردد اما اين جند تعبير يكسان نيست كاهى مى فرمايد اكر ما اين قرآن را بر كوه 
نازل مى كرديم كوه سر درد مى كرفت جون مطلب عميق را يا خيليها نمى فهمند يا اكر مى فهمند آن قدر بايد به مغزشان 
فشار بياورند كه سر درد مى كيرند اين سر درد را مى كويند صداع» صداعء تصدّع يعنى شكار كُويا مغزش ديكر متلاشى شده 
فروياشى شده شكاف برداشت» سر درد را كه صداع مى كويندب اساس اين جهت است فرمود ما اكر اين قرآن را مى 
خواستيم به كوه بفهمانيم كوه سورد هى كرفت لون لناهذاالقوآن على حمل لوائتة انعا ضرعا لاسر درد مى كرفت» 
صداع مى كرفت مغزش مى تركيد نمى تواند بكشد اين يكك مرحله؛ در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «احزاب» فرمود::إ' 
عَرَضَمًا الْأَمَائَهَ عَلَى السَّمَاوَاتٍ وَالْأْرْض وَالْحٍِ ال فَأَبَيْنَ أن بَحَْمِلْنوًا وَأَْشْهَفَنَ مِنْمَّا؛(١1)إباى‏ اينها اباى اشفاقى است نه اباى 
استكبارى اين آسمان و زمين إبا كردند اما عرض كردند ما نمى توانيم مقدورمان نيست خدا هم بخشيد, اما إباى شيطنتٍ 
شيطان اباق استكبارئ است كدوابى وَاسْتَكبْرَ وَكانّ مِنّ الْكافرينَ(17)اكر إنا استكارى ناشد قابل مضفض تست كر ابا اشفاقي 
باشد عذرخواهى بشود خدايا ما مقدورمان نيست مورد ترتحم است«َأبَينَ أن يَحْمِلنَهَا وَأَشْمَفنَ مِنْهَاااما در همين حد كهإنًا 
عَرَضَْا الْأَمَانَهَ عَلّى السَماوَاتِ وَالْأرْض وَالْجَبَالٍ قَأَبيِنَ)(1)با يكك فعل عُذْر همه را خواست مرحله ى بالاتر آن است كه در سوره 
ى مباركه ى «شورى» مى فرمايد اين وحيى كه از بالا نزول مى كند وازاين سلسله ى آسمانها يايين مى آيد مثل اينكه اين 
آسمانها دارند تَرك برمى دارند فرشته ها هم از عظمت وحى متأتّرند در سوره ى مباركه ى «شورى» آيه ى ينج اين است كه 
آبه ى دومش اين است كهدك ذلك يُوجى إلَيِك وَإِلَى الّذِينَ بن قَيِلِك اللَهُ لْعزيرٌ اكيم * لَهُ مَا فى السَماوَاتٍ وَمَا فى الْأَرْضِ 
وَهُوَ الْعَلٌِ الْعَظِيمُ * تَكادٌ السّمَاوَاتٌ يَتَفَطوْنَ من فَوْقِهنَ وَالْمَلَائِكة يُسَبْحُونَ يمد رَبّهِمْ وَيَسْتَغْفِرُونَ لِمَن فى الْأَرْض ألا إِنَّ الله هُوَ 
الْعَفُورٌ الرَحِيم)(1)بعدهوَكذلك أَوْحَِنا إليك قوْآناً عَرَببَاًهما اين قرآن را كه از بالا مى فرستيم اين مراحل را بايد طى كند كويا 
سخن كفته از زمين سخن كفته. از كوه سخن كفته با سه فعل درباره ى آسمانها يكك طورء درباره ى زمين يكك طورء درياره 
فى كوهها بكفاطوره رموه ان درفيناقى كان سيا ؤدقد كاه الساوات كنطو ول رمكف وزو فى الاك دورو د الكال 


قد أابق سه عه داوق فى ثر كن ابو عد در السقدس ونج كل ادن سوه تدك لوسغوإن الله تقيدكة التساوات 


َالََوْضَ أن تَرُولَا وَلَئْنَ كا إن أتمكهها مِنْ أحدءاين مضمون آيه ى سوره ى مباركه ى «فاطر) است فرمود كل اين مجموعه را 
ذانقه اقنس الى دارة ادارع من كلد و ابل مسترعة ا كن موود هدا بك البى اليك ين كا ابن متجموغو را حداف سيحافه ابيا 8 
شوم فى ناز كد ع راطا ليع امسق كهارزة لل لفوتكه الكنساوااك :نا 3ن اناتسا ذيلا را بعد كسس عاق لقره قرمواه نا كك 
مشت دود رابه صورت شمس و قمر در آورديم وراه شيرى درست كرديم و ميليونها ستاره درست كرديم اين براى شما خيلى 
عزيز است اين شمس و قمر كه هميشه شمس و قمر نبوداثُم اسْتَوى إِلَى السَّماءِ وَهِيَ دان (12)كذا و كذا و كذا اين است كه 
يكك مشت دود را آفتاب درست كرده. يكك مشت دود را ماه درست كرده؛ يكك مشت دود را راه شيرى كرده بساط همه را 
هم برمى جيند فرمود ما همه ى اينها را لوله مى كنيم'يَوْمّ نُطوى القماء كط القنيجل للُكتّب»(ع”)ياءإذا السَّمْسٌ كَوٌرَتْ * وَِذَا 
الشوة الكدوث «(لاقاارن جين سك كه والااشمس براي نما عيق قشاق و:رواقن بنك دما نعلا تحرمتى دافعه بالقد. 


ص: إفكرور 
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١١‏ (0). سوره ى تكويرء آيات ١‏ و3. 


ياسخ: بله به آن استدلال كرده كه در بحث يريروز يا بحث ديروز به همين نكته اشاره شده وجود مباركك زينب كبرى(سلام 
الله عليها) جون ولايت هم به همين برمى كردد ديككر. خبء اكر خداى سبحان به اينها مى فرمايد آسمان دارد مى تركد براى 
اينكه آسمان مسبّح است مى داند زمامش به دست جه كسى است زمين مسبّح حق است مى داند به دست جه كسى استء 
ارامح ادي داري حمق ع اتح متكا كل ارو جرع را مدي حورا ريز ملسي لزي يي 


2 


وأ اقها نارق عد فى كد ابن شرق اسك دازيد م فيد دما لكا القنماوات قطن جل و1 تكن الأؤدل وكة لجال 
نا أذ دَعَوَا لل خمن وَلّداكارى است كه نظام برنمى تابد اين جه حرفى است مى زنيداوَمَا يَبغَى لمن أن يخْلَ وَلدايجه 
بكويبد وجود مبارك مسيح فرزند خداست جه بككوبيد عُزير فرزند خداست جه بكُوبيد ملائكه فرزند خداست كهاححَرَقوا لَه 
بَنِينَ وَبَنَاتِ)(١)كه‏ در بحث ديروز از سوره ى مباركه ى «انعام) اشاره شد آيه ى صد سوره ى مباركه ى «انعام» اين بوداوَجَعَلُوا 
لِلْهِ شرَكاءَ الْجنٌّ»اين «جعل» جون دوتا مفعول مى كيرد مفعول اوّلش شركاء هستند مفعول دومش جن است يا جن را مفعول 
اول شركاء مفعول دوم؛ جن را شريكك خدا قرار دادند در حالى كهوَحَلْفَهُمْ وَحَرَقَوا لَهُبَِينَ وَبَنَا تارق كردند» جعل كردند» 
تهمت زدند بعضى از بزركان اهل معرفت كه در نوبتهاى قبل اشاره شد مى فرمودند اينكه خدا مى فرمايد::إنَّ الشّك لَظْلْمٌ 
عَظِيعٌ)(1)اين ظلم به الله نيست ظلم به الله معنا ندارد كه اين ظلم به اين آلهه است اكر سنكك راء اكر جوب راء اكر فرشتكان راء 
اكر قدّيسين بشر راء اككر ستاره و شمس و قمر را كه كروهى تكريم مى كردند آنها را آلهه دانستند اينها در قيامت به خدا 
عرض مى كنند خدايا! سنكين ترين تهمت را اينها به ما زدند ما كه برده ى توييم ما را كفتند شريكك توء ظلم اكر شركك ظلم 
است براى اينكه ظلم است به اين صنم و وثن اينها در قيامت به خدا عرض مى كنند خدايا اينها ما را متّهم كردند ما كه بنده ى 
تو بوديم و بندهى توييم اينها دربارهى ما اين تهمت را روا داشتند كفتند اينها شركاى خدا هستند وكرنه ظلم به الله فرض 
ندارد كه«إِنَ اسوك لَظَلْمْ عَظِيمٌ»كه» مى كويند عظمت ظلم است يكك وقت كسى» كسى را مى كشد يا مالش را مى كيرد اين 
يكك حرف استء يكك وقت است مى كويند تو شريكك خدايى از اين تهمت بالاتر نيست(إنَّ الشّوْك لَظْلْمٌ عَظِيمٌ»لذا در آيه ى 
صد سوره ى مبا ركه ى «انعام) فرمود:'وَحَرقُو َه يِينَ وَََاتِ بغر ْم سربِحَانَهُ وتَعَالَى عا بد مُونَ * بَدِيْعٌ السَماوَاتٍ وَالََوْضِ 
ال يكرك لود وله تكن لل ماع ركان كن قويوؤقق كل تن / ءِ عَلِيمٌ)اكر ولْدِ فيزيكى مى كوييد كه مستحيل است ذاتأء 
والايدست حيو نكاد رادو التعرلى اكوريا رورهم كال سي أو ادكه كمي اح مي كيد دكاتو را ادي 
حل كند در حالى كه'إن كل من فى السَماوَاتٍ وَالََرْضِ إِنا آتى الرّخمن عتِداالذا از اين جهت فرمود اين مستحيل است«إن كل 
مَن فى السَماوَاتٍ وَالََوْضِ إلا آتى الرّخمن وعدارعا ان بعتن دك ربوافل |( النتكه م تعاب الها عق ملذا ىدر قال ميت 
عو جتن مذالى هيت كدج يدا ان تمان رق تادر السا د سور هيا ركدى محم حاير 411:1 الاق تاي 
عَظيم)(1)سخن از زمين لرزه كه نيست سخن از جهان لرزه است آسمان مى لرزد» زمين مى لرزد» شمس و قمر مى لرزد»إِنَّ 
زَلْرَلَه السَاعَهِ شَئْ ءٌ عَظِيمٌ»اين تهمت هم زلزله العالّم است بعد به يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود جنين صدايى در 
عالّم بيدا شده كه كلّ اين آسمان و زمين دارند متلاشى مى شوند اينها از بس كرند اين صدا را نمى شنوند فقط تو مى شنوى 
يكك مطلب اين است كه اين تهمت خيلى سنككين استء دوم اينكه اين صدا خيلى يرخروش است عالم خراش است نه كوش 
خراش» سوم اين است كه تو مى شنوىء جهارم اين است كه اينها كرند اين صدا را نمى شنوئد تهمتى كه ممكن است آسمان 


فزوعريزة زمون قرو بريوة اكراامق حمق باشن عه قرو مى أريرنك :بكر يزابر آيه ى 8١‏ سورهى مباركه ى «فاطر) كه كه« إن الله 


تشبرككه القساوالك: والأذف رجه كنس اند كراك ]اكد من عازه شنا كزيه حال بهاذ بنارا جه كن حك كرده جاذية را 
جه كسى نككه مى دارد اين را روى دست بى دستى خودش نكه داشته كه هيج كدام نبايد از سر جاى خودشان تكان 
ركدلا التق شق نذا أن تَدْرك الْمَمَرَ وَل اليل سَابِقُ النَّهَارٍ وَكُلٌّ فى فَلكك يش بون( )او بزركك تر است لساك 
مواظب باشد يكك قدم جلو نرود اين هم كوجكك تراست يكك قدم عقب نرود نه او بايد جلو برود نه اين بايد جلو برود هر 


كدام سر جاى خودشان بايد باشئد. 


ص: 7"8 


رع سورهى انعام» آيه ى 0ل 
5 6" سورهوى لقمان» آيهى 17. 
*-082. سوره ى حجء آيه ى .,١‏ 


*-(8). سوره ى يسء» آيه ى رم 


وس ايكقيد ابن زر ازلة التاع اشاووه سان لرزه سكسس شر كك كه طوف لشره 


ياسخ: كل عالم جونإإذًا السَّمْسُ كوّرَث:(1)هستء «إِذَا الوم انك دَرَتْ:(7أهستءتر وم تطوى اللقساة كسم اليد 
للُكتّب:10اهست كلّ عالّم به هم مى خورد ديكر يتجل يعنى طومار اين كاغذ كه باز است به آن نمى كويند طومار يا اين 
يارجه كه باز است به اين نمى كويند طومار وقتى اين را لوله كردند كه كاملا لوله شد اين را مى كويند طومار اين كاغَذٍ لوله 
شده رامى كويند طومار مى فرمايد ما بساط عالّم را اين طور جمع مى كنيمبَوْءَ نَطوى السّماءَ كطَيٌ السَجِلٌ»» سجل يعنى 
طوماركطيٌ اليو لكب «تمام نوشته هاى اين كاغذ الآن لوله شده است بساطش را جمع مى كنيم وَالَْضِ جمِيعاً قَنِضَنّهُ يَوْمَ 


الْمَيَامَهِ وَالْمَمَاوَاتُ مَطويّاتٌ ييمينه)(؟)خب اين لرزه ى جهان است ديكرء اكر زمان كل شمس و قمر واينها لرزيد به تبع آنها 
زمان هم مى لرزد. 


قبل از يايان بحث اين مطلبى كه مربوط به حديثى كه در تفيسر كنزالدقائق از عيون الأخبار نقل شده درباره ى آن رازى و قمى 
بعضى از آقايان(حفظه الله) زحمت كشيدند و تا حدودى بعضى از منابع را بيدا كردند البته بحث هنوز ناتمام است بحث اين 
است كه آيا طبق اين روايتى كه در كنزالدقائق بود در عصر امام رضا(سلام الله عليه) نه عصر امام حسن عسكرىء در عصر امام 
حسن عسكرى خب عده اى از قم خدمت حضرت متشرّف مى شدند نمايندكَى بيدا مى كردند اين مسجد امام حسن عسكرى 
هم به ]اث بترت ساخعه شد شابد اوضاع :فرق كرده اماد و عصس امام رظنا آبا كسائق يودئد دوق كاتفكر ناص :داشتهد يا 
لموعدوة: عدا ةر على التصيع 1 با وريوند تك اوناك «اقعين اننا با تم ديارو ودافق ا بوشكدن قبن يد 
ن شخص تهرانى مى كويد كه من از قم كه خارج شدم مُرجىء بودم حالا نمى خواهم رافضى بشويم من به زيارت امام 
رضا(سلام الله عليه) _ معاذ الله _ نمى آيم آيا اين عبارت درست است يا نه مرحوم سيد مرتضى (رضوان الله عليه) طبق اين 
نقلى كه اينجا شده كفته روايتهايى كه مثلا اهل قم دارند مشكل دارد براى اينكه اينها يا مشبهه اند يا مُرجىء يا جبرى بعضى 
از بزركان آمدند نوشتند كتاب تنزيه القميبن در تنزيه القميين كفتند اين رواياتى كه اينها نقل كردند دليل نيست كه اينها قبول 
داشتند كه درف نقل» دليل نيست اما آنجه در اين بخش دفاع آمده از كتاب تنزيه القميين از وجود مباركك امام رضا يا ائمه 
تكرهييك كد كر ؤراياق زتها ندل بيت (علنهم المدالاه )ديا ره ف مجر ب)اقارية تقل ااالته الي يداي | ب فبك كداما بأو 
داريم جه اينكه مشابه اين روايات از وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم نقل شده اينكه يبغمبر نه جبرى بود 
نه مشبهه اما عمده اين است كه آيا آ نجه در اينجا نقل شده ائمه(عليهم السلام) فرمودند رواياتى كه از ما نقل شده است دليل 
نيست بر اينكه ما اين كار را داريم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم در بحث رؤيت شايد جند سال قبل يعنى در طىّ اين 
سالها ما شايد جند بار اين توحيد مرحوم صدوق را آورديم در همين مجلس بحث تفسير روايات رؤيت را خوانديم كه خدا را 
مى بينند» جطور مى بينند ابى بصير كورء كور يعنى كور به همين ابى بصير كور مى كويند ابى بصير ديكّر اين خدمت حضرت 
نشسته است عرض كرد خدا را در قيامت مى بينم؟ فرمود بله» قبل از قيامت هم ديدم بعد كمى تأمّل كرد فرمود الآن مكر تو 
نمى بينى خب به بركت خود حضرت حالتى براى ابى بصير بيدا شد اين كور اين معلوم مى شود شهود قلبى است نه شهود 
بصرى به ابى بصير كور مى كويد مككّر الآآن خدا را نمى بينى خب جه شاهدى از اين قوى تر مرحوم صدوق در همان كتاب 
قم توحيد فرمود رواياتى كه دربارهى توحيد نقل شده است «كلها عندى صحبحة قاين رؤبهالل اسث و آن را اهل معرفت 
دنبال مى كنند ولى من از ترس اين روايت را نقل نمى كنم براى اينكه اكر همين طور قبول بكنند _ معاذ الله _ خب مشكل 


تشييه بيش مى آيد ائمه(عليهم السلام) را منّهم كنند مشكل جدّى بيش مى آيد حرف اثمه را رد كنند مشكل ديكر بيش مى 
آيد لذاما براى اينكه ازاين مشكلات و محذورات نجات بيدا كنيم اين روايت را نقل نكرديم وكرنه رواياتى كه درباره ى 
رؤيت اله وارد شده است «كلها عندى صحيحةٌ» خب تحليل كردن اينكه رؤيت قلبى است نه بصرى إِنّهُمْ يَرَوْنَّهُ»(غ)و كذا و 
كذا مربوط به شهود دل هست خدا را نه در دنيا مى شود ديد نه در آخرتء نه در خواب مى شود ديد نه در بيدارى جون او 
مَثل ندارد» شكل نداردء قيافه ندارد» ديدنى نيست» خيال كردنى نيستء وهم كردنى نيست خب اين را جه موقع انسان مى 
تواند به طور عادى بفهمد اما آن مشكل حل نشد كه آيا در عصر امام رضا(عليه السلام) در بخشى از مردم قم كسانى بودند 


مُرجئه يا مشبّهه يا ناصبى _ معاذ الله _ يا نه» حالا تتمّه ى اين بحث براى فردا. 


ص: وخرخرا 


.١ سورهى تكوير» آيه ى‎ .)60(-١ 

؟-(١68).‏ سورهى تكويره آيهى ”. 

لد (610)ء سوردق الا لاض 16 
-70©) . سورهم ى زمر آيه ى /21. 

ه- (8©) . التوحيد» ص159١.‏ 


2-(68) . سورهى معارج؛ آيهى 8. 


«و الحمد الله ربٌ العالمين» 


آيات ؟97 قا 96 سوره مريم 7؟/١٠48//1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَمَا يتبغى لِلرّخمن أن يد ولّداً (؟1) إن كل مَن فى السَمَاوَاتِ وَالَوْض إِنَا آتى الرخمن عَدداً (*4) لَقَدْ أَخْصَامُم وَعَدَّهُمْ 
عَنَاً (؟9) كله آتبه يوم الْمَيَامَهِ فوداً (55) إن الذيق أغوا #غيلر] الشاهات تيم لهم الخمنٌ وُدَاً (9؟) 


جون شركك در حجاز رايج بود و سبب شركك هم اين بود كه اينها عزّت مى خواستند و منظور اينها از عزّت همان شفاعت بتها 
و تقريب بتها بود اينها را نزد خمدا و بهره هاى دنيايى و مادّى بردن بود قرآن كريم همه[ اين جهات را تحليل كرده اولاً معنلى 
عزّت را تبيين كرده و ملاك عزّْت و عزيز بودن را مشخص كرده و شفاعت را معنا كرده و جه كسى شافع است و جه كسى 
مشفوعٌ له اينها را معيّن كرده بعد دوتا برهان اقامه كرده بعد از عبور از مسئله لا عزّت و تحليل معناى عزِّت و عبور از مسثله[] 
شفاعت دو برهان اقامه كرده كه نه ذات اقدس الهى كسى را به عنوان ولد انَخاذْ مى كند و نه هيج موجودى صلاحيت آن را 
دارد كه بشود ولد خدا يا ابن خدا. تعدّد برهان هم به تعدّد حدّ وسط است اكر حدّ وسط يكى بود تقريبها متعدّد برهان يكى 
است تقريبش متعدّد است ولى اككر حدٌّ وسط دوتا بود برهان دوتاست ملاك در وحدت و تعدّد دليل به وحدت و تعدّد آن 
حدٌ وسط است دوتا برهانى كه دراين بخش ذات اقدس الهى اقامه مى كند يكى مربوط به رحمائيت خداست يكى هم 
مربوط به عبوديّت ماسواست رحمان مستحيل است كه ولد بكيرد, عبد مستحيل است كه بشود ولد خدا بيان اين دوتا برهان 
اين است كه ذات اقدس الهى بى نياز محض است و غنا براى ذات اقدس الهى از قبيل زوجيت اربعه نيست كه لازم ذات باشد 
جون لا-زم ذات از ملزوم متأخر است و عين ذات نيست صفات ذات اقدس الهى عين ذات اوست يعنى مفهوماً غير هم اند و 
مصداقاً عين هم اند طورى نيست كه مثلاً يكى ملزوم باشد و ديكرى لا-زم, ذات اقدس الهى طورى نيست كه بككُوييم «ذاتٌ 
نبت له الغنلِ» بلكه هو عين غناست اكر ما كفتيم انسان ناطق است غير از آن است كه بككوييم اربعه زوج است زوجت در 
مرتبه اربعه نيست جون زوجت كيفٍ مخصوص به كمّ است ولى اربعه كم است هركز زوجت در حريم ذات اربعه راه ندارد 
لذا مى شود لازم ذات, اما ناطقيّت در حريم ذات انسان راه دارد ذات انسان است اما اين ذات به معناى ماهييت است نه ذات به 
معنى هويّت ذأت اقدس الهى يكك مرحله سومى دارد يعنى غنا براى خداى سبحان از سنخ زوجت براى اربعه نيست يكك, غنا 
براى ذات اقدس الهى از سنخ ناطقيّت انسان نيست دوو زيرا اينها در محدودهل] ماهتت اند غنا براى ذات اقدس الهى عين هويّت 
است كه ديكر ما نمونه نداريم همان طورى كه (لَئِسَ كمِثْلِهِ في ) ما مثالى شبيهى داشته باشيم كه بكُوييم غنا براى خدا مثل 
فلا.ن جيز است ديكر نخواهيم داشت يس بنابراين آن دو نمونه براى تقريب به ذهن بود ذاتيت ناطق براى انسان در محدودهل] 
ماهتت است و جون ذات اقدس الهى منرّه از ماهتيت است اين كونه از ذاتوات را هم نخواهد داشت خب, يس 1 ن مى شود 
عين غناء وقتى عين غنا بود نياز به هيج وجه در آنجا راه ندارد اتخاذ ولد به اين معنا كه والد و ولد تكوينى فيزيكى باشد كه 
ذاتاً محال است تشريفى هم كه اكر خدا بخواهد كارى را انجام بدهد نيازى به اين نيست كه كسى فرزئد او باشد 
فرزندخوانده ل] او باشد ابن او باشد حالا ولد او نشد ابن او باشد به عنوان تبنّى و مانند آن از اين قبيل هم نيست جون با اراده 


5 
«ام. 


كار انجام مى دهد يس او غنىّ محض است عن العالّمين و عن ما سوا و هر غنيى منزّه از توليد و تبنّى است يس ذات اقدس 


الهى منرّه از توليد و تَبنّى است او ولد تخواهد داشت, اين خلا_صهلا برهان اول كه فرمود وحمان بما أنه رحمان (مَا يَتبَعغى 
للرّخمن أن يَنْدَدَّ وَلّداً) مى ماند برهان دوم كه آيا غير خدا صلاحيّت آن را دارند كه ولد او بشوند, فرزند او بشوند, ابن او 
بشوند أو ما شت فسع اين رااهم م فرماييد محال انست براى اينكة (إن كَل من فى القنماوات وَالأَدض إِلَا ات الؤخمن عبدا) 
اين عبوديّت و بردكى از سنخ زوجت براى اربعه نيست يكك, از سنخ ناطقيّت براى انسان نيست جون در حريم ماهيّت است 
بلكة.دو صهك نقصض و فقر شبيه آن بى شييه اسك عقيل آذبى غال است خدا غناعين .ذاث اوسك (ذاث نبت له العلا) نبسحت 
فقر براى ماسوا از سنخ زوجت اربعه نيست از سنخ ناطقت انسان نيست بلكه در هويّت اوست منتها جون امر عدمى و نقص 
اسع شمن تواقد مقا و شبية بشن براق دا سشيكحاة مكركه غنا براق عدا ثابك اسقبدن كفن كمال أن روشى كد اماحكوتة 
فقر براى ماسوا ثابت است براى اينكه اكر اين آيه كه فرمود: (يا يها النّاسٌ أَنمُ الْقَرَُ ِلَى اللِّ) )١(‏ فقر براى ماسوا مثلاً براى 
انسان يا ارض و سماء از سنخ زوجت اربعه باشد وقتى كفتيم «الإنسان فقيرً يعنى لازمه لا ذات او فقر است خب اكر لازمهل] 
ذات او فقر بود جون لازم در مرتبهلا ملزوم نيست يس فقر در مرتبهلا ملزوم نيست وقتى فقر در مرتبهلا ملزوم نشد آنجا غنا 
جايكزين مى شود بس ذات او مى شود غنى, فقر او مى شود عرض منتها عرض لازم و اين مستحيل است و اكر كفتيم نهر 
وزان فقر براى انسان وزان ناطقيّت است براى انسان, وزان فقر براى انسان وزان زوجت براى اربعه نيست وزان ناطقّت است 
براى انسان خب اكر اين را كفتيم معنايش اين است كه در مقام ماهتت انسان وابسته است در حالى كه ماهيّت به وسيله!] 
مس ارود 4 انآ ذالك اكد الى الل فى كتمعن من قر فيز الساة سه الث ذازه امالس زو كر به عالق 
ندارد انسان قبل از اينكه خداى سبحان به او فيض عطا بكند معدوم بود «كان الانسان معدوماا, (هَلْ أَنَى عَلَى الْإنسَانٍ حِينٌ وِنّ 
الدّهْرِ) كه (لَمْ يكن طَّيا يذ كوو ) الالال ابن الغيية 0 أرلنا ,راق #رصنوان مسيساة او | مرسوى كرد من ار (يا بها الْإنسَانٌ 
نك كَادِحٌ إِلَى رَبك ك حا فَمّلاقِيه) (1) فموجود, وقتى هم كه مُرد «صار الانسان معدوما» اين سه تا قضيه درباره1] انسان و 
ساير امور ماهوى صادق است اما دربارهلا هستى كه ما بيش از يكك قضيه كه نداريم نمى شود كفت هستى يكك وقت معدوم 
بود يكك وقت موجود است بعد معدوم مى شود اين مى شود تناقض هستى, هستى است اككر خداى سبحان اين سه قضيه را ما 
ذزباره0] اثسان ترسيم .من كنيم برائ اينكه انسان ماعبتش را ازخدا تلقى ثمى كند هستئ تلقى عى كند.ما از حريم اين هستى 
ماهئّت به دست مى آوريم يس فقر براى انسان از قبيل زوجت اربعه نيست كه بشود لازم ذات تا در مرتبهلا ملزوم فقر نباشد و 
فقر براى انسان در قبيل ناطقّت انسان نيست كه در حريم ماهيّت فقر باشد ولى ذو متحدوة [لاهويت ققر فاشك بلك فثر يراق 
انسان از است كه خود اين هويّت عين ربط است نه «ذاتٌ ثبت له الفقر» اينجا فقير و فقره مشتق و مبدأ يكى است مثل اينكه 
دربارهل] ذات اقدس الهى غنا و غنى يكى است, علم و عليم يكى است آن بيان نورانى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در 
توحيد از هشام نقل كرد كه خدمت امام صادق(سلام الله عليه) رسيد حضرت به او فرمود: «أتنعت الله) يا خدا را نَعت مى كنى, 
عرض كرد آرى, فرمود: «هات» خدا را وصف كن ببيئم جكونه وصف مى كنى, عرض كرد او «سميعٌ بصيرٌ) فلان. حضرت 
فرمود: «هذه صِفةٌ يَشتركك فيها المخلوقين» خب اين عليم را بر غير خدا هم اطلاق مى كنيم سميع را بر خدا اطلاق مى كنيم 
حىّ را هم بر غير خندا اطلاق مى كنيم خخدا را وصف كن, عرض كرد من همين مقدار بلدم يس جه بكنُويم؟ فرمود نككو خدا 
عليم است بكو «هو نورٌ لا-ظلمه فيه و حياءٌ لا موت فيه و علمٌ لا جهل فيه و حقٌّ لا باطل فيه» (6) شما كه كفتى عليم اين موهم 
آن است كه ذاتى است كه مشتق است و مبدأ اما وقتى كه متوجه شدى او علم محض است ديكر علم و عليم مى شود يكى 
ارو كلم قات جداذات ات عر كس كدقانى بك ذلك واد و .روسو باللا مى اشر علي 103 زذات فيك اله« العو خب كر ابن يحنين 
است در ناحيه[ا كمال ذات اقدس الهى عين الغناست جون اين غنا قائم بالذات است غنٌ ثابثٌ لنفسه و انسان در مقام هويّت 


عين فقر است نه «ذاتٌ ثبت له الفقر» اكر فقر براى او لا-زمهلا ذات باشد يكك, يااكر فقر براى او جزء ذات به معناى ماهّت 
باشد دو, در هر دو حال اين خطر هست كه هويّتش فقر نيست در حالى كه هويّت او عين ارتباط و فقر به خداست خب اكر 
بالكل عو فى العسمازات وَالَوْضِ 0 آنَى الرّحمن عَدداً) در مقام هويّت بردهلا محض است ديكر فرض ندارد كه بشود ولد 
خدا يا ابن خدا جه كارى از دست او برمى آيد جه تشريفى از او برمى آيد جه تجليلى از او برمى آيد بنابراين محال است غير 
خدا بشود ابن الله يا ولد خدا جه اينكه محال است ذات اقدس الهى كسى را به عنوان ولد يا ابن اتّخاذ بكند اين دوتا برهان را 
در اين سه آيه ذكر مى كنند و مى فرمايد اين جه دنيا, جه برزخ, جه قيامت اين اصل كلى هست اما آن مسثله اى كه هر كسى 
تنها مى آيد اين مربوط به قيامت است وكرنه اين دوتا مطلب اختصاصى به دنيا يا آخرت يا برزخ ندارند فرمود: (وَمَا يَبَتَى 
لو خمن 132501 ) اس نالفل المطلع نيت معد و تار مه ديوع دور الغرك برا يزان إيفكه إن كل تن قن 
السَماوَاتٍ وَالْأْرْض إِنَا آتَى الرّخمن عَدٍداً) بالقول المطلق جه دنيا, جه برزخ, جه آخرت بعد فرمود اينها را شما خيلى مهم 
يريك (لَفَدْ أَحْصَاهُم وَعَدَّهُمْ عَدَاً) در آن آيات قبلى هم داشتيم كه (فَلَا تَعْجَل عَلَيهمْ إِنّمَا تعد لَه عَذَاً) آيه[ا 8 هم همين 
بود در سورهل] مباركه[] «يوسف» كذشت جيزى كه كم باشد قابل شمارش است يكك مقدار يول خُرد را مى كويند عددٍ 
معدود (وَضَوَوْهُ بتَمَن بحس وَرَاهِمَ مَعْدُودَه) (2) يعنى قابل شمارش است جيزى كه كم باشد از او به معدود ياد مى كنند اما 
جرف زرا فرباد كدقا بل طيمارش لفك وي كريد ولا للم ايا كر كم بالقنك معدو انع بن لير كذ وز لون لاقن 
دَرَاهِمَ مَعْدُودَهِ) غير از اينكه كلمهل] (بخس) آن نقص را مى فهماند اين (دَرَاهَمَ مَعْْدُودَهِ) هم براى همين است نفرمود 
«دراهم) فرمود: (ككات الارة )بسن مقصري كد ابا قدا يان اليك الريوه سكاف ابنو انال اتسارش ايك عن بيك 
روزهاى اينها قابل شمارش است ما همهل| اينها را به شماره در آورديم جيزى كه قابل شمارش است شما نكران نباش كه حالا 
تاجه موقع اينها مى خواهند بمانند تاجه موقع كفار و مشركين دوام دارند نه خير, (لَقَدْ أَحْصَامُع وَكَدّهُعْ عَناً) آنجا هم 
فرمود: (فَلا تَعجل) يس بنابراين اين دو تعبير كه يكى در آيه[] 8 است كه فرمود: (إنّمَا تعد لَه عَذَاً) و يكى هم در آيه[] 9 
است باده آيه فاصلة (لقَِدْ أعصاهع وع كمع 32]) ناظربه قلت عدة ابنهاست يعق عده معدوه دارقد زندكى معذوه:دارقد 
روزهايشان معدود است تفسهايشان معدود است اين سه آيه مطلق است دربارهل] دنياو برزخ, قيامت اما وله آتيه يَوْمَ ليام 
قؤْداً) اين مربوط به قيامت است در اين سه آيه قبلى كلمهل| (يَوْمَ الْقَعَامَهِ) نيامده جه اينكه در بخشى از آنها هم كلمهلا (يَومَ 
الْقَِامَهِ) نيامده آنجه مخصوص به قيامت است اين است كه اينها زندكى فردى دارند جون در قيامت هم اكر زندكى اجتماعى 
بود مى شد تمدّن و مى شد مدنى بالطبع, اكر مدنى بالطبع بود قانون مى خواست, رسالت مى خواست مى شد دنيا در قيامت 
هر كس هر جه دارد و هر جه نياز دارد از دنيا تأمين كرده برده بالأخره غذا مى خواهد از دنيا تهيه كرده, لباس مى خواهد از 
دنيا تهيه كرده اكر تهيه نكرده كرسنه مى ماند جيزى باشد كه بخرد آنجا نيست در 1 نجا نه روابط است و نه ضوابط مسثئله[] 
شفاعت براى مؤمنان جداست فرمود انسان در دنيا مشكلش رايا با ضوابط حل مى كند با خريد و فروش جيزى را مى خرد 
جيزى را مى فروشد يا با روابط حل مى كند از دوستش مى كيرد به دوستش مى دهد يكى حلت است يكى بيع, فرمود در 
صحنه لا قيامت (لآ بَئِمُ فيه ولا خُلَةُ) (2) بخواهد خريد و فروش كند نمى شود, بخواهد دوست بازى كند نمى شود در دنيا هر 
دو راه ممكن است دوستى به دوست خودش مى دهد يدر به يسر مى دهد و مانند آن يا جيزى را آدم مى خرد نيازش را يا با 
ضوابط يا با روابط يا با هر دو برطرف مى كند آن روز هيج كدام از اينها نيست مى ماند مسئلهلا شفاعت كه بايد به اذن باشد 
در دستكاه ايمان وولا-يت سالك شفاعت هست هم شافع بايد مأذون باشد هم مشفوعٌ له بايد مأذون باشد فرق توسّل و 


باز است هم در دنيا هم در برزخ هم در قيامت مى توانند شفاعت كنند اينكه در بعضى از روايات دارد برزخ سخت است يعنى 
از طرف ما مشكل نيست شما به ما دسترسى نداريد مشكل در برزخ از ناحيهلا قابل هست وكرنه انسانٍ كامل معصوم به اذن الله 
دستش باز است جه در دنياء جه در برزخ, جه در آخرت. خب, در اينكه فرمود: (وَمَا يَبَغَى لِلرّحْمن أن ند وَلمداً) برهانش 


مشخص است (إن كل من فِى السَّماوَاتٍ وَالأَرْض إِلَا آتى الرّخمن عَبِداً) اين برهان دوم است. 
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ع-(2) . سوره لا بقره, آيهلا ودحرة 
يرسش: در هر دو برهان لممى است يا يكى لمى است. 


ياسخ: هر دو جا برهان بايد يا لِمَى باشد يا أحدالمتلازمين ملازم ديكر جون برهان إِنّى به آن معنا كه ما از معلول بخواهيم بى 
به علت ببريم اين مستحيل است مستحيل يعنى مستحيل هركز نمى شود از معلول بى به علّت برد بلكه از احدالمتلازمين بى به 
ملازم ديكر مى برند سرش اين است كه مبادا يك برهان مقدّمات برهان بايد يقين باشد يكك, با شكك در علت يقين به معلول 
مستحيل است ما اكر علت را شكك داريم جكونه يقين به معلول يبدا مى كنيم اين دو, اكر علت براى ما مشكوكك است يقيناً 
معلول هم براى ما مشكوك است 1 ن وقت جككونه مى توانيم از معلول بى به علت ببريم كه معلول بشود يقينى, علت بشود 
مشكوك, آن وقت از متيقن به مشكوك بى ببريم, اما در اين كونه از موارد كه ما كتابتى ديديم, كتابى ديديم بى به مؤثر مى 
بريم مى كوييم كاتبى بود, نقشى ديديم بى به نقّاش مى بريم اينها آن قسم دوم يعنى قسم دوم برهان «إن» است نه قسم است 
در برهان «إن» بى برده از معلول به علّت بالقول المطلق مستحيل است آن قسم دوم برهان كه از أحدالمتلازمين بى به ملازم 
ديكر مى بريم اين راه رسمى است ما وقتى كتابتى ديديم, نقشى ديديم شما وقتى برهان تشكيل مى دهيد معلوم مى شود اصغر 
واكبر اينها متلازم هم اند نه اينكه يكى معلول باشد ديكرى علّت مثلا اكر كتابى ديديم مى كوييم «هذا مكتوبٌ» اين «هذاء 
اصغر, «مكتوبٌ» اوسط «و كل مكتوب فله كاتبٌ) نه ١‏ كل مكتوب فهو كاتب' ما به دنبال كاتب مى كرديم كاتب كيرمان نمى 
آيد اوسط ما «مكتوبٌ» است مى كوييم «هذا مكتوبٌ» بعد در كبرا مى كوييم «و كل مكتوب فله كاتب», اله كاتب با 
كرت مساحو يت كد الدع كر انك اموق فك كات ور محري نيك ملام من كن كر 
مكتوبٌ فهو كاتب» بين «له كاتب» و «مكتوبٌ» تلازم است ما از احدالمتلازمين بى به ملازم ديكر مى بريم بعد از اينكه فارغ 
شديم از ما بيرسند كه كاتب اين جه كسى است مى كوييم نمى دانيم آن كه علت حقيقى اين است اين را نوشته جه كسى 
است, مى كوييم نمى دانيم برهان ما هم كاتب ثابت نكرده «له كاتب» ثابت كرده فرموده ٠كل‏ مكتوب فله كاتبٌ» آن علّت 


حقيقى اش هنوز براى ما مشخص نيست لذا در برهان از معلوم بى به علت بردن مستحيل است يكك, آن مقدارى كه معهود 
است از احدالمتلازمين بى به ملا-زم ديكر مى بريم اين دو, و آن برهان اساسى در حقيقت برهان لمّى است اينجا هم همين 
طور است ما سواى خحدا فقير محض اند و ككل فقير فله غنى نه فهو غنيٌ از احدالمتلازمين بى به ملا-زم ديكر مى بريم. به هر 
تقدير كفار تنها هستند و يياده هم هستند منتها در اينجا تعبير به مُشْات نشده كه فرمود «و نسوق المجرمين الى جهنّم مشاةً) بلكه 
به قرينه[] تقابل وقتى فرمود متّقيان سواره مى آيند و مجرمان ورداً مى آيند يعنى يباده بر اساس تقابل مى فهميم وكرنه آنجا 
نفرمود «و نسوق المجرمين الى جهنّم مشاءً) اين ورد در مقابل آ ن وَفد است اككر وفد به معناى رُكبان بود اين بر اساس تقابل 
معناى بياده به اضافه[] اينكه اينها بياده هاى تشنه اى هستند جكر سوخته اند. خب, فرمود: (لَقَدْ أَخْصَاهُمْ وَعَدَّهُمْ عَذَاً لا وَكلهُ 
آتِيهِ رَوْمَ الْقَوَامَهِ فَؤداً) يس زندكى قيامت كرجه جمعى است برابر آيه[] سورهل] «واقعه» ولى اجتماعى نيست كه حاتى, 
شفاعتى, بيعى جيزى باشد براى مشركين براى كسار براى مؤمنين خلمت نيست بيع نيست ولى شفاعت هست كسى روابط 
دوستانه داشته باشد كه در دنيا دوست بود آنجا دوستانه مشكل يكديكر را حل بكند اين جنين نيست وام بدهد به ديكرى عطا 
كند اين جنين نيست, جيزى بخرد جيزى بفروشد اين جنين نيست هيج كدام از اين عقود فقهى و حقوق فقهى آنجا راه ندارد 
به نحو نفى جنس فرمود: (لآ بَيمْ فيه وَل خلهُ) (1) با نفى جنس. مى ماند مسئله[] شفاعت, شفاعت را ذات اقدس الهى به هر كه 


اذن داد يكك, و به مشفوعٌ له اى كه مرتضى المذهب است دوو نسبت به اينها درست است وقتى وارد بهشت شدند البته 
(مُتَكِئِينَ عَليِهَا مُتَقَابلِينَ) (؟) اما در صحنه[] قيامت حساب ديكرى دارد آنها هم كه وارد جهنم شدند كلما دَغَلَتْ أكدٌ لَعَنَتْ 
انها كاعر كم واوت جوع اله د كرس ا مدن ف ١‏ كلد عى كزين فو ورامك شد (رى تقراد:] بن اد مال مين انها سانو 
اما در بين مؤمنان دوستى هست كه فرمود: (إنَّالَّذِينَ آمَُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتِ مَرِيَجِعَلُ لَّهُمُ الإخمنٌ وُداً) مستحضريد كه دين, 
اعلا مدر ملاأوداة و كيك امعان مدا قدو جهان عركلة شها اثيا وا روسب عن كد فى بيك كه ا عير اصلى دين 
محبت است همه ما فرزندان ابراهيم خليليم برابر بخش يايانى سوره0] مباركه] «حجء كه خدا به ما فرمود: (مُلَّهَ) كه اين 
متعواب باكر السك ين وسو ان كل بكم إِبْرَاهِيمَ هو ا الْمْتِِِمِينَ مِن كَل وَفى هدًا) (؟) يس ما فرزندان ابراهيم 
خليليم جون مسلمانيم و ابراهيم خليل بر اساس خُلتتش و بر اساس دوستى اش كه ذات اقدس الهى او را خليل خود اتَخاذْ كرد 
(وَانَحَدَ الله إبْرَاهِيم خَلِيلا) (2) براى ما قبله ساخت و براى ما مطاف ساخت كه همه !| ما به اين قبله رو مى آوريم يس عنصر 
اصلى اين دين ابراهيمى شده حلت اين اوّلِين ييامبر ابراهيمى آخرين يبامبر ابراهيمى كه وجود مبارك رسول خدالعليهم 
آلاف التحبه و الثناء) است با محتبت شروع كرده به كار كه حبيب خدا شد يس از خلت شروع شد به محبت ختم شد و جون از 
نظر رسالت خاتّم و خاتم است ولى از نظر ولايت كه خاتم و خاتم نيست اين اهل بيت الى يوم القيامه جانشين او نشستند براى 
اينكه هم وارث خلّت باشند هم وارث محبت باشند اجر رسالت را ذات اقدس الهى مودّت اين خاندان قرار داد (لا- أشألكم 
عَلَيهِ أَجرا ا الْمَودٌة فى الْقّيَى) (2) خب, شروعش با خلت است, دوامش با محبث است استمرارش هم با موت اين دين مى 
شود دين خلت و محبت و وداد ودوستى آن خلافش مى شود بالعرض البته دشمنى هست, تبرَى هست ولى آنها بالعرض است 
تفده إشانى كية لمق كز عر انه كبو سيد ها البق و عارك كرتي كهديا اف انعائن !نيزن كر قد خا مضه زو :| مركيك اهيا 
در دلهاى ديكران قرار مى دهد در اين آيه اختصاصى به قيامت ندارد فرمود: (إنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَكَمِلُوا الصَالِحَاتِ مَرِيَجِعَلُ لَهُمُ 
الرَحْمنُ ودَاْ) مودت بعضيها را خدا در دلهاى ديكران قرار مى دهد نه «فى قلوب الناس» آن حذف متعلّق هم يدل على العموم 
خيلى از فرشته ها هستند كه دوستار فلان عالم اند, فلان شخص اند, فلان مؤمن اند اين طور نيست كه «سيجعل لهم الرحمن 
وكا فى قلوب الناس؛ اين لور تيسنث (ميتكل لَه الحم و15) اكز حدى متعأق يدل على العموم آن كه مقلب قلوت أسث 


دلها را به يكك سرمت كرايش مى دهد فرشته ها را هم بشرح ايضاً فرشته ها دوستار يكديكر هستند در جريان وجود مباركك 
موساى كليم در همان سورهل] مباركهل] «طه) كه بعد به خواست خدا خواهد آمد آيهلا 8" به بعد در آيه[] 9” دارد كه 
زر القع كم وى )شرولا عن سروس ووو كداشوطن ذو سيد اكه عمقي دو وسيل 1ن دعر رقت وات 
دلبسته شد خب قلب او را ما به تو مايل كرديم ديكر (وَآلَْتُ عَلَوك مَحَبْهُ مِنّى ) محت خودم از طرف خودم براى تو قرار 
دادم تو محبوب شدى بالأدخره و آنها با ناز وجود مباركك موساى كليم را يروراندند اين (سَِيَجْعَل لَهُمُ الرَمنٌ وذاً) هست 
دعايى كه ديكران درباره[] انسان مى كنند محصول همين محبت است ديكر اكر كسى اين عناصر سه كانه را حفظ كرد خدا 
ياداشى كه به او مى دهد اين است كه مودّت او را در دلهاى ديكران اعم از ملائكه و اعم از مؤمنين قرار مى دهد انبيا علاقه 
مند مى شوند به او, اوليا علاقه مند مى شوند به او, ملائكه علاقه مند مى شوند به اوه مؤمنين علاقه مند مى شوند به او حالا در 
دل جه كسى محرت جه كسى را قرار بدهد مشخص نيست ولى اجمالش اين است كه فرمود: (بيجعَلٌ لَهُمْ الرخمنٌ وُ5اً) 
كاهى ائمه(عليهم السلام) به بعضى از شاكردانشان اظهار علاقه مى كردند و مى فرمودند نزد ما محبوبى ما بارها عرض كرديم 
مرحوم نجاشى نقل مى كند كه ابان بن تغلب وقتى خدمت امام صادق(سلام الله عليه) مى رسيد وجود مبارك امام صادق خب 
كم مقام نيست امام زمان است به ديكران دستور مى داد كه بالش را براى آقا بياوريد «أمر بوساده فألقيت له» 00 اين كم 
مقامى است اين امام زمان است ديكر خب فرمود بالش را براى آقا بياوريد آقا تكيه بدهد خب ابان شاكرد حضرت بود ديكر 
اين را مرحوم نجاشى در همان رجال در شرح حال ابان بن تغلب نقل مى كند مككر اليوم وجود مبارك امام زمان هم همين 
كا واي كبن دوكر طرفي اوااسف كد اكواه ازاك انم طوزو تيك كد مالا انفده كلب ديكا وديف ا شا كيدان 
حضرت بود نهو يكك شاكرد متوسط بود ديكر براى هشام حسابى, براى هشام بن حكم يكك حساب, هشام بن سالم يكك 
حساب, اما براى ابان بن تغلب آن قدر حساب عميق جيز حضرت باز نكرده بود به حمران آن فرمايش را فرمود به زراره آن 
فرمايش را فرمود ابان هم جزء شاكردان متوسط حضرت بود ديككر خب وجود مبارك حضرت ولىّ عصر هم همين كار را مى 
كنند غرض اينكه ما اككر در راه باشيم به ما ياداش مى دهند (إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَعمِلُوا الصّالِحَاتِ سَيَجِعَلُ لَهُمُ الرَحمنٌ وُدَآن) اين 


كذشته از مسئله بهشت و مسئله برزخ و آخرت و امثال ذلكك اين لذايذ دارد. 


ص: 79 
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يرسش: جرا يعجل نفرمود فرمود: (سَيجِعَل). 


باسخ: اين «سين» تأكيدى است نظير سورهل] مباركه1] «توبه) كه در آنجا فرمود: (قَلٍ اغْمَلُوا قَسَِيَرَى الله عَمَلْكمْ وَوَشوله) ايخ 
«سيناهاى تحقيقى است نه «سين» تسويفى در آنجا كه ديكر نمى شود كفت شما الآن كار بكنيد بعدها خدا مى بيند الآن خدا 
دارد مى بيند جون در آن سورهلا مبا ركهلا «يونس» فرمود همين كه مى خواهيد وارد كار يشويد (وَلا تَعمَلُونَ مِنْ عَمَل إلا كنا 
عَلَتكْ َهُودا إِذ تُفيضونَ فيه) )١(‏ فرمود همين كه مى خواهيد وارد بشويد مشهود ما هستيد در سوره[] باز 1ل سرس ايها 
فرمود مى خواهيد قرآن بخوانيد, مى خواهيد كارى انجام بدهيد همين كه مى خواهيد وارد بشويد در مَشْهّد ماييد (إِنَا كنا 
عَلَيِكعٍ طَهُودا إِذْ تفِيضُوتٌ فيه) «أفاض» يعنى وارد شد «ثم افيض من حيث افاض الناس؛ همين است همين كه مى خواهيد وارد 
بشويد در محضر ماييد با اينكه حين ورود مشهود خداى سبحانيم مع ذلكك ذات اقدس الهى در سورهلا مبا ركهلا «توبه» در دو 
جا با «سين) ذكر كرده فرمود: (قلٍ اعْمَلُوا قَسيَرَى الله عَمَلَكمْ) اين «سيناهاى تحقيق است نه تسويف. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 97 تا 1١١١‏ سوره مريم 48/4/١٠١/972‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0لا. 


42 
ف 2 


اوم يَتنَى اومن أن يَتَخْدَ وَلّداً (47) إن كل مَن فى السَّماوَاتٍ وَالَأَرْض إلا آتَى الرخمن عَتٍداً (*4) لَمَدُ أَحْصَاهُمْ وَعَدَّهُمْ عَذَا 
(9) وهم آتبهيؤء الْقَدَامَه كود (قة) إن النبيع اموا وعملوا الصالكيات ميشهل هم الرَخمي ود (49) فَإِنَّمَا يَسَوْنَاةُ يلسَانكك 
ْو ب لقن وت يه ذا دا 0٠١0‏ وح أَمعنا هم من كان هل بحل مثهم ين أحدٍ أو همع هع رز 0610١١‏ 


ص: كرون 


.)8(-١‏ سوره لا يونس آيهلا ا 


مانند آن تعبير نمى كردندهمين دونام بودكه رواج داشت البته اكر از آنها مى برسيدندهمَنْ حَلَقَّ الشَماوَات وَالَأَرْض ليَقَولنٌ 
اللةالككيا فس برسيلقن برقن مده ملكريف الجناوانك والأرقق ليقولنّ الله لكن رواج اسماى الهى منحصر به همين دو اسم بود. 

مطلب دوم آن است كه در قرآن كريم كه فرمود:«قل اذْعوا اللّهَ أو ادْعُوا التَخم ان أ, و كذقوا كلة اضيا الم )اكه 
معش كدشة هشر كان فرعوردئك | كر يكرييذ الل هعة ين اسماى تحينا را داراسة» اكر يكوينا الححماة فنة ين اسفاق بحسنا 


را دازاشت هه الله كريد نه الرتحيق يكوييك كل والشهه اث ايع دوه أسساض حفشها دارا عل سعروف بين اقل تقس شايد اي 
باسك كدبهه يكوييد اللسديخة كويد الرنكمان خداوتد داراض اسباي ناسيك ابن قراةانيسةقل اذهو الله او افوا التقماة 


2 


]ا فذغوا فلة يعتى بزائ اين '«أ1(الأشماة اله تى » قد يزاى اللده هلما بكوييد الله عمة فى اناي حسفا را 


ع 


ب 34 
ث]» يعنى(انّا»» 


د 


01 


يواسيي 


داراست يكوييك الرصسمان عماس اشباى سينا برا داراست اين «أى) يعنى هر كدام از اب ين دو واجد اسماى حسناست. 


مطلب بعلي أن اسك كه انها كس كفسد فرشتكان بنات الله اتن بامغلاوانك ل الله ولد) همي دوتا نام را مطرح مى 
كردند يا مى كفتند «الله إنَخذ ولدا» يا مى كفتند «الرحمن اتَخذ ولدا» اككر در قرآ ن كريم سخن از اين است كه اللْهلَم بَتَخذْ 
وَلَّدا»()الرحمن«لَمْ ع وَلَدا) براى اينكه در فضاى حجاز غير از اين دو مطرح نبود جه در سوره ى مباركه ى «بقره) جه در 
سورهى مباركه ى «يونس» سخن از اين است كه («ما اتخذ الله ولدا» جه در سوره ى مباركه ى «مريم» جه در سوره ى مباركه 
ى «انبياء») سخن در اين است كه (ما اتخذ الرحمن ولدا» سخن از ربٌ و امثال ذلك يست براق ايتكه آنها كافئ م 
كفو لفل إللة ولدا كو سروه عن عبار كدي وبقره) ولوس اين رد شده يامى كفتند «الرحمن اتخذ ولدا» در سوره ى 


مباركه ى «مريم) و «انبياء» اين رد شده لذا اككر در محل بحث فرمود:«وَمَا يَتبِغَى لِلرّخْمن أن بَنّحِدَّ وَلّدأً» ناظر به اين نكته است. 


7ن 


.10 سورهى لقمان» آيهى‎ .)١(-١ 
.1١٠ ؟-(5). سوره ى اسراءء آيه ى‎ 
.5/ سوره ى يونس» آيه ى‎ .27( 7 


)نسو رفاسا اند 111 


اما اينكه در آيات قبل فرمود:«يَوْمَ نشو الْمَتّقِينَ إِلَى الرخمن وَفْداً * وَنَُوق الْمُْرمِينَ إلى هنم وذدأ(1)بكوييم كه اينكه 
تان يا مركن هماروق مجهورنين شوقه انق براك بعلة ازاستيات انعدو الداي 0 كم فرعا يفاو كله كوا رقم اليا 
قَؤْداً اين براى قبل از حساب است اين جمع ناتمام است براى اينكه مردان باتقوا را ذات اقدس الهى از طليعه ى برزخ تا حشر 
اكير يايان حشر با موكب همايوتى و باجلال وشكوه يادافى كند در سورة ى فباركة ى «تحل) كه بحئش كذشت آيدى م 
اق افسة الذي #وكامع الملذيكة طيق ين ولوق 2 4غ لبك الأخلرا العلة يوا كك كماو 8) هين عفر كف » زو باتقراء 
انسان باتقوا رحلت كرد در هنكام قبض روحش و هنكام ورود به دالان برزخ با فرشتكان تكريم همراه است تنها وارد برزخ 
نمى شود ملائكه مى آيند سلام عرض مى كنند درٍ بهستٍ برزخى را باز مى كنند بعضيها هم جون برزخشان سريعاً مى كذرد 
ابهنارا سريعا وارد بشت مى كسد در يهشت رآ باز غى كندد كه هميشه باز امت البنه يه ابنهنا سلام عرقن مى كتند مى 
كرك فا عليك اكخارا العلة يها كقم تقعارة الفلا مالك آنه ارق فق ست كه ردان بانقوااغنها ال قز برخرفد عب 1 
لهانا لكريم كاله ننها بميرلك كي ١‏ تيار الكريي كلد انها با جالالين شكية ازاد فا ورد روخ بي اقول يا لالبو اشكره 
دويرقت نس اق رورس #اأوكل وازه عنصي ف تانق بمى اشركة هنا النكه ف رموددا كله ليله القيامة تودا1 يعنى اموال هيج 
كسىء فرزندان هيج كسىء قبيله ى هيج كسى با او نيست حون «الْمَالَ وَالْبنُونَ زِيئَه الحا الدّيُا(؟)و انسان وقتى وارد صحنه ى 
برزخ و بعد مى شود تنهاست با اعمال اوست اكر مردٍ باتقوا باشد فرشتكان الهى در حين ورود برزخ خدمت او هستند تا جريان 


ص: زفضس 
.)0(-١‏ سوره ى مريم» آيات هلو 9 


7-(6). سورهوى نحلء» آيه ى بذ 


”7 (/07). سوره ى كهفء آيه ى 88. 


يرسش:ت آنهايى كه اهل تقوا هستند و اعمالشان طبق حقيقت تقوا هست جه اشكالى دارد كه فرداى قيامت جمعى وارد 


بشوند با زن و بجه هايشان همراه بشوند. 


ياسخ: غرض آن است كه در جريان دنيا زندكى هم جمعى است هم اجتماعى در آخرت زندكى جمعى است ولى اجتماعى 
نيست همه با هم اند اما هيج كس با ديكرى رابطه ندارد جون در آن روزلا بع فيه وَلآ خُلّة»(0)تعاون در كار نيست مسثئله ى 
ايتكه كسى مشكل ديكرى را از راه دوستى يا از راه خريد و فروش حل كند نيست فقط مى ماند مسئله ى شفاعت آن هم هم 
شافع بايد مأذون باشد هم مشفوحٌ له كهيَؤمٌ لا يَيِعٌ فيه وَلآ خُلَه وَل شَّفَاعَة؛ آن اؤلى و دومى نه تقيبديذيرند نه تخصيص بذير 
موي الغضيض واتقيك ديرفت لطي ان اسفاعق م كيدل تفركرة الكتاقة لاقع اكد عدت الامو عهدا كار مائيد 
آن خبء يس همه تنها مى آيند كسى با كسى نيست ولى همين متّقيان با موكب همايونى حركت مى كنند اين ظاهر آيه. 
رواياتى كه در كناب شريف كتزالدقائق بيش از كتابهاى ديكر معمولاً نقل مى كنند هسث آنجا ملاحظه بفرمايبد كه وجود 
مبارك بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) به حضرت امير(سلام الله عليه) مى فرمود وقتى متّقيان مى خواهند از قبر محشور 
بشوند با موكب همايونى محشور مى شوند نه اينكه بعد از حساب وقتى كه وارد بهشت مى خواهند بشوند اينها با جلال و 
شكوه از قبر برمى خيزد. آيه ى سوره ى «نحل» دارد اينها با جلاى و شكوه وارد برزخ مى شوند براى اينكهالَّذِينَ تتوَفَاهُمُ 
العاقوكة اقيق بر ارك :شاه 16و31 علو لسك بارس بملاسسلدل و كودع ديز نالعالاو كوه مب اذ اكت برق 
دارند در همان رواياتى كه وجود مباركك بيغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود فرمود يا على! اينها مستقيماً با اين 
جادن و سكردوارة و رخرقم وات الاين الجبي يها ثر معاي وكليد أبنوا را مطل لكيه نه راسرية اوأرو رافك كنيد 
اينها رابا ديكران بازداشت نكنيد جون عدهاى برابراوَقَفوهّغْاءاقضومع) يعن يعنى اينهارا بازداشت كنيد اوَقِفُوَهُمْ نهم 
مَسْؤُلُونَ؛(ع)اينها را اينجا معظل كنيد بعضيها كمتر بعضى بيشتر آن روز بالأخره بنجاه هزار سال است ذيل اين آيه كه روزى 
كه خمسين ألف عام هست در منزل زيدبن أرقم از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) سؤال كردند «ما أطول 
هذا اليوم» جه روز طولا-نى است حضرت فرموهد: «والذى نفس محمد بيده) اين ينجاه هزار سال براى مؤمن «من صلاه 
مكتوبه)(0)به اندازه ى يكك نماز واجب است حالا نماز واجب بر فرض ظهر باشد بيش از جند دقيقه اى اين ينجاه هزار سال 
طول نمى كشد اينها همانهايى هستند كه از قبر در آمدند تا وارد بهشت بشوند شايد همين جند دقيقه طول بكشد يكك عدّه 
ينجاه هزار سال معطل اند يكك عده ينج دقيقه عبور مى كنند براى اينكه اينها كارهايشان را اينجا انجام دادند ديكر خدا نسبت 
به اينهاسريع الحساب است نسبت به آنهابايددقيقاً همه ى اد ين اعمالشان را بررسى بكند اينها كه طتب و طاهرندء» بار سبكى 
دارند و اصلا بار سكين ندارند اينها سريع الحساب است برايشان. همان روايتى كه به وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد 
فرمود وقتى كه اينها وارد دم در بهشت شدند درٍ بهشت هركز بسته نيست و قرآن كريم از بهشت به عنوانامْفَنّحَهَ لَهُمُ 
لْوَابُ(غاياد مى كند جون هيج كس بدون اذن كه قادرت رفتن ندارد يكثه و هيج كسى هم مايل نيست از بهشت بيرون 
ماله دوع ياوا بوؤد قزق[ زاك رودق عي قميك إرترى البرك نو لذ انشع 1يق لا راقم لك درسم عي كد نايل برقن 
نيست يككء هيج كسى قدرت بيرون آمدن ندارد دوء ولى بسته بودن در عذابى است فوق العذاب سه فرمود:«فى عَمَدٍ مُمَذَّدَوِا 
اين سابقاً اين طور بود الآ ن هم همين طور است الآدن اين دزدكيرها كه مى كذارند بالا تا يايين اين در را مى بندد درهاى 
ماري لتر رار ما ري اح رست رودي ارد نادت وير اوإراني بود كارن ارا 


بخ الك ذو وهيل ككل طابقا يشر يلك جو روط ذاو عقون ,بود يكن كه سعري أن 5 21/1 لنكّه را به هم وصل مى كرد اين يشت 


بند در بود اين را نمى كويندهعَمَدٍ مُمَدَّدَو)(/ا)اما الآن كه شما مى بينيد دزد كير مى كذارند از بالا تا يايين اين در را مى بندد 
اين «عَمَدِ) هستء عمود هست,ء ستون هست مُمدّد است من العالى إلى الي فل و مِن السفل إلى العالى در جهنم اين طور بسته 
است اين نه براى اين است كه كسى وارد جهنم نشود خب كسى رغبت نمى كندء اين نه براى آن است كه كسى از جهنم فرار 
كتديراق ايتكه اهيار ريق الآ تادوقفاايق طرى وبرت كه جهنييها فشك و بايشاذة باق باللنة كه انها وتجيركد مقرة انل 
بع مقن التتوقق فى الأَصْنَاذة اصفاددهم يع زتجر عب كنى كدر خل و زقجر اسك كداقدرت قرا ذارة امابسته بودة 
در عذابى است فوق عذاب دربارهى بهشت كه درها باز است طبق همين روايت كه از على بن ابراهيم نقل شده كه وجود 
مباركك بيغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) مى فرمايد در روايت ديكر هم هست متّقيان را كه وقتى وارد بهشت مى كنند 
بااين موكب همايونى به دم در بهشت كه رسيدند در مى زنند اين حلقه ى درء كوبه ى در را به سينه ى در مى كوبند همه ى 
ال مواقك ردن اده فى بينقك مادام لوقه براق بيذ برا بعرسوء يفاوق( وكيزنا 8 لغيه مقددي إز لين اياك زادر 
كتاب شريف امالى نقل كردند سيدناالاستاد مرحوم علا-مه در شرح اين حديث در مجلس درس حديث اين حديثى كه 
خواندند جون در آن حديث دارد كه وقتى وارد در بهشت مى شوند اين كوبهى در را به سينه ى در مى كوبند اين حلقه در 


همين روايت هم دارد حلقه. در اين روايت دارد كه «قتصر صريراً.(9) 


صسص: 7837 
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4-(12). تفسير قمى» جك ص 05. 


ياسخ: حالا- عرض مى كنم اين را كفتند كه همان حرفى كه در شرح ابيات حافظ كفتند اينجا هم هست ديكر, كفتند جرا 
حافظ كفت دوش ديدم يعنى ديشب در حالت رؤيا براى من روشن شد كه ملائكك در ميخانه زدند» در ميخانه هميشه باز است 
جرا در را زدند اينكه شما كفتيد «دوش ديدم كه ملائكك در ميخانه زدند» در رحمت الهى هميشه بازاست جرا در زدند آن 
بزركوار كفت 


در ميخانه تبد بسته ولى حرمت مى موجب آمد كه ملائكك در ميخانه زدند 


شما وقتى وارد دفتر استادتان مى شويد با يكك تلنكر در را مى زنيد در باز است ولى احترام صاحب آن در و آن دفتر ايجاب 
مى كند كه كسى در بزند 


در ميخانه تبد بسته ولى حرمت مى موجب آمد كه ملائكك در ميخانه زدند 


اشر تقوين ذوياق امت دوايق روابتك داره كد عضي صريرا) ضدان از اد بين در بلند است اين صدا را همه ى خدمه و حوريها 
مى شنوند و آماده مى شوند لكن آن روايتى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف امالى نقل كردند در آن 
روايت دارد كه اين جلقفيرا كد د سوه دو كرييدته عله يو قالك باعل حاترن ستداى اد ين حلقه اين است «يا على» بيانى 
كه سيدناالاستاد در شرح اين جمله داشتند اين است كه وقتى مهمان بخواهد وارد منزلى بشود در مى زند از درون خانه مى 
كه دم در بهشت اند صاحب خانه را مى خواهند واين صاحب خانه غير از وجود مباركك حضرت امير نيست همه مى كويند 
ايا على» يعنى ما صاحب اين خانه را طلب مى كنيم «طنّت و قالت يا على». ييشنهادى كه داده شده بود و اككر هنرمندان اسلامى 
اين مى شود هنر اسلامى اين درهايى كه براى عتبات درست مى كنند طورى باشد كه هر نيازمندى وقتى اين كوبه ى در را به 
سينه ى اد بن در مى كوبد نام صاحب آن مزار شنيده بشود اينجا كه در كنار كريمه ى اهل بيتيم اين كوبه را طرزى بسازند كه 
وقتى انسان در را زد بكويد «يا فاطمه ى معصومه) درباره ى حرم سئدالشهداء صدا «يا حسين» درباره ى وجود مباركك حضرت 
امير صدا «يا على» ال 0 شاءالله ابسوواويتة منوؤر شد «يبا عا 0 آلانف 
ا 00 دوك ب مخ بكي ميو موود 4ك با يه ماج ساب جه ين ساب + ب 
از حساب بساط دنيا با آنها همراه نيست وارد بهشت كه شدند «َعْوَاهُمْ فا باتك اللهُمُ و تحِيّتَهُم فيهًا سام وَآخْرٌ دَعْوَاهُمْ 
ولع اروزكا نك لمع الورك > سنا م د ون مفصترك دوا كرا جل فا ليا :> اسقرها بق لكل عن كد 
ا اي :(ألْحَقَنًا لْحَفْنَا بهم ذَريَتَهُمْ)(؟)يعنى ذريّه ى دنياوَمَا ألتنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِم مِن شَئْ ) اما در جهنم هر كه وارد 
شد د كلما دَخَلَتْ أَمَهُ أ لهث الخهايها بن عن كربد توبافق سين انان كريد بعادت سدض وحالقد ان كاراين ادكه 
فرمود: وواو 2 ل ارقم رادار ايها سر كتراره الى حر الى ور تار يربو يجيه مدر ووانيت 
افونا راها ,شرك مسابو مر كت نى كنيد إسااذ كله آتبه رَوْمَ الْقَامَهِ قَوْدأ اين كريمه كه فرمود:«إنَّ الَِّينَ آمنُوا و ملوا 
الصَّالِحَاتٍ سَِيْجْعَلُ لَهُمُ الرخمنٌ وُدَا از انوارالتتزيل نقل شده است سرّ اينكه باس يجْعل» با «سين»سَيجعَلَ) ذكر شده است اين 


بزركوار ينداشت كه اين «سين)»» «سين» تسويف است وعلامت استقبال كفتندكه جون در مكه مشركين زياد بودند و مسلمانها 
فو اقلنع ماتيا ممضواب تردق لذ قر بوه هوها هد بكم :ما واذر د ليا قاد ذه يدها كه شنا ها وارة مده 
لا رس ا و ري ال 
ميقالت روواتن عدا كد وال الْخصَام) و خداوند نسبت به آن مؤمنين قليل محبت اهل ايمان را در دلهاى آنها كذاشت اكر 
ا يي يي ل ا 
كه درخصوص دلهاى انسانها باشداس يَجِعَلٌ لَهُمُ الرَحمنٌ وُدَأ» مودّت اينها را در دلهاى انبياء اولياء ملائكه و مانند آن قرار مى 
دهددس يَجِعَلُ لَهُمُ اومن وُدَأ». بعد فرمود ما اين قرآن را حالا دارند جمع بندى مى كنند درباره ى قرآنى وو ادل 
شده است مى فرمايد هيج كسى بهانه ندارد جراء براى اينكهفَنَّمَا يسَّوْنَاهُ يلسَانك؛ ما جهار وصف را دربارهى قرآن ذكر 
كرد د يم دو وصف ثبوتى» دو وصف سلبى آن دو وصف ثبوتى اين است كه قرآن ثقيل است يعنى وزين است با برهان است با 
محتواست و حرفٍ عميق علمى دارد كهإنّا سمُلْقَى عَلَبِك قَولا نَقِيلا(ه)اين ن يكك. واين قول ثقيل جون دل مايه در آن هست» 
تاريوك عدن اعقو دل امل الوق برق سان وا لقن السك لديل 1 ونا الْقَوآنَ لذ كر:(1)2 سان است زيرا اكر جيزى 
مطابق با فطرت بود مطابق با آفرينش بود» سعادت انسان را به همراه داشت» تحميلى بر فطرت نبود دل يذير هم هست يس اين 
دو صف از اوصاف ثبوتى راذات اقدس الهى براى قرآن ذكر كرده يكى اينكه«ت مُلْقَى عَلَدك قَؤْلا تقِيلاً»(لاايكى اينكه ذر 
سوره ى مباركه ى «قمر» جند بار فرمود:المَّدُ يسنا لْقَرآنَ لِلذّكر قَهَلُ من مُدّكِره ما قرآن را براى تذكر و تذكره ه آفريديم آيه 
هفدهو شجد سوره ع سا ركد ى وقد ايخ اسث ولقل : سنا القَآنَ للذَّ كر فَهَلْ من مُدّكر» همان طورى كه «الرحمن» يكك 
ترجيع بند دارد اين سوره ى مباركه ى «قمرا هم ترجيع بند دارد آيه ى "هم | ين است ووَلَقَّدْ يَسَْنَا الْقَوَآنَ ِلذّكر فَهَلُ مِن 
مُذّكرِ) آيه ى جهل هم همين است آيات فراوانى در سوره ى مباركه ى «قمر) هست كه ترجيع بندش هميناوَلََد يَسََْاالَْرَآنَ؛ 
است. اين دو وصف از اوصاف ثبوتى قرآن كريم كه هم ثقيل استء وزين استء برهانى است و مُتقن است و هم دل يذير. دو 
صفت از اوصاف سالبى قرآن را ذكر مى كند كه در قبال اين دو وصف ثبوتى است يكى اينكه اين خفيف نيست سبكك مغز 
نيست تهى نيست براى اينكه ثقيل است يكى اينكه سير نيست, عُسر ندارد» دشوارى ندارد براى اينكه فطرت يذير است اين 
تعبيرى كه'وَلَقَدْ يَسَوْنَا الْقَوَآنَّ؛ كذشته از اينكه در سوره ى مباركه ى «قمر) به عنوان ترجيع بند ذكر شد در موارد ديكرى هم 
مطرح شد كه يكى از آن موارد همين آيه ى 917 سوره ى مباركه ى «مريم) است فرمود:قَِنّمَا ب َسَّوْنَاهُ آسان كرديم اين يككء 
امايلِسَاتك» است به زبان توست براى اينكه تو در بين عرب هستى و قوم عرب مُرسل إليه ابتدايى تو هستند كرجه تو رسول 
عالّمينى»'ذِكرَى لِلْبَسَّرا(4)هستى» جهانى هستىء«رَحْمَةً للْعَالَمِينَ(ذ)هستى ولى آغاز رسالتت از اينجا شروع شده نه اينكه تو 
براى اينها رسول شدى يكك. يا اول براى اينها رسول شدى بعد رسالت تو كسترش بيدا كرده دوء اين جنين نيست بلكه تو در 
طبناة ]انار ور لرع ميات لكو م اابوووام ]يدانه تسيه يه قنور عوك انبك كبددارة التاركرا الوق لوكو ون 
الكتاولا كاه رعو اننا عم ريات اق للاأرسد ايديا حورت عى الونان و أكر يشر افيه ب فبانياى درك عرجمه يكنينة ابن :رياط 
رساست عربى مبين است از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) رسيده است كه عربى را مبين كفتند براى اينكه اين لسان 
انين الألسن .و لا تبيته الألسن)(013)اين توان آن را دارد كه هر زباتى را ترجمه كندء هر فرهتكك لغتى را ترجمه كند اما لغات و 
فرهنكك ديكر آن قدرت را ندارند كه به آسانى مطالب عربى و فرهنكك عربى را منتقل كنند شما ببينيد اين تركيبات و مفردات 
و جمع و تثنيه كه در عربى هست در جاى ديككر نيست يا بسيار كم است شما در اشاره در فارسى مى بينيد مى كوييم اين و آن 
يعنى مشار إليه اكر نزديكك باشد مى كوييم اين و اكر دور باشد مى كوييم آنء اما بين دور و نزديكك اكر وسط باشد ما لغتى 


نداريم و همجنين در فارسى بين واحد و جمع ما وسطى نداريم مى كوييم او» آنها به يكك نفر مى كُوييم او به دو به بعد مى 
كوييم آنها ديكر براى تثنيه حسابى نداريم اما در لغت عرب بين واحد و جمع كلمه اى استء لغتى است به نام تثنيه» بين دور و 
نزديكك اشاره اى است به نام «ذاكك» ما يكك «ذا» داريم» يكك «ذاككث» داريم يكك «ذلككث» اين كونه از تفاوت در لغت عرب 
فراوان هست كه ما اكر بخواهيم اين عربى را به غير عربى ترجمه كنيم ناجار جند كلمه را بايد كنار هم بككذاريم تا مفاد يكك 
كلمه را به دست بياوريم مستحضريد كه هر كلمه مفهومى دارد مفهومها از هم جدا هستند آن معناى بسيط را اككر بخواهيد با 
ينج تا مفهوم برسانيد اين ينج تا مفهوم جون همه از هم جدا هستند اين وسطها خالى است اين مثل بردن آب در غربال است 
كسى كه بخواهد آبى را در غربال ببرد جون غربال بندهاى او تر مى شود بين اين بندها فاصله است اين آب مى ريزد اكر اين 
نظير طشت يا لككن ير بود ظرفيت داشت اما اين بندها از هم جداست اينكه مى كويند بعضيها از جيزها «يُدرك ولا يوصف') 
سرّش اين است آنكه انسان مى فهمد معناى بسيطى است بخواهد بيان كند بايد ينج» شش نا كلمه را رديف كند تا آن را 
بفهماند اين كلمات هر كدام يكك مفهوم دارند اين مفهومها از هم جدا هستند جون اين مفهومها از هم جدا هستند اين وسطها 
ريزش دارد آن مطالب مى ريزد لذا بعضى از مطالب بسيط «يّدرك و لا يوصف» در لغت عرب هم همين طور است ولى عربى 
آن توان را دارد كه از مطالب ديكر زبانها به زبان عربى به خوبى ترجمه بشود منتها آن ترجمان نه مترجمء آن ترجمان بايد به 
اين مثلث احاطه داشته باشد منقولٌ عنه و منقول اليه و نقل يعنى آن فرهنكى را كه مى خواهند نقل كند خوب ترجمه كند به 
اين فرهنكى كه مى خواهد نقل بدهد خوب آشنا باشد زبان را هم مسلط باشد بنابراين اين عربى زبانى است به خوبى قابل 
درك» عربى مبين است |َإِنَّمَا 1 يلسانكك) در آغاز سوره ى مباركه ى «زخرف» اين مطلب آمده كهرحم * وَالْكتَابِ المي 
* إن جعلذاة فآنا عرييا لمك تَعْقُونَ . * ونه فى أَمَ اتاب لَمدَينا لعي حكيم1101)اين ن از عربى مبين تا لدى الله. از لدى الله تا 
خري مور الإبيك كايا در الريك زو عضري تين البلا لكا ور مشر اه إقدين الب بيك علي سكيم اميت 
اين كتاب يكك طرفش على حكيم است يكك طرفش عربى مبين(إِنّا جَعَلَنَاةُ آنا عَرَيٍا لََلَكمْ تَعْقَلُونَ ؛ * وَإِنَّها همين«فى 1 
الْكتاب لَدَيْنا لعَلِقٌ حكيمٌ» از علي حكيم تا عربى مبين» از عربى مبين تا على حكيم قرآن است جون قبلا هم بحئش كذشت كه 
قرآن را نينداختند آويختند قرآن را مثل باران نازل نكردند كه تجافى باشد و انداختن» قرآن را حبل متين است او را آويخت 
كه در همان حديث معروف (إِنْى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى11(0١)كه‏ فرمود اين كتاب مبين «طرفه بيد الله سبحانه و 
تعالى و الطرف الآخر بأيديكم)050)اين حبل متين يكك طرفش به دست خداست يكك طرفش به دست شما اكر 
كفتندوَاعْتَصةِ مُوا يحثل اللّهِ جَمِيعاً) براى اينكه اين حبل از جاى بلند مستحكمى آويخته شده وكرنه طناب انداخته شده مشكل 
خودش را حل نمى كند جه رسد به مشكل آن معتصم را به ما مى كويند به كدام طناب تمسّكك كنيد به آن طنابى كه به 
سقف بلند مستحكم بسته است وكرنه طنابى كه در مغازه ى طناب فروشى انداخته است كه آن را نمى كويند اعتصام بكن 
كه اكر كتابى باشد كه فقط انداخته باشند زمينى باشد خب اين كتاب زمينى مشكل خودش را حل نمى كند كه يس يكك 
طرف اين طناب به دست خحداست طرف ديكر به دست انسانى است كه در خدمت قرآن است فرمود:ةوَإنَهُ فى أمّالكتَاب لَدَيْنا 
لق حكبع:(0 )يس قرآن علق حكيمٌ؛ است به استناد آنهعَلِنَ حكيم» مى شود قول ثقيلوإنَّ سئُلقَى ليك قَؤلا تقيل(12ابه 
استناد اين عربى مبين مى شود القد يسرنا القرآن بلسانكك» كه مى شود الَقَدَ يسنا الْوَآنَ لذ كر(/01)آن كاه فرمود جون مردم 
دو قسم اند كك عللاة مق اند ركه علدء غير اطقى :أبن كناب را مانا أن وضع #رسغاد ير ماشك وي التكفيق وتسور به كما لذ 
اين التمَشْرَ به الْمُتَّقِينَ» براى همه است جون قرآن«مٌردىٌ لِلنّاس)(14)است ولى آن كه بهره مى برد متّقين است انذار همانّذِيرا 
ِلْْسّرِ»190)است اما آن كه كرفتار انذار الهى مى شود قوم لدودٍ خصوم عنود مخصوصاً أَلَدّ الْخْصَ ام(١37)كه‏ از اين«أَلَدٌ 


الخِصَام؛ به ٠‏ 5 تعبير شده است اجون ادا جمع ١‏ (ألك» است :دوست است كه انتداق كرده مى كيريم اذو معُلْوهُ)(81اما اين 
براق عمد يش تبيك داسكير قوم 1 لذهى شود دوست سف كه فرهود :وجنات َجْرى من نَحْيِها الْأنْهَارُ(11)اما اين بهرهى همه ى 
مردم نيست بهره ى متّقيان است نه رحمتى كه خخدا بشارت داد نصيب همه مى شود جون عدّه اى خودشان را عمداً بى بهره 
كردند فقط متقيان بهره مى برند نه علذابى كه ذات اقدس الهى تهديد كرده است دامنكير همه مى شود جون خيليهامُرْجَوْنَ 
لأثر الل( اميش ذركر سداى سبحان ان ليا من كذره فقط ابن عذات «امتكير قوم لد كه جمع ألد است, لد الْخِصَام؛ 
فكي الونااس اظترودور انقزري ترما لكل ونا ناوا نطر اميق تنى كتذاوب بيك وتيف بدك كرسي كناو اولصي من كيد 
خب حسابش در قيامت است يكك وقت كناه مى كند نسبت به نظام اسلامى» امّت اسلامى» به دين اسلام؛ جامعه ى اسلامىء به 
رجح حزما يسان اورادر دايا عر رد جم جردا د اننا تالكر وي رواخجيار ماوع كا رهبا 


ف 


4 
0 


ص 
3 3 


حِسٌ مِنْهُم مِنْ أ د» هيج كدام از آنها الآتن محسوس مسعداءأز تدع لَهُمْ كرا «ركره آن فدداض عفن اسك اموه 
ينهان و خفى را مى كويند «ركز) اين مدفونها و طلاهاى دفن شده ى زير خاكك را مى كويند «ركازا جون ينهان اند فرمود 
ضذاق اإتهاتدو تم ابد دو بعضيى :ان آرات قزكن داره كداوكعلاقة أخاويك ا كريتد وؤرف دراين ملكت ساسانيان بره 
روزى دراين مملكت سامانيان بود» روزى هخامنشيان بود» روزى كذا بود» روزى اموى بود» روزى مروانى بود» روزى عباسى 
توف روز ع مره رورف روه فرسوة قينا همه شلاتن احاديكه دونه نه كنب ان ابنينا سصبوين انظ اق تاس 1ن تياس اقل 
حل ور أشي كس ندا سيط ان انها # ديوس بادا صداف :انها عبيكة عدداق: إنها شية سو الود اذ ركه 
لَهُمْ ركرَا حالا _ ان شاءالله _ به جمع بندى سوره ى مباركه ى «مريم» برسيم اين بزركوارى كه زحمت كشيدند جريان قم و 
آن حديثى كه درباره ى زيارت مشهد امام رضا(سلام الله عليه) هست سعى شان مشكور تاكنون ثابت نشده است كه مثا در 


شهر يربركت قم مثلا مُرجىء» ناصبى جيزى باشد. 
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١‏ إِنَّ الَّذِيِنَ آمَنّوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَ اتِ سَيَجِعَلٌ لَهُمُ الخمنٌ وُدأ 9فكَإِنّم ا يَسَْنَاهُ يلساتتكك لبش به الْمَتَّقِينَوَتنَذِرَ به قَوماً دام 
)وك أهْلكنا قَبِلَهُم مِن قَرْنِ هَل تحِسٌ مِنّْهُم مِنْ أحَدٍ أ تَسْمعٌ لَّهُمْ رِكرَآر 00١‏ 


اين بخش يايانى سورهى مباركه ى «مريم» تصرّف ذات اقدس الهى در دلها را تبيين مى كند انسان بر فرض قادر باشد در 
مُلكك اثر بكذارد يعنى زمين را مهار كندء زمان را كنترل كندء نظام سبهرى را ببندد جه اينكه بعيد نيست علم با بيشرفتش 
بتوائد به يشر آن قدرتى را بدهد كه جاذبه هارا مهار كنده ورود و خروج اين سفينه ها را در كرات را مهار كند كه هيج سفيته 
اق بدون استقاده از آن دستكاه نتواند در كره اى بنشيئد يا از آنجا خارج بشود همه ى اينها ممكن استه اما كنترل قلب مقدور 
كسى نيست يعنى انسان بتواند دل را مهار كند خاطره اى بيجا خطور نكند, مطلبى از ذهن بيرون نرود» جيزى را كه مورد علاقه 
ى اوست فراموش نشود. جيزى كه مورد عللقه ى او نيست در ذهنش خطور نكند اين كونه از امور مقدور كسى نيست كه 
بتواند قلب را كنترل كند قلب خودش را. دشوارتر از اين قلب يكك امّت و جامعه است كه بتواند دلهاى امّتى را كنترل كند 
قلب كسى را متوججه جايى كند يا قاب كسى رااز جايى منصرف كند اين دوتا كار را ذات اقدس الهى فرمود به عهده ى من 
هست و شرايطى هم دارد كه من طبق آن شرايط دلها رايا به سود يا به ضررمنقلب مى كنم جون او مقلب القلوب و الأحوال 
است فرمود اكر كسى بخواهدمحبت او در دلهاى ديكران راه ييدا كند دلهاى ديكران نه در اختياراوست نه دراختيار خود 
ديكران است در اختيار مقلَب القلوب است؛ إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمُِوا الصّالَِاتِ مَيَجْعَلٌ لَهُمْ الرَحَمنٌ و5( )كسانى كه ححسن 
فعلى و فاعلى را جمع كردند يعنى هم مؤمن اند هم كار خوب مى كنند اكر كسى مؤمن باشد و كار خوب نكند محسن فاعلى 
دارد ولى فاقد سن فعلى است كسى كار خوب مى كند ولى مؤمن نيست اين از خسن فعلى برخوردار است ولى فاقد حسن 
فاعلى است ه ركدام ازاينها بى بهره از فيض خاصٌ الهى اند كسى كه جامع بين محسنين است او از اين فيض بهره مى برده إِنَّ 
الّذِينَ آمَنُواءاصل اول" وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ؛اصل دوم» تَِيَجِعَلٌ لَهُمْ الحمنٌ وُدَأ». روايتى كه در ضمن اين آيه است ناظر به اين 
اث كه خخداق سبحان مى فرهايد فلان بتده محبوب من است فرشتكان اورا دوست داشته باشند اهل جَنّت او وا دؤست داشته 
باشند و مانند آنء اين تطبيق است بيان بعضى از مصداق است نه بيان همه ى مصاديق در دنيا هم اين جنين است يكك وقت 
كبن ضرت وكقجات زفك كد دونه فيضك اورا ذن ذلياق ذيكزاة نالغل امحل باسمناه هاي اوكرار بن دعن يه 
و ضيقش ديكر مربوط به بيتعه و ضيق ايمان و عمل صالح اوست اينكه برخى از مف ران كفتند اين «سين)؛ «سين» تسويف 
است براى اينكه بعدها خدا قرار مى دهد اين فى الجمله درست است نه بالجمله يعنى كسترش اين محتت فرع بر آن است كه 
اداه كوي تدك ردهي خظبريك ا ود ضاق الل عليه بو ل سكم ) ؤارد سدرنه رقو ساتفةى البالانى شك بقويدةا 
محبت مؤمنين در دلهاى افراد فراوانى مستقر بشود ولى در همان مكه اصلٍ جعل محبت و مودت ممكن است بنابراين اصل 
جعل تحقيقى است كسترش آن جعل تسويف و استقبالى است و حذف متعلق هم دليل برعموم است و آن روايت هم عموم 
را تأييد مى كند يعنى محبت اين شخص را خدا قرار مى دهد هم نزد خودشء هم نزد ملائكه. هم نزد مردم لذا يكك انسان 


مؤمن عامل به عمل صالح هم محبوب خداست هم محبوب ملائكه است هم محبوب مردم٠‏ سَيَجِعَلُ لَهُمُ الحمنٌ وُدَأ). 


ص: فرفر 


.48 سورهدى مريمء آيه ى‎ .)١(-١ 
برسش: جعل تكوينى است يا تشريعى؟‎ 


باسخ: تكوينى است ديكرء جعل تشريعى كه حكم واجب باشد مقدور كسى نيست كه انسان قلباً كسى را دوست داشته باشد 


الهى را و تبرّى داشته باشيم از اعداى اينها. 


الآن دوتا مطلب مهم است يكى اينكه تصرّف در دلها فقط مقدور خداست دوم اينكه خدا نسبت به جه كسى اين كارها را 
كرد كوخاي حي فيك يا له أباارى علج كلا تكيرت ور دايا نط وكاو ذاك اذش الى افيد كر ببو راي بيار كاي 
«انفال» آيه ى 9# به بعد اين جنين فرمود؛ فرمود:: وَأَلّفَ بين فُلُوبهغْ؛كينه و عداوت و دشمنى در حجاز مخصوصاً در مكه و 
مدينه در بين قبيله ى اوس و خزرج و مانند آن سابقهى ديرينه داشت ذات اقدس الهى بين دلهاى مردم حجاز ألفت برقرار 
كرد وَأَلّفَ بين ماين يكث» بعد به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: لَْ أَنْقَفْتَ ما فى الْأَدْضٍ جمِيعً»اكر همه ى 
ذخاير و معادن زمين در اختيار تو باشد واين را تقسيم بكنى بين مردم بخواهى با مال دلها رابه هم متّحد كنى اين شدنى 
نيست لَوْ أَنْقَفْتَ مرا فى الْأَرْض ججميعاً مرا أَلَفْت بَنَ قلُوبهغيكك جامعهى مُلتهب و متشت را با مسائل مالى نمى شود متّحد 
كرده وَلكِنّ الله ألْفَ بَينهُعْهذْات اقدس الهى بين اينها الفت برقرار كرد از توي بيغمبر با مال برنمى آيد البته معجزه و عنايت 
الهى كه فيض خداست به وسيله ى تو حاصل مى شود إِنْهُ عَزِيرٌ حكيمٌابنابراين هيج كس نمى تواند بككويد كه ما مى توانيم 
دلها راتسخير بكنيم اين اصلش كه اين كار مقدور ذات اقدس الهى است و لاغير حتى ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم 
بخواهد با بخشش معادن زمين تمام طلاها در اختيارش باشدبخواهد تقسيم بكند و با طلا و نقره دلها را مرتبط بكند شدنى 
نيست جون دلها با كوثر مرتبط مى شوند نه با تكاثر جون ازاين سنخ نيست قلب از سنخ كوثر است از سنخ ملكوت است جز 
ايمان جيزى دلهارا به هم مرتبط نمى كند اين اصل اول كه دل فقط به دست مقلب القلوب است اما اصل دوم كه شواهد ذكر 
مى كندء نمونه ها ذكر مى كند كه از اين جهت با آن آيه ى كذلكك يسرناه»هماهنكك مى شود با قصّهء با داستان» با تمثيلء با 
تشبيه يكك مطلب را مى فهماند آيه ى بعدى كه خوانده شد اين بود كه٠‏ يَسَوْنَاة يلسَانكك»درست است كه بعضى از آيات بسيار 
عميق است اما محتواى همان آيات عميق در آيات ديكر به وسيله ى قصّهء تمثيل» تشبيه» ترقيق مطلب در دسترس عموم قرار 
مى كيرد در قرآن آياتى است كه بسيارى از علما در او راجل اند يككء همان مطالب كه از همان آيه ير بيج و خم بخواهد 
استنباط بشود در بخشهاى فراوان قرآن به صورت قصّهء به صورت تمثيلء به صورت تشبيه» به صورت موعظه؛ به صورت 
خطابه رقيق مى شود نرم مى شودء نازكك مى شود؛ ظريف مى شود ودر دسترس همه قرار مى كيرد لذا شده؛ مُردىٌ 
للنّاس)(١)مطلبى‏ در قرآن نيست كه قابل فهم براى ساده انديش ترين انسان نباشد اما آيات يبجيده و عميقى است كه خيليها را 
سركردان كرده. خبء بس بنابراين اصل اول اين است كه اكر جامعه اى كرفتار اختلاف شد بايد ببينيم منشأش جيست در 


نوبتهاى ديكر هم عرض شد كه اختلاءف سه قسم است يكك اختلاف علمى است كه بين صاحب نظران هست جه در حوزه. 
جه در دانشكاه اختلاف علمى جيز مقدّس و منزُهى است كسى نظرش مطلب منفى است كسى نظرش مطلب مثبت است يكك 
يزشكك معالج مى كويد اين شخص را بايد با عمل درمان كرد ديكرى مى كويد با دارو حل مى شود در فتواهاى فقهاى ما 
همين طور است نظرات حكماى ما همين طور است اين اختلااف علمى جيز خوبى است و قابل حل هم نيست. قسم دوم 
اختلا.ف حقوقى است كه به كسى بدرفتارى شده حقّ كسى ضايع شده اين با خواهش با تمنّا و امثال ذلكك كاملا قابل حل 
است اككر كسى با او بدرفتارى شده اين حليمانه و صبورانه اجر خدا را دريافت مى كند و مى كذرد و نظام را حفظ مى كند 
اما وسط هم ما خداى ناكرده اكر قسم سوم شد قسم سوم اختلافى است عذاب الهى خود خدا اين اختلاف را القا مى كند آن 
وقت جاره ى او جز ناله و ضعّعه و لابه و سحرخيزى و اشكك شبانه جيز ديكر نيست آن اختلاف سوم در سوره ى مباركه ى 
«مائده) آمده در «مائده» هم درباره ى يهوديها هست هم درباره ى مسيحيهاء درباره ى يهوديها آيه ى 25 سوره ى مباركه ى 
ققدم الى ات 2144 لقي نَهُمُ الَْدَاوَه وَالبعْضََاءَ ِلَى يَْم الْقِيَامَهِهما نصيحت كرديمء موعظه فرستاديم» معجزه فرستاديم» 
كرادت فرستاةيب فق وسلوى7 فرستاديم» بركاتك ظاهر فرسقاد يم بركات باطن فرسقاديم ابنها به جان هم اقتادند هه ى 
راههاى حق را به سوى اينها باز كرديم اينها بيراهه رفتند از آن به بعد ما اينها را به جان هم انداختيم ما القا كرديم١‏ وَأَلْعَينَ 
يَتْنَهُمْ الْعَدَاوَهَ وَالْبِغْضَاءَ إلى يَوْم الَْيَامَهامشابه اين كمى رقيق تر درباره ى مسيحيهاست در همين سوره ى مباركه ى «مائده) آنجا 
دارده َأَعْربَنَ ينهم الْعَدَاوَةَ اكه 3 يَوْم الْقيَامَهِ؛(1)اغرا يكك مقدار رقيق تر از القاست اين قسم سوم تنها راهش ناله و ضبجه 
شبانه ات موا انس سار عل كزروالت بيننا»» «غير سوء حالنا بسن حالكك)»؛ «أصلح كل فاسدٍ متن امور 
المسلمين»0*)راهش اين است آن وقت آن راه را به آدم نشان مى دهد. اما در بخشهايى كه در اين قسمت فرمود ما مودّت قرار 
مى دهيم در قبال مودّت» عداوت هست مثل همين جا جه درباره ى يهوديهاء جه درباره ى مسيحيها فرمود ما كينه را در بين 
اينها قرار داديم خب اين عذاب الهى است ديككر بدخواهى را و بَغضا را و عداوت را در بين اينها قرار داديم يس يكك عدّهه 
يكل لهم الإخمق زذأدربارء ى عدهى ديكره أَلقيكا يهم اذاه والخضَاءويكك»: كَأغْريا بيهم الْعكازة وَاليفْضَاهَادوه بس 
دوستى و دشمنى به دست اوست كه اين قسم سوم است و كسبى نيست عذاب الهى است اين عذاب الهى را از راه ديكر بايد 
درمان كرد. 


دوين 
.)52(-١‏ سوره ى بقره. آيهدى 1 . 


.١15 سور ى مائدف آيهى‎ . 0-١ 


*- (6).بحارالأنوار. ج40 ص .17١‏ 


ياسخ: بله خب ديكر» ديكر فرقى نمى كند كه اين عذاب الهى مخصوصاً وجود مباركك بيغمبر( ص لَى الله عليه و آله و سلّم) 
فرمود هر بلايى كه بر سر يهوديها آمد دامنكير امت من هم مى شود خبء اين خطر هست براى هميشه ولى آن ناله هم هست 
آن در هم بازاست آن سحرخيزى هم بازاست سخت تراز اين را هم خدا برطرف مى كند آن درد اين هم درمان. در جريان 
يس محبّت و مودّت اين است درباره ى ترس و آرامشء درباره ى ترس فرمود ما يكى از علل ييروزى مسلمانها همين است كه 
ما رعب اينها را در دلهاى كار قرار داديم: َف فِى قُلوبِهمٌ الّْغْت)(1)از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
هست درباره ى خود حضرت امير(سلام الله عليه) هم هست كه «أنا نصرتٌ بالرعب)(')يعنى ما وقتى وارد ميدان شديم ترس ما 
در دلهاى ديكران مستقر مى شود در جريان حضرت امير هم همين است وقتى كفار مى فهميدند على يرجم راكرفته خيليها 
فرار مى كردند منصور بالرعب است وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم همين طور فرمود ما انُصرت بالرعب» 
در سوره ى مباركه ى «حشر) فرمود:: قَذَّفّ فى قُلُوبهمُ الَْعْتَ»سِرٌ بيروزى شما مسلمانهاى كوخ نشين بر يهوديهاى كاخ نشين 
همين بود كه ترس شما را ما در دلهاى اينها مستقر كرديم در سوره ى مباركه ى «حشرا فرمود: قَذَّفَ فِى قُلوبهمٌ الرَعْبَ»آيه ى 
دو سورهى مباركه ى «حشر» اين انقلاب اسلامى ما هم نظير انقلاب اسلامى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
بود خدا فرمود ما كارى كرديم كه نه دوست خيال مى كرد نه دشمنء در جريان ييروزى انقلاب اسلامى هم همين طور بود 
هيج دوستى خيال نمى كرد كه انقلاب به اين زودى به ثمر مى رسد هيج دشمن هم خيال نمى كرد آيه دوم سوره ى مباركه 
ى «حشر» اين است كه شما يادتان هست هر وقت نسيه مى خواستيد مى رفتيد از اين سرمايه داران يهود مى كرفتيد آن هم به 
عبتا وبا ماني ادا ا اقم باروام روات خب رود لبا - دين ابي تمي لصيو كلو اداصيو 
در نداشتيده هُوَ الَّذِى أَخْرَجَ الّذِينَ كَفَرُوا ” ِنْ أَهْلِ الْكتاب من دِيَارِِمْ لأَوّلِ الْحَشْرِ)(0ينكه مى كويند اولين بارء اؤلين بار اين 
اسث يكنا وقت اسك اننسات اذليت زماتى .داره مع اؤليث زهان شيل قندر بست كشى فى خواعد وارد قوسن يكوةتيا وارد 
سدومنة شود قر باق اث يا ناو يكاز اث زودتر من !ابد ابن تشاتدى قخر نست :اما ركك وقت انيت كس يراق اذليق باو كه 
مقدور ديكران نيست يا از نظر علم و ادراكك مقدور نيست يا از نظر همّت و شجاعت مقدور نيست كسى اؤّلين بار اين كار را 
مى كند اين فخر است فخر ما شيعه ها اين است كه وجود مباركك حضرت امير اوّلين مسلمان است خيليها نمى فهميدند اسلام 
جيست برخيها هم كه مى فهميدند آن شهامت را نداشتند و وجود مباركك حضرت امير اوّلين مسلمان است اين اولء اول از 
همين اول سوره ى مباركه ى «حشر» كرفته شد فرمود اوّلين بارى كه در حجاز ما كوخ نشين را بر كاخ نشين مسلط كرديم ما 
بوديم ما اين وام كيرها و نسيه بخورها را بر سرمايه دارها بيروز كرديم ما بوديم, ما اين يابرهنه ها را بر آن قدرتمندها بيروز 
كرديم ما بوديم., اوّلين بار ما اين كار را كرديم بعد شما رشد كرديدء ترقّى كرديد در جنككهاى بعدى يبروز شديده هُوَ الْنى 
أخرج الَِينَ كَمَرُوا مِنْ أَخهلٍ الكتاب ين دبَارهمْ وَل الْشْرِ«حشره يعنى كوجاندن فرمود جرا اولي بار ما آن كار را كرديم 
براى اينكهه ما َنم أن يَخوججوااشما فكر نمى كرديد اينها كه كاخ نشين اند جصن دارند قلعه دارند اينها فرار مى كنندا وَطَنُوا 
أنْهُم مَانعتهُ حَصوئُهُم مِنّ اللّهاآنها هم ه ركز فكر نمى كردند كه متوارى مى شوند آخر جطور يكك آدم نسيه بخور» كوخ 
شوو را دس | ادويق كال نا عجرت اس ا اكران ‏ د اتوتير بم وضسقك اكذرى عند رتل و سعيقا عد اولك مر و2 نشينة اها 
باوركردنى نيست فرمود ما كارى كرديم كه نه دوست باور مى كرد نه دشمن مثل همين انقلاب اسلامى خب حيف است آدم 


اين را از دست بدهد خداى ناكرده اكر كمى آسيب ببيند اين جريان صفوى نيست كه بعد از او زندى بيايد» قجر بيايد» يهلوى 


بيايد» يكك كس ديكر بيايد اكر _ معاذ الله _ ضربه ديد رفت كه رفت خدا آن روز را نياورد اين رهبر راء اين نظام راء اين 
دولت راء اين ملت را بايد با دعا حفظ كرد و اكر اختلا-فى هست برابر قانون و جيزى كه رهبرى فرمودند عمل كرد مواظب 
باشيم خداى ناكرده اين مثل صفوى نيست يا زندى نيست يا قجر نيست يا يهلوى نيست كه يكى برود ديككرى بيايد اكر خداى 
ناكرده آسيب ديد ديد خدايا تو را به عصمت زهرا اين نظام را حفظ بكن! 


ص: فض 
)0(-١‏ . سوره ى احزاب» ايه ى 1 


.5؟١ ص‎ .١ من لا يحضره الفقيهه ج‎ . )2(-١ 


*“- (/0). سوره ى حشرء آيه ى 7. 


خبء فرمود اين كار را ما كرديم هيج كس باور نمى كرده وَطَنُوا م مَانَِتَهُمْ حُصُونُهُم مِنَ اللّهاما جه كار كرديم؟ شمشير 
داديم به اينها نه» اين كوخ نشين را كاخ نشين كرديم نه به اينها وسايل دفاعى داديم نهء جه كار كرديم؟ فَأنَاهُمُ اللهُ مِنْ يت 
َم يَحْتَيِدبُوا وَقَذَفَ فى قُلوبِهِمُ الرُعْبَ يُحْرِبُونَ ببُوتَهُم يديه وَأَئِِى الْمَؤْمنِينَ(0ما ترس مؤمنين را در دلهاى اينها القا كرديم 
اينها براى اينكه زود فرار كنند قصرهاى خودشانء قلعه هاى خودشان را فرار كردند و كريختند اين اوّلِين بار در حجاز ما اين 
كار را كرديم اين است خب» يس قذف رعبه القاى ترس به دست اوست القاى امن هم به دست اوست در جريان مادر 
حضرت موسى(سلام الله عليهما) فرمود ما دل او را آرام كرديم خب بالأخره آدم به زحمت فرزندى را از ترس به بار بياورد 
بعد به او بككويند اين را بينداز بككذار در جعبه بينداز در اين درياى روان كدام مادر اين كار را مى كند با دست خودشء ما 
قلب او را آرام كرديم به او كفتيم جعبه فراهم بكن اين بجه را بككذار در جعبه بينداز در دريا به ما بده ما اين را بيغمبر مى 
كنيم به تو برمى كردانيم اين كار به دست احدى نيست ديكر فرمود آيه ى ده سوره ى مباركه ى «قصص١‏ وأطيع َوَادُ : 
مُوسى قَارِغاً إن كادَت لَتددى به للا أن رَبَطْنا عَلَى قَليهَااكر ما قلب را به خودمان مرتبط نمى كرديم اككر او يا اللهء يا الله نمى 
كفت و اككر قلب را به خودمان نمى بستيم خب اين خالى مى شد ديكر جطورى آدم يكك مادر عمداً اين را بيندازد در دريا كه 
معلوم نيست كجا مى رود آنجا كه بجه رامى كشتند بالأخره به مادر مى دادند او كنار قبرش مى رفت ديكرء جايى دفن مى 
كرد اما الآن بدهد به دريا يعنى جه؛ فرمود ما به او كفتيم آرام باش به تو برمى كردانيم يس او كاهى دل را نرم مى كند كاهى 
سخت مى كنده جَعَلَنا قُلُوبَهُمْ قَاسِيَُ»(1)كاهى دل را مى ترساند كاهى دل را آرام مى كند» كاهى دلها را با هم دركير مى كند 
كاهى دلها را به هم مرتبط مى كند اين كارهاى اوست همه ى نمونه ها را ذكر كرده لذا اين كتاب قابل فهم براى همه است 
درست است كه او مقلب القلوب است همين كه بفرمايند مقلب القلوب است قابل فهم براى خيليها نيست اما با اين قضه هاء با 
اين دستورهاء با اين ذكر مثلهاء با اين شواهدها براى همه قابل فهم است. فرمود: وَأَصْبَح قُوَادُ م مُوسَى فَارِغاً إن كَادَتْ لَتِيِى 
به لَؤلاً أن َبَطنًا على قَلْهَا لتَكونَ مِنّ المُؤمنين'(1ايس ما كاهى نرم مى كنيم كاهى سخت١‏ جَعَلَنا قَلوبَهُمْ قَاسِيَُامى كنيم كاهى 
نرم مى كنيم» كاهى مى ترسانيم كاهى آرام مى كنيم» كاهى قذف رعب مى كنيم كاهى القاى محتّت مى كنيم» كاهى مودّت 
مى دهيم كاهى دشمنى را در بين اينها به عنوان كيفر كسترش مى دهيم خب اين كارها را ذات اقدس الهى در موارد 
كوناكون انجام داده بس اوه مَريجعل لَهُمْ الإخمنٌ ؤ5أوبيس مودت به دست اوست اكر مودت الهى هست درست اسث و اكر 
مودت فرشته هاست درست است و اكر مودت اهل جنْت است درست است اينها جون حذف متعلق دليل برعموم است در 
سورهى مباركهى «مائده» آيهى 08 فرمود:: يا أَيّهَا الَّذِيِنَ آمَنُوا مَنْ يَكَدٌ نكم عن وينه فَتِوْفٌ وَأْتى الله بقَؤم يَحبهُعْ 
وَيُحِبُونَهُ)فرمود حالا اسلام آمده شما يارى نكرديد خب بشر كه تمام نشده من يكك عدّه راامى ا أيه يترا سجاواى دلمان 
كواهشدابن شين ةدك هما امارض غود إن تَنوَلُوا يِكبِدِلٌ قؤماً َيرَكُمْ نَم لا يَكونُوا أَمتالكم)(؟)_ معاذ الله _ كسى 
خيال نكند حالا اكر ما انقلاب را يارى نكرديم تمام مى شود وعده ى الهى هست عمده خسارت خود ماست فرمود شما نشد 
ديكرى١‏ إن تتوَلَوا يبدل قَؤما غَي رك كُمُ لآ يَكونُوا أَمتالكمءاينجا هم در آيه ى 0 سوره ى مباركه ى «مائده؛ فرمود: فَسَؤْفٌ 
أت الله بقَوْم بُحِبهُمْ وَبْحُِونَهَاكه در ذيل اين آيه نقل شده است وجود مباركك ييغمبر!!صلى الله عليه و آله و سلم) دست روى 
قوق لقان 35القك زتره قو و لحن لذ كيم ادف قد بناء سه سور عاذ اللي يعن بقار ع لويد اذا د عاد 
اى علاءقه مند است اكر خمدا دوست يكك عده است آن حذف متعلق هم دليل بر عموم است شامل اين مورد هم مى شوده 
سَيَجِعَلٌ لَهُمْ الرخمنٌُ وُدّأمودّتش راهم بر بيش خودش قرار مى دهد هم بيش فرشته ها قرار مى دهد هم بيش بهشتيها قرار مى 


دهد هم يبيش مؤمنين يس معلوم مى شود يكك عدّه محبوب خدايند و اصل كلى را در سوره ى مباركه ى «آل عمران» آنجا 


مشخص كرد كه اكر كسى بخواهد محبوب من بشود بايد ييرو حبيب من باشد اين حبيب من واسطهالعقد است حلقه ى مرتبط 
بيسن من و بيسن مردم در مدار محبت حبيب من است آيه ى 1١‏ سورهى «آل عمران» ايبن است كه قل إن كتمع بون لله 
القرقى بعك للك بكك وقت است مى فرمايد اكر مؤمن بوديد عمل صالح كرديد بهشت مى رويد آن يكك سلسله ياداش 
بست بكاوك سي ترنائد ا كر مود بوه ير وق بودي حير نون موي وروا كار كبو مخريي ]قلا سكن 
أست قُرب نوافل شامل حالش بشودة إن كع تجوت الله َاِعُونى يكم اللهوعب جه جيزى بالاتر از | ين كه انسان محبوب 
خداى سبحان بشود ملاحظه فرموديد كه كاهى يكك مطلب عميق را به عنوان اصل ذكر مى كند آن وقت با شواهد با آيات با 
تشبيه با تمثيل با قصّه و داستانهاى ديكر اين را تبيين مى كند لذا در همين بخش فرمود: فَإِنمَا يَسَرئاةُ يلسانكك»خب ديكر حالا 
براى آدم , بين الرشد مى شود كه جطور انسان محبوب خدا مى شود قلب در اختيار كيست و مانند آن» فرمود اين معارف را ما 
كفتيم! شر لتبشرَ به الْمَتْقِينَ وَتدلٍ ترقز لسارت ود مسوم هدق ولى لقن هرون برد الذان براك و الاك دلق سكير 
ا للا اعرد ابا رناب دونه راي إنك إن حرم كارا ازطاني راطا يعدا يزيج راسم 

بكوبيم؛ وَكَحْ أَهْلَكنا قَبلَهُم مِن قوناكهه اهَل نحش مِنّْهُم مِنْ أَحَدٍ أَؤ تَدعَمٌ لَهُمْ ركرأويا با عذاب الهى از بين رفتند يا بالأخره ما 
عذابشان را به برزخ و قيامت مبدّل كرديم و در دنيا به طور عادى مُردند اين سوره ى مباركه ى «مريم» مطالب فراوانى داشت 
كه سى مطلبش را در بعضى از كتابها خلا-صه بندى كردند اجمالش اين است كه اين سورهى مباركه ى «مريم» از جريان 
مريم(سلام الله عليها) شروع شده به عنوان ذكر رحمت و جريان زكريا را ذكر فرمود مناجات زكريا را ذكر فرمود» بخششس 
يحيى(سلام الله عليها) را ذكر كرد بعد از جريان حضرت يحيى؛ جريان عيسى(سلام الله عليه) را ذكر كرد؛ آيت و علامت 
وجود مبارك عيسى را ذكر كرد آن معجزه بودن حضرت زكريا را يادآور شد به يحيى(سلام الله عليه) فرمود همين كتابى را 
كه ما فرستاديم نه براى توء اين كتاب راه حُذٍ الْتَاتِ بِقَوٌّوِ)(ء)سفارش به احسان به يدر و مادر جزء دستورات بين المللى است 
ملا-حظه مى فرماييد هيج ملتى نيست مككر اينكه خداى سبحان در آنجا مسئلهى احترام به يدر و مادر را مطرح كرده اينكه 
فرمود: لِيبِسَّرَ به الْمُقِينَ وَتنذِرَ به قَؤْما لذًَاقابل فهم باشد براى همه براى اينكه هم احكام محلّى را فرموده هم احكام منطقه اى 
را هم احكام بين المللى را بالأخره انسان يا مسلمان است يا موحد است يهودىء مسيحىء زرتشتى و مانند آن است يا كافر حالا 
كافر باشد بالأخره اسلام براى كافر يكك زندكى مسالمت آميز دارد يا ندارد خب يقيناً دارد اكر اين١‏ مُدىٌّ لِلنّاس)است» تَذِيرا 
ِلَْمَّرا(/0)است عدّه اى كافرند جكونه خودشان راحت باشند جككونه ما با آنها زندكى كنيم اين بيان نورانى حضرت 
سئّدالشهداء همين بخش را به عهده دارد فرمود حالا بسيار خب كافريد اما «إن لم يكن لكم دين و كنتم لا تخافون المعاد 
فكونوا أحراراً فى دنياكم)(8)هم شما خودتان راحتيد هم با ديكران از دست شما راحت اند اين جنين نيست كه اككر كسى كافر 
بود قرآن براى او برنامه نداشته باشد طبق همين آيه هفت و هشت سوره ى مباركه ى «ممتحنه) در قانون اساسى ما هم آمده كه 
مابا كفار جكونه برخورد كنيم در قانون اساسى ما همين آيه ى هفت و هشت سوره ى مباركه ى «ممتحنه) آمده آن كفارى 
كه كارى با ما ندارند نه توطئه مى كنند نه تحريم دارند نه زحمتى براى ما ايجاد مى كنند فرمود با اينها رابطه ى عادلانه داشته 
باشيده لَا يَنْهَاكمٌ الله عن الَّذِينَ لَمْ يَُاتَلُوكم فى الدّين)(8)اينها كه قتال نمى كنند. توطئه نمى كنندء تحريم ندارند» مزاحم شما 
نيستند خدا نهى نكرده كه با آنها رابطه داشته باشيد آنها كه رابطه داريد رابطه ى عادلانه داشته باشيده وَتُقُسِطوا إِلَتِهغ إِنَّ الله 
بحب الْمُفيطِينَانسبت به خود آنها هم فرمود بالأخره شما وظيفه تان اين است اين مى شود كتاب جهانى' رَحْمَهُ 
للغالين: الع تسسفاي: ركمة لله المي ايخ قبست كه قط يراق متسلبانها رمك است خين اكر كتسئ كاقر يزه قرا ةهراف أو 
برنامه دارد كه خودشان جطور زندكى بكنند ما با آنها جطور زندكى مى كنيم اين جنين نيست كه حالا اكر كسى كافر بود 


خدا براى او براى تأمين رفاه دنياى او برنامه نداشته باشد اين سخن نورانى حضرت سيّدالشهداء هم از اينجا كرفته شده كه 
بالأخره شما حالا كافر مى خواهيد خوب زندكى كنيد يا نكنيد اكر بخواهيد خوب زندكى كنيد بايد احرار و آزاد باشيد اين 
مسئله ى حريّت» مسثئله ى امانت؛ مسئله ى تركك خيانت»؛ مسئله ى تركك ظلم اينها جزء حقوق بين المللى اسلام است احترام به 
يدر و مادر هم همين است در جريان احترام به يدر و مادر در سوره ى مباركه ى «لقمان» و امثال «لقمان» آمده حالا بسيار خب 
يدر كافر» مادر كافر انسان كه نبايد خانه قهر بكند به نام فرارى از منزل كه؛ فرمود:؛ وَصَاحِبْهُمَا فى الدَّئَْا مَغْرُوفاً»(1١1)حالا‏ اكر 
بدر مشركك است و مادر هم مشركك است و اصرار دارند كه بسر دست از اسلام بكشد فرمود: وَإن حاهَدَاك عَلَى أن تُشْرِ كك 
بى ما ليس لَك به عِلْمْ قلا تُطعْهُمَاااماا وَصَاحِتِهُمَا فى الدََّْا مَغرُوفاًافرار از منزل ممنوع است نككُو حالا يدر كافر است مادر كافر 
است من رها كنم خير» باش اينها را يذيرايى كن زندكَى اينها را تأمين كن اين مى شود دين جهانى براى هر كسى برنامه اى 
قرار داده لذا فرمود اين كتاب به لسان تو تبيين شده و دركش هم آسان است بعد از جريان حضرت يحيىء بعد از جريان 
حضرت عيسىء سفارش به يدر و مادر و رعايت روز ميلاد و حيات بين ميلاد و موت و جريان مركك را به طور كامل مشخص 
فرمود آن معجزه ى حضرت مريم و باردارى مريم و زايمان حضرت عيسى را مشخص فرمود معجزه ى حضرت عيسى درباره 
ى حالا- يا ارهاص بود يا معجزه ى مريم و عيسى(سلام الله عليهما) بود كه درخت خشك با تكان دادن مريم(سلام الله عليها) 
بارور شد و ميوه داد اينها را هم ذكر فرمود واينكه همه ى ما درباره ى وجود مباركك حضرت سيد الشهداء(سلام الله عليه) 
عرض مى كنيم «السلامٌ عليك يا وارث عيسى» ما هم موظفيم وارث عيسى باشيم منتها به هر اندازه اى كه به انبيا ارتباط داريم 
باعسانا اكذازه اوطاعى ري كر وسو سار كك عضي زموه ةاوتنلى كناد كا ارق ها كن والالللناس رزاررك سقيرت عسي 
بايد باشيم هر جا هستيم منشأ خير و بركت باشيم نككوييم كار ما اين است به ما جه؛ نه خير هم به ما جه هم به تو جه هم به او 
جه اين كار مردم راه انداختن مى شوده قلق مما رَكاً أ م كنبّاكه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: 
«نفاعاً1)150دم هر جا هست منشأ نفع و بركت بالقناب وادرة عقت وك سريس دود اتكمواريك طشن نك سوسى زفق أفكة 
اين وارث حضرت موسى وارث حضرت عيسى مخصوص سيّدالشهداء(سلام الله عليهم اجمعين) نيست خب آن مقام بالاترش 
العديرائ انفناسة اما همه ى ما موظفيم كه وارث آنها باشيم جون «العلماء ورثه الأنبياء؛(1)اين «العلماء ورثه الأنبياء» كه 
مخصوص ائمه(عليهم السلام) نيست آنها خودشان از راه وحى و الهام الهى خيلى از جيزها را مى فهمند اما همه ى ما موظفيم 
اين راه را طى بكنيم جريان استحاله ى شركك بطلان شركك و امثال ذلكك را هم فرمود» مسئله ى معاد را مكرّر ذكر فرمود براى 
اينكه مهم ترين عامل اخلاقى همان مسئله ى معاد است كرجه مسثله ى مبدأ اثر علمى دارد اما اثر عملى وابسته به جريان معاد 
ابتك عزو حتجاز مشر كبح كنا ران عتواة اله قبول داقسده به عنواة ارمع قبول:داشتكد انا ابه عنواث وك الذ كين كتسد او اله 
ماست او ربٌ ماست قرآن فرمود اكر الله را قبول داريد الله همه ى اين كمالات و اسما را داراستء اككر الرحمن را قبول داريم 
الرتحمق هه انق كمالات: وا داراسة: فل اذغوا الله أو اذحُوا لرَحْمَانَ أَيَامَا تَدُعُوا قَلَهُ الس ماءٌ الْحشئّى)(10)آنها مى >فتند 
اللهء مى كفتند الرنحمن اما ثمى كفتند ريناء الهناء الهشان همان بتهابى بود كه مى يرستيدئد: جريان انبيا را يكى يس از ديكرى 
ذكر فرمود» خصوصيت آنها را ذكر فرمود» جريان وحى يابى وجود مباركك موساى كليم را ذكر كرد؛ اسماعيل صادق الوعد 
فرهوف افرين كداز وفدت كان وركوودار بود كزموف سيد ف مو كذ اى مها سقائه :نه ؤتال عا افدتتد كه راء انها را ادام 
ندادند خبء اينهابى كه فَسَلْفَ من بَعْدِمِعْ خَلْنٌ أَضَاعُوا الصّلاة وَاتّبْعُوا الشَّهَوَاتِ قَسَوْفَ يَلْقَوْنَ عَيَأه(12)حرفى است آموزنده 
براى هر عصر و مصرى كه اككر خداى ناكرده ما هم راه بيشينيانمان را در اين انقلاب نرويم همين مشكل را بيدا مى كنيم. 


بهشت را ذكر فرمود» خصوصيات بهشت را ذكر فرمود اين آيه مثلاً آيه ى 86 سورهى مباركه ى «مريم» كه ما كرجه خيلى 


بحث كرديم اما براى بسيارى؛ براى بسيار يعنى براى بسيارى حل نشده است ولى خب مطالب ديكر اين را مى تواند حل بكند 
كه فرشته ها مى كوينده وَمَا تَتترّلُ إلا بأئر رَبك لَهُ ما هين أذ يا وَمَا حلفا وما ب يق ذلككء (لاناجه مى مائد برائ فرشت قبلش 
براى خداء بعدش براى خداء بين قبل و بعد هويّت آدم است اين براى خداست اين مى شود مقام فنا شما ده بار هم اين را براى 
يكك طلبه ى عادى بككُويى قابل فهم نيست كه همه ى اين هويّت ما براى اوست جون شما مى بينيد در تفسيرى مثل زمخشرى 
ل تعروارس زتها هه الى .وا بدجميروق ذلك يناي كقتدو له عاك انو كاليضى كنشمه هالء لديو سال دوعاكق كهايد 
سوك ايت ١‏ سني 2 بدن كو عاك ورف مالف قرا ا ابرع كعد سن ها قر بو ١‏ أو يعد درا د سكام ون علنه بان 
و معلول بعدى هويّت ما براى اوست اينها همه ى اينها را به زمان و زمين زدند كذشته براى خداء آينده براى خداء حال براى 
خدا خبء بنابراين فرمود خداى سبحان شريكى ندارد, مُثيلى ندارد و مانند آن» حشر يقينى است مهم ترين عامل تربيت مسثئله 
ى حشر است اثر علمى براى اعتقاد به مبدأ بار هست همين اعتقاد به مبدأ در مشركين هم بود ديكر آنها قبول داشتند الله 
موجود است يككء واجب الوجود است دوء خالق كل است سه ربٌ الأرباب است جهارء مدير كل آلهه است ينج, همه ى 
اينها را قبول داشتند اما مسئوليت ما با جه كسى است با اين بتهاستء بعد از مركك جه مى شويم هيج» إِنْ هى إلا حمَانا 
الدَّياه(14)خب اككر كسى خداى ناكرده عقيده و مسئوليت نداشته باشد رهاست ديكر آدم رها را كه نمى شود با موعظه شما 
ابن وابعفد كتمن كد نين خرين عام كدان سحل اعلاق البى رن كدد ابن ابت يداف ابى عمل زنت» انيت 
داكي او مى شود اين را اكر رها كنى جه مى شوده فج ماك 0]مى شود اثراعتفاد به مركك و برخ و قيامت و حساب و 
بهشت و جهنم ابن خيلى :يبشثر ال آثان ديكر اسك در سورهم ى مباركه ى «ص» فرمود اينها كرفتار جهنم مى شونده بِمما نَسُوا يَْمَ 
الْجمَاب)(: 1)جون قيامت رافراموش كردند اينها جرا به دنبال هوس افتادند بِمّا نَمُوا يَوْمَ الْحِسَاب؛برهان قرآن اين است جون 

مسئولدت يادشان رفته نمى دانند در برابر اين عمل بايد ياسخ بدهند جلويشان باز شد اينكه مى كويند هر كارى مى كنيد اول 
بككويبد «بسم الله مركك از نظرتان نرود بيشترى جيزى كه انسان بايد مداوم با او باشد مركك است از همين قبيل است آن كاه 


لاسا وا ل اح بس ومعاي ردي و 
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ل ل ار ا 
بكنده فَلَنحْيينهُ حيَاة طَيِبة يبه وَلنَجْرِينَهُْ أَجْرَهُم(071)خب آخر ما در زيارتها مى كُوييم «كلامكم نورا بعد مى كُوييم شيعه ايم بعد 
ميكل ما ابن ابت كانس ا زقراج ونم بالا حور اراق ادكه يدرو مدر از اللمطرت بويك بجيواها رانم كرله ينها لهم 
اوظارق > تفار كيسل اكد هقان كرقاير أده عن أكانا ووؤيأاهسصد ابن مشكل بجامحه :شد اكر قرآن حرف زوق راامى اند 
مى كوبده أَخشن أثاناً ورغيأهرا بكذاريد كنار ببين كه جه جيزى ترد خنذا ارش داره با همان قناعت ون د كى مى كنيد أكر 
فرزندى يبدا كرديد تمام لذايذ زندكى را با آن فرزند تأمين مى كنيد به دنبال كوثر باشيد و نه تكاثر وكرنه خطر دامنكير همه 
مى شود اين١‏ أَحْسَنٌ أنّاناً وَرِءْياارا عرق كدو كه مكار ارا ردقال واركديسد ان ابد قفن قرمود لتيايه غير خندا بناسده 
شدند تاعزّت بيدا كنند اين عزّّت دروغ است يككء هر دروغى راستى دارد دوء اككر عزّت اينها كاذب بود ذلت اينها صادق 
است سه. قيامت ظرف ظهور حقى و صتدق است جهارء اينها در قيامت١‏ عَِذَاب الْهُون)(©لازهون) يعتى رسواين وخزى وذلت 
عذاب مُهين دارند ينج» خب اكر كسى عزيز بى جهت بود ذليل با جهت است ديككر نمى شود هر دو دروغ باشد كه ذليل با 
جهت شد در قيامت كه حق ظهور مى كند ذلّت او ظهور مى كند حلا غير از جريان جهنم فرمود: الْعَدَابِ الّْهُونِ)اينها رسوا 


هستند» خارندء فرومايه اند اين طور نيست كه اينها را به جهنم ببرد اين راه جهنم را كم كرده است كور هم هست راه جهنم 


هم كم كرده حالا مى خواهد برود جهنم بلد نيست خب ديككر عذاب فوق عذاب است ديكر. فرمود عده اى كرفتار عزِّت 
دروغ اند و مبتلا- به ذلَت صادق حرفى كه آنها زدند حرفى است كه اكر جهان دركك مى كرد متلاشى مى شده تَكَادُ 
السَمَاوَاتٌ يتَقَطَونَّ؛(10')بعد فرمود همه تان تنها بايد بياييد خب آدم اكر همين در همين يكك صفحه آن روز شمرده شده هشت 
بار ذات اقدس الهى نام الرّحُمن)را برده خب اكر با الرحمن كار داريد رحمت او فراوان است فراكير هم هست در بخشهاى 
سوره ى مباركه ى «انعام) و اينها كذشت فرمود ما كاهى اينها را فشار مى دهيم كه اينها ناله كننده تَضَرَّعُوا/(12)خب ما شما را 
فشار داديم كه بكوييد «يا الله خب جرا نكفتيد جرا ضراعت نكرديد» تضرّع نكرديده نض رعُوااخب يقيناً اين ذات اقدس الهى 
اين تضرّع را ياسخ مثبت مى دهد ديكر اميدواريم ذات اقدس الهى به همه ى شما و نظام و دولت و ملت و رهبر ما سعادت و 
سيادت دنيا و آخرت عطا بكند. 
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سورهى نحلء آيه ى /41. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ قا /ا سوره طه 44/1١/14‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


(طه (1) ما أَنرَنا عَلَيِك الْقُوآنَ لَِفْقَى (1) إن تَذْكِرَه لمن يَحْمَى (") تَنزيلاً مِمَنْ حَلَقَ الَوْضٌ وَالسَماوَاتٍ الْعُلّى (6) الوَحْمنُ 
عَلَى الذش اشتوى (8) له عا فى الشماوات ونا فى الأردض وَمَا يَتِنَّهُمَا وَمَا تَحْتٌ الثَرَى (*) وَإن تَجْهَرْ بَالْمَوْلٍ فَإِنَهُ بعلم السّرّ 


وَأَخْمَى (0) 
بيان اصول اعتقادى» محور مباحث سور مكى 


سوره[] مباركه[] وظها هم نظير سورة1] مباركه0] امريم در مكه 'تازل شد و هحان طورى كة.عنايت «اريد سور مكى عناضصر 


فقه مثل وجوب روزه, وجوب حج, وجوب خمس و مانند آن اينها در مدينه آمده ولى خطوط كلى اخلاق و حقوق وفقه در 


مطلب مهمى كه آغاز سوره لا مباركه[] «طه) با آنها روبه روست اين است كه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
حقّائيت محض را به خوبى ادراكك كرد و اينكه اين مردم از حق اعراض كردند و حق را فراموش كردند ازاين جهت رنج مى 
برد وظيفه[] آن حضرت هم بيش از انذار و تعليم كتاب و حكمت و تزكيهل] نفوس جيز ديكر نيست نه اجبارى در كار است و 
نه قدرت تكوينى لذا بعد از اينكه اين حرف مقطع به نام «طه) كه دربارهل] اين «طه) اقوال متعدّدى است نظير ساير حروف 
مقطعه برخيها كفتند اين اسم همين سوره است جه اينكه درباره حروف مقطعه ديكر هم مطرح است (1) برخيها خواستند 
بككويند اين طه نام مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است جه اينكه سورهل] مباركه[] «يس» هم همين طور است كه 
(يس) اسم آن حضرت است (؟) برخيها خواستند بككويند كه اين فعل امر است و مركب از دو حرف است (0 و مانند آن كه 


اين اثباتش آسان نيست. 


م 


١-(01).ر.كك:‏ التبيان فى تفسير القرآن» ج ١‏ ص /57. 
*- (") . ر . كث: الجامع لاحكام القرآن» ج 5ل ص /1287. 


هو 


تبيين احتمالات معناى (مَا َتنا عَلَيَكَ الْقَوْآنَ لتَشْقَى) 


فرمود ما اين قرآن را براى اين نازل نكرديم كه شما خود را به زحمت بيندازيد بعد از جريان (يا أَبّهَا الْمرّمْلُ) )١(‏ وجود 
مباركك حضرت در شب زنده دارى بسيار بر خودشان سخت مى كرفتند جون خداى سبحان فرمود نشئهلا شب غير از نشئهل] 
روز است اصلا يكك نشئه[ خاصى است (إنَّ نَاشََِ اللِل هى أَشَدٌ وَطأ وهم قلً) (1) هم با خدا سخن كفتن در حر كواراتر 
ولذيذتراست وهم دليذيرتر است وهم بى مزاحم تراست و مانند آن, نشئهلا شب مخصوصاً سحر خيلى قوى تراز نشئه و 
حيات روز است (إنَّ نَاشِتَه اللَّيلِ هي أَشَدٌ وَطأ وَأَفوَمُ قلا) براى اينكه (إِنَّ لَك فِى النَّهَارِ سَِحا طَوِيلاً) () آن اشتغالهاى فراوان 
بواى ووز است ولى شب براى اراهن اسث اكن كسيئن ووز را با سركرميهائى باطل و عاطل كذراند شب هم كرفتار همان 
سركرميهاست ديكر شبى ندارد ولى اككر روز مواظب حرفها و كفتارها و رفتارهاى خود بود شب آرامى دارد برخيها نقل 
كرةند طبق همان وواياتى كهاز.وجوة مباركة بيغمبر در شب زندة :ذارى وعبادتها آن قدر استافه تمان كذارد كه ياهائ 
مباركش ورم كرد برخيها اين را نقل كردند جه اينكه بحثهاى روايى هم هست (؟) خواهد آمد عده اى كفتند كه طعنه زنان 
مكه به حضرت كفتند تو شقىّ هستى _ معاذ الله _ براى اينكه دين رسمى مردم حجاز را يشت سر كذاشتى آيه نازل شد كه 
خير, با نزول قرآن تو شقىّ نخواهى بود (2) طبق بعضى از آيات ديكر وجود مبارك بيغمبر بسيار حسشاس و نككران بود كه جرا 
مردم اين حق را نبذيرفتدد و دارند كجا مى روند يكك بيان نورانى از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) هست كه فرمود: 
ابَليه الناس علينا عظيمه) ابتلاى ما با مردم خيلى مهم است براى اينكه (إن دعوناهم لَم يُجيبونا و إن تركناهم يهتدوا بغيرنا» (2) 
ما اينها را دعوت كنيم نمى آيند رها كنيم راه غير از اين نيست اين منطق صحيح نيست كه بكوييم بكذار تا بيفتد و بيند سزاى 
خويش آن براى آن اواخر امر است وكرنه ما جرا ببينيم كه يكك عه دارند به جاه مى افتند براى ما خيلى سخت است بكوييم 
رها كنيم اكر يكك راه ديكرى بود عيب نداشت اما هيج راهى غير از اين نيست لذا «يَلتِه الناس علينا عظيمه) (/) وجود مباركك 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) همين راه را داشت و بسيار نكران بود. 


ص: لخكرا 


اا رمرم ١81‏ 

80 بسموزة 3 مزه 1د 2 

مزاح جور هامرم 1 

*- 000 . مستدركك الوسائل» ج ع» ص ١١8‏ تفسير نور الثقلين» ج * ص /81". 
ه-(6).ر. ك: الكشف و البيان» ج 8 ص /771. 

ع- (4) . من لا يحضره الفقيه» ج *. ص 6:8. 


/ا- ٠١0‏ . من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص 5060. 


ياسخ خداوند به نككرانى ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) 


آنجه در سوره1] مباركه1] اكهف» قبلاً بحئنش كذشت آيه[] شش سورهل] «كهن» ناظر به همين است فرمود: (فلعَلَك ئَاخْعْ 
سك عَلَى آثَارهِم إن لَمْ يؤْنُوا بهذا الْحَدِيثِ أمرفاً) بسيار متأسفى, بسيار متأثّرى مثل اينكه دارى جانت را نثار مى كنى كه 
اينها قبول نكردند خب قبول نكردند, نكردند تو تكليفت را انجام دادى لذا با اين آيهلا شش سورهل] مباركهل] «كهن» و 
همجنين با آيهلا سورهل] مباركه[] «شعراء» هم هماهنكك است در سورهل] مباركه[] «شعراء» آيهل] سه به اين صورت آمده است 
كه (علك ولك ترك لوكو واخزيوق ) وك نفس ويفق عائش راحلا دازي خانة اراس د قال عه عى كن كد 
اينها قبول نكردند خب نكردند, نكردند تو وظيفه ات بيش از اين نيست. در بخشى از آيات فرمود سلطهلا تكوينى كه دلهاى 
اينها را مسر كناد در اختيار تو نيست (لَّْتٌ عَلَهم بمْص مطر) (1) يكك, (إِنَك لآ َهِدِى مَنْ أختِت) دو اين كونه از آيات 
ناظر به آن است كه تو مقلّب القلوب نيستى دلها را بخواهى كرايش بدهى مقدور نيست (لكنّ الله يدِى من يَنَّاءُ) مقأ 
القلوب خداست يس تو اكر بخواهى با سلطه و سيطره و فشار مردم را به دين دعوت كنى (لآ إكرَاة فى الدّينِ) (7) بخواهى 
تكويناً دلهاى مردم را به دين متوجه كنى (لَسٌْ عَلَههم بمْصّ بطر), (إنَك لآ تَفدى مَنْ أخبت وَلكنّ الله يِدِى من يَمَاه) (8 
بيش از اين هم تكليف تو نيست و خودت راهم رنج نده وغصّه نخوراكر بنا باشد كسى مصيطر بر دلها باشد و روى آن 
سيطره و سلطنت دلها را متوجّه يكك مكتب كند آن خداست خدا هم برابر با حكمت كار مى كند هيج جيزى مسير ارادهل] خدا 
رااز حكمت تغيبر نمى دهد اين دعاى نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) قبلا هم خوانده شد كه در صحيفه[] سجاديه اين جمله 
هست كه (َا مَنْ لَا تُدّلٌ حِكمَتَهُ الَْسَائْلُ (5) دايا كرجه تو فرمودى: (وَابنَعُوا ليه الْوَتيلّة) (8) كرجه عبادتها نماز, روزه, 
حج, ولايت اهل بيت(عليهم السلام) همهلا اينها وسيله است كرجه ما به همهلا اينها بخواهيم متوسّل بشويم كه تو كارى بكنى 
بر خلاف حكمت ابن علق نخواهد بوه دبا هيج وسيلة أى ثمى هوه سير حكمت دا رتغي ر دا انا فخ لا مدل حكمتة 
الْوَسَائْلَ» حالا كه اين جنين است مشيئت خدا حكيمانه است او (يَهْدِى مَن يَشَاُ) (2) جه كسى را با جه كرايشى خدا به دين 
هدايت كند مطلب ديكر اسث. 


ص: إلءكر 


.)١١(-١‏ سورهلا غاشيه. آيهل] ؟57. 
؟-(15١)‏ . سورهلا بقره. آيهل] 102. 
*-(17) . سورهلا قصص. آيهل] 28. 
ع )١8(‏ . الصحيفه السجاديه. دعاى .١1"‏ 
ه-(10١)‏ . سورهلا مائده؛ آيهل] 0"؟. 


9 (6 5 سوره لا قصص» آيهلا 6 


معناى لغوى شقاوت و توصيه به يرهيز از آن 


بس بة وجود مباركك بيغمير(صضلى لله عليه و آله و سلّم) فرمود در مسئله[] نماز شب و عبادتهاى ديكر اعتدال را رعايت كن, 
در مسئلهلا هدايت مردم نه سلطهلا تكوينى دارى كه دلها را متوجه كنى و نه اجبارى در كار است كه مردم را به جبر به دين 
بكشانى مردم آزادانه بايد دين را قبول كنند تو هم وظيفه ات بيش از تذكره و بيش از تعليم كتاب و حكمت بيش از تزكيه[] 
نفوس جيز ديكر نيست (لٍ الْححنُّ ين وَبْكُعْ من ذَاء قَليؤن وَمَن طَّاه فَْيكُمُ) (1) بس (ما أَنرَكا ليك الْقُرَآنَ لعَشْمَى) طبق 
اين سه وجه يكى نفى حرف مشركان حجاز بود كه مى كفتند _ معاذ الله _ اين شقي شد جون دين رسمى حجاز را رها كرد 
(؟) يكى هم برابر روايات, عبادتهاى فراوانى حضرت داشت بر خودش سختى تحميل مى كرد آيه نازل شد كه اين كار را 
نكن ( , يكى نكرانى حضرت بود از بى ايمانى مردم ذات اقدس الهى تسلى داد كه همين كه كفتى بيش از اين ديكر وظيفه 


ما ان 8ه 


ندارى و رنج هم نبر (مَا أنرَلنا عَلتِك القزآن لِتَشْقَى). 
ياسخ: بلهى, همين (لَعَلَك بَاخِعٌ نَفْسَك) (؟) همين است اين دو آيه اى كه يكى در سورهل]ا «كهف» (2) است يكى در سورهل] 
«شعراء) همين است « بخع نفسه) همين است. 


ص: إذنان 


.19 سورهلا كهف. آيه[]‎ . )17(-١ 

؟-(18) . ر. كك: الكشف و البيان» ج ع ص /777. 
"- (19) . تفسير نور الثقلين» ج *» ص /81". 
)78١(-*‏ . سورهلا شعراء؛ آيه[] ". 


ه-(١١)‏ . سورهلا كهفء. آيهلا 8. 


ياسخ: بله, جون به معنى رنج است خود «شَتَىَ) يعنى رنج داد اين شقاست يعنى رنج نه يعنى شقاوت در برابر سعادت و نككون 
بختى خودت را به زحمت نينداز آن مشقّت مضاعف است «شقٌّ » اين شقى است ولى شَّقَِى يعنى رنج اصولا و اكر شقى را 


شقى كفتند براى اينكه خودش را به رنج مى اندازد نه يعنى بدبخت. 


ياسخ: براى اينكه انسان دلش مى خواهد هم نوعش در رنج نباشد ديكر حيف است كه انسان ببيند ديككرى در زحمت است و 
نكران نباشد معناى «رَحْمَةٌ للعَالَمِينَ ؛ همين است رحيم بودن و رئوف بودن نسبت به كفار هم همين طور وكرنه آن حضرت 
كه رحيم نسبت به مؤمنين نبود كرجه مؤمنين از رحمت او لذت مى برند ولى (وَمَا أَرْسَلَنَاك إلا رَحْمَهُ لِلعَالَمِينَ) )١(‏ خاصيت 


#8 


«رَحْمَه للعَالَمِينَ ) همين است ديكر خب. 
رأفت؛ رحمت و نككرانى ييامبر اكرم(صلى الله عليه و آله و سلم)از كمراهى مردم 


(عَزِيرٌ عَلَهِ مَاعَبنّع) (3) شما در عَنت و سختى و رنج بيفتيد بر ييغمبر كران است در بخش يايانى سورهل] مباركه1] «توبه؛ همين 
بود ديكر در آنجا فرمود وجود مبارك بيغمبر (بِالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفٌ رَحِيمْ) اين دو اسم از اسماى حسناى ذات اقدس الهى را 
خداى سبحان درباره1] بيغمبر به كار برد آيه[] ١74‏ سورهل] مباركه1] «توبه) اين است (لْمَدَ عد لفرلييق اميك عَزِيرٌ عَلَيه 
فاعكم ) أ قب تعدو رج وخلاى و كرشن قرز ركزية يساق بيقينا بن بغر كراة بسك (عريض عليكم بالمؤوكية 
رَوْفْ رَحِيم) كرجه رحمت رحمائئِه1 او «رَحْمَهُ لِلَعَالَمِينَ ؛ است اما رحمت رحيميه او مخصوص مؤمنين است اين دو اسم از 
اسماى حسناى خداى سبحان است كه در «جوشن كبيرا و غير «جوشن كبير) ملاحظه مى فرماييد خداى سبحان اين دو اسم را 
كه از اسماى فعليه اوست به خليفه[] تاش كه وجود مباركك بيغمبر است اسناد داد فرمود: (بالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيم) خب, يس 
او حريص است (عَزِيرٌ عَلَِهِ ما عَينّمْ) و در رنج است اكر مؤمنين به جاه بيفتند مسلمانها و انسانها به جاه بيفتند خاصيت «رَحْمَةٌ 
لََْالَّمِينَ ؛ همين است اكر او براى مؤمنين رئوف و رحيم بود بالخصوص يا رحمت منحصر براى مؤمنين بود ديكر نسبت به 


كفار اين همه رنج را نمى برد. 


ص: اودارا 


.١ سوره لا انبياء» آيهلا /ا.‎ 5 50-١ 


؟- (73) . سوره لا توبهء آ يهلا .١78‏ 


قرآن تذكرهاى براى معارف فطرى انسان 


خب, بنابراين طبق اين سه وجه مى تواند اين آيه معنا بشود كه ما اين كتاب را نفرستاديم كه تو در زحمت بيفتى اين تذكره 
است (مَا أَنرَلنا عليِك الْهوَآنَ لتَشْقَى) يعنى به زحمت بيفتى, يس اين كتاب براى جيست كه اين شبيه استثناى منقطع است إن 
تَذْكِرَ لِمَن يَخْقَّى) قرآن (ذِكرَى للبَمَّر) )١(‏ است اين (ذِكْرَى لِلْبِمّرِ) براى آن است كه خداى سبحان بشر را بدون دلمايه و 
سرمايه خلق نكرد اين طور نيست كه انسان همان طورى كه از علوم حوزوى و دانشكاهى اين علوم حصولى تهى بود و خلق 
شداز آن علوم الهامى و فطرى هم تهى بوده و لوح نانوشته اى خدا به او داده درست است در سورهلا مباركهل] «نحل) جه 
اينكه كذشت فرمود: (والله أخرجك كن تتلوة اموادكة ىك العون ها )لم تكو سور 3ااسنار هلتسن ان نهنا هرد 
(وَنَفْس وكيا فواها 0 فالهمها فووا وَتَقْوَاهَا) (5) يا در آيهل]ا سى سورهل] مباركه [] «روم) فرمود: (فِطْرَتٌ الله الى قَطَرَ النَّاسَ 
علها) بس دوندووة النان ازى سنارت هيك و انا براه فرسعاده © فخا دزروة قناسى كعد ونابن وفيقة :هارا فاسان قد 
و كند و كاو كنند «وَ ليزوا لَهُمْ دَقَائِيَ الْعْقَولِ» () حالا در درون همهل] انسانها يكسان نيست ولى كوهر كرانبها هست «الناس 
معادن كمعادن الذهب و الفضّه (؟) مرحوم كلينى اين حديث نورانى را در جلد هشت كافى نقل كرد يعنى روضهل] كافى 
بالأخره هر كسى سرمايه اى دارد حالا يا طلا يا نقره اين جنين نيست كه خدا كسى را با زغال سنكك خلق كرده باشد «الناس 
معادن كمعادن الذَّهب و الفضّه؛ اين معادن را انبيا شناسايى مى كتند «وَ يثِيرُوا لَهُمْ دَقَائْنَ الْعُقَولِ از كسى كه معدن ذهب دارد 
به اندازهل ذهب توقع دارند از كسى كه معدن نقره دارد به اندازه[] نقره توقع دارند ولى بالأخره سرمايه هست اكر انسان بى 
سرمايه بود سكولار بود به اصطلاح بى تفاوت بود آن وقت تذكره معنا نداشت تذكره معنايش اين است كه ما قبلا به شما 
كفتيم فعلاً يادتان نيست الآنن انبيا را فرستاديم براى يادآورى كرجه تعليم و تزكيه در عبارتها آمده ولى ريشه] همه اينها 
كيان فد كرساسك (لَقَدْيَسََِا القَآنَ لِلذَّكر قَهَلُ مِن مُدّكر) (ه) 


ص: ذخان 


."١ سورهلا مدثرء آيهل]‎ . )58(-١ 
سورهلا شمسء آيات /او8/‎ . )10( -١ 
.١ نهج البلاغه» خطبهل]‎ . )18( 9 
.١7ا/ الكافى, ج ل ص‎ . )71(-* 


)١8(-‏ . سورهلا قمر» آبات لال اا كن امع 


بهرهمندى متّقيان از تذكره عام خداوند 


در سورهلا مباركه1] «قمرا كه ترجيع بندش اين آيه است يعنى آيا كسى هست كه به يادش بيايد ما قبلا جه به او كفتيم خب 
اك (ذِكرَى للبشّر) (لااست «تذكره للبشر » است نه (تَذَكِرٌَ لِمن يَحْدََّى) لكن همان طورى كه در سوره لا مباركه[] «بقره) 
فرمود: (مُردىٌ ِنّاس) 00 و در آغازش فرمود: (مُدىٌّ للْمُتَِّينَ]) 5 جمع بين اينها اين بود كه خدا براى همه مردم قرآن را 
فرستاده ولى متّقيان بهره مى برند قرآن تذكره براى بشر است ولى كسى كه اهل خشيت است استفاده مى كند اين طور نيست 
كه قرآن تذكره باشد فقط تذكره باشد براى كسى كه اهل خشيت است مشابه اين در سورهلا مباركه[] «يس» هم هست آيه 
يازده سورهل] مباركه[] «يس» اين است (إنمَا تنَذِرٌ مَن انع الذَّكْر وَحَْدىَ الوَحَمنَ بالْميِبِ) در حالى كه (وَتنذِرَ يه قَؤما لَدَا) (9) 
هست كه در يايان سورهل| مباركه[] «مريم) بود كذشت (نَذِيراً ِلتَدّرِ) («) است كه در آيات ديككر هست اكر (نَذِيراً لْبْدَرِ) 
هست, ديكر اختصاصى ندارد به (إنّمَا تنَِرٌ من الع الذَّكْرَ) (2) لكن كسى كه بيرو ياد الهى است او بهره مى برد از اين جهت 
فرمود: (إِنّمَا تُنذِرُ مَن انعم الذَّكْرَ) كسى كه اهل خشيت است استفاده مى كند اينجا هم فرمود: (إنَا تَذْكرَهٌ لمن يَحْقَى ) وكرنه 
اين تذكره است براى همه انسانها غرض اين است كه ما به يادمان مى آيد اينها كه اهل جرم اند وقتى جند صباحى يكك جا در 
ندامتكاه آمدند كم كم به يادشان مى آيد كه بد كردند واز درون كسى هست كه اينها را سرزنش مى كند كه از او به نفس 
لوّامه ياد مى شود اككر در درون انسان كسى نباشد و يكك آكاهى نداشته باشد كه ملامت نمى كند آدم را كه يس بنابراين ما 
مبسوق به اين معارفيم و عنايت قرآن كريم اين است كه از اعراض به نسيان و از نسيان هم به تذكره اين دو مرتبه يرده يوشى 
خداست نفرمود اينها اعراض كردند نفرمود يادشان رفته فرمود تذكره بده اين تذكره براى آدم ناسى است يكك, منشأ نسيان 
هم اعراض و بى اعتنايى به وحى است اين دو, از آن دو هيج سخنى نياورده يرده روى يرده يوشانده فرموده تذكره است خب 
اكر انسان اهل غفلت نباشد يادش است حالا اكر يكك وقت فشار كار يا ضرورتها او را محكوم به نسيان كرده باز قابل بخشش 
است اما اككر در اثر (أَخْلدَ إلى الَْْض) 000 يا (اتَقكم إلى الَْضِ ) (8) شد اين ديكر اعراض است (أَعْرض عن من تَوَلّى عن 
ذِكرِنًا وَلَمْ يُرذُ إن الْحَدَاةَ الدَّنًْا) (0) آنهايى كه (لَمْ يرد إِنَ الغا الذقا) آنها ناسو اعراضتعاة از قبامتك تريدقد بسن اول 
اعراض كردند اين اعراض منشأ نسيان شده اين ناسيان را ياد آورى كن ولى ذات اقدس الهى از آنها هيج نام نمى برد مكر 
كسانى كه اعراض نكردند ولى اشتغالات دنيا كارهاى مباح و سركرميهاى عادى اينها را از آن مقصد و راه بازداشت فرمود 


يادآاورى بكن. 


ص: إحزفكر 


."١ سورهلا مدثرء آيهل]‎ .)19(-١ 
مون 1 بتري 1ق‎ 
سورهلا بقره آ يهلا ؟.‎ . )”0(- 

عت (0*) سوو ها مربي أيه /اة. 
هه (””) . سورهلا مدثر» آيهل] 8". 


ع_رعم 5 سوره لا بس »2 آيهلا 0 
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تذكر دائم اميرمؤمنان(عليه السلام)جهت آماد كى مركك 


شما اين بيان را در سخنان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) مى بينيد بعضى از كلمات را خب سالى يكك بار يا مثثلاً عمرى 
يكك بار مى فرمود بعضى از كلمات را هر شب بعد از نماز عشاء وقتى مى خواستند نما زكزارها متفرّق بشوند مى فرمود هر 
شب وجود مباركك حضرت امير بعد از نماز عشاء كه نماز جماعت تمام مى شد مردم مى خواستند بروند مى فرمود: ١تَجَهرُوا‏ 
006 الله 03م آقايان ساكهايتان را ببنديد, بارهايتان را ببنديد ابن آقايان بارهايتان را ببنديد, ساكهايتان را ببنديد, 
وصيتهايتان را آماده كنيد هر شب مى فرمود براى اينكه جيزى نيست كه انسان بككويد خب ديشب كفتى جرا امشب مى كويى 
تعليم با تكرار ملال آور است اما تذكره با تكرار ملال آور نيست سرّش اين است كه آن عوامل نسيان مكرّر به كوش آدم مى 
خوانند زير كوش آدم مى خوانند آنهايى كه انسان را فراموش مى دهند و به دنيا سركرم مى كنند مككر يكك بار و دو بار مى 
كويند هر جه ما ديديم دلمان مى خواهد, هر جه شنيديم دلمان مى خواهد, هر جه لذت برديم دلمان مى خواهد اين وساوس 
ده باريا صد بار است آن تذكره هر شب است اككر هر جيزى را ديديم نخواستيم هر جيزى را شنيديم نخواستيم از هر جيزى 
لذت نبرديم يكك بار براى ما كفتن كافى است اما جون از اين طرف وساوس زياد است و مككور است تذكره هم بايد زياد 
باشد اين است كه در مجالس در سخترانيها در مواعظ ذكر مى شود تكرار اينها نعمت اسث اين سخن علمى يا درس نيست 
انسان وقتى كه در حوزه يا دانشككاه درس مى خواند استاد مطلبى را كه ديروز كفته حدّاكثر انسان يكك روز يكك بار تككرارش 
را تحمل كند بعد ديكر تحمّل نمى كند اما نصيحت و موعظه و اندرز جون هر لحظه خطر و وسوسه هست هر روز نافع است 
ال 50 
تذكره براى همه است منتها (لِمَن يَحْشَّى ) براى اينكه اينها استفاده مى كنند. 


ص: 0 
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تبيين رابطه انسان و جهان در قرآن 


خب, بعد طليعه[] امر براى تطبيق تكوين و تشريع مى فرمايد عالّم را خدا خلق كرد, انسان را خدا خلق كرد, ييوند انسان و عالّم 
را هم خدا تنظيم كرد اين مثلث كار اوست خب اكر اين مثلث كار اوست به انسان نبايد بككويد جه كار بكن خودت را در جه 
راه صرف بكن رابطه[] خودت را با عالّم جكونه بكن دربارهل] عالم جكونه تصميم بككير اين بايد باشد (تَنزيلاً) از كسى كه 
ازقن وسماء: وا خلق كرد خب بالأخره اسان يكك تافته [] خدآاباقته كه يست ركه وقت اسك من كويند كداحجالا ما عجرا كاه 
كرديم روزى مان كم مى شود يا جطور ما اكر مؤمن بوديم درهاى رحمت باز مى شود اينها خيال مى كنند كه انسان جداى از 
جهان است و هيج ارتباطى با جهان ندارد در حالى كه لحظه به لحظه حوادث جهان در انسان اثر مى كذارد, لحظه به لحظه 
كارهاى انسان در جهان اثر مى كذارد اكر هوا سرد شد, اكر هوا كرم شد فصول مختلف يديد آمد در انسان اثر مى كذارد 
ايمان و كفر انسان هم در جهان اثر مى كذارد, رفتار انسان هم در جهان اثر مى كذارد (فبِظُلم مِنَ الَّذِينَ) )١(‏ كذا و كذا 
ترمرذ ا كرا ميض وجرن ينها اهل طلنياة و عمو ك بودن دا ترظن 0ق انها كقفو اوعدت راز ينها كرتقم ا بوعاراة 
كه مى آيد اكر خحدا ببيند اين مردم لايق نيستند به اين باد دستور مى دهد اين ابرها را ببر جايى كه اينها استفاده نكنند يا در 
درياها بريزيا در صحراها و سرزمين كوير بريز (نَمُوقٌ الْمَا إلى وض الْجَوْزْ) كجا ببارد را ما بايد بكنوييم اككر اين مردم قابل 
بودند (وَلَو أَنَّ أَهْلَ الْقرَى آمنُوا وَانَهُوا لممَسنا عليه برَكاتٍ مِنَ السّماءِ وَالَْرْضِ ) (1) اككر لايق نبودند جاى ديكر مى بريم يس 
بيق انسان و حوادث بكك رابطه[] تتكاتيكك اسث ذا غريق وحمت كند ابن از يؤركك ترية حكمائ هما شيعه اسث ايخ مبينا 
ايشان فرمود مبادا فريب اين روشن فكران را بخورى مبادا بككُويى نماز باران جه اثر دارد ابن سينا ندارد كه مى كويد مبادا اين 
حرفها را بزنى بككوبى نماز باران جه اثر دارد ما نماز بخوانيم يا دعا بكنيم باران بيايد جيست اين حرفها را رها كن اكثر آنجه 
مردم مى كويند ريشهلا علمى دارد انبيا براثر آن رابطهل] تكوينى كه بين كار انسان و حوادث روزكار است دستور دادند دعا 
بكنيد, استسقا بكنيد, نماز باران بخوانيد بعد مى فرمايد من رساله اى در اين زمينه نوشتم كذشته از آنجه در اينجا كفتم. (5) 
خب, يس بنابراين بين انسان و جهان يكك رابطهلا تنكاتنكى است. 
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ياسخ: اين در بعضى از بحثها دارد كه (فَلا تُفجبك أَنْوَالَهُْ وَل أَؤْلآدُمُغ) شما مى بينيد دفعتاً دويست هزار نفره سيصد هزار 
نفر مى روند زير آوار ديكر نمى بينيد اين مشكلش جيست كه يا فلا-ن جا جنكك است يا فلان جا اختلاف است يا فلان جا 
ريزش است فرمود: (فلا تُغجبك أَنْوَالَهُ وَل أَولآدُهُمْ إنّما يُرِيدٌ الله ليع ذّبَهُم بهَا فى اليا الدَّنْيَا) (0 فرمود جريان قارون را 
شما همين يكك لحظه نبينيد كه (فَكَرَج عَلَى قَؤمِهِ فى زِيئّته) (1) يكك عدّه كفتند (يَا ليت لَنَا مِْلَ ما أُوتى قَارُونٌ) اما (َالَ الّذِينَ 
أوكوا الوم ورككو كاك الله خرد) لاذه كز فسا ابن مقط وا نيد كد يكنا جها اول بيش فى ]ند ركد مدك جهائن 
دوم بيش مى آيد همه[ اينها را خاكك مى كند ما اصلاً نمى دانيم, غافليم اين تذكره براى همين است در روايات ما هم هست 
كه هيج حيوانى در حال ذكر تير نمى خورد و شكار صيئاد نمى شود هر حيوانى وقتى غافل از نام خدا و ياد خدا شد كرفتار 
شكار صيّاد مى شود (5) اين طور است. 


خداوند» عهدهدار تبيين رابطه انسان و جهان 


او بايد اين قانون را بدهد بارها اين مثال كفته شد بالأخره اينهايى كه اين تلويزيون را اختراع كردند, راديو را اختراع كردند, 
يخجال را اختراع كردند, يكك دفترجه[] راهنمايى فرستادند ديكر خحداى سبحان اين مثلث را خلق كرده اين كتاب دفترجه!] 
رافنناة كة با آسمان طون رفتار كيد الا رفيذ أسمان دن كره 0 مربنع يياده شديه اتجافاتون حيست (مُوَ الذى فى 
السّماء إِلهُ وَفِى الْأَرْض إلهُ) (0) همين خطوط كلى آنجا هم بايد يباده بشود مبادا بكوييد آسمان خودش خلق شده, زمين 
خودش خلق شده, بشر خودش خلق شده او اين مثلث را آفريد بعد يكك دفترجهل| راهنمايى هم فرستاد كه آسمان اين است, 
زميق آين اسث, رابطه1] انسان و آسمان اين است, رابطه [] انسان با خودش اين است. رابظه[] انسان با ديكراث اين است همين 


اسث (تنزيلا 8خ خلق الاكضس والتلعاؤات الثلى) 


ص: را 
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براهينى بر انحصار ربوبيت عالم در خداوند 


خب فرمانرواى اين كل جه كسى است, (الرَّحْمِنّْ) است جون اين مشركين الرحمن را قبول داشتند مى فرمايند همان كسى كه 
خلق كرد شما اين وسائط را بككذاريد كنار اين بتها را اينها را بككذاريد كنار اينها هم بردكان الهى اند بندكان خدا هستند از 
اينها كارى ساخته نيست آن كه اين عالم را آفريد همان مى بروراند اين جنين نيست كه يروردكار غير از آفري دكار باشد 
جندتا برهان در قرآن كريم تاكنون ارائه شد كه همان كه آفريدكار است بايد يروردكار باشد يعنى همان كه خالق است بايد 
رجدياهدالذا ب#اعشران جدال احسق اول أو انتما تراس كبرد كدكاق جد كس :انث (ولن الو عن كان الفساوات 
فال لقن )سه سراح فى لا (لفواة الله ) الا هه ع #رسا راع كبا لق المشدواب: سك هر دور اف دوه ساق عاق 
بحثش كذشت جون هر ربوسّتى به خلقت برمى كردد ربٌ مضاعف است آن مالكك مديّر را مى كويند ربٌ نه مربّى كه بشود 
ناقص لازمه[] تربيب, لا-زمهلا ربوبيت تربيت است آن رب كه مالكك است و مدبر است و مريّب, مربّى هم خواهد بود اينكه 
مربّى هست, مرب هست, تدبير مى كند جه مى كند, رابطه[| ما با خودمان راء فيضى به ما عطا مى كند, صفتى به ما عطا مى 
كنك كةايتها همه وجودئ استث دركراكر كسى تواست درك را بيرووائل حتزض بهاو عطا عن كند:دوست: اسك كه وكان» 
ناقصه است اما «كان» ناقصه فيضى, وصفى به موصوف مى دهد اين مى شود خلقت يس «كل ربوييه ترجع الى الخلقه» برهان 
ثافى ابن است كد سالا كر كسى عواست بشو را يتروراقك اكراق افرييقن بشوايى شير باشد حكرنه او رامن يروراتك: حكونه 
مى داند سعادت او جيست, جكونه مى داند شقاوت او جيست تا امر و نهى كند جون يرورش متوقف بر علم است و علم فقط 
براى خالق است با اين حدٌ وسط تنها رب همان خالق خواهد بود لذا با اين جدال احسن اول از اينها اقرار كرفته كه جه كسى 
خالق است كفتند خدا, فرمود خب همان كه خالق است طبق اين دو دليل همان او بايد رب باشد و تنها كسى كه روى عرش 
ازعائيواى ذوعا لمعه إدكا عد انك هما اناق كد وب فيو داري أو وى العرشن امقاق بن ابعر وفك وق د 
ربّ)» و مانند آن, او مستوى بر عرش است, او فرمانرواى مطلق است عرش هم به معناى تخت و امثال ذلكك كه نيست. خب, 
بس (تنِيلا مهن حَلَقَ الَوْض وَالتسماواتٍ الْعلّى [) الحم على اقوش اسشتؤى) او تلق است كه دكان» تاق است اين (لَهُ ما فى 
السَّماوَاتَ وما فى الْأوْض وَمَا بَتِنَهُمَا وَمَا نَحْتّ التَرَى) كه به مالكّت و «كان» ناقصه و ربوبيت برمى كردد او اصل هستى را داد 
مى شود آفريدكار, يرورش اين هستيها و هستها به عهدهلا اوست مى شود يرورد كار او مى شود آفريدكار, شما را هم او 
آفرين مى وه بخالق الها را نايد بترو ران مى :قوذ وب برورش اسان شفكر عاقل معان تسوب أو غلم اسك دركر انان > 
ربعو نكري مدان اليك رونا واه برورش او علم و اختيار است جيزهايى را به او ياد بدهند او با اختيار خود بيذيرد و باور 
على عمال تل كر وو رون اك بال سف ساف و ديه كيال تجن ربكل (للقاافى القداناك فها فن ١٠‏ قفخن وما 


ص: 0 
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خداوند» عهدهدار بويت عالم 


كاهى در قرآن كريم سخن از ارض و سماست (مَا بَتنَهُمَا) راذكر نمى كند, (وَمَا تَحْتٌ التَرَى) را ذكر نمى كند اين منظور 
مجموعه!] عالّم آفرينش است نظير اينكه در آيه[] قبل فرمود: (مِمّنْ حَلَقَ الْأَوْض وَالعَماوَاتٍ الْعُلَى) آنجا كه فرمود: (حَلَقَ 
الأوض وَالسَّماوَاتِ الْعُلَى) يعنى مجموعه ل نظام كيهانى در مقام يرورش اين مجموعه لا دو بُعدى را با جهار بعد ذكر كرده 
كاهى مى بينيد مى كوييم كه «ربٌ السماوات السبع و الأرضين السبع و ما فيهنّ و ما بينهنَ» )١(‏ كاهى از مجموعه[] نظام هستى 
به سماوات وارض ياد مى شود كاهى (ما فيهنٌ, ما بينهنٌ, ما فوقهنٌ, ما تحتهنٌ» را در كنارش اضافه مى كنند در اين آيهل] 
ششم آن اجمالى كه بود به صورت تفصيل آمده آن مربوط به خلقت بود اين مربوط به مالكت و تدبير و ربوبت است 
(تزيلك يكن كلق الأو والشماوات الغلى )نتى قافن الأرفى:وعاقى السماواك وسافوق الأرض وماسحة الأرضى فعاف 
السماوات و ما تحت السماوات» اما در آيهلا ششم كه مسئله[| مالكيّت و ربويدّت است همين دو بُعد را به جهار بُعد تفصيل داده 
فرمود: (لَهُ ما فى السَماوَاتٍ وَمَا فى الْأَدْض وَمَا بَنَهُمَاوَمَا نحت الترَى) آنجه شما الآن وقتى كه بارها هم به عرضتان رسيد كسى 
كهوارد كزه8 قث ند ومين بالكاسرش الست اننطوو ليست كه سر نعم ركش زميق را ييسد كه كنسع كه كره قمر رفه 
مشؤاعلا مين وا بيد سن للد 'مى كذ قا زمين وا بيند اين كراك وها قوق يعض دو اين فضاي بال.معلق الل عر يتاي كه 
يروك كرء 0 قوري هع اكدوافئة يوقرعن يخوالعك ومين وا ميلد سر خم كبى كله بأبند بتر بالا كتذ ما زميق را نقد اين ظوى تسد 
كه اكر بالاترين كوكب را هم تسخير بكند وقتى بخواهد زمين را بييند سر خم بكند آنجا هم وقتى كه جون كرات «بعضها 
فوق بعض » در فضا معلق اند آنجا هم بايد سر بالا بكند تا زمين را ببيند اين مجموعه براى اوست خب انسان اككر جزء اين 
مجموعه اسث :و يايك بذائد كه حكوته ابن مسير وا ادامه يذهد كنابه جاه تيقتد حكوته از موجودات استفاده كتد كه ببراهة ثروة 
واه كسى :وا انتده يكف واهنما من 'خواهد دركر فرموف ابرق تذكره تنزيلى است: اذ طرق كشهى كه خالق كل اسنت الساثيرا خالق 
اناده ييروزائق وخالق البانة بالق خالم ركى انث أبن عذكره از ظاسه 1 كبن اسك كه (كلن الأؤد والشماوات العلى 1 
الرَحْمنٌ عَلَى الْعؤش اشتوى 0 لَه ما فى السّماوّات َم فى الَوْضِ وعااتظيعا ونا تتفت اللرى ). 


ص: لمانا 
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ص 


(طه (0 3 أنر كا غليك الْقَذآخ لقذقى (؟) إذا كذكرة لعن يخدى () تنيلك يقن خَلَقَ الأوض والشماوات الغلى (©) اومن 
عَلَى الْعَوْشٍ اطتوي () لقان الفساوات وساف الْأُْض وَمرا بَتنهّا وَمَا نَحْتّ التَرَى (©) وَإن تَجَهَر بَالْقَوْلٍ فَإنّهُ مَعلّمْ السّرّ 
5-7 ا اللَهُ لآ إله إلا هُوَ لَهُ الأشماء الْحْسَنَى (8) 


2 


سورهى مباركه ى «طه) همانند سورهى مباركه ى «مريم) در مكه نازل شد و عناصر محورى رمك هواة طورى كيد 
ملاحظه فرموديد اصول دين يعنى توحيد و وحى ونبوّت و همجنين خطوط كلى فقه واخلاق و حقوق است كه جزئباتش در 
سوّر مدينه است بعد از أ آيه ٠‏ طه؛ كه جزء حروف مقطعه است و وجوه فراوانى درباره ى او كفته شد از وحى شروع شده و 
عظمت قرآن را بيان مى كند. عظمت قرآن كاهى به وصف خود قرآن است كه اين قول ثقيل است و اين « يسرناه للذكر» 
است واين معجزه ى جهانى است كه ١‏ لين اجتَمَعتِ 2-0 الال وَاللٌ على أذ راتوالا قزاة اندرا تدارقه يو عانعت آذه كاه ندر 
عظمت قرآن عظمت متكلّم و نازل كنندهى قرآن را ذكر مى كند مثل بحثهاى فعلى» كاهى عظمت قرآن را با عظمت كيرنده 
ى قرآن كه وجود مباركك بيغمبره صلَى الله عليه و آله و سلّم) است كه ٠‏ إِنّك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيِما ذكر مى كند بنابراين در اجلال 
قرآنء تكريم قرآن كاهى عظمت خود قرآن كاهى عظمت متكلم كاهى عظمت مخاطب مطرح مى شود هر سه اينها محل 
ابتلاى وحى بود در حجاز در مكه اينجا عظمت قرآن را از راه عظمت متكلم و نازل كننده ى قرآن ذكر مى كنند قرآن كلام 
كس اسن كه كل دهان وا آفريدء قرآن كلام كسس 'است كد كل جهان را فديزمى كضده قزآن كلام كسس 'انبت كه كل 
جهان را با رحمت تدبير مى كندء قرآن كلام كسى است كه جهان را با قدرت تأمين مى كندء قرآن كلام كسى است كه يا 
علم تأمين مى كند اين اوصاف جند كانه را در همين دوء سه آيه بيان كردند عليم مطلق بودن خداء قدير مطلق بودن خداء خالق 
مطلق ومن كد امد مدان مظلاق يرون مدا 26 معادتعةرى اتدرور يلوبق رح اضعا الزن يفي بخراى حلي جها 4 برا ادارة 
نمى كند عليم هم هست خداى قدير جهان را اداره نمى كند قدير هم هست خداى خالق جهان را اداره نمى كند خالق هم 
هست خداى رحمان جهان را اداره مى كند يعنى هندسهى خلقت» هندسه ى تدبير رحمت است آنجه در جهان مى كذرد 
رحمت است آنجه با او جهان اداره مى شود رحمت است آن رحمان است كه روى تخت فرمانروايى نشسته و دارد عالّم را 
اداره مى كند خب اكر كسى مدير عالّم بود مدبّر عالم بود بايد «بكل شىء قدير» باشد هستء مالكك كل شىء باشد هستء 
ملك كل شىء باشد هستء عليم بكلٌ شىء باشد هستء اما هندسه ى تدبير جيست همه جيز را مى داند همه جيز را مى تواند 
اما با جه جيزى دارد عالّم را اداره مى كند با رحمت اداره مى كند رحمان روى تخت فرمانروايى نشسته است نه عليم نه عادل» 
خيلى از كارها را برابر رحمت مى كند كه بالاتر از عدل است 1 نجا كه عفو مى كندء آنجا كه احسان مى كندء آنجا كه مى 
كذرد؛ آنجا كه به روى آدم نمى آورد همه بر اساس رحمت است ديكر بتابراب ين عالم را رحمان دارد اداره مى كند لازمه ى 
تدبير» اين اوصاف است كه همه ى اينها را ذكر مى كند بنابراين آنجه مورد نياز مردم حجاز بود كه وحى و نبوّت است و معاد 
را هم بعد ذكر مى كنند در اين بخش هم جريان عظمت قرآن مطرح شد هم جريان عظمت كسى كه قرآن را نازل كرده ديكر 


نه به دنبال صنم و وثن بايد بروند نه به دنبال مكتبهاى ديكر. فرمود: « ما أَنرَنَا عَلَبك الْقُوَآنَ لتَشْقَى) «شَّمَى2) مستحضريد كه 
ناقص واوى است نه ناقص يائى كرجه در اين كونه از موارد به صورت «ياء» نوشته مى شود اما مصدرش كه شقاوت است كه 
١‏ رَبَنا عَلَبْتْ عَليَنَا سِفْوَتَنَاا نه «شقيتناا معلوم مى شود ناقص واوى است جه اينكه آن لغويهاى ماهر هركز يكك محقّق به المنجد و 
امثال المنجد مراجعه نخواهد كرد حواستان جمع باشد اين كتابى نيست كه محقّق به المنجد مراجعه كند مشكلش حل بشود 
آن كتابهاى لغوى دست اول آن معيار تحقيق يكك محمّق است كه اين را در باب واوى ذكر مى كنند يا در باب يائى ذكر مى 
كنند شما وقتى به مقابيس ابن فارس مراجعه مى كنيد مى بينيد در باب واوى ذكر كرده نه در باب يائى شقيه يائى اصللا نداريم 
اا ري ا ا ا ا 
نيست اين دوء در تفسير كنزالدقائق كفت اين مَثلى است معروف كه مى كويند «سييد القوم أشقاهم) يعنى «أتعبهم) آن كسى 
كه سيد يكك كاروان است بزركك يكك كاروان است بيش از ديكران خود را به تعب مى اندازد واداره مى كند «سييد القوم 
أشقاهم) يعنى «أتعبهم و أخدمهم و أكثرهم خدمةً) و مانند آن» يس شقاوت يعنى رنج بنابراين به معناى معذّبٍ بودن و امثال 
ذلكك نيست آنها لوازم اين كار است از طرفى هم نمى شود كفت كه خدا بفرمايد ما قرآن را نفرستاديم كه تو جهّمى بشوى 
ار ا 0 
وين باز كفتد.يه لبن معنا تينسنا كةاتو شفى عستى يعني بديض هت . بعنى از فيض محرومى مثلاء ضعيف ترين ٠‏ احتمال 
بكوييم بن فى براى ابن ا ١‏ صلى ال اي و آله وسأم؛ ملا نما شب وماد آن وى 
كمي لامعا ل تريقيه فرموو كه انظ تمن" | ماده انا تحر مركن كدي اها نقان ما : دمتعن معد ان بقل ررض 
ترين وجه همين است كه شما همان آياتى كه در بحث ديروز خوانده شد ١‏ فَلَعَلّك بَاحِعٌ نَفْسَك عَلَى آثارهِم إن لَمْ يُؤْمِنُوا بهذًا 


و 
أ م م رن 


الخويك أقفاة كداين ١ ١‏ يَاحْعٌ) در دو جاى قرآن آمده ١‏ لا تَذْهَبْ نَفْمِك عَلَيهِمْ حم رَاتْ) تو دارئ جان مى دهى در اثر 
حسرت و تأسف كه جرا اينها ايمان نمى آورند خب نياوردند كه نياوردند اين ١‏ فَلَا تَذْهَبْ نَفْسَك عَلَيِهِمْ حمَررَاتِ) معلوم مى 
وه جفراك مولن تادر واشة شت خيلى تأسف مى خورد كه جرا اينها ايمان نمى آورند و به جهنم مى روند بعد فرمود:' وَتا علي 
نا البلا الْمِينُ» يككء ٠‏ لَْتٌ عَلَهِم بِمْص مر دوء ٠‏ لَْتٌ عَلَيكم يوَكيل» سه» با قضاياى اثباتى با قضاياى سابى فرمود تو 
تستولة هميق اشت آخر دارق قالن تين متى كس كداانتها ايعان ثباؤردتك عب تناوزةتده تتاوراند هى اكريما و تشقى ازا 
همان معناى لغوى اش بدانيم يعنى تعب و سختى اين جامع بين هر سه وجه است ضعيف ترين يعنى ضعيف ترين وجه آن 
حرف سوم است بعد حرف دوم است بعد حرف اول كه ٠‏ لِتَشمَى) ب يعنى باخع نباشء ٠‏ لآ تَذْهَبْ تفشك عَلَيِهِمٍْ > حَسَرَات)» نباش 
هم با سياق سازكار است هم با آيه ى بعد اما طعنه هايى كه آنها مى زدند آن را ذات اقدس الهى نفى كرده كفتند وجود 
مباركك بيغمبره صلى الله عليه و آله و سلم» _ معاذ الله _ شاعر استء كاهن استء همه ى اينها را نفى كرده فرمود شعر نيستء 
كهانت نيستء بحر نيست و اينهاء اما بفرمايد كه ما قرآن را نازل كرديم كه تو شاعر باشى اين اصللا صدر و ذيلش با هم 
هماهنكك نيست ما قرآن را نازل نكرديم كاتو كاهن تأشى اين مناز كان نيست يمن طرد ونفى أن تهمتها كك لسان دارة 
عدت وول فزن كك لان ذكر كارتا الا غلك الت تا كيه رصيم يش من «لآنَذْهَتِ نَفْشْك عَلتِهِمْ حَمَررَات) 


استء ‏ فلَعلّك بَاحعٌ نَفْسَك عَلَى آثَارِهِم؛ هست و مانند آن. مسئله ى شَّهَا حالا شقي و اينها كه در قرآن كم نيست در همين 
سورهى مباركه ى «مريم) كه بحئش كذشت وجود مباركك زكريا كفت ١‏ لَمْ أكن بِدُعَائْك رَبٌّ شَقيَا درباره ى وجود مباركك 
عيسى و يحيى١‏ سلام الله عليهما اين مضمون فى الجمله آمده است كه ١‏ وَلَمْ بَجْعَلَنِى جار شق اما مسئله ى «تتشقى*) در 
همين سورهى مباركه ى «طه) سه بار به كار رفته يكك بار در همين آيه دو محل بحثء بار دوم و سومدر همين سورهى 
مباركه ى «طه) آيه ى ١١/‏ و آيه ى ١١"‏ در آيه ى ١١1‏ همين سوره ى مباركه ى «طه) فرمود: « فَقَلَنَا يا ا آَم إِنَّ هذا عَدُوٌ لَك 
ولزذدك نظا دنس سمانك» كقاية سكمايق اعد كنت مار اك انابن نوق برو ورد حتفن انيد 
شقى مى شويد ١‏ تَشّْهَى) به زحمت مى افتيد جراء براى اينكه اينجا كه باشيد نه رنج درون داريد نه رنج بيرون» وقتى از اينجا 
بيرون رفتيد هم رنج درون داريد هم رنج بيرون» جهار وصف را براى بهشت ذكر كرده جرا اينجا كه هستيد خسته نمى شويد 
براى اينكه « إِنَّ لكك ألا تجو فيها ولب َعْرَى) اينجا كرسنه نمى شويد تا غذا بخواهيد اينجا برهنه نمى شويد تا يوشاكك بخواهيد 
بالأخره انسان بايد براى تهيه غذا به زحمت بيفتاد» براى تهيه بوشان به زحمت ببفتد ‏ إِنَّ لكك أل نجْو فيها ولا َرَى» هم تن 
يوقت ناحودت هدك م سير الك خودت منت« و الك لا تطفؤافيها ولا تضكى) ذه يرون حرارق بون سيل ع 
قو #اعتسا رتور هفشا اب شملاس ابد كة لجاز داشقه باش عودك رادو شاش تحاف يشاب 'باصدر ارت ساس 
كرذى تزنت كني فيج كذام ردابي تعطرحاق تجوار ناسيك ا تؤروة بان يرون «لا جوع و لا عريان لا ظمأ و لاضحى؟) 
فيج كدام نات لخي خنبيق جنا ذا ابتك رموه اقلا يخ جتكهانون العله قذي يعنى اكر از اينجا بيرون رفتى به زحمت 
مى افتى نه اينكه شقاوت مى شوىء. اما آيه ى ١7١7‏ همين سوره ى مباركه ى «طه) مشابه اين در اوايل سورهى مباركه ى «بقره) 
كذشت ولى كلمه ى شقى” و تشقى” واينها آ نجا به كار نرفت بعد از اينكه وجود مباركك آدم« سلام الله عليه) از بهشت آن 
الود عا رار اباك بار ور 1 قي وي اراح اكيم قار ١‏ ال رلا ريك 
دين ترسيم شد ١ ١‏ كما يأ نّى مدي كَمَنٍ اع ُدَاقَ قيضل ولا يَْقَى؛ در سوره ى مباركهى «بقره؛ يكك تعبير دارد در 
انما عيبن د كاد آنجا ١ ١‏ تَبعَ) دارد اينجا ابا دارد فرمود: ثم اجتهاةُ رَبهُ قَنَاتَ عَلَيِهِ وََدَى * قَالَ المبطا مِنْهَاا از اين 
محدوده از ابن منزلت برويد بايين وارد حوزه ى زمين بشويد وقنى حوزه ى زمين شديد هقالطا ِنّهَا بجعا بف كمْ إبغفض 
عَدُوٌ َم يَأ مِنّى هُدىٌ) از آن به بعد وجود مباركك آدم يبامبر شد و شريعت دريافت كرد يس كلا يعنى كلا مسئله ى امر 
و نهى و تنزيه واينها نيست تا ما بككوييم آنجا نهى اش تنزيهى است يا ترك أولاست آنجا جا براى شريعت نبود نه نهى 
تحريمى نه نهى تنزيهى نه تركك أولى7 ١‏ لآ تَفْربَا هذِهِ السّجَرَ بايد آنجايى معنا كرد نه اينجابى جون اصللا شريعت در آنجا 
نبود فرمود وقتى وارد زمين شديد شريعتى مى آيد اكر شريعتى آمد بيرو شريعت باشيد اكر كسى بيرو شريعت نبود كرفتار 
شقاوت مى شود ١‏ فَمًا بتكم مِنّى دىٌ فُمن اع مدَاىَ قا يَضِلٌَ وَلاوَإِمًا بتكم مِنّى مد فُمن اع مدَاىَ قلا يَضِلٌ وَل 
يَشْقَى) اين شقاوت در قبال سعادت است منتها همين تعبير همين مضمون در اوايل سوره ى مباركه ى «بقره» كذشت آنجا تعبير 
به ١‏ يَشْقَىا ندارد ١‏ تَبمَ) دارد نه ١‏ اتّبَع» و مانند آن» خب يس اين ١‏ تَشْقَى) جامعش اين است كه به زحمت بيفتى تعب كل 


وررة لم جلا مس بو ددني 
ص: إضن 


ير سش:...در مقابل سعادت است بعيك است كه 


كه سعيد نيست خب رنج و درد و سختى مى بيند ديكر اين در معناى جامعش به كار رفته. 
مطلب ديكر اين است كه درست است كه خداى سبحان به ييغمبره صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: ١‏ فَاسْتَقِمْ كما أمِْتٌ وَمَن 


- 
1 اح عل 


تت 2. 


ياسخ: بله ديكرء آنجا جندين بار بحث شد كه وسوسه ى شيطان به معناى اينكه دعوت بكند به خلاف شرع و امثال ذلكك 
نيست اصلا شريعتى در آن عالّم نبود سجده ى شيطان هم از سنخ تركك سجده ى در اين عالّم نيست از جاهايى كه بسيار 
صعب العبور است و عَقبه ى كعود است و به زحمت انسان از آن مى كذرد آن هم در حدّ برخى از زوايا همين آيات است 
اننكه )عل ادم الأحيماة كلهلانابن انمد جيك حكوته وجوةبار ق ادم بيعي آديحهنه خض آدم كة كزين تطيافى 
واقعه اليوم هم وجود مبارك ولي عصره سلام الله عليه» مشمول همين است كه « يا آدَمُ أَنْْهُعْ بأُسْمَائِهع قَلْمَا أَثأهُمْ بأشمائهة» 
اككر در روايات دارد «سبحنا فسبحه الملائكه قدّسنا قدّسه الملائكه؛ از اين سنخ است الآ ن هم وجود مبارك ولي عصر معلم 
ملائكه است اين ١‏ يَا آدَمُ) خطاب به شخص نيست به شخصيت است به مقام انسائيت است مقام انسائت معلم فرشته هاست 
آنجا سخن از الفاظ و مفاهيم حصولى و امثال ذلك نيست به هر تقدير آنجا سخن از شريعت نبود و نيست لذا نه امر به شيطان 
از سنخ امر شريعت است نه نهى از خروج يا ارتكاب قرب به شجره از سنج اوست. به هر تقدير در اينكه فرمود: ٠‏ لِتَشْقَى) اين 
انيه عبات سيفن انون 


صسص: 707 


مطلب ديكر ا ين است كه درست است كه فرمود: «شيّبتنى صوره هود) اما حكيم سبزوارى١‏ رضوان الله عليه» و خيلياز كسانى 
كه برابر همين راه حكيم سبزوارى مى روند مى كويند اين «شيبتنى صوره هود) ناظر به اين است كه استقامت توان فرساست 
آدم را يبر مى كند سيدناالاستاده رضوان الله عليه دارد كه اين «شيّبتنى صوره هود) ناظر به اين نيست كه استقامت يي ركننده 
است براى اينكه در سوره ى «هود) سخن از استقامت است با همراهان در روايت دارد «شيّبتنى صوره هود والواقعه» در حالى 
تل وا سوه 1 ا امد سر 

فكو الو اقعه يفت فافض قاس اننه كقاور كله اف ١‏ يَْمايَشعَل الْولْدَانَ ل شدَيبأً» آن روز است كه آدم را بير مى كند يس 
اي ل 
نه اق اناق و رمام كن كنميه رش شولع قامت اتيك كمون كفده انوت فرشمو رق اق روزن نف الولداة 


نما عن كن تفن صورة هود ابت ناظر به مسئله ى قيامت است. 


ياسخ: 7 
حوتديها را ناز كويمئ كت تخلقت اسان رالاك رمج كسد سنو م ركه :زكرتي كدده دل أكالك را دك مى كد :ونيب 
الاح ا جا ادا لاس بد زر 1 لمك 
شايد آن وقتى كه سوره ى مباركه ى «واقعه» واقعه نازل شده هنوز سوّر بعدى نازل نشده باشد جون اين بيان نورانى را كه 


حضرت در آخر عمر نفرمودند كه همه ى سوّر نازل شده باشد كه خب. 


ص: زضارا 


ياسخ: ايمانٍ ملائكه كه ايمان تشريعى نيست آنها كه ييغمبر ندارند» بهشت و جهنم ندارند» امر و نهى ندارند الآن هم ملائكه 
مأمورند به اصطلاح در عالم خودشان لذا مى بينيد هر جا سخن از عبادت مصطلح است فرمود: « ما حَلَقْتٌ الْجنَّ وَالِْنسَ إن 
لايك وو دمن شافع الك بو الذقيى و الكلكه كدر عر حا شق التوباات وسفن اذ فريك انيف سكن ودين 
است» سخن از جن و انس است براى ملائكه رسولى باشدء شريعتى باشدء كتابى باشد, عبادتى باشد» بهشت و جهنمى باشد 
اين نيست كه. بنابراين اكر فرمود: « لْتَشّقَى) ناظر به اين است كه دستوراتى كه دين داده شده در حدّى كه شما را به زحمت 
بيندازد نيستء اما يكك وقت بخشى از دستورها در مورد زحمت است اين را در اصول ملاحظه فرموديد نه قاعده ى «لا ضرر) 
نه قاعدهى «لا حرج» آن احكامى كه در مورد حرجى نازل شد آن را كه برنمى دارد اصللا جهاد موردش مورد حرجى استء 
دفاع موردش مورد ضررى است اما در وضو كرفتن» روزه كرفتن اكر روزه كرفتن براى آدم ضرر دارد يكك وقت دو روز آدم 
مريض مى شود مى كويند نهء حالا بعداً قضا به جا بياور يا اكر وضو بخواهد بكيرد دستش كمى خون مى آيد مى كويند 
بسيار خب حالا جون زحمت است تيمم بكن يا جبيره بككير» اما حالا اينكه مى رود جبهه كلويش خون مى آيد سينه اش تير 
مى خورد اين شش ماه يا بايد بشود يا عمرى ممكن است قطع نخاعى بشود مى كُوييم اينجا «لا حرج)» برمى دارد «لا ضررا 
برمى دارد اين نيست جون اصالً در مورد ضرر و حرج جعل شده ديكر مسئله ى «لا ضررا. مسئله ى «لا حرج) مسئله ى جهاد و 
دفاع و امثال ذلكك كه برنمى دارد شخص بيغمبره صلَّى الله عليه و آله و سلّم» در تمام مدّت 77 سال در حال دفاع بود ذيل اين 
يه هم قبلا بحنش كذشت فرمود: ٠‏ لآ تُكلّفُ نَفْسٌ إِلَّا وُشِعَهَا ييغمبر كه جا براى تقتِه ندارد كه ديكران اكر نيامدند, نيامدند 
تو تنها مبارز باش حضرت هم كه تشريف بردند براى طائف مردم را به توحيد دعوت مى كردند آن قدر ياى مباركش سنكك 
خورد كه تا آن قسمت ساق خونى شد اينجا ديكر ١‏ لِتَشّْمَىا نيستء ..نيست خبء بنابراين اكر حكمى در مورد جهاد و دفاع و 
دستور خاص آمده ديكر با الا حرج و با الا ضرر» و امثال ذلكك برداشته نمى شود اما نماز شب را يكك طور بخوان كه مثلا با 
يك يا بخوان يا مثلاً.اين حرفها خيلى تام نيست يكك يا بخوان به خود سخت بكير اين طور نيست بلهء اين راهى كه 
سيد ناالاستاد توجيه كرده اين يكك راه معقولى است كه حضرت اين قدر ايستاده نماز خواند كه «تورّمت قدماه») جون در بعضى 
از روايات دارد بعد ديكر ايستادن روى يا برايشان سخت بود روى سينه ى يا مى ايستادند وكرنه اول كسى روى يا بايستد براى 
اينكه بخواهد به خودش زحمت بدهد و رياضت بكشد كه درست نيست. خب» يس جامعش اين است و حكمى كه در مورد 
ضرر جعل شد نه «لا حرج)» برمى دارد نه «لا ضرر» برمى دارد فرمود ما اين قرآن را نفرستاديم كه تو به زحمت بيفتى ١‏ لِتَشْقَىا 
بعد مى دانيد اين قرآن كلام جه كسى است؟ ١‏ تنزيلا؛ يعنى همين خدايى كه به عنوان تذكره فرستاد «نزّلهِ تنزيلا؛ جه كسى 
تنزيل كرد؟ كسى كه كل نظام را آفريد خب يعنى اين تدوين مطابق با آن تكوين است كسى جهانى حرف مى زند كه جهان 
آفرين باشدء حرف كسى جهان شمول است كه جهان ساز باشد او كسى است كه ارضين راء سماوات سبع را همه را آفريد نه 
تنها آفريد و تفويض كرد به كسى بلكه حدوثاً و بقائا جهان به او تكيه دارد هم آفريد هم مى يروراند يرورش او هم قدرت 
مطلقه مى خواهد ١‏ لَهُ ما فى السّماوَاتٍ وَما فِى الْأرْض؛ علم مطلق مى طلبد ١‏ إن تج بالْقَوْلِ نه بَعلَمُ الس وَأَخْمَى؛ شما راء 
العران فا 0 فاق ذا اراز لما والمى زنل سا اوج وماشة كه و ووز دورق اننا ذا ستول لعسيو ننان عال ين 6 
كه بدون انككيزه دارد كار مى كند در حالى كه او از يشت يرده صدا مى آورد مى فرمايد خيلى از جيزهاست كه براى خود 


شما مخفى است براى ما روشن است روزى كه درونتان «١‏ تتلى السَّرَائْرًُا شد مى فهميد كه در جند لايه ى زير جنين خصوصيتى 


شيرا د اعتسل متها الا بيشت شال باس سبال كدشية نادتان تست اكز يعد عرف يه اوم أذائف اسكة روشن انيت ك5 : 
نفرمود: «إن تجهر بالقول فانما يعلمه» آن دوتا را كفته « إن تَجهَرْ بالْقَولٍ فَِنّه بعلم السّرّا يس جهر را به طريق أولى7 مى داند نه 
تنها سرّ راء اخفا را هم مى داند خيلى از جيزهاست كه شما خودتان نمى دانيد كه در درون جه كذشت واز جه موقع اين 
خصيصه را بيدا كرديد او كه درون كاو است و درون شناس او اسرار را مى داند ريز باشد مى داند» دور باشد او مى داند» 
يشت يرده باشد مى داند» در تاريكى باشد مى داند همه ى اقسام جهار كانه را بيان كرده در سوره ى مباركه ى «لقمان) فرمود: 
١‏ بنيَ إِنَّهَا إن تك مِتْقَالَ حب مِنْ حَدَلٍ تكن فى ص خْرَِ أو فى السَماوَاتٍ أَوْ فى الَرْض بَأتِ بها الله فرمود: ٠‏ إن تك مِتْقَالَ 
حَِهِ مِنْ حَوْدَلِاء « حَودَلٍ) يعنى اسيند اكر خيلى ريز باشد او مى داند» خيلى دور باشد فكو مرو أذ الفساؤاك اذاف 
الْأَدْض) أوعن اند شك ون م وا در درون سنكك باشد كه خيليها نمى دانئد درون اين سنكك جيست او مى داند» زير 
زمين باشد او مى داند جايى نيست كه او نداند كهء كسى غالم را اداره مى كند كه علمش بكلٌ شىء محيط است؛ قدرتش 
بكلّ شىء محيط است اما جون عالم بكل شىء است و قادر بكل شىء است قادرانه اداره مى كند يا رحيمانه فرمود نه. قادرانه 
اداره نمى كند ١‏ الرَحْمنٌ عَلَى الْعَوْش اسْمَوَى) عرش هم در سوره ى مباركه ى «اعراف» بحئش كذشت يعنى مقام فرمائروايى 
خب جه كسى بر مقام فرمانروايى نشسته خداى عليم نه. خداى قدير نه خداى عادل نه خداى رحمان آرىء او اكر بخواهد با 
عدالت عمل كند كه كار بسيارى از ماها دشوار است ما در خيلى از دعاها عرض مى كنيم «إلهى عاملنا بفضلك و لا تعاملنا 
بعدلك» اكّر بخواهد با عدل رفتار بكند كه كار ما مشكل است آن كه بر تخت فرمانروايى نشسته است الرحمان است ١‏ 
الرَّحْمنٌ عَلَى العزش الشرتوى) زواننات فراؤائ :ات كه :ناش توق )درا به معنا «استولى 27 كركن ذات اقدس الهى به مقام 
فرمانروايى استيلا دارد اما رحيمانه دعاى نورانى امام سجاده سلام الله عليه» كه عرض كرد خدايا رحمت تو ييشاييش غضب 
توست در بحثهاى سوره ى مباركه ى «مريم» كذشت معناى سبق رحمت بر غضب اين نيست كه رحمت خدا بيش از عضب 
خداست معنايش اين است كه رحمت خدا بيش از غضب خداست البته رحمت او خيلى بيش از غضب اوست و اما اين جنين 
نيست كه رحمت يكك طرف باشد غضب يكك طرف باشدء بهشت هشت در داشته باشد جهنم هفت در داشته باشد, جهنم 
دوه بالف برشد باهند لمان جَهَنّم) اما بهشت آن قدر وسيع است كه «عَوْض هما الشَماوَاتٌ وَالَأَوْض) كه بُرشدنى نيست 


ص: ع 


ياسخ: يقيناً كه هست ولى عمده روايات درباره ى مطلب دوم سخن مى كويد آنكه درهاى بهشت بيش از درهاى جهنم است» 
بهشت هشت در است جهنم هفت در است» درجات و مراتب رحمت بيش از غضب است آن «مكّرا لريب فيه» است اما اين 
روايات نمى خواهد بفهماند كه رحمت خدا بيش از غضب خداست مى خواهد بفرمايد رحمت خدا بيش از غضب خداست 
در أمام و بيشابيش غضب رحمت است يككء رحمت مى شود تَلفء آن كه أمام است امامت را به عهده دارد دو آن كه 
خَلف است مأموميت را به عهده مى كيرد سه اككر جايى خدا بخواهد غضب بكند مى بيند كه رحمت جه دستور مى دهد 
غضب غضب ناكانه نيست غضب رحيم است آن رحيم جون مى خواهد رحمت بكند اينجا غضب مى كند همان طورى كه 
يكك يزشكماهر وقتى مى خواهد به اين بيمار احسان بكند قلبش را مى شكافد عمل مى كند رحمت امام غضب است نه بيش 
الاعفين فنعا ان ان نوراق صغرت سؤعاده شاللا الل عريهه داور وان دجامو مني دشا ارده محيفة ابن بيت 
اؤلش اء بن است «ّا مَنْ وميه يميت الْمَذتَونَ وَ يا من إلى كر إخسانه يَفْرٌَ الْمَض طَرُونَ و يا مَنْ ليف ََحِبُ الْحَاطِونَ يا 
2 موحش غَرِيبٍ وَيَا فج كل كروب كنيب ويا عَوْتٌ كُلّ مخ دُولٍ فيد ويا عد كل مختاج طَرِيدٍ أت الَذِى 
وَساخت كن وارعمة و عَلماء اين همان اث كذ ارش ورتفك 5ل + شن نو أنث الذق عفلت لكل مخلوق: فق تشركك 
مهما وَأَنْتَ الى عَفْوْهُ أغلى مِن عِمَابه وَ أَنْتَ الّذِى تع رَحْمَمهُ أمَامَ عَضَيده اين از غرر تعبيرات اين دعاى شائزده ست يعتى 
غضب او در نماز جماعت به رحمت او اقتدا مى كند نه اينكه خدا عصبانى مى شود مى خواهد يكك عده را به جهنم ببرد خب» 
اين رنج ديده هاى در دنيا اكر تشفّى قلب مى خواهند وقتى مى بينند ظالمين در جهنّم اند اينها تشمّى قلب ١‏ يَوْمَئْذٍ يَفْرَحٌ) يا 
براى تشفَى قلوب مؤمنين است و اينها هم كيفر كار تلخشان را دارند مى جشند رحمت او امام جماعت است و اين مجموعه به 
نابت رسيت من كروما بو ظلون اتيك جلا ارق حر رسومانفيا ساك عطاق دنا سيوع ل وم انر علوم قن 
شود به امامت رحمت دارند اقتدا مى كنند به رحمتى كه امام است اقتدا مى كنند, اما كارهاى غضبى خدا هم در همين نماز 
جماعت به امامت رحمت دارند اقتدا مى كنند لذا وقتى وجود مبارك بيغمبره صِلَى الله عليه و آله و سلّم» رادر همان دعاى 
ذو ين يواعد معرفق كنك و الست ده شميق خوقي أوافت "كلد لاو داق توم رقن مي كته خدان اد على لكر سان 
الله عليه و آله و سلّم) أمِينكك عَلَى وَحْيِك و تَجيبك مِنْ حَلْقِك وَ صَفِيك مِنْ عِبَادِك إِمَام الرَحْمَهِا او هم وقتى غضب مى كند 
جو رك وار اد لمن ينه مي انان كه رن نز اغا دق وطق :1 فطل انه لون وو قفنت القن تعالة زا مشادل ات 
يا غضب بيش از رحمت است يا رحمت بيش از غضب خير» غضب او برابر رحمت اوست لذا فرمود: ١‏ الرَّحْمنٌ عَلَى الْعَوْش 
التو توق )سين اك كس از فحت فزماتزؤزاين السسسكة بو التحمن ُ) أنيت كل غالبا وحمت دار من كزدد اك كل الم بة 
رحمت دارد مى كردد اكر كسى نااميد بشود مى شود كافر جرا يأس از رحمت خدا كفر است يكك وقت است كسى مى 
كويد من ديكر لياقت آن را ندارم حالا لطف خدا هر جه هست اين كفر نيست اما اكر كسى به جايى برسد بككويد يايان خط 
است ديككر در عالّم كسى نيست مشكل مرا حل كند خب يقيناً كفر است ديكر مكر انسان مشكلش جه هست جقدر نياز دارد 
اكر به جايى برسد كه بكويد يايان خط است ديكر كسى در عالم نيست مشكل من يا ما را حل كند خب يقيناً كفر است براى 
اينكه آن كه دارد عالم را اداره مى كند الرحمانٍ مطلق است او مستولى عرش است. يكك روايت نورانى است از وجود مباركك 
امام صادق بخشى از رواياتى است كه در ذيل همين در تفسير شريف كنزالدقائق از وجود مبارك بيغمبره صلَى الله عليه و آله 
و سلم» نقل مى كند به تعبير حضرت اميره سلام الله عليه» وجود مباركك حضرت امير مى كويد كسى آمد يهودى از وجود 


مباركك بيغمبره صِلَى الله عليه و آله و سلّم؛ سؤال مى كند كه جرا «البيت المعمور» مثلاً- جهار ضلع دارد ولى آنكه از وجود 
مبارك امام صادق١‏ سلام الله عليه» نقل شده است اين است كه جرا كعبه. كعبه است >عبه را كعبه كفتند براى اينكه يكك خانه 
ى مكب شكل است جهارتا ديوار دارد و يكك سقف دارد و يكك كف, خب اكر جهار ديوارى به علاوه ى دو ديوارى شد 
مى شود مكعب ديكر اين سؤال از حضرت امام صادق: سلام الله عليه» كردند كه جرا كعبه جهار ديوار دارد فرمود جون 
محاذى البيتء نه البيت المعمور. محاذى البيت المعمور است يا بيتِ معمور است بيت معمور جهار ديوار دارد بعد سؤال شد 
كه جرا بيت معمور جهار ديوار دارد فرمود جون عرش جهار ضلع دارد» سؤال شد حالا جرا عرش جهار ضلع دارد فرمود: الأنّ 
الكلمات الَتى يُنى عليه الإسلام أربعه سبحان الله و الحمد لله و لا إله الا الله و الله أكبر مى بينيد حرف از كجا تا به كجا سر در 
مى آورد فرمود جون كلمات دين بيش از جهارتا نبست عرش روى جهار ضاع مى كردد؛ بيت معمول روى جهار ضلع مى 
كردد» كعبه روى جهار ديوارى مى كردد از كجا شروع كرده تا به كجاء مهندسى كعبه را بيت معمور تنظيم مى كند» مهندسى 
ع مح را ارت مد نو" كفده ووس عون و كلناضنو ريجات ارين نامي من كته اتن :انيفاة دوا تست من 
الله عليه و آله و سلم» است كه در تفسير كنزالدقائق آمده ولى آن را مرحوم مجلسى« رضوان الله عليه» نقل كرده از وجود 
مبارك امام صادق از كعبه شروع مى شود به هر تقدير ١‏ الرَحمنٌ عَلَى الْعزش اشكوق خالا ]تيدر سعؤرة ى باز كا 
«اعراف)» كذشت يكك, آنجه در سورهى مباركه ى «يونس» كذشت دوء كوشه اى از استيلاى رحمائت مطلق است در آنجا 
آفده 6ك او وتشف _الدز النيان داق تيدان عرس مقر شن ونون راشي اذاه وول و ادازه من كته 45د كوهة اف ار 


تدبيرات الهى است. 


ص: عم 


ياسخ: نه» براى كسى كه با لسان قرآن آشنا باشد از محكمات است ممكن است امام احمدبن حنبل كه اهل بيت را _ معاذ الله 
_ ككذاشته كنار بله براى او متشابهات باشد آخر اككر قرآن رفيقى دارد رقيقى دارد. شقيقى دارد» ضميرى دارد و صاحب قرآن 
فرمود: «إِنْى تاركك فيكم الثقلين» يكى _ معاذ الله _ يكى را بككذارد كنار ديكرى را كه مفسدر اوستء مبيّن اوستء جاره ى 
اوشت:خقيقت رانيان من كد كرفتان متشابةى شود ديك ر او كداشته كتان خوؤشاق عا سعد يفهميل نشد عت همي غزالق) 
فخررازى از غزالى نقل مى كند كه امام حنبل فقط سه تا آيه را كفت فقط ما بايد تأويل ببريم وقتى از ايشان سؤال كردند كه ٠‏ 
الرَحمنٌ عَلَى الْعَوْش اشِْتَوَى» كيفيتش جيست؟ كفت ظاهر آيه معلوم است» سؤال مجهول است اين آقا را بيرون كنيد اينها 
جيست سؤال مى كنى همين حرف را مى زد خبء امام رازى از غزالى نقل مى كند كه امام حنبل كفت كه ما فقط مأذونيم سه 
تا آيه را تأويل ببريم كه آن هم يد الله هست و امثال ذلكك و از منبر يايين آمده كفت كه در روايت دارد كه خدا شب جمعه 
نازل مى شود يايين مى آيد «هكذا يُنزل) اين وهابيتى كه مى بينيد همين است اين حنبليها كه مى بينيد همين است هيج توقع 
نداشته باشيد كه اين معارف قرآنى رااينها خوب درست دركك كنند براى اينكه مفشدر اصلى را كذاشتند كنار وقتى مفسّدر 
اوذلى كذ ناي كقا رع بطر ومو شرت تررآن را بيس به هر تقدير در سورهى مياركه ى «اعراف» آيه ى 86 به اين 
صورت امس 31 رَبَكمٌ الله الْذى صَلَق الشماوات والأوض ف مِحكّه 1 م ثم اشرتوى عَلَى الْعَرْش) اين زيرمجموعهى آيهى «طه) 
است جون «١‏ ا ل ل ع ا ات 
ان تعفدو ركه الله الى خَلَقّ الَماوّات وَالَأَوْض فى بِننّه 


سي الا ما متنى داريم جندتا شرح انك همون اسع« التعمن على العؤش 


1 


نام ثم اشرموى عَلَى الْعَْش) سخن از «الرحمن» نيست در سوره ى 


اسْرمَوَّى)» آنكه شرح است آيه ى سورهى مباركه ى «اعراف» استء آيه ى سورهى ١يونس»‏ استء آيه ى سوره ى مباركه ى 
لحني سكو هائند 1ق كرو الاعيي على العوق الشوف وس اوخو يقت كل دين نازر شي وسقت كل حويدا 
أناوحمة لوقت اين ريف كا كين واف كرف ناامة تقو ونا براق اتاافيدى او تدع جوة إنف وشواقت مطلقة 
قدرت مى خواهد فرمود بله دارد بله» ولى زمام راء تدبير را خخدا به دست قدرت نداد كه هر كارى مى تواند بكند قدرت بله 
بايد داشته باشد دارد كار را به دست علم نداد كه مى داند اين شخص خلاف كرده حالا تنبيهش كند كار را به دست عدل 
هم نداد كار را به دست رحمان داد بعضى از كارها را خدا مى كند در قيامت كه مقدور احدى نيست الآن ما در دنيا اكر 
كسى نسبت به ما بد كرده يا كسى نسبت به كسى بد كرده تا جه اندازه احسان ممكن است اكر زيد نسبت به عمرو بد كرده 
خريحة ارارم عورو تسوك يه زنك مى تواتك احيان عقن ركه يزنيطله ارق امك كداعدر كه ركف مرجملة الو اسيك كد اصداكىه 
روى او نياورد» يكك مرحله اين است كه اصلل در هيج جا مطرح نكندء يكك مرحله اين است كه كمال محبت و لطف بكند 
دن كى وار تقامية كن كموق حرا سعد ها اوررا بزازوةة نتن انافك مكدو فيك انااعييه مدق 5ه تمتك نه 
عمرو بد كرده هر وقت به فكر آن بدى مى افتد شرمنده است آن عمرو مورد جفا بخواهد اين شرم و انفعال درونى زيدٍ 
جنايتكار را از بين ببرد مقدورش نيست جه كار بكند تنها كسى كه مقدور اوست از ياد جانى ببرد كه جنايت كرده است 
خداست همه ى اين تبهكاران كه توبه كردند و وارد بهشت مى شوند اكر به يادشان بيفتد كه بد كردند و نماز نخواندند خب 
شرم است ديكر در بهشت كه جا براى عذاب نيست اصلا اين تائبين يادشان نيست كه بد كردندء اصلاً اين تبهكاران يادشان 


نيست كناه كردند اين خداست براى اينكه او مقلّب القلوب است دلها را مى تواند از ياد آدم مى تواند ببرد سهو و نسيان ير 


بركت عطا بكند خب اكر تبهكارى يادش نباشد معصيت كرده مش ركى كه توبه كرده يا حرّء بالآخره حرٌ هر وقتى آن صحنه 
باش :هق ينا نترمندة اسع درك ر دو هقث اضبل باذان الست كه تجلوى بسن ييشفين :وا كرقسا وات اين كان هبج كتين 
ساخته نيست فقط از ذات اقدس الهى ساخته است اين خداست ما با اين خدا سر و كار داريم ١‏ الوَحمنٌ عَلَى الْعَؤْش اسكَوّى» 
بخواهيد مَلككٌ و مالكك باشد هست ١‏ لَهُ مَا فى السَماوَاتٍ وَمَا فى الْأَرْض وَمَا يَنَهُمَاوَمَاَحتٌ الثَرى بخواهيد عليم مطلق باشد 
هست « وَإِن تَجَهَر بِالْقَوْلِِ خب يقيناً مى داند ديكر لذا نفرمود «يعلمه) فرمود: « َإِنَهُ 0 السَّدَا يكك, ١‏ 2 0 
به طريق أولى7 مى داند سهء اخفاى از سرٌ اين است كه براى خود آدم هم مستور است و اين خدايى كه روى تخت فرمانروايى 
نشسته است همه كمالاءت را داراست حالا ما دوتاى آن را كفتيم. در سورهى مباركه ى «لقمان» آيه ى شانزده به اين صورت 
آمده اسث فرمود: وها بي إِنّهَاه آن صفت؛ آن خصلت؛ آن أو ما شت ضع « إن تك مِتْقَالَ قد مِنْ حودل» خيلى ريز باشد 
معلوم خداست ريزى حجاب قيقه مدو مرو در درون سنكك باشد» در حجاب سنكك باشد سنكك حاجب نيست خدا 
من :انق« أؤفن الكتماوات) در دورترين نقطه ى نظام كيهانى باشد دورى مانع نيست ١‏ أَوْ فى الَْرْض) زير زمين باشد محجوب 
بودن يا تاريكك بودن مائع نيست ‏ رَأْتٍ يها الله جراء جون ‏ إن الله لَِيتٌ حَيرًه اككر جنين خحدابى دارد تدبير مى كند يس 
جيزى مستور نيست مالكك و مَلكك هم كه هست ولى از قدرت و از علم واز عدل به عنوان مأموم كمكك مى كيرد اما آنكه 


امام اين تدبير است رحمائّت مطلقه ى اوست. 


ص: م 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١‏ قامء سوره مريم 4/4/1١9٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 


ص 


(طه () قا أن ا غليك الْقذاة لتشقى ١ (١‏ تذكرة لعن يخدى () تتريلك بقن خَلقَ الأوض والشماوات القلى © الوكمة 
عَلَى الْعَْش اسْمَوَى (0) لَهُ ما فى السّماوَاتٍ وَمَا فِى الْأَرْض وَمَرا بَتنَهّمَا وَمَا تَحتّ التَرَى (©) وَإن تَجَهَر بَالْقَوْلٍ فَإنَّهُ َعلّمْ السّرّ 
وَأخفى (/) الله لذ إله لاهو له الأضماة الع )0 


1 


در آغازاين سوره فرمود اين كتاب براى آن نازل نشده است كه شما خود را به زحمت بيندازيد برابر حدٌ معقول موظفى مردم 
را هدايت كنى كه آن مصاديق سه كانه اش قبلا كذشت. فايده ى اصلى كه دارد تذكره است جون اصل مطالب را ما به مردم 
آموختيم يعنى وقتى كفتيم « نفخت فيه من رُوحى» اين روح الهى فجور و تقوا را مُلِهَمِ بود اين روح الهى كه فجور و تقوا را 
خود خدا به اينها الهام كرد اين به بدن تعلق كرفت تا تدبير كندء اككر روح براى تدبير بدن و تدبير اين نشئه نازل شده است 
بايد مُلَهَم باشد و خدا هم الهام كرد هم برابر آيه ى سوره ى مباركه ى «روم» او را با فطرت الهى مفطور و مخلوق كرد هم 
برابر آيه ى سوره ى مباركه ى «شمس» او را ملهّم كرد يس آنجه را كه ما از بيرون به انسان ياد مى دهيم بازكشتش به تذكره 
است ياد آورى است جيز جديدى نيست ١‏ إِلَا تَذِْرَةٌ لِمَن يَحْشَىا فوايد فراوانى هم دارد كه اكر آن فوايد فراوان را ما جداى از 
تذكره بدانيم اين حصرء حصر اضافى است و اكر زيرمجموعه ى تذكره مندرج بدانيم اين حصرء حصر حقيقى است كرجه 
براى همه تذكره است لكن اهل خشيت كه عالمان دين اند ١‏ إِنّمَا يَحْتَى اللَهَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاهُ) آنها جون طزفى مى بندند لذا 
فرفوة] إلاكذكرة لعن خش الى خاقا دو ران شنهد امنا كاسن در يننا اعون ابتك كاف اكر معادك افر 
مقابل شقاوت است هم سعد معناى جامع دارد و مصاديق متنوّع» هم شقا معناى جامعى دارد و مصاديق متنوؤع هيج كدام 
مشتركك لفظى نيستند آنجه انسان با ساعد انجام مى دهد يعنى بين مج و آرنج انجام مى دهد مى كويند مساعدت كرده است 
جه اينكه آنجه بين آرنج و دوش و شانه انجام مى دهد يعنى قسمت عَضد مى كويند معاضدت كرده است غالب اين كارها 
درباره ى خير بود لذا مى كويند مساعدت كرده. معاضدت كرده است و مانند آنء كاهى هم درباره ى شر به كار مى رود 
نظير تعاون كه تعاون هم در خير است « تَعَاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَالنَقُوَىا هم درباره ى شرٌ است ١‏ وَلا- تَعَاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَالْعَدْوَان) 
مساعدت هم همين استء معاضدت هم همين است سَعد هم همين است ساعد بودن هم همين است منتها غالباً در موارد خير به 
كار مى رود شََهَا هم از همين قبيل است اينها از سنخ مشتركك لفظى نيستند جون لفظ در مفهوم استعمال مى شود نه در 
مصداقء اكر در مصداق استعمال مى شد جون مصاديق متعدّدند اين جند معنا ييدا مى كرد ولى جون لفظ در معنا استعمال مى 
شود نه در مصداقء معنا واحد است آن جامع واحد است مصاديق كثير و متعدّدند لذا سعد در برابير نحس» سعد در برابر 
شقاوت يك معنا دارد جه اينكه نحس و شقىّ و شقا و امثال ذلك هم يكك معناى جامع دارد فقط مصاديق مورد استعمال دارد 
مثل خود عمل اين (عين) و (ميم) و «لام) كَاهى در صحيحه است كَاهى در حسنه مصاديقشان اختلاف فراوانى دارند اما اين 
لفظ مشترك معنوى است يعنى مفهوم اين يكك واحد بيش نيست. خبء « مرا أنرَلُمَا عَلَوِكك الْقَوَآنَ لتَنَْى * إِنَا تَذْكِرَهٌ لِمَن 


8 


تخشى». 


ص: /ام 


ياسخ: اين جندين بار» جندين بار يعنى جندين بار در طىّ اين سى سال تقريبى بحث شد كه 1 نجا الآن به جه مناسبت اين را 
مطرح كرديد درباره ى جبر تفويض كه بحث نيست شقى هم معناى خودش را دارد ديكر آنجا حضرت فرمود شايد براى سى 
امين بار يا جهلمين بار داريم ما اين حديث را معنا مى كنيم مرحوم صدوق: رضوان الله عليه» وقتى كه اين رااز حضرت سؤال 
مى كنند وجود مبارك امام سلام الله عليه) مى فرمايند «السعيد سعيدٌ فى بطن امّه) در روايت نيست «الشقيّ شقيٌ فى بطن امّها 
در روايت است فرمود ذات اقدس الهى مى داند اين شخص با داشتن سرمايه يككء امكانات دوء و تطرّق صحيح سه. همه ى 
امكانات را دارد ولى به سوء اختيار خودش به طرف باطل مى رود («إِنّه سيعمل عمل الأشقياء» اين معناى «الشقيئ شقَنٌ فى بطن 
امّه) كه نه سؤال ارتباطى به بحث دارد نه جواب خب. 


١‏ تنزيلاً مِمَنْ حَلَقَ الَوْضَ وَالسَّماوَاتِ الْعُلَى) معمولاً در قرآن كريم خلقت سماوات بر ارض مقدّم است الآ مورد خرف كانه 
حرمو ازاة كناد ق ابلك :ف (ندكه زع اسع مرعيظه :وطن د ابحمان مقنلام وعدم عاق الشماواك والأكض ووزاثر ا كراو ان معت 
خلق ارض و سماء كه ارض مقدّم بر سماء باشد در موارد نادرى است كه يكى از آن موارد نادر همين آيه است وكرنه معمولاً 
هرجا سيفن الا خلقإشت خلقك سحاوات بن اراض معدم :ات لذ قزموه؟داخلق الأؤض والمناوا الغلىو ابه دين اسيك هع 
لَه ما فى السَمَاوَاتٍ) را مقدّم آورده در اين قسمت لف و نشر مرتّب نيست مشْوّش است اما در قسمتهاى ديكر كه ١‏ حَلَقَ 


السَّماوَاتِ والْأرْض فى سِنَّهِ أيّام» آنجا لفّ و نشر مرتّب است. 


# 


ص: ليان 


مطلب ديكر اينكه ذات اقدس الهى روى عرش فرمانروايى مى كند عرش را همان طورى كه هم از وجود مباركك بيغمبر از 
طريق ما اماميه و هم از وجود مبارك امام صادق١‏ سلام الله عليهما» رسيد جهاريايه عرش تسبيحات اربعه است يعنى «سبحان الله 
و الحمد لله و لا إله الا الله والله أكبر» خب اين مكتب كجا با مكتب مشبهه و مجشمه و امثال ذلكك كجا يايه هاى عرش از سنخ 
جوب و فاز و امثال ذلكك نيست تسبيحات اربعه يايه عرش است ديككر عرش» عرش جسمانى نخواهد بود جهارتا يايه دارد يايه 
اش «سبحان الله هست و «و الحمد لله) هست و «و لا اله الآ الله» هست و «الله اكبر) كنت اكر عرش معتايشن اين است اذات:اقدداش 
الهى مستولى بر اينهاست يعنى او برابر توحيد و سبوح بودن و قدّوس بودن و كبريايى دارد عالم را اداره مى كند ديكر هر كز 
توهّم نمى شود كه منظور از اين عرش _ معاذ الله _ تخت مادّى است. با اين بيان نورانى كه ائمه مكرّر فرمودند يايه هاى 
جهاركانه تخت تسبيحات اربعه هست ديكر سخن از تشابه اين آيه مطرح نيست ديكر اين آيه از اين به بعد جزء محكمات و 
كناف و ووش أسسقاء اسفن أبن النة كذ دوزم ف سار كداعق ال عغتران هناة لوؤي كداقبات ماده ف مورد فده فرضرة 
آثات قر 1ن د و فسم إستك ابنائ عقت سو ره ى سيا كذتق (آلاعدرالة ابوه فو الذى الال علو الكيات ينه آناث 
مُخكداتٌ هُنَّ أ الكتّاب وَأَحَرَ مُتَقَابِهاتٌ» بعد هم فرمود: فَأَمَاالّذِينَ فى قُلُوِهمْ رَيعْ تبعُونَ ما تَخَابَ نه ائتعاءالْفِتنَِ َئيقاه 
َأُويلهة در احتالق كه تأويل أوازا الامى :دانث بالدّات وبه اهل بيت :و اولياى الهى اعلام قرموه باليع به بسن آيات متشابة :با 
ارجاع به محكمات مى شود محكمات يس فالبحث فى مقامين در مقام اول الآيات على قسمين متشابه و محكمء مقام ثانى اين 
لبك كا لطن ووق ور روعي الى المدكواك نكر اللجكياك ججدي | بن دو مقام همان است كه در سوره ى مباركه ى 
اعرد به "أبن عنوارت بياذ كزدة الست « الل كنات لعكمت آياثة اين كريد اضالاماندو قر؟ قن متقابه تلااريم براي ايتكه متشانة 
بس كفا نا وين كزدكو سل نروك دك ند اله يتن سدى نات اقامى فو تطكوية ار كات اعكمت لايس 
متشابه ما نداريم واكر در سورهى مباركه ى «زمر» سخن از تشابه است محكمات قرآن هم متشابه است منتها نه متشابه به 
معناى اينكه جندتا احتمال دارد و معنايش روشن نيست يا غلط انداز است يا شبهه افكن است و مانند آن متشابه يعنى 
هماهنكك, همكون, هم آواء هم سوء همتاء تمام آيات شبيه المت ع اس للسحيي اكااتي وا سوق 1 
دعوت مى كنند آنكه در سوره ى مباركه ى «زمر» فرمود: ٠‏ الله زَّلَ أَحْمَنَ الْحِدِيث كتاباً مُتمَّابِها مان فرمود سراسر قرآن 
كاا ع انث له اتاب ورررارر سك وكاب على عامدكه لودع تلن مو وامقسا ذا عما ويم ا وا هماه كاسم كرا 
ايتواست بابرا 1 وتشابهى كدو سورة غبار كداى ارهن بان شلدة كه كه و الله دل أ خسن الخو يدي كتاب متايه متازى» ناطر 
ماهو لديف بنك اردق "ا سوودق ناد دس رومن السك اه ليه نَ الْحِدِيثْ كتاباً مُتَشَابِها ماني لمشي مله 
و الْذَيق يَحْشَوْنَ) شاهد اينكه منظور از اين متشابه يعنى هماهنكك كلمه ى ١‏ مَمَانِيَ) است « مَثَانَِ) كه از مَثناست» از 
إنثناست» از تثنيه است اين است اكر دو شىء بيككانه اى در كنار هم قرار نككيرند بيكانه باشند تثنيه نيست حجرى جنب انسان 
إينها تثنيه نيست مككر به لحاظ جسم.ء تثنيه را تثنيه كفتند براى اينكه ثانى به اؤّلىء اوّلى به دومى انثنا دارد» انعطاف دارد 
فناهتكه: بكم امكو اسع ومين اقوه كد كر رثات عطقم قود كدس رك تتديه تعيكة الأنراك سفرنها رانين كومد سه ان 
ستونهاى هلالى كه به هم كرايش دارند به هم بسته اند اينها ثانين اثنين يكديكرند وكرنه اين يكك ستون بيكانه است آن يكك 
بقرت كانه نا نانسا تاقد 1 انعطلات اند اتات عطفه تتاشادى نا ميو وا تكن ننه الباي افرمرود سر ابح قرا تاه مقن 
مثناست مى شود مثانى» شبيه» شبيه» شبيه است مى شود متشابه يس بنابراين اين تشابهى كه در سوره ى مباركه ى «زمر)ا هست 
عين احكام است و آن تشابهى كه در سورهى مباركه ى «آل عمران» است در مقابل محكمات است با ارجاع متشابهات به 
متدكياك جم عدف كدر اولطووه عار كه ىالقردا أؤام آنه كه وز اكات أخكيق ايان حب 


ص: لمارا 


ياسخ: نه ديكر بعد از ارجاع به ١‏ لَئِسَ كمِثْلِهِ شي ) از يكك سوء بعد از اينكه اهل بيت فرمودند جهاريايه او تسبيحات اربعه 


است از سوى ديكرء ديكر معلوم مى شود مقام فرمانروايى است ديككر تخت در كار نيست. 


هميشه تخت است جسمانى است اما آنهايى كه عقل كرا هستند مى دانند كه مقام فرمانروايى را مى كويند عرش بر عرش 
072 نشسته است با اينكه تخت هم در كار نباشد مى كويند فلا-ن كس بر تخت حكومت نذ نشسته تخت در كار نب نيست اين مقام 


فرفاترواق راس كويقد تحت ارو صمي لشف كه تحى راننن كسى روف نفعت نتسنيي اشدولى أن كدتعوين: كراست يله 
براى او ممكن است متشابه باشد. 


يرسش: بعضى روايات ح. اهل بيت مظاهر 


«أوّل ما تلق الله روح اينهاست و عرش و كرسى كه (أوّلَ ما خلق الله نيست اوٌّلِين جيزى كه ذات اقدس الهى خلق كرده است 
نور بيغمبره عليه و على آله آلا-ف التحبّه و الثناء» است جون آنها نور واحدند يكك نور هست در حقيقت در اين جهان كه مى 
آيند كثير مى شوند» مى شوند جهارده نفر وكرنه آنجا «كلهم من نور واحد) آن بر عرش مقدَّم است بر كرسى مقدّم است اين 


درست فييك خب. 


ياسخ: در سورهى مباركه ى «طلاق) فرمود: ١‏ وَمِنّ الأوضن مِتْلَهُنَ ا اينكه در دعاى فرج مى كُوييم «ربٌ السماوات ارو 
رب العرضين السبع» همين است يكك بيان نورانى از امام رضا١‏ سلام الله عليه) در ذيل آن آيه دوازده سوره ى «طلاق» هست كه 
حضرت وقتى اين آيه ١‏ خَلَقَّ سَِيِعَ سَماوَاتٍ وَمِنَ الْأرْض مِتْلَهُنَّ» رانام مى برد دستان مباركشان را روى هم مى كذارد مى 


فرمايد وض وسماءً» لوقن وسماءٌ) آنجا كه دارد « وَمِنّ الأدض متْلَهُنَ از آن جمع به دست مى آيد» خب. 


ص: 08 


مطلب دوم اينكه از استيلا به إستوا ياد كرده است اكر مى فرمود «الرحمن على العرش استولى7» يعنى او مستولى استء او قاهر 
استء او سلطان عرش است اين معناى روشنى دارد اما كسى كه سلطان مقام عرش است مستولى بر مقام عرش است احاطه ى 
او و توجه او به نزديكهاى عرش بيش از احاطه و اشراف او نسبت به اشياى دور است ولى ذات اقدس الهى اين جنين نيست 
نسبتش به جميع اشياء على السواست كرجه اشياء در ارتباط با او يكسان نيستند اينجا دو مطلب است يكى اينكه احاطه ى خداء 
حضور خداء علم خداء قدرت خدا به جميع اشياء على السواست اين طور نيست كه يكى را بهتر ببيند» يكى را كمتر ببيند» يكى 
را دورتر ببيند» يكى را نزديكك تر ببيند بر يكى قادر باشد بر يكى قادرتر اين جنين نيست جون در حقيقت غير متناهى اينها 


فرض ندارد. 


مطلب دوم اينكه از اين طرف تفاوت فراوان است يعنى بعضيها به خدا نزديكك اند بعضى از خدا دورند كه اين مطلب دوم بايد 
بيان بشود توضيح داده بشود كه جككونه اين اضافه يكك طرفه است الآن در صدد اين هستيم كه اين «استولى7) با «استوى”) 
نامن نفان شو سه | رنكة يوان شناه اك امقتولك فى تعره كد« الح علق لفك اقول 17ناز مسوك أسكه خسلة اسقةه 
سلطان بر عرش است اين نمى فهماند كه به جميع اشياء على وزانٍ واحد اشراف دارد اما وقتى كفته شد ١‏ اسْمَوّى) يعنى به 
جميع اشياء على وزانٍ واحد متساويه الأطراف و الأقدام يكسان احاطه دارد و همين معنا همين بيانى كه در دعاى نورانى «عرفه) 
وجود مباركك امام سجاده سلام الله عليه» هست در آغاز آن دعاى نورانى «عرفه» امام سجاد در صحيفه ى سجاديه كه دعاى ا 
أعرك وو عمل فاى هداق واي" 21 فعا دانم سوريف تند اميق نك الله ل" إله نا اكه لدان من لتودو الغالن فى 1113 انك 
تعبير معروف دان فى علوّه و عالٍ فى علوّه از همين دعاى عرفه كرفته شده او در عين حال كه عالى است دانى است در عين 
حال كهداق اسك عا :انيت اكرددو عن حال كةاداق انيت عال انك در عن يهال كه مالع اث دانى “اف احاطددى ان 
حضرت به عرش و كرسى مانند احاطه ى خدا به فرش است هيج فرقى ندارد جون جميع اشياء نسبت به آن حضرت و جميع 
اشياء على السواست و اما ازاين طرف تفاوت زياد است يكك عدّه جزء مقرّبين اند يكك عدّه ١‏ بُنَادَوْنَ من مَكَانِ بَعِيِدِا سر 
تفاوت هم اين است كه در اضافه هاى مادّى و جسمى تساوى و تشابه از دو طرف هست يعنى اكر جسمى به جسم ديكر 
نزديكك بود او هم نزديكك است شيئى زماناً به زمان ديكر نزديكك بود آن زمان هم به اين زمان نزديكك است در مسئله ى زمان 
و زمين تساوى دو طرف برقرار است اما در اضافه هاى معنوى ممكن است الف به باء نزديكك باشد و باء از الف دورء اكر 
بخواهيم از باب تشبيه معقول به محسوس براى اين يكك اضافه ى غير متشابه مثالى ذكر بكنيم همان تمثيل أعما و بصير است 
عفر ذل اعما ختلق از ركف انف جر نكاما ارو وا من نحم اتحافلة داه ضما ار مصدير ذون انك أو كف ايند كدصروى ارد 
طاترايق يككه سآن هنا اساطه عن ترد بكى داؤة جه كون ول اسان كور اخاطة ىحو دارد هزه تذارى كه اعنل كنان او عيضا 
كنار او نيست ذات اقدس الهى كه ٠‏ َحْنُ أَْوَبُ إِلنِهِ مِنْ حل الْوَرِيدِ؛ بكل شىء از همان كل شىء نزديكك تراست در عين 
حال يكك عدّه ٠‏ يُنَادَوْنَ مِن مَكانٍ بَعِيدِ» در عين حال دارد كه « قَبَغوداً لَلْمَوْم الطَالِمِينَ» و مانند آنء بنابراين استيلا با استوى7 


همراه است براى اينكه ذات اقدس الهى نسبتش به جميع اشياء على السواست. 


ص: الام 


روشق لضيو ته ككفدظون امت اسيك شعلة ترييقن دري ابيط 


ياسخ: نه خير» در جريان تبارد علل اكر اين عللها محدود باشند هر علتى نسبت به معلول خودش نزديكك تراز علت بالاست اما 
اكر آن علهالعلل نامتناهى بود ما بعد از اينكه تسلسل باطل شد به سرآغاز علل رسيديم نمى فهميم كه خدا در آنجاست مى 
فهميم وقتى تسلسل باطل شد به مقصد رسيديم خدا را آنجا بيدا نمى كنيم وقتى تسلسل يبدا شد مى فهميم كسى هست كه 
بلفتلة كتين امع كنا بامطار ل نه كه | تعلق ماو تبط قن رود كك كز مركت رودا مسار ل :و وك ميعلوال اود كل ون اس ب 
عنان تطللج هوه كه فرط هو تسن كدايراض لتر اط ان ووش نشد كدساكه ع كريند مادم أننانا وما حلفا ونا 
َئْنَ ذلكك» الآ-ن هم يقين داريم براى خيليها قابل حل نيست خدا به ما از ما نزديكك تر استء خدا به ما از قلب ما نزديكك تر 
دعاى نورانى ابوحمزه ثمالى و ساير ادعيه اينها به ما مى فهماند اينها در فلسفه نيست اينها در دعاست اينكه وجود مباركك امام 
سجاد در دعاى ابوحمزه ثمالى به خدا عرض مى كند خدايا هر جه بخواهم مى توانم بخواهم به من اجازه ى كفتكو دادى 
«وَالْحَمْدُ للّهِ الذى أناديه كلما شَمْتٌ لحاجتى وَأَخْلوٌ به حَدِثٌ شت لِبدرّى بغر سّفيع فَيفُضى لى حاجتى » اينكه نمى خواهد _ 
معاذ الله _ شفاعت را انكار كند اينكه نمى خواهد بككويد واسطه اى در كار نيست خودشان فرمودند توسّل بجوييد واسطه در 
كار است شفاعت در كار است اما براى اينكه ما كه كوريم به بصير نزديكك كند وكرنه آن بصير به ما به شفعا و به شفاعت 
شافعان از همه نزديكك تر است يكك راه ميان بُرى ما هميشه داريم شفاعت حق است اما راه منفصل نيست «و آخر من يشفع 
أرحم الراحمين» است آن ١‏ أرْحَمٌ الرَاحِمِينَ) به ما از شفعاى ما نزديكك تر است اين دعاى ابوحمزه آن را مى خواهد بككويد كه 
نمى خواهد _ معاذ الله _ شفاعت را انكار كند عرض مى كند خدايا «كلما شِْتٌ لحاجتى وَأَخْلوٌ به حَيِث شِئْتٌ لسِرّى بِغَيِر شَفيع 
فَيَعُْضى لى حاجتى » نه اينكه شفاعت باطل است يعنى تو اكر بخواهى بدون شفيع هم مشكل ما را حل مى كنى براى اينكه تو 
به مااز شفعاى ما نزديكك ترى اين طورى هم هست. خبء اين خدا مى شود مستوى يعنى نسبتش به جميع اشياء على 


السواست. 


ص: فض 


يرسش:...جه نيازى به واسطه دارد 


ياسخ: بله» كور واسطه مى خواهد عصاكش مى خواهد او واسطه نمى خواهد كه واسطه براى قابل است نه براى فاعل» فاعل را 
در همان دعاى ابوحمزه مشخص كرده بالأخره كور واسطه مى خواهد يا نمى خواهد «لا تعمل ابصار ولكن تعلم فى الصدور) 
اين جشمى كه در دل هست واين جشم دل كه كور است بالأخره يكك بصير مى خواهد يا نه» بصير اهل بيت اند كه دست 
اراس كرنه يم عات اس رب كنار راسظه شل عراس و القع سور عه رجا كا ود اناك درن ارق كوو كوا مطل نيا 


خواهد كه عصاكش او را به عهده بكيرد خب. 


فزموة+ لشعاءفق التوجاوات :وما فن الأوذض وتامعهها وكاتفة لقنس ابد نظ همان م شرح كه كر كل موتجوذالتا هدين 
ا يي 1 ف أمدنا ونا خلفنا عاق ذلك كه ابدى ال سور فى عبار كك «مريم) بود كه 
ل 


- 
ع 


بأ رَبك لَه ما بن أَيدِينَا وا حَلََْا وَمَا بين ذلِك وَمَا كَانَ رَبك ني مستحضريد كه همه ى 


- 


اين مباحث در فصل سوم است آن فصل اول و دوم دوتا منطقه. منطقه ى ممنوعه است يعنى هويّت مطلقه كه مقام ذات است 


و 


حفن كناشتة كه اوها دول | 
كلا ممنوع استء صفات ذات كه عين ذات است اكتناهش كلا ممنوع است همه ى بحثها در وجه الله هست و فيض الله هست 
تور الماوَات وَانَا زض» است و امثال ذلكك ١‏ لَهُ ما فى السَّماوَاتِ) يككه ٠‏ وَمرا فى الْأّرْض) دوء نه تنها اما بين الأرض و 
الستاء» ماقبل السماء .وها بعد السماء 7 وما تينهقاة بعتى فى مدن السماء ما قبل الأرضن ف ما بهد الأرض ١:‏ وما منَهُمَاة بعت متخ 
الأرض اين جنين نيست كه« بَيِنَهُمَاا يعنى هوا كه بين آسمان و زمين است ١‏ وَمَا نَحْتٌ التَرَىا خبء جون هم مدبّر عالّم است 
هم مربّى انسان است همان طورى كه نسبت به كلّ جهان تكويناً احاطه دارد نسبت به انسان هم تكويئاً احاطه دارد ١‏ وَإِن تَجهَر 
بالْقَوْلٍ فَإنَهُ ب: كع القراو الى بصتو ختداى قنز سوق معتذاى زنع اق تعزن تريعرقق اك جد اسه الرججاة اقارقة 
الرحمان دارد عالّم را اداره مى كند او برابر عدل اداره نمى كند جون اكر برابر باغذل اداره كثن كان تشتيارف: از ماه مكل 
است در اين دعاها غالباً مى خوانيم «إلهى عاملنا بفضلك و لا تعاملنا بعدلكك» اكر او برابير عدل با ما رفتار كند خب هر كناهى 
كرديم بايد كيفر بدهد ديكر اما با فضل كه رفتار كند با احسان كه رفتار كند با رحمت و كذشت رفتار كند اميد نجات هست 
بعد برهان اقامه مى كند جرا او خالق ارض و سماست يككء جرا او مستولى بر عرش است دوء جرا اومالك و مَلكك سماوات و 
ارض و ١‏ وما بَتِنَهُمَا وَمّا نَحْتّ الَرَىا است سه. جهارء ينج جرا او عالم به جهر و سرّ و اخفاست شش و هفت و هشت براى 
اينكه ١‏ الله لآ إله إِنَّا هو اوستء همه كمالات را هم داراست ١‏ لَه الْأَشِماءٌ الْحْنَى) اين تقديم خبر بر مبتدا هم مفيد حصر است 
اين اسم هم به معناى عَلم نيست صفت مشبهه و امثال ذلكك را هم مى كويند اسمء اسماى حسنا منحصراً براى خخداست غير خخدا 
كسى اسماى حسنا ندارد غير خدا يا اسم قبيح دارد يا اسم حسن» اسم أحسن براى خداست فقط» جون اسم سه قسم است يا 
قبيح است نظير ظالم؛ جائر» فاسق» عاصىء عاق و مانند آن خائن اينها اسماى قبيح اند يا حسن اند مثل عالم» قدير» عادل 
مُقيتط مُحب اينها اسم حسن اند خدا نه تنها اسم قبيح ندارد اسم حسن هم ندارد براى اينكه اسم حسن متناهى است اين 
حسنى؟ مؤنث أحسن است كه أفعل تفضيل است او أحسن اسما را دارد حقيقت نامتناهى علم نامتناهى براى اوست» قدرت 
نامتناهى براى اوست هيج كمبودى در او نيست قدرت نامتناهى» حيات نامتناهى» علم نامتناهى» در اسماى فعليه جود نامتناهى, 
عدل نامتناهى» احسان نامتناهى» عفو نامتناهى» اينهاست يس او منزّه از اسماى قبيح است يككء مقدّس از اسماى حسن است دو 
كه فرق سبوح و قدّوس هم همين است او مسّح از اسماى قبيح است ١‏ نحن تُسبْحُ يحمدك وَتُقَدّسٌ لك» در آن بحث كذشت 


سسا احا 
:5 
سث دوء» 
كه سببوح و قدّوس مرادف هم نيستند او من ف قبيح است يككء مقدّس از اسماى كامل | 1 
سما متنا سيت سما دامنكي 
ازا ْ 
2 3 ن يااسم 4.6 
8 يكران , 
ش ست دد 
هى 0 ض ْ براى او فبت 
ْ 5 07 : 
أذ يت ظ 0 ش 
٠.‏ 2 او را - 
' َ امع 
ٌْ : أ ماءايى 
0 اس كه فقط منككير 
ا ٍ ت سكء ( 
ا أأكييل اسي 
ا 
ى 
ا 


ا 
1 ست يا اسم 
انها 


ص: إزشخرا 


ياسخ: مصداق اند ديكر كلمات تامّه اند مصداق آنهاء مظهر آنها در عالّم امكان اهل بيت اند ديكر. 


0 
0-0 


حرسي ا لح كر با رربي ا عار لك وو ايو ل 
التاق أنا .قا تذغوا قله الأسماة الحم نَى) كرجه برخيها احتمال دادند در خلال كلمات هم كذشت كه ١‏ لَه به آن ١‏ 
خرن اعد سر سسا ايو ع قانا افري :د ارتب عجر 6ر231 كيل اجن 
خداى سبحان داراى اسماى حسناست يكك بحث مبسوطى در ذيل آيه ى ٠١١‏ سوره ى مباركه ى «اسراء» كذشت كه فرمود: ٠‏ 
قل ادْعُوا اللَّ أو ادْعُوا الوَحْمَانَ 
اما به عنوان اينكه ما رحمان را بيرستيم به عنوان اينكه رحمان ربٌّ ماست شناخته شده نبود نه اينكه اصل رحمان براى آنها 


ا[ 


ما لتقو كله ساف ل نَى) برايمردم حجاز الله شناخته شده بود» الرحمن شناخته شده بود 
شناخته شده نبود در سوره ى مباركه ى «فرقان» كه بحثش به خواست خدا خواهد آمد آيهدى 09 و٠0‏ سورهى مباركه ى 
«فرقان» اين است ١‏ الذِى حَلَقَ السَماوَات وَالرْض وَمَا بَتَهُمَا فى بده يام نم اشرتوى عَلَى الْعَْشٍ الوَحْمٌ مٌّ» اول فعل را ذكر كرد 
بعد فاعل را ١‏ قَسْأَلُ به يرا * * وَإِذَا قبل لَهُمْ اش شيْجدُوا لِلرّخمن قَالُوا وَمَا ال خبدما رجباة را رعاموات وجا تب ناسيم تا براى 
او سجده كنيم به عنوان معبود : نمى شناسيم معبود ما همين بتهايى هستند كه ١‏ مَا نَعبدُهُمْ إلا لِيقرَُوناا نه اينكه اصل الرحمان به 
كوك اننهنا بدو دوواد حك وه ميت كي :1 اقابل عجان كه نج ناعير كذاقع اخسوق عانا ا رحدان لعي 
بودند نظير الله و همجنين در سوره ى مباركه ى «اعراق» جريان اسماى حسنا كذشت كه در آنجا فرمود خداى سبحان داراى 
أشياف' كبتابية" 1 بنارا مودق اما كدق اغراف ارخ اسك كددزولله الأقماة الكشن فاذقرة ها ود روا الندية لجدون 
قن أكري] نان نف زان 11/1618 فاون | روط عضا وس مض وونا رادي النصاى دنا كه سيلف فو رفن حا سور عار 4 
ى «اعراف» و ٠١١‏ سورهى مباركه ى «اسراء» كذشت واين حصر هم دليل است برايمطالب كذشته و هم دليل است براى 
مطالب آينده. 


ص: عرم 


مهم ترين بحث اين است كه ما اين اسماى الهى را كه دركك مى كنيم فقط نقص را و عيب را زائل مى كنيم كه بازكشت اين 
اسماى حسنا به معانى سلبيه است خدا عالم است يعنى «ليس بجاهل»»؛ خدا قادر است يعنى «ليس بعاجزا يا نه يكك معناى 
ثبوتى را دركك مى كنيم كمال را دركك مى كنيم اين كمالها هم عين هم اند هم عين ذات اند جند نظر هست اين بحث علامه 
طباطبايى١‏ رضوان الله عليه؛ در الميزان را ملا-حظه بفرماييد كرجه به عنوان بحث روايى ذكر شده ولى مناسب بود كه اين را 
يكك بحث مستقلّى به آن بدهند يكك عنوان مستقلى به آن بدهند يكك بحث روايى دارند ذيل همين آيات روايات فراوان نقل 
فى كنثد جتلاينة فت عمق كلام رادر عمين حك روا 'ذكراس كنتد كه باشعا حيتائ الهن كديزي داسك ننه 
معناى نفى نقص و عيب و امثال ذلكك است يا معناى ثبوتى دارد شما ببينيد مرحوم صدوق١‏ رضوان الله عليه» در كتاب شريف 
توحيد وقتى اسماى الهى را ذكر مى كنند بيانى دارند كتاب توحيد مرحوم صدوق از كتابهاى قَيِم ما اماميه است خدا حشرش 
را با انبيا و اوليا قرار بدهد اين يدر و يسر خيلى همّت كردند مرحوم صدوق١‏ رضوان الله عليه»؛ در صفحه ى ١158‏ همين كتاب 
شريث توحبد صدوق ذيل بات "ذات صفات الأفعال بعد از ابتكه توزده.رؤايت را ان اهل بيت بيت« عليهم السلام» نقل كردند اين 
جنين مى فرمايد: «قال محمدبن على مؤلف هذا الكتاب« رضى الله عنه» إذا وصف الله تباركك و تعالى7 بصفات الذات فإنّما 
تنفى عنه بكلّ صفهٍ منها ضدّها؛ ما وقتى خدا را به اوصاف ذاتى موصوف مى كنيم بازكشت اتتصاف خدا به صفات ذات» نفى 
ضدّ آنهاست يعنى «مَتى؟ قلنا إِنهِ حيٌّ تفينا عنه ضدّ الحياه و هو الموت» «حيٍّ) يعنى «ليس بمتّت»» «و مَتى” قلنا الله نه عليمٌ تفينا 
عنه ضدّ العلم و هو الجهل و م مَتى 7 قلنا إن سميمٌ تفينا عنه ضدٌ السمع و هو الصَّحَم) يعنى كرى «و متى7 قلنا بصيرٌ نفينا عنه ضدّ 
البصر و هو العمى” و متى قلنا عزيرٌ نفينا عنه ضدّ العرّ و هو الذلّه و متى قلنا حكيمٌ نفينا عنه ضدٌ الحكمه و هو الخطأ و متى تم * قلنا 
غنٌِ نفينا عنه ضدٌ الغنى7 و هو الفقر و متى 7 قلنا عدل نفينا عنه الجور و الظلم و متى قلنا حليمٌ نفينا عنه الأجل و متى7 قلنا قادرٌ 
نفينا عنه العجز» برهان مسئله اين است ببينى ايكه مرحوم شيخ مفيد با همه ى احترامى كه براى مرحوم صدوق قائل است مى 
كويد شما محدّئيد جرا وارد مسائل كلامى مى شويد همين است اكر مرحوم مفيد نمى بود مكر كسى ممكن بود جرأت مى 
كرد نسبت به مرحوم صدوق جنين اعتراضى بكند خب مفيد است او هم محدّث است هم متكلم است هم مفسّدر است هم 
فقيهى نامور است فقط مفيد بود كه مى توانست اعتراض بكند كه اين جه حرفى است مى زنى شما فقط حديث نقل كن شما 
آن كتاب مقالات مرحوم مفيد را خوانديد ديكر تقريباً صد عقيده مرحوم صدوق دارد عقايدنا اين استء اين است زير همه ى 
إينها مرحوم مفيد آب بسته كه نه خير اين نيست عقيده ما شيعه جيز ديكر است «و لو لم نفعل ذلكك أثبتنا معه أشياء لم تزل 
معه) مااكر بككُوييم خدا عليم است يعنى علم دارد معلوم مى شود غير از خدا يكك جيز ديكر هم قدير است خب اين يعنى 
صفت عين ذات نيست صفت زائد بر ذات است فاصله كرفتن از علوم عقلى و برهيز از روايات عقلى همين نتيجه را مى دهد 
مى كويد مااكر بككوييم خدا قدير است و معناى ثبوتى داشته باشد (إِنّه قديرٌ) به معناى «ليس بعاجزا نباشد معلوم مى شود غير 
از خدا يكك جيز ديكر هم هست به نام قدرت غير از خدا جيزى هم هست به نام علم در حالى كه مفهوماً غير هم اند مصداقاً 
عين هم اند آن صفت اكر زائد بر ذات باشد مى شود غير او اين بيان نورانى حضرت امير در اوّلين خطبهى نهج البلاغه اين 
است كه دوتا برهان اقامه مى كند مى فرمايد كسى حق ندارد خدا را وصف بكند با اينكه همه ى اين خطبه ها وصف خداست 
بده ول كس نلق تدادة علو سيت هت وضك نك وو ذا جراة براك إبدكة ترموة فمن وعنقه ققد ته لدهاده كل 
صفهٍ أنّها غير الموصوف و شهاده كل موصوف أنه غير الصفه؛ اين دوتا شاهد عادل كجا شهادت مى دهند اككر وصف عين 
موصوف باشد موصوف عين وصف باشد شهادتى در كار نيست اككر وصف زائد بر موصوف باشد هر دو شهادت به غير مى 


دهند اكر الف زائد بر باء باشد باء مى كويد الف غير من است الف مى كويد من غير باء هستم اما اكر اينها مفهوماً غير هم و 


مصداقاً عين هم باشند ديكر شهادت نمى دهند كه اين دوتا برهانى كه در اوّلِين خطبه ى نهج البلاغه هست نشان مى دهد كه 
حضرت مى فرمايد صفات خدا عين ذات اوست «لشهاده كل صفهٍ أنّها غير الموصوف و شهاده كلّ موصوف أنّها غير الصفه) 
آن فكر رايج آن روز را دارد رفع مى دهد اكر مرحوم صدوق هم مثل مرحوم مفيد وارد بحثهاى كلامى مى شد اين حرف را 
نمى زد مى فرمايد: «و لو لم نفعل ذلكك أثبتنا معه أشياء لم نَل معه) نه صفت عين ذات است مفهوماً غير هم اند مصداقاً عين 
هم اند شما الآن يكك الف بسيطى را فرض كنيد كه من جميع الجهات بسيط است بعد مى كوييم اين الف موجودٌ اين الف 
مخلوق لله» اين الف مصنوع الله» اين الف مقدور الله. اين الف معلول الله اين الف معلوم الله اين ينج» شش تا مفهوم را كه بر 
الف بسيط من جميع الجهات حمل كردى يعنى الف از جهتى مخلوق است و از جهت ديكر معلوم واز آن جهت كه معلوم 
است مخلوق خدا نيست _معاذ الله _ يا نه» همه ى اين الفاظ متكثّره و همه ى اين مفاهيم متعدّده يكك مصداق دارد حيثيتش 
هم واحد است نه تنها مصداقاً واحدند حيتت صِدقشان هم واحد است معناى حيثيت صدق واحد باشد اين است كه اين مفهوم 
در همان سيهر ذهن كه مى خواهد روى مصداق بنشيند در آن آسمان مى شود يكى يكجا مى نشيند يكك وقت است كسى 
عالم هاشمى است دوتا لفظ است دوتا مفهوم است يكك مصداق است ولى دوتا حيثيت صدق است علمش جيز ديكر است 
سياد تش جيز ديكر كرجه يكك شخص است مى كوييم هذا عالمٌ» هذا عادل» هذا هاشميٌ اما مصداقهاء حيثئيت مصداق فرق مى 
كند در مسئله ى اينكه الفٍ بسيط مخلوق هستء معلول هستء معلوم هستء مرزوق هستء مسموع هستء. مصنوع هست همه 
ى اينها الفاظ متعدّدء مفاهيم متعدّد ولى مفاهيم وقتى مى خواهند روى مصداق بنشيند در همان سيهر ذهن يكى مى شوند و 
يكك فرودكاه دارند براى اينكه الف بسيط است جايشان يكى است اما وقتى كفتيم «هذا رجل هاشميٌ عادل)» سه تا مفهوم است 
سه تا مسير دارد سه جا مى نشيند منتها اين شخص يكى است اكر كفتيم الفٍ بسيط مخلوق خداست و آن مفاهيم را بار كرديم 
معاذ الله _ اين نيست كه از جهتى مخلوق است از جهتى معلوم است اين كه نيست كه همين معنا كه در نقص هست در 
كمال به طريق أولى7 ذات اقدس الهى عليمٌ» قديرٌ تعتجب در اين است با اينكه مرحوم صدوق همين مطلب بلند را در همين 
كتاب نقل كرده خب جون روى آن بحث نشده فقط نقل كرده به اين مطلب عنايت نفرمود در صفحه ى قبل يعنى صفحه ى 


68 اين روايت كه از غرر روايات ماست هشام بن سالم وارد محضر امام صادق« سلام الله عليه) مى شود. 


ص: هاور 


ياسخ: يكك جهت است بله. 


ياسخ: واحد مى شود جون مفهوم, هر كدام به اندازه ى ظرف خاصٌ اند با هر ظرفى از اين اقيانوس ما آب بككيريم اين اقيانوس 
آبهاى فراوانى دارد اما اين مفهوم اين كاسه بيش از اين نمى تواند بككيرد ما اين الفى كه ينج» شش جهت در آن جمع است 
مفهوم مصنوعٌ را بخواهيم بكيريم اين مصنوعٌ» معلومٌ يا معلول را نشان نمى دهد اين يكك كاسه ى محدود است كه به اندازه ى 
رودن و لذ كر متيو دوراره يا كام عورد كوم وروي اه ين ع قري ان كك منك دن ورد كيد تهو مرا الامعيه ا 
واحد كه بسيط است مى شود كرفت نعم يكك مفهوم را از جند متباين نمى شود كرفت الأنّ معني واحداً لا يُنتزع مما له توحد 


ما لم يَقع) اما جند مفهوم را از يكك حقيقت كه اين مفاهيم مختلف اند نه مخالف مى شود انتزاع كرد. 


به هر تقدير هشام بن سالم مى كويد من وارد محضر امام صادق شدم جون هشام را وجود مباركك امام صادق حوزه را توزيع 
كرد بعضيها كلام» بعضيها را فقه» بعضى رجالء بعضى درايه» بعضى تفسير شاكردانش را توزيع كرد تخصّصىء هشام بن سالم 
از آن قدرهاى شاكردان امام صادق بودند وقتى كه وارد شدند حضرت مستقيماً از هشام مى يرسد «أتنعت الله تعالى”) آيا خدا 
را وصف مى كنى همين وصفى كه وجود مباركك حضرت امير در خطبه ى اول دارد كسى حق ندارد خدا را وصف بكند «مَن 
وصفه فقد قرنها» «أتنعت الله سبحانه و تعالى7» هشام بن سالم عرض مى كند كه «نعم) بله من خدا را وصف مى كند «قال١‏ عليه 
السلام» هات» خدا را وصف بكن ببينيم جطور خدا را وصف مى كنى حالا دو به دو هستند ديكر «فقلت هو السميع البصيرا 
كفتم خدا سميع استء بصير است «قال١‏ عليه السلام» هذه صفةٌ يشتركك فيه المخلوقون» خب اكر خدا سميع بصير است انسان 
هم كه سميع بصير استء ملائكه هم كه سميع بصيرند فرقشان جيست؟ هشام عرض مى كند كه شما جكونه خدا را وصف مى 
كنى؟ اقلت فكيف تنعته؛ شما خدا را جطور وصف مى كنى حضرت فرمود من نمى كويم او سميع است مى كُويم او سمع 
است كه خيال نكن مشتقّى هست و ذاتى است و له المبدأ بعد از اينكه فهميدى او سمع است بكو اين سمع قائم به ذاتش سميعٌ 
بذاته مى كويم او صر است او نور است نه ثيِر او حيات است نه حي حضرت فرمود من اكر بخواهم وصف يكنم خدا را 
«فقال١‏ عليه السلام) هو نورٌ لا ظلمه فيه و حياتٌ)» نه حىٌّ كه شما بحث بكنى مشتق ذات در آن معتبر است يا نه» بعد از اينكه 
فهميدى اين حيات قائم به ذات است «هذا حياتٌ هذا حيٌّ) حىّ يعنى جه؟ يعنى «مَن قام به الحيات» اين حيات به خودش قائم 
است ديككر يس هذا حيٌ «نورٌ لا ظلمه فيه و حياتٌ لا موت فيه و علمٌ لا جهل فيها نه «عليمٌ) بعد از اينكه فهميديم كه اين علم 
قائم به ذات است مى كوييم «علمٌ لا جهل فيها» «و حقٌّ لا باطل فيه) هشام بن سالم مى كويد «فخرجت من عنده٠‏ عليه السلام) و 
أنا أعلم الناس بالتوحيد» اين بركت اهل بيت است خب مرحوم مفيد آمده دراين فضا آن كتاب كلامى را نوشته مرحوم 
صدوق بااينكه همين روايات را نقل كرده در صفحه ى بعد مى بينيد صفات اثباتى خدا رابه صفات سلبى يرمى كرداند 
متأسفانه وضع حوزه بر تعطيل است درس و بحث ثواب يكك روضه را ندارد كه آدم مثلا بكويد ما ثواب كل ثواب اين بحثها 
را به بيشكاه وجود مبارك امام حسن ما تجليل را در اين مى دانيم كه تعطيل بكنيم حالا اين طور اعلام شده متأسفانه ولى با 
اينكه معلوم نيست روز هفتم شهادت امام حسن باشد يا ميلاد وجود مباركك. 


ص: را 


ير سش:.. 

ياسخ: نه» منظورم اين است كه اين به اندازه ى يكك روضه خوانى ثواب دارد. 

ير سش:.. 

ياسخ: به اين شرط كه ثوابش را به روح مطهّر هم امام كاظم١‏ سلام الله عليه) هم امام مجتبى١‏ سلام الله عليه). 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ف تا ١١‏ سوره مريم 4//١١/+‏ 
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آنْشتٌ نار لَعَلّى آتيكم مُنْهَا بقَبس أؤ أَجَدٌ عَلَى الّارِ مَدىٌ 0١‏ فَلَمًا أنَامَا نُودِىَ يا مُوسَى )0١(‏ إِنَّى أنّا رَبك فَاخْلَعْ تَغليك 
إنكه بالواق المقدس طوى 693 


جون سورهى مباركه ى «طه) مثل سورهى مباركه ى «مريم) در مكه نازل شد و مطالب اصلى موو مك عبرا دين يعنى 
توحيد و وحى و نبوّت و خطوط كلى فقه و اخلاق و حقوق است اول مسئله ى توحيد را اجمالاً مطرح فرمودند بعد درباره ى 
نمونه اى از نبوّت عام سخن فرمودند تا بحثهاى اصول دين را تكميل كنند. فرمودند اين كتاب از طرف كسى است كه حقيقت 
جهان در اختيار اوست كسى كه حقيقت جهان در اختيار اوست او همان طورى كه ربٌ جهان است رب انسان هم هست و 
انسان از آن جهت كه يكك موجود متفكر و مختار و قاثون مند است مُقئّن قوانين انسائى هم بايد الله باشد براى ايتكه آن كه 
آفريد بايد ببروراند اين تنزيلا برهانٍ آن است كه ذات اقدس الهى بايد مربّى باشد. بعد فرمود كل جهان را او بر اساس رحمت 
اداره مى كند اين بيان نورانى كه از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شده است و همجنين از وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) نقل شده است كه يايه هاى جهاركانه عرش خدا همين تسبيحات اربعه است ديكر هر كونه توهم تشبيه 
و تجسيم و تجسٌّد زدوده مى شود فرمود جون كلمات اسلامى جهارتاست «سبحان الله و الحمد لله و لا إله الا الله و الله أكبر) 
عرش خخحدا هم جهار ايه دارد يس معلوم مى شود سخن از يايه هاى فلرَّى و جوبى و امثال ذلك نيست ١‏ الرَّحَمنٌ عَلَى الْعَؤش 


اسْتَوّى). 


ص : /ا/ 
يرسش: استاد اين به جه معناست؟ 


ياسخ: « اسْتَوّى) يعنى نسبتش به جميع اشياء على السواست. 


ياسخ: يعنى خداى سبحان با توحيد با تسبيح با تكبير با تحميد دارد جهان را اداره مى كند اشياى ماسواى نخدا ناقص اند 
محتاج به مكمّل اند آن مكمّل هم فقط خداست و لاغير و آن مكمّل هم بايد منزّه از هر نقص باشد براى اينكه اكر خودش 
ناقص باشد كه ناقص مشكل ناقص را حل نمى كند» محتاج مشكل محتاج را حل نمى كند يس او بايد مسبّح و منزّه و مقدّس 
از هر نقص و عيب باشد و جون نياز جهان را و انسان را برطرف مى كند و در برابر هر رفع نياز و احسانى بايد سباسكزارى 
كرد يس او حميدٍ مطلق است جرا «الحمد لله) براى اينكه همه ى نعم هستى را او دارد مى دهد خب منعم را بايد حمد كردء 
جرا او مسبّح است براى اينكه او اكر محتاج بود كه نمى توانست حاجت ماسوا را برطرف كندء جرا فقط او را تحميد و تسبيح 
بكنيم براى اينكه غير از او كس ديكر نيست»ء جرا او را بايد تكبير بككوييم براى اينكه او كوجكك نيست من كل شىء أكبر 
نيست براى اينكه «أكبرٌ من أن يوصف» است اين دوتا روايتى كه در بعضى از سالهاى كذشته طبق نقل مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) اين دوتا روايت را خوانديم در كتاب صلات در باب ذكر در معناى «الله أكبر) بابى مرحوم صاحب 
وسائل عنوان كرده در آن باب از امام(عليه السلام) سؤال مى كنند كه «الله أكبر) يعنى جه؛ يا در يكك روايت خود 
حضرت(سلام الله عليه) از راوى سؤال مى كند كه «الله أكبر) يعنى جه. عرض مى كند كه «الله أكبر من كل شىء» فرمود شما 
اين را اكبر تفضيلى كرفتيد» شيئى كرفتيد اشياء هستند كبيرند و نخدا مى شود اكبر» مككر غير از خدا جيزى هست كه كبير باشد 
تدا اكيق از اق بانقنه) كان :شعنت :قي رحن خالا شما :والله أ كيزا ايه ابن معنا "كتين كه كيدا ان امات و رسيم | كبن سنت 
خت ان اوفقن كه امتماة ووه شو لق اك دود مهرم وى يكت الها اخيرا كر جدمها دن ]زلا كر نوف ]كرد وار ل كير يود 
خب در ازل جيزى نبود لا صغير و لا كبير تا خخدا اكبر ازاو باشد عرض كرد يس جه بكويم؛ فرمود نكو «الله أكبر من كل 
شىء» فرمود معناى «الله أكبر» اين است كه «الله أكبر من أن يوصفئ» خدا بزركك تراز آن است كه كسى او را وصف يكند اين 
دوتا روايت را كه از غرر روايات ماست مرحوم صاحب وسائل در كتاب صلات در باب ذكر در باب معناى «الله أكبر) ذكر 
فرمود خبء. اينها كه خيال مى كنند «الله أكبر» يعنى خدا از هر جيزى بزركك تر است معنايش اين است كه تازكى نمدا «الله 
أكبر» شد خب آن وقتى كه جيزى نبود «الله أكبر) بود يا نبود خب اين را بايد اهل بيت بككويند اينكه به ذهن كسى نمى آمد 
كه اين دوتا روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل مى كند اينها را بيكانه ها كه نككفتند كه اينها را اصحاب حضرت فكر مى 
كرد كن ديك ا اكزدان عفرت بووتن كدخيال نين كردقن: نالك أكبزه يق :أن ا كرهن كل شئ ودورت دعن توالا احيرا اند 
طور شد قبل از اينكه شىء باشد جطور مكر جيزى در 1 نجا هست تا خدا از او بزركك تر باشدء بنابراين او در ازل اكبر بود در 
لا يزال هم اكبر است»ء در ازل سبوح بود در لا يزال هم سببوح است,ء در ازل محمود بود در لا يزال هم محمود است و در ازل 
«لا اله الآ الله بود در لا يزال هم همين است اين يايه هاى جهاركانه باعث بيدايش عرش است و اكر كفته شد «قلب المؤمن 
عرش الرحمن» جون قلب مؤمن هم با تسبيحات اربعه دارد دور مى زند وكرنه آن قلبى كه در او خيلى از جيزها باشد ديكر 
قلخه سم ل اننا ترك ادم القاط مليفل ظ دروو رق ركنا د ج عقر كلا بود زر كا دو كايا شان دا شكس رحكية 
عرشعه ابن تحكيت عرشق له تعلق مطلئه عفق اسع قطلت "لتك :اتيت" عض هر مطلية عميق را نمي كعد بكست عرس ان 
مطلبى كه ذات اقدس الهى به خود آنها القا كرده باشد و جزء فنْاورى و نوآورى اين شخص باشد يككء جون «قلب المؤمن 
عرش الرحمن» است دوء اين حكيم يا اين فقيه يا اين اصولى از اين مطلب عميق ياد مى كرد مى كفت حكمه العرشيه سه. الآن 


شما مى بينيد هر مطلب بلندى ولو ديكرى كفته باشد آدم مى كويد معنى عرشى است خب به شما جه آن مطلب بلند را آن 


كسى كه «قلب المؤمن عرش الرحمن» او دركك كرده شما عرش را حمل و نقل مى كنيد اككر قلب» عرش رحمان باشد بايد كه 
جهاريايه اش كلمات اربعه باشد اكر كلمات اربعه و تسبيحات اربعه اساس قلب او بود جنين قلبى مى شود عرش الرحمان آن 
كاد مطالى كةذات اقندين الي ناز :فلك القاهى كتد نح شو بتكبة عرشق» نن:ة اكع على العذشن اش كوف ) :صرق 
وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) خليفه ى تام و مظهر اسم اعظم ذات اقدس الهى است و الله ١‏ عَلَى الْعَوْش 
اسْتَوَّى) «يما أنه الرحمن) وجود مباركك بيغمبر هم همين طور است شده ١‏ رَحْمَهٌ للَعَالَمِينَ اكر ١‏ رَحْمَهٌ للْعَالَمِينَ است آن مسثله 
ى لَعلَك بَاخِم) مستمرٌ است» «١‏ كت عَلَيْهمْ حَسَرَاتَ) مستمرٌ است,ء « بِالْمَؤْمِنِينَ ورف رَحِيمً) مستمرٌ است» « ريص 
١ 4‏ مستمرٌ است براى اينكه خاصيِت رحمت اين است اما آن معنا كه حضرت رسول١صلَى‏ الله عليه و آله و سلم) مثلاً اين 
قدر روى يا مى ايستاد كه يايش ورم كرد يعنى مثلا فشار مى آورد بر خودش روى يكك يا مى ايستاد آن شايد درست نباشد 
البته در اثر زياد ايستادن ممكن است يا متورّم بشود بعد انسان روى سينه يا بايستد به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) اما از 
اول بخواهد به خودش سخت بككيرد به عنوان رياضتٍ غير دستورى آن روا نيست ولى خب خيلى روزه كرفتن» خيلى نماز 
كةاشين: انها فمكن اشع هتداق داهته راشف اما كار غين معقول مقنوت اسع 


ص: ذا 


يرسش:...يعنى خود نماز ذكر الله اكبر است يا نه» ذكر الله اكبر 


ياسخ: اككر اضافه ى ذكر به فاعل باشد معناى خاصٌ خودش را دارد يعنى «ذكر الله عَبده أكبر من ذكر العبد إِيّاه) اما اكر نه 
اضافه ى ذكر به الله اضافه ى مفعول باشد يعنى اككر شما نماز را به عنوان ذكر اقامه كرديد كه ١‏ أقِم الصَّل لِذكرى» آن روح 
نماز از بدن نماز بالاتر است جون فرمود: ١‏ أقِم الصَّلَا يذِكرى» اكر كسى صلاتش بدون ذكر بود ساهى از صلات بود اين نه 
اضافه ى به فاعل را دارد نه اضافه ى به مفعول را آنجا كه فرمود: « أَقِم الصَّلاة لِذِكرى» اين شخص كه اين جنين نيست تا بشود 
ذكزالة اماف ف مضو به مشسول 1 اماقدعئ عضن ود فاعل حاهد اخ مشروط ناد كواستان اسك هي دما يل قاد كو تق 
أذْكزْكم» ذكر خدا كه ذكر به فاعل اضافه مى شود «ذكر الله أكبر من ذكر العبد إِنَاه؛ يس اكر كسى ساهى از صلات بود اين 
ذكر الله درباره ى او صادق نيست نه از باب اضافه ى مصدر به فاعل نه از باب اضافه ى مصدر به مفعول خبء ١‏ الَحمنٌ عَلى 
لعش اسْمَوَى» و قلب بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين جنين بود لذا براى همه كه فرمود: «أنا و عليٌ أبواه هذه الأنّه؛ اين 
نكترانى را داشت ١‏ لَهُ مَا فى السّماوَاتِ وَمَا فى الْأَرْض» اكر كل ماسوا ملك و مُلكك خداست معلوم مى شود كه عرش نخدا بايه 
ى جوبى ندارد براى اينكه جوب و فلز و همه ى اينها را بعداً خدا خلق كرد خدا روى عرش روى مقام فرمانروايى به عنوان 
الرحمان مُستوى و مستولى و سلطان بود و شروع كرد به خلق كردن خدا بعداً أجرام را آفريد بعداً اشياء را آفريد ديكر نمى 
شود تختى فرض كرد كه از جوب يا غير جوب باشد كه خود اين آيه دليل است بر اينكه اين عرش مقام, مقام فرمانروايى 
شهدا بعد از انقلاب نوشته شده اين جهارده جلدى كه موسوعه كلمات رسول أعظم(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است در اينجا 
جمع آورى شده اهل سنّت اين كار را كردند كلمات حضرت را جمع كردند از طريق خودشان اما براى ما شيعه ها كلمات 
خفدرت العطرارى وو شان سورع موتويعة. داتره لمارف مهيا هه على احيرا جاب قنك كو انها وتعر وهنا[ كم محف كت 
بعل !روس الس عت اعوة اناه "حلا به كمكفور رانات ترس ١‏ ماتزاع بيك كن ماسوار] رهاق كرده كر كل 
مانو اكد كلق كرك بسن فرش ' او عرق ةم بااقلر وا شال دلكق تنيت دركر عون قار واتحيعوااندها بعدها كلق نديد نه 
مافئ الشماوات :وما فئ الأؤضن وما بنتهما وما تخت الترئ). 


ص: الخذرا 


يرسش: در جاى ديكّر عرش را بعد از ... 


ياسخ: آن براى مقام تدبير است مقام مدبّر بودن است جون ربوبيت بعد از خالقتت است وكرنه اصل اينكه ذات اقدس الهى 
بخواهد خلق بكند آن قبل از خلقت آسمان و زمين است هر جا سخن از ربويدّت است بعد از خلقت است اينجا جون خلقت را 
اول ذكر فرمود ربوبييت را بعد ذكر كرده ٠‏ تَنزيلاً مِمَنْ حَلَقَ الْْوْض وَالسَماوَاتٍ الْعُلَى * الوحمنٌ عَلَى الَْؤش اشْمُوى» اينجا هم 
همين كار را كرده منتها اينكه فرمود: ١‏ اسْتَوَّى) براى اينكه آن ارض و سماء براى اوست اككر ارض و سماء براى اوست و 
نسبتش به جميع ارض و سماء على السواست معلوم مى شود تختش ديككر جوبى و فازّى و امثال ذلكك نيست ديكر. 


خبء مطلب ديكر اينكه اسماى حسناى ذات اقدس الهى را ما جكونه بفهميم فرمود: ٠‏ الله لآ إل نا هُوَ لَه الْأسْماء الْحسْنّى) اين 
السطائ سنا الأدسناة) كه تجتمع ميخلا يه الف ولام أشنت ويه ورت فبك ذ ات و ميقذاق مور الت عقيد حصر أت بزائ 
اينكه اين ١‏ لَه مقدّم شده براى افاده ى حصر. مشكل مردم حجاز اين بود كه اينها جون مشرك بودند كلماتى كه داشتند 
كلمات تجشّ مى» تجدّد دى و مانند آن بودء الفاظى كه ملحدان و مشركان و مادّيين به كار مى بردند اين الفاظ براى معانى 
محسوس و مادّى وضع شده بود سمع؛ بصرء ديدن.» آمدنء كفتن» عالم شدنء ادراكك كردنء جزا دادن همه ى اين كلمات 
مداليل مادّى دارد وقتى دين آمده اينها را درباره ى ذات اقدس الهى به كار برد اينها به جند كروه تقسيم شدند آنها كه 
نيذيرفتند كه از حوزه ى دين خارج اند آنها كه يذيرفتند كه ييرو اهل بيت(عليهم السلام) بودند به مقصد رسيده اند آنها كه 
يذيرفتدد و ييرو نبودند به دو كروه تقسيم شدند وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) وقتى وارد ايران شدند در مرز مرو و 
طوس مستقر شدند آنجا ديكر شده حوزه ى علميه هر جا امام زمان باشد حوزه ى علميه آنجاست آن روز كه وجود مباركك 
امام باقر و صادق(سلام الله عليهما) در مدينه بودند امام زمان آنجا بود و حوزهى علميه مدينه وقتى هم كه وجود مباركك 
حضرت امير قبلا به عراق آمدند حوزه ى علميه مستقر شد در كوفه و امثال كوفه. وقتى وجود مباركك امام رضا به مرو آمدند 
اينجا شده حوزه ى علميه آن روز مسائل رسمى همين مسائل كلامى و اعتقادى بود بخشى هم مربوط به فقه و اينها بود يعنى 
اين بيان نورانى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه فرمود: «انما العلم ثلاثه؛ و همجنين امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: 
«إنّما العلم ثلاثه آيه محكمه أو فريضه عادله و سنّه قائمه) اين در خراسان در مرو در حضور امام هشتم رسمى بود يعنى رشته 
هايى بود كه بعضيها در آيه محكمه كار مى كردند بعضى در فريضه عادله بعضى در سنت قائمه كه حالا آن روايت را مى 
خوانيم. مشركان كه نبذيرفتند و اينها خيال مى كردند كه وقتى كفتند الله و الرحمان شده شرك مش ركان به يكديكر مى كفتند 
كه اين كسى كه مدّعى نبوّت است ما رااز شركك بر حذر مى دارد خودش __معاذ الله _ مشركانه حرف مى زند كاهى مى 
كزمل الف كامئنن: كعك الرتجمان آنه نازل شد كه « قل ادْعُوا اللّهَ أو ادْتُوا الرَحْمَانَ أََامَا مَدْعُوا قله الَسِماء الْحتتى) اين 
شركك نيست اينها هم اسماى حسناى آن حقيقت واحدٍ محض اند» يس آنها كه نيذيرفتند از حوزه ى بحث بيرون اند آنها كه 
يذيرفتند و كفتند __معاذ الله _ «حسبنا كتاب الله) اينها به دو كروه انحرافى تقسيم شدند آنها كه يذيرفتند و كفتند «حسبنا 
الثتقلان الكتاب و العتره» فرقه ى ناجيه شدند كه حرف آنها مشخص است كه جيستء آنها كه اهل بيت رارها كردند يكك عدّه 
كرفتار شدند اين الفاظ را به همين معانى ظاهرى حمل كردند مبتلا به تشبيه شدند مجدّ .مه در آمدند و مانند آن خدا سميع 
استء. خدا بصير است» يا خدا نازل مى كند. «دانٍ فى علوٌه) نازل مى شود در شب جمعه همين معناى جسمانى معنا كردند 


كار داريم معناى اش جيست معانى اش را تفويض مى كنيم به خداء علمش را به اهلش واككذار مى كنيم ما نمى دانيم معناى 
سميع و بصير جيست ولى معناى سميع و بصير به همين معناست كه او مى فهمد جكونه مى فهمد» سمع يعنى جه بصر يعنى 
جه. علم يعنى جه. قدرت يعنى جه نمى دانيم او قادر است يعنى عاجز نيست,ء او عالم است يعنى جاهل نيست همين. اما علم 
خداء قدرت خداء سمع و بصر خدا جيست ما نمى دانيم اين تفويض استهء تنزيه است كه با تعطيل همراه است. كّروه سوم 
آمدند كفتند كه مااين كلمات را مى فهميم معناى ثبوتى اش را مى فهميم» معناى سلبى اش را مى فهميم تلفيقى از اثبات و 
نفى داريم. بيان ذلكك اين است كه اينها به راهنمايى ائمه(عليهم السلام) به اين نتيجه رسيدند كه اين الفاظ براى ارواح معانى 
يا مفاهيم عامّه وضع شد مثلاً ميزان مسئله ى قلم» مسئله ى جراغ. مصباح و امثال ذلكك از همين قبيل است كه كاهى نمونه 
هايش در روايات هست. آن روزى كه بشر مصباح راء سراج را وضع كرد هركز قمر را نمى كفتند سراج ١‏ وَدَاعِيا ع لله اديه 
وَسِتَوَاجاً مُنيراً يا قمراً كذا و كذا سراج بشر اوَلى همين بود كه مقدارى جوبها را شب مى سوزاندند از شعله ى اين هيزمها 
مكتقو" #دنميع اعفان عمين بود كم كم ب واإعنال لكا ونه كارايرة ترا اك كم دكامل بهذا كردا يقاضتووات تنيع در 
آمدء كم كم به صورت فانوس در آمدء كم كم به صورت جراغ كرسوز و لاميها واينها در آمد بعد شده برق» سلاح هم 
همين طور است آن اوايل مهم ترين سلاحى كه اول جوب بود» كم كم شمشير بود» كم كم زره بود كم كم سير بودء الآ-ن 
شده بمب اتم اين كلمهى سلاح. اين كلمه ى سراجء اين كلمه ى مصباحء اين كلمه ى ميزان مكر ترازويى كه بشر اوّلى 
داشت نظير ترازوهاى فعلى است اين كلمه ى قلم آن نِى هايى كه به كار مى بردند با قلم خودنويس فعلى يا امثال ذلكك كه 
فرق فراوان دارد آيا لفظ براى مصداق وضع شد يا طبق رهنمود ائمه(عليهم السلام) لفظ براى مفهوم وضع مى شود يك. 
مفهوم بر مصداق منطبق مى شود دوء لفظ با مصداق كار ندارد لفظ با مفهوم كار دارد اككر مصداق مادّى است اككر مصداق 
تفاوت بيدا كرد تدرّج ييدا كرده مفهوم» شدّت و ضعف بيدا نكرده مفهوم؛ مفهوم است قلم يعنى وسيله ى نوشتن» جراغ يعنى 
وسيله ى روشن كردنء ترازو يعنى وسيله ى سنجيدن يكك روز با قفان و امثال ذلكك بود الآن با دستكاههاى مدرن استء جراع 
يكك وقت طور ديكر بود» سلاح يككث وقت طور ديككر بود» يس مطلب اول اين است كه لفظ براى مفهوم است نه براى 
مصداقء دوم آن است كه مفهوم بر مصداق منطبق است سخن از استعمال نيست سخن از حقيقت و مجاز نيست لفظ مادامى 
كه در مفهوم استعمال مى شود حقيقت, لفظ را كه در مصداق به كار نمى برند كه مصداق هر كونه تحؤلى بيدا كند آسيبى 
به آن مفهوم عام نمى رساند اين دو تعبير دارد مى كويند الفاظ براى روح معنا وضع شد يا نه الفاظ براى مهفوم عام وضع شد 
الكل كه اخ قي كنات سبي سن #الغاف سراميو ناتغل اندي قي كلناف رابجا د كر النسن رن 
نكرده همينها را درباره ى الله به كار برده كه او لق مى كند, او حرف مى زندء او مى نويسدء ١‏ كب ربكم عَلَّى نَفْسِهِ الإخمة) 
اضف تان الوا ال نيت وساسه 61 حول ابن تعن انيت وى كم مودق إن القاظاارائ قارو سانيا مفيوع عام 
وك اده يان دعاق ناوه امقر قت معان اعرف عرو و ترق لدار كا شوية كوتو هده :اين لد المظةا كز كزي 
«الله سميعٌ )» «الله بصية») حقيقت است با اينكه «بصيرٌ لا بجارحه؛ سميعٌ لا بجارحه) اين بيانات نورانى حضرت امير (سلام الله عليه) 
است كه فرمود: ١و‏ الْحالقٍ لَا بمَغْتَى حَرَكدٍ وَ نَصَب وَ السّميع َا بداو لمر لَا يتفْرِيقٍ آلَهِ وَ الشَاهِدِ لا بِمَمَاسَهِ وَ الَْائْن لَا بتَاخَى 
لان ويائدة ا سي مت را كم وناك د وعد تدغ [ بك كدوج برعو تيفل لان نيو وكا وى ل 1 
مصداق بنابراين تحوّل مصاديق آسيبى به حقيقت بودن استعمال نمى رساند ممكن است بعضيها بكويند كه اين مفهومى كه 
وضع شده است موضوٌ له است حتماً مفهوم مادّى است بعد در مفهوم غير مادى به كار رفته با قرينه» كم كم در اثر كثرت 
استعمال وضع ثانوى ييدا كرده حقيقت تعتّنى بيدا كرده و مانند آن اين هم مُحتمل هست ولى ره اوّلى آن است. ائمه(عليهم 


السلام) فرمودند اكر الفاظ براى ارواح معانى وضع شد و معانى عامّه وضع شد ما معناى سمع را مى فهميم مى خواهيد شما 
اكتناه بيدا كنيد بله» اكتناه صفات بارى تعالى ممكن نيست اما معناى عليم» معناى قديرء معناى سميع» معناى بصيرء معناى ١‏ 
كنت معناى « كَالَ): معناى « أَنرّل4؛ معتاى ١‏ زلا همه را ما مى فهميم هر كسى به اندازه ى خودش. دويق انق | را سه كانة 
رأى سوم كه براى اهل بيت است وجود مبارك امام رضا ترجيح داد همان طورى كه در جريان جبر و تفويض فرمود جبر 
باطل است تفويض باطل است «لا جبر و لا تفويض بل أمرٌ بين الأسمرين» اينجا هم فرمودند «لا تشبيه و لا تنزيه بل أمرٌ بين 
الأمرين» بكوييد سميع و بصير است يعنى _ معاذ الله _ شبيه انسانها سميع و بصير است كه اين تشبيه خحدا به مخلوق است و 
تجسيم است و باطل» بككوييد ما هيجى نمى فهميم فقط الفاظ را به كار مى بريم علمش را به اهلش واكذار مى كنيم اين يكك 
تنزيه مذمومى است اين تنزيه تعطيلى است بخواهيد اثبات كنيد با نفى اين حق است بككوييد سميع است مى شتود اما لا 
همين قبيل است كوشه اى ازاين را شما در كتاب شريف توحيد مرحوم صدوق در باب مسائل توحيدى آنجا ملاحظه مى 
كنيد صحفه ى ١‏ توحيد مرحوم صدوق «باب أنه عزّ وجل ليس بجسم ولا بصوره» حديث دوازده اين است هشام بن 
ابراهيم مى كويد كه «قال العناسى قلت له) يعنى أبى الحسن ماب قن كر دم مباركك امام رضا(سلام الله عليه) 
عرض كردم «جعلتٌ فداكك أمَرَنى بعض مواليكك أن أسئلك عن مسئله) بعضى از دوستان و اولياى شما به من كفتند كه من 
وقتى حضور شما رسيدم شما رااز مطلبى سؤال كنم. حضرت امام هشتم فرمود: «و مَن هو؟» جه كسى به تو كفتء «قلت 
الحسن بن سهل» جون بالآخره سائل بايد معلوم بشود كه حضرت بداند كه جطور بايد جواب بدهد. حضرت فرمود خب حسن 
بن سهل درباره ى جه جيزى سؤال كرد «فى أىّ شىء المسئله؟ قال قلتٌ فى التوحيد» حسن بن سهل به من كفت وقتى حضور 
شما رسيدم درباره ى توحيد ذات اقدس الهى از شما سؤال بكنم مسئله ى روز خراسان اين بود يعنى يكى از مسائل روز اين 
بود مسئله ى امامت هم همجنين» «قال و أىّ شىءٍ مِن التوحيد» خداى سبحان اسماى حسناى فراوانى دارد اين كدام مسئله را 
مى خواهد سؤال بكند «قال يسألكك عن الله حسن بن سهل به من كفت كه از شما بيرسم كه آيا خدا جسم است يا جسم 
نيست «يسألك عن الله جسمٌ أو لات فقال لى» همين عباسى مى كويد وجود مباركك امام رضا به من فرمود: (إِنْ للناس فى 
التوحيد ثلاثه مذاهب» مردم در خداشناسى سه روش دارند «مذهب اثباتٍ بتشبيها يعنى او سميع استء بصير است همان طورى 
كه انسان سميع و بصير است __معاذ الله _ «و مذهب النفى» كه دا سميع است يعنى كر نيست» خدا بصير است يعنى كور 
نيست» خدا قدير است يعنى عاجز نيست همين» جككونه علم دارد ما به اهلش واكذار مى كنيم «و مذهب اثباتٍ بلا تشبيه جمع 
بين هم است سميع است اما با ابزار و آلات نه؛ بصير است اما با شبكه جشم نه؛ «و مذهب اثباتٍ بلا تشبيه) بعد فرمود: «فمذهب 
الاثبات بتشبيه لا يجوز» آن اوّلى باطل استء «و مذهب نفى لا يجوزا دومى هم باطل است «و الطريق فى المذهب الثالث اثبات 
بلا تشبيه) راه سوم اين است كه بككُوييم خدا بصير است اما لا بجارحه» سميع است لا بابزار و مانند آن بنابراين راه براى اسماى 
حسناى الهى جمع بين تشبيه و تنزيه است نه تشبيه محض نه تنزيه صرف آن تنزيه به تعطيل برمى ككردد خدا علم دارد يعنى اين 


حقيقت نزد او حاضر است اما از سنخ وجود ذهنى و امثال ذلكك نيست و مانند آن. 


ص: ا 


بيان سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) حقّش اين بود كه اين را به عنوان يكك بحث فلسفى يا بحث كلالمى و مانند آن مطرح 
بفرمايند اما الآنن اينجا در ضمن بحث روايى اين را حتماًء حتماً يعنى حتماً كمتر از آن بحثهاى تفسيرى نيست ايشان بحث 
دقيقى دارند اين روايت را نديدم آنجا ذكر بفرمايند ولى مذاهب سه كانه را ذكر مى كنند كه بسيارى از اصحابء بسيارى از 
تابعين» بسيارى از تابعين تابعين كرفتار مذاهب اول و دوم بودند اين اهل بيت اند كه مردم را روشن كردند تشبيه صرف باطل 


ياسخ: نه» جون دارد اينكه بصير است يعنى نفى مى كند به اينكه جاهل نيست خب (إِنْ فى الناس فى التوحيد ثلاث مذاهب'» 
علق موك بك عسكلد منتهناسة روش :ذارئة آنكه من شوة اليهاة اك ر كنك الله.زا _ معاذ الله ثفن بكدة دركر موعوك لنت 
كسانى كه موخدند خدا را به وحداتت قبول دارند اسماى حسناى او را با سه مذهب تبيين مى كنند يا تشبيه صدآرف است يا 


تنزيه محض است يا تلفيق بين تشبيه و تنزيه است. 


خود وجود مباركك امام هشتم(سلام الله عليه) هم در صفحه ى 6" و ١0‏ همين توحيد مرحوم صدوق وقتى دارد سخنرانى مى 
كند «يتكلّم بهذا الكلام عند المأمون فى التوحيد» ايستاده سخنرانى كرده امام هشتم «ثمم قال أوّل عباده الله معرفةٌ و أصل معرفه 
الله توحيده و نظام توحيد الله نفى الصفات عنه) يعنى صفات زائد جراء «لشهاده العقول أن كل صفهِ و موصوفٍ مخلوق و شهاده 
كل مخلوق أن له خالق» همين بيانى كه در خطبه ى اول حضرت امير(سلام الله عليه) است بعد فرمود: «فليس الله عرف مَن 
عرف بالتشبيه ذاته و لا إِيَاه ود من اكتنهه و لا حقيقته أصاب مَن مَثّله ولا به صدّق من نهَاه كسى كه براى خدا حد قائل 
بشود «و لا صمد صَمده من أشار إليه ولا إتراه أنا مَن شبهه ولا تزلّل مَن بعضه ولا إِيَاهِ أراد مَن توهّمه كل معروفٍ بنفسه 
مصنوع و كل قائم فى سواه معلول» بارها به عرضتان رسيد اين بيان نورانى حضرت امام رضا مشابهش البته در نهج البلاغه 
هست اين به مراتب: به مراتب يعنى به مراتب از آن «لاد تنقض اليقين» علمى تر استه عميق تر است «لاد تنقض اليقين» را با 
ششء هفت سال درس خواندن مى شود فهميد اما قانون عليّت را شما الآن بخواهى طرح بكنى جهلء ينجاه تا اشكال نفس كير 
جلوى شماست مككر مى شود قانون علتِت را به اين آسانى فهميد جطورى تسلسل را آدم باطل كندء اقسام تسلسل جيست» 
براهين صديقين جيستء «كلّ قائم فى سواه معلول» يعنى هر جيزى كه هستى او عين ذات اوست علْت نمى خواهد هر جيزى 
تاعاق اوضق اهارجم عرق دزامة عات بيت كد اننا لين نوسي لقا تكاس اتن لحرا فون ك2 
است مى كُوييد نه» تجربه كنيد اين مسئله ى استصحاب را طلبه ى ينج» شش سال درس خوان حل مى شود اما شما ببينيد 
شفاى الهيات و حرفهاى اسفار را هر كسى نمى فهمد اينها همين طور مانده در كتابها اكر بيغمبر فرمود» اككر وجود مباركك امام 
صادق (عليهم آلاف التحتّه و الثناء) فرمودند: «طلب العلم فريضه) كفتند جه بخوانيد» كفتند آيه محكمه بخوانيد» فريضه عادله 
بخوانيد» سنّت قائمه بخوانيد ما كفتيم آيه محكمه فقه و اصولء فريضه عادله فقه و اصولء سنّت قائمه هم فقه و اصول شده 


وضعى. 


ص: ير 


ياسخ: خب همين است ديكر اكر آن را هم كسى بخواهد معنا كند آن هم جندين سال درس مى خواهد آن «بكك عرفتك و 
أنت دللتنى عليك» جندين سال درس مى خواهد ادعيه مهجور استء خخطب مهجور است»؛ خطابه ها مهجور است اين بيان 
نورانى امام هشتم كه فرمود: «كلّ قائم فى سواه معلول» اين فاصله ى علمى فراوان با ١لا‏ تنقض اليقين بالشكث» دارد يا «رُفع ما 
لايعلمون» دارد در نهج البلاغه هم البته هست «يُصنع الله يستدل عليه و بالعقول يُعتقد معرفته و بالفطره تثيّت حتجته تلق الخلق 
حجابٌ بينه و بينهم» مى فرمايد بين خدا و شما هيج حجابى نيست مكر خود شما البته اين مسبوق به فرمايش نورانى ابى ابراهيم 
كاظم هم هست ما در حجابهاى مادّى حاجب داريم و محجوب داريم و محجوبٌ عنه الآن اين ديوار بين ما و اطراف كسى كه 
يشت ديوار است فاصله است ما محجوبيم اين ديوار حاجب است آنها محجوب عنه يا آنها محجوب اند ديوار حاجب است ما 
محجوب عنه بين ما و ديكرى يكك حاجب فاصله است اما بين ما و خخدا غير فاصله نيست حجاب بين ما و خدا خود ماييم آن 
بيان نورانى امام كاظم اين است كه «فقد استتر بغير سَترِ مستورٍ واحتجب بغير حجاب محجوب ليس بينه سبحانه تعالى؟ و بين 
جح حي كرض كفم رقق إنن امتوى دان وبامر د الس امه اسك 1 1ق زور كران كوو ور جد و مرا 
از ميان برخيزد» همين است اينجا هم وجود مبارك امام هشتم مى فرمايد خَلق بين خالق و خودش حجاب است تا آدم خودش 
را مى بيند خب بله محجوب استء خودش را نبيند خداى خود را مى بيند «خَلق الخلق» كه اين خلق «حجابٌ بينه و بينهم و 
مبايّنته إيّاهم مفارقته إنّيتهم و ابتداء إيَاهم دليلٌ على أن لا ابتداء له» جون او ١‏ حَالِقُ كل شي ء) ديكر اكر ١‏ الله تلق كل شَّئ ء) 
هر جه مصداق شىء است مخلوق اوست يس ديكر نمى شود فرض كرد تختى باشد و فلرَّى باشد و جوبى باشد و ميخ داشته 
باشد براى اينكه اينها شىء اند و مخلوق او هستند و او قبل از مخلوق بوده يس قبل از تخت بوده ديكر قبل از ميخ و جوب و 
نتدار واينها بوده ديكر در روايات هم عرش را معنا كرده كه مقام فرمانروايى است او حامل ندارد» او حاوى ندارد؛ او مكان 


ندارد» او زمان ندارد و مانند آن. 


ص: نكن 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(للَهُ لآ إل إِنَا هُوَ لَه الََسِماءٌ الْحِنَى اوقل اناك عور ترق زا إِذْ َأى نَاراً فََالَ ْله امكمّا إِنَى ] نشت كارا أعلى 
آتيكم مُنهَا ببس أذ أَجدَ عَلَى الا هدى ١‏ قَلَما اها نُودِى يا مُوسَى (01 إِنَى نا ربك فَا لع تعيك نك بالْوَادِ الْمَقَدّسِ 


وى (09) وَأَنَا ترك الدج با ِمَا يُوحى (08) إِنَّى أنَا الله لا إل إَِا نا قاعم دنى وَأَقِم الصّلاة إتذِكرى (؟0 إِنَّ الشَاعَة آي 
ا أَخفيهَا لتجِرَى كل نفس يما د: تشعَى )١10(‏ 


بعد از اينكه نام مباركك الرحمان را بردند و معمولاً در اين كونه از موارد مهم در كنار نام الرحمانء الله است جه اينكه در كنار 
نام الله هم الرحمان مطرح است كه « قل ادْعُوا اللَّ أو ادْهُوا الرَحْمَانَ ناما تذقوا قله الأشياة العتكى عذال انك فرموه هر همان 
نود كد #الله :على العرش اسعرى شبحة اد خراعد شد كه (الأسسماء الُسنى”؟ على العرش استوت» يعنى از مقام فرمانروايى 
اسماى حسنا دارند حكم مى رانند اين يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه اسم يعنى سمه و نشانه اين بحث معروف كه مى كويند اسم عين مسمّاست يا نه؛ از همين كتابهاى اهل 
ال ل ل ل ل ا ل 

تلفظ مى كنيم اينها اسما هستند براى آن مفاهيم | ين يككء آن مفاهيم اسما هستند براى حقايق خارجيه اين دو» مثل عرش» 
فرشء انسانء نبيئّ» وليَ» وصىّ اين حقايق خارجيه مظاهرند براى اسماى الهى كه مى كُوييم فلان بيغمبر مظهر فلان اسم است 
كه وجود مباركك بيغمبر خاتم(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مظهر اسم اعظم است اين جهارء در فصل جهارم بحث مى شود كه 
آيا اسم عين مسمّاست يا نه» يعنى آن حقايق خارجيه كه انبيا و اوليا و فرشتكان و عرش مظهر آن هستند آنها مى كويند اسماى 
الهى آنها آيا عين مسمّا هستند يا نه. بعضى مى كويند نه» بعضى مى كويند عين آنها هستند مِن وجهٍ و غير آنها هستند من 
وجهٍ آخر اين دوء يعنى اين دومى در فصل جهارم مطرح است. مسثله ى سوم آن است كه در اين دعاها كه عرض مى كنيم 
خدايا تو را به فلا-ن اسم قسم مى دهيم كه «إذا دُعيت به للأرض فتحت)» تو را به فلا-ن اسم قسم مى دهيم كه به وسيله ى آن 
آسمانها شكاف برمى دارد» تو را به فلان اسم قسم مى دهيم كه درهاى بهشت باز مى شود اينكه در دعاى «ندبه) يا در بعضى 
ادعيه به خدا عرض مى كنيم تو را به اسمى قسم مى دهيم كه (إذا دُعيت به للسماء كذا و للأرض كذا و للجَنْه كذا و للنّار كذا» 
اين راجع به آن حقايق خارجيه كه مرحله ى جهارم است. مسئله ى ينجم يا مسئله ى جهارم اين است كه در همين دعاى 
«كميل» مى كوييم «بأسمائك التى ملأت كل شىء» اين ناظر به آن فصل جهارم است نه ناظر به اسما نه ناظر به مفاهيم نه ناظر 
به مصاديق اسما بلكه ناظر به آن حقايقى كه منشأ يبدايش مصاديقى هستند كه اين مصاديق مورد تطبيق مفاهيمى است كه آن 
مفاهيم مدلولٍ اين الفاظ است يس اككر كسى شنيد كه سخن از اسم عين مسمّاست يا نه» بايد بداند كه دستى از دور دارد در 
فصل جهارم مطرح است «وَ بأسمائكك التى ملأت كل شىء). 


ص: إرثين 


مرحلهى ينجم يا مطلب ينجم آن است كه مى كويند اكر كسى اسم اعظم بلد بود خيلى از مشكلات حل مى شود يا مثلاً 
عاصف كوشه اى از اسم اعظم بلد بود وجود مباركك حضرت امير بخش وسيعى از اسم اعظم بلد بود اين معنايش اين نيست 
كه كسى اين لفظ را كفته يا آن مفهوم را فهميده به ذهن آورده اين بتواند تخت بوالقيس را از يمن به فلسطين بياورد به طَوْفه 
عين اين طور نيست كه عالّم بشود بازيجه كه با لفظ جابه جا كردن يا با مفهوم زنده اى را مُرده كردن اين جنين باشد كار به 
آن حقيقت وابسته است آن هم بازيجه نيست كه هر كسى بككويد من با آن حقيقت رابطه بيدا كردم, بنابراين آن اسما كه از او 
به عنوان مفاتيح غيب ياد مى شود لله است كليد غيب همان اسماى الهى است كه در اين دعاى «ندبه) و امثال ذلكك مى كُوييم 
باافلان اسم بهشت را باز مى كنىء با فلان اسم زمين را اداره مى كنىء با فلان اسم آسمان را اداره مى كنى و مانند آنء و اين 
اسمهاى تو عالّم را يّر كرده اند آنها مى شوند مفتاح غيب يعنى كسى بخواهد به عالم غيب علماً راه يبدا كند يكك؛ عملا راه 
بيدا كند كار كشايى بكند بايد به آن اسم برسد و اين اسمها كه مفاتيح غيب اند عندالله اند تا كسى عنداللهى نشد از آن اسما 
برخوردار نيست اينكه ائمه(عليهم السلام) مى فرمايند ما از اسماى الهى باخبريم علم اسما تزد ماست راجع به آن مرحله ى 
جهارم سخن مى كويند اين اسماى حسنا در عرش الهى مستقرّند كه يايه هاى جهار كانه ى عرش ميخ و سنكك و جوب و فلاز 
نيست همين تسبيحات اربعه است هم از وجود مباركك بيغمبر رسيد هم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليهما) كه 


تسبيحات اربعه يايه هاى جهار كانه ى عرش خداست خب. 


ص: زكرا 


ياسخ: بله. آنها هست ديكر به دليل ايتكه ضمير جمع مذكر سالم آورد ١‏ ثُمَ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلائِكها نه حرضهاء ١‏ وَعَلمَ آدَمَ 
الأسْماءَ كلها ثُمَ عَرَضَهُمْ عَلَى الملائِكه فَقالَ ألْتُونِى بِأَسْمَاءِ هؤلاء» خب. 


فرمود: ؛ اللهُ لا إل إَِا هُوَ لَهُ الََسْماءٌ الْحَسْئَى) اينها روى عرش الهى اند اينها دارند عالّم را اداره مى كنند. 


مطلب بعدى اين است كه در مواردى ديكر اسمء تمه علامتٍ آن مسمّاست مااكر شنيديم كه فلان كس را مى كويند عالم 
جون منظور از اين اسم» صفت است كه لابشرط بشود علم مى شود صفت,ء عالم مى شود اسم يكى قابل حمل است يكى قابل 
حمل نيست اكر آن صفت بعدها ملا-حظه بشود مى شود وصفء اكر با تعيّن ذات ملا-حظه بشود مى شود اسمء ما اكر مى 
كوييم فلان شخص داناست براى اينكه صفت علم را بر او حمل مى كنيم از اينكه كفتيم «زيدٌ عالِمٌ) اين سمه و علامت و نشانه 
ى آن است كه زيد داراى علم است حالا يا كسب كرده يا به او دادند بالأخره اين وصف براى او حاصل شد جون اين وصف 
براى او حاصل شد او شده عالم؛ اما درباره ى ذات اقدس الهى جون ذاتء هويّت مطلقه است علم به او قائم است او دليل بر 
وصف است نه اينكه وصف دليل براو باشد ما اكر بخواهيم بككوييم خدا عالم است نه براى اينكه وصف عليم در كتاب و 
سنّت براى او ثابت است جون حقيقتٍ نامتناهى است علم را داراست نه جون عليم درباره ى او وارد شده است يس علم را 
ار ]جنك أو اريم واساحمت وصقت السك ته امكو قد بسلا ةذ باهذ كدو 'دازاس ادن عقف اميك ما عرق ذانا كال :اق 
كمالا-تيم اين عليم يا وصف ديكرى كه به ما دادند اين سمه و علاءمت است كه ما به اين وصف متّصف شديم وكرنه ذاتا 
خالى بوديم ازاين» اما ذات اقدس الهى كه هويّت نامتناهى و بسيط محض است خود اين هويّت مايه علم و قدرت و حيات و 
ساير كمالاءت ديكر است كه از ذات بى به وصف مى بريم نه از وصف به اتصاف ذات راه بيدا بكنيم جون خحداست عليم 
است نه جون علم دارد عليم است خبء لذا لَه الْأَسْماء) همان طلووع كه لاما فيال ارض»» ١‏ لَه الْأَضْماء) نه اينكه اسم از 


خارج براى او ثارت شده باشد جنين خدايى فرمانرواى عالّم اسَتك: 


ص: كن 


ش : درباره ى شر كك آنجا مم فرمابد: « مَا تحت المّى» نمم فرمايد «ما فوق السماوات» نمم توانشم استشاط كنم كه 
برسس::دزيارة ى سر ل ا ىاولئ حتى كرما ص واحتا نهىئى وام 5 5 


«ما فوق السماوات» همان عرشى است كه در آيه قبل فرمود. 


ياسخ: ممكن است براى اينكه در تعبيرات ديكر از آنها «ما فيهنٌ وما بينهنَ» مده جون سماء ديكر حدّى براى او ندارد اين 
سماوات سبع جزء سماء دنياست حدّى براى او ذكر نشده زمين را ممكن است انسان ارزيابى بكند ولى براى سماء حدّى ذكر 
نشد دن هههائ مقي امن كفقنن كه اكن عازه حاى هفرت كانه يمان كذ اضرا حضى بن انها اقافة شدهاننها در اسمانهاق 
هفت كانه اند يعنى قمر و عطارد و زهره و شمس و مريخ و مشترى و زحل اين ستاره هاى سيار هفت كانه از آسمان اول تا 
آسمان هفتم اند و دليل اين تقدّم و تأخرشان هم خسوف و كسوف است جون اين يكى حاجب آن يكى است معلوم مى شود 
يايين تر است آن يكى محجوب به اين يكى است معلوم مى شود بالا-تر است آنها كه نرفته بودند با سفينه ى فضايى ببينند 
كدام بالا-تر است كدام يايين تر است در رصدخانه هاى طولانى از راه خسوف و كسوف مى فهميدند كه اين يكى كه هر 
وقت جلو قرار بكيرد نمى كذارد نور آن به ما برسد معلوم مى شود اين به ما نزديكك تر است اين يايين تر است از راه خسوف 


و كسوف مى فهميدند كه كدام به ما نزديكك تراست كدام از ما دورتر است. 


ياسخ: حالا- همين بحث مى شود. اينها اين طور مى كفتند و ستاره هاى ثوابت را كه سيّارات نبودند اينها را مى كفتند در 
آسمان هشتم است آسمان نهم را مى كفتند كه فلكك الأفلاك و هيج ستاره اى براى آسمان نهم قائل نبودند لذا از آن به فلكك 
اطلس تعبير مى كردند اطلس هم جون نقطه ندارد فلكك نهم را مى كفتند فلكك اطلس براى اينكه ستاره ندارد و معتقد بودند 
كه اين فلكك نهم هر شبانه روزى يكك بار به دور خود مى كردد واين مجموعه ى هشت آسمان را درون خود مى كرداند 
كرجه همه ى اينها حر كتهاى مخصوص خودشان را دارند بعضى از مشرق به مغرب»؛ بعضى از مغرب به مشرق ولى حركت از 
شرق به غرب به وسيله ى فلك الأفلا-ك اداره مى شود. اين حرفٍ بيشينيان بود بر اساس اين بيشينيان هم كما اين اصول 
موضوعه را از طبيعيين كرفتند هم محدّثين ما شما مى بينيد در رواياتى كه فاصلهى بين نفخ صور اول و نفخ صور دوم آمده 
در 1 ن روايات دارد كه فاصله جهارصد سال است مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف بحارالأنوار در كتاب 
سماء و عالم آنجا مى فرمايد اين جهارصد سالى كه هست كه بين نفخ صور اول و نفخ صور دوم شايد منظور اين باشد كه آن 
هشت آسمان از بين مى روند واين آسمان نهم كه كرداننده و عامل توليد ليل و نهار و سال و ماه هست اين مى ماند خب اين 
نفوذ هيئت هم در فلسفه و كلام؛ هم در حديث و تفسير فراوان بود البته اين به عنوان اصل موضوعى نقل كردند و تحوّلى اكر 
هست در آن علوم است نه در اين بحثها براى اينكه اينها بحث تفسيرى يا بحث حديثى يا بحث فلسفى يا بحث كلامى نيست 
انوا :نل مان اضر لاموضوعه انق كه ان نكما سود هماق طروع :كه فو انها نف سيف 1ن اصول :8 ضوهة نيا امعادة 
مى كرد محدّث هم از اصول موضوعه آنها استفاده مى كرد اين مجلسى است و اين هم بحارالأنوار است و اين سماء و عالمش 
هست و اين معناى جهارصد سال هست و اين هم فاصله ى بين نفخ صور اول و دوم خب اين بود اما وقتى بررسى مى كنيد 
قرآن كريم مى بينيد بساط همه ى اينها را برمى جيند مى فرمايد تمام اين ستاره هاى ثابت و سيار در آسمان اول است ١‏ إِنا رين 
السّماء الدَّئْا بزِينهِ الكوّاكب» بعد فرمود آن آسمانها اين آسمان جرمى و فيزيكى نيست ما آسمانهايى داريم كه درش به روى 


- 
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كار بسته است ١‏ لا تُفتْحَ لَهُمْ أَبْوَابُ السَّمَاءِ) اكر منظور آسمان فيزيكى و رياضى و نجومى و سيهرى باشد كه هر روز اينها 


آنجا ترمينال درست كردند كه اينكه قرآن مى فرمايد درهاى آسمان به روى كفمار باز نيست اين كدام آسمان است اين 
تدناق انع كداوؤقى القشاق زنكو سود الاك ند حرق رحمكن دمن ذرما يداب جه وك جد مغون ووابات مامت 
كه مردى از شام آمده خدمت حضرت امير (سلام الله عليه) وجود مبارك امام مجتبى(سلام الله عليه) هم نشسته بود جندتا سؤال 
رديف كرد يكى از آن اسثله اين بود كه به حضرت امير عرض كرد كه «كم بين الأرض و السماء» بين آسمان و زمين جقدر 
فاصله است وجود مباركك حضرت امير اشاره كرد كه از فرزندم حسن بن على (سلام الله عليهما) ببرس اين تعيب كرد جكونه 
كودكك به اين مسئله ى عميق مى تواند ياسخ بدهد از وجود مبارك امام مجتبى سؤال كرد كه «كم بين الأعرض و السماء) 
فرمود: «مَرِدّ البصر و دعوه المظلوم» مرحوم علا-مه مى فرمايد اين از غرر روايات ماست يعنى اكر منظور شما آسمانٍ ظاهرى 
است اين تا جشم مى بيند اين قابل متراز نيست تا جشم مى بيند هر جا هم بالاتر بروى تا جشم مى بيند» هر جه بالاتر بالاتر 
بروى تا جشم مى بيند آسمان است اكر آسمانٍ غيب را مى خواهى 1ه مظلوم «مَدَ البصر و دعوه المظلوم» يكك مظلوم وقتى آه 
قفن سهان دىن* ورال اناوه يتن الوه رما عر | تسعد كران ( محا روتنك نيد تراك التماية اذا اسمالق قث 
وَفِى السَماءِ رفكن آن آسمانى كه «الأسماء تنزل من السماء أو تنزل من السماء» او ديككر در و ديوار ندارد اين اسم زيد و 
عمرو را نمى كويند كه «الأسماء تنزل من السماء؛ اين اسمايى كه از عرش الهى فرمانروايى مى كنند اينها مى آيند يايين منتها 
بايين آمدن اينها به نحو تجلى است نه تجافى آن طورى كه قرآن يايين آمده اسماى الهى هم مى آيند يايين قد تقدم مراراً كه 
138 ]و يده اند اسهد ف ن 1ن ظروف نابرق ناته كدارا وان باهم عي أن ذا انر كاه كه موارة عه نار دناست ا ١د‏ 7 
رن تفار دياق كراة مكحي اقوس كنيد ا إن 1ن كه در افوس اراق اسك انداعيو افيقة 1 ا ١ل‏ نا كفواردئ 
قرآن است آويختن است فرمود اين طناب را من آويختم بكيريد بيايبد بالا يكك طرفش به دست من است در اين بيان نورانى 
بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلّم) فرمود كه حبل مّتين» تقل اكبرء قرآن كريم است «أحد طرفيه بيد الله سبحانه الله و تعالى” و 
الطرف الآدخر بأيديكم؛ همين است معلوم مى شود اين را نينداختند اين را آويختند اين طور : وَالْتَمَاءَ ناه وَأَتَرّلَ مِنّ الْشَمَائ) 
همين اسمايى كه در عرش است مى آييد يايين آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه خوانده شد در دعاى «عرفه» دانى 
اند كل #لدناف الى ابوك له مطنقه هيت اتيك 6 تحلى انك ميك افق و كر القا نه حداف او فق الست هميق اسك ا 
اسما «تنزل من السماء» مرتب هم نازل مى شود در دسترسى ما هم هست شما مشكل داريد يا شافى» يا شافى» يا شافىء يا 
شافى» يعنى محكم تر را ما بكيريم مشكل دين داريد آن دعاى معروف. مشكل جهل داريد «يا عليم»» مشكل خطر داريد «لا 
عرس رانك فيا دن سور ان ترود انها را كسم وياهه لهي الى عن اتا رين 
السماء») آن طورى كه قرآن نازل شده همان طور اسماى الهى الآن در دسترس ماست آسمان هم اين جنين است لذا فرمود: ١‏ 
نا ينا السّماء الدَّئْيَا بِيهِ الكوّاكب» خيلى از ستاره ها هستند كه هنوز كشف نشدند آن را هم در سوره ى مباركه ى «واقعه) و 
غير «واقعه) فرمود: ١‏ بمَا تَبِصِرُونَ 7 وَمَا لآ تُنِصِوُونَ حالا شما جهار بنج تاى آن را ديديد بقيه را بايد كشف بكنيد ببينيد ديكر, 
ستاره هايى هستند كه هنوز نمى بينيد يا ديدنى نيست يا فعالاً نمى توانيد ببينيد در سوره ى مباركه ى «نحل» فرمود تنها سخن از 
انعام ثلاثه و اسب و امثال اسب نيست خداى سبحان اينها را خلق كرده ٠‏ وَيَخْلقُ مَا لا تَعلْمُونَ خيلى از جيزهاست كه هنوز علم 
كشف نكرده ما يكى يس از ديككرى كشف مى كنيم براى شما مى آوريم اين جنين نيست كه حالا در عربى؛ عربى نازل شده 
نا اين عدا موه كفمة له ةا سيان كفعة اشده باسد نا ستارة كنمه كده حكن :نه زبان عرس اسنة ده عدي باشدانه 
خير» فرمود: ١‏ وَبَحلقُ مَا لآ تَعلْمُونَ؛ يككء ٠‏ بم تُبِدرُونَ 7 وَمَا لا ُتِصِرُونَ دوء آنجه را كه علم كشف كرده است آسمان دنيا و 


أدون و نزديك است سه آن آسمان غيب به شما نزديكك است جهار درش به روى كفَار براى هميشه بسته است ينج» درش 


به روى شما باز است ششء مفاتيح غيب به دست شماست ديككر فرمودند دعا كليدٍ غيب است كليد به دست شماست اكر كليد 
به دست شماست ممكن نيست صاحب در كليد را به كسى بدهد واين شخص با آن كليد بخواهد در را باز بكند و باز نشود 
فرْمود كلتك زه ست شماست ديكر ايى ذعنا كليد أست:دركر لعب فرموة :الك كه مقندنات فراه شنذ وهل أماكك ع ديت 
مُوسَى) از نبوّت وجود مبارك موساى كليم شروع مى كند اين قصّهء اين جريان اين را مى كويند حديث خود قرآن كريم 
احسن الحديث است اذ أضدى اللا حديثاً)» ) ليأنُوا بِحَدِيبْ مثله عوك قر ا ناحلاو بيك محدك خود ذات اقدس الهى 
است. آغاز اين داستان از اينجا شروع مى شود ١‏ إِذْ رَأى نَارأ» وجود مبارك موساى كليم كه از مصر به مدين تشريف بردند 
ظاهراً مدين در شمال شرقى مصر است مسئله ى شام در شرق و شمال شرقى مصر است وجود مباركك موساى كليم از مصر 
حك #بدم سارت ملا كدر شال شر قن معن ودين ازا كذن ورعبوي :از ان علد مزال دو تحط تتفيي رسللم الاعليةا 
متأفّل شده با اهل و عيالش از مدين دوباره دارد برمى كردد به طرف مصر وقتى از مدين به مصر مى آيد يعنى از شمال شرقى 
به طرف غرب حركت مى كند دست راست او يعنى به طرف شمال كوهى است به نام طور اصل طور هم به معنى كوه است 
مطلق كوه است ولى حالا آنجا به عنوان طور سينا معروف شده است قسمت دست راستش كوه طور بود كه دارد « من شَاطِئ 
الؤاق الا هاون الرتجوائق كدت كك من لقو ترف عليه واد لوو قاف كنكدت لكان متم وض اتن انك 
وضف وادئء جائب ايمن:ؤادئ نه وادى أيمن» خب آن معنا كه اين انمن از تمن و بركت است"در احتمال ديكرى است كه 
در آن بحثهاى قبلى هم بازكو شده ولى ١‏ شَاطِئ الْوَادِ الْمئمَنِ؛ شاطى يعنى جانب اين أيمن وصف آن شاطى است اين أيمن 
وصف آن جانب است وجود مبارك موساى كليم از مدين كه شمال شرقى مصر بود به طرف غرب يعنى مصر حركت مى 
كرد در طرف راستش اين كوه بود به نام كوه طور در اينجا در اين نقطه ى مرتفع آتشى ديد همراهان آن حضرت هيج كسى 
انع قن وا الندينت تحال ار عه نوف روط كاققط ادعدريكة بيط دبك إن تدده كلق يد خادق كروتن برقا ةيوان جما 
انل :ظاه نهارن انيت كة أو ديد ود ركراة افين قد ]راق تار فالخو سكول شال جند فر بودن رون ا ب رلك 
خطاب جمع است امر جمع است فرمود مَكث كنيد حالا جند نفر بودند روشن نيست اينجا صبر كنيد براى اينكه شب است تار 
است سرد است من بروم يكك مقدار آتش تهيه كنم يا بالأخره كسانى آنجا هستند كه من راه را بيرسم و هدايت بشويم كه از 
كدام طرف برويم كه از سرما نجات يبدا كنيم سايه بانى داشته باشيم مسكنى بيدا كنيم ١‏ إِنَى آنْسْتٌ نار يكك وقت آدم جيزى 
را مى بيند براى او بى تفاوت است يكك وقت از باب إيناس است يعنى يكك جيز دليذير» مورد أنسء مورد علاقه را مى بيند 
تجا كد يعبات ذا انون وعلاقه عم ال حدم كوك ١‏ سن 4 الكت ار ا لضع اب القص كدق ناد شي بجر ورد ماوق 
ماست من اين را ديدم ٠‏ إِنّى آنَشتٌ تَارأه شما اينجا باشيد آنها تكفتند ما هم ديديم شما اينجا باشيد « لَعَلى آتيكم مُنْهَا بقّبس» يا 
توا مقدارى اذ آنشن ناورم كدبا هم كزم بشوت»« أ كفل اقيق عبان كد قرافي بقار دونه كنا دعل 
هماهنكك باشد كسانى كه اشرافى بر نار دارند مسئول افروختن اين نارند از آنها يكك راهنمايى بكيريم كه در اين شب تار كجا 
برويم كه هم مسكن مناسبى براى ما ييدا بشود و هم از سرما نجات يبدا كنيم. وقتى وجود مباركك موساى كليم به كنار اين نار 
آمد ٠‏ فلم أَنَاهَا ُودِىَ» صدابى آمد ٠‏ تُودِىَ يا مُوسى 7 إِنّى أنَا ربُكك» من برورد كار تو هستم ١‏ فَاخْلعْ تَعْلَيِكك» اين كفشها را از 
بام اد را إنّك بالْوَادٍ الْمُشَدِّسِ طوى» تو الآن جاى ميان شتزهق ا كلد اشع برس بو اين تكد كه ابن اطرىئ انام 
جايى از كوه طور است همان طورى كه مسجدالحرام؛ مسجدالحرام معتبر است يا آن غار حرا معتبر است يا بخشهاى ديكر 


مسجد قدس معتبر است طوى”7 هم كوشه اى است از كوه طور كه از قداست برخوردار است شيخناالاستاد مرحوم علا-مه 


- 
ع 


فارسى جيزى را بخواهيم تأكيد بياوريم مى كوييم ياك ياكك استء ياك ياكك استء ياكك اندر ياكك است در عربى اكر 
بخواهند بككويند اين سرزمين ياكك اندر ياك است مى كويند مقدّس طوى7 يس سخن از مكان نيست ١‏ إِنّك بِالْوَادِ الْمُقَدّسِ 
طرق به[ الذق :اميت قد وكا رموه اتن الكنا لواف مسقل لايك الا مستي عا رما قليد ملو 2 1 
آن در جريان اينكه قميها آيا كسى در بين اينها مرجعه بود يا نه دو سه بزركوار زحمت كشيدند سعى شان مشكور بالأخره 
يكك فوايد فراوانى را به همراه داشت اككر كسى در بحث شركت مى كند اهل يزوهش و تحقيق باشد بركتش مستقيماً نصيب 
خود او مى شود بعد بالعرض نصيب ديكران شما درباره ى كلمه ى طوى7 تحقيقى بفرماييد كه آيا طوى7 همين است كه 
مرحوم علاامه شعرانى فرمودند كه ١‏ إن يسالْوَادٍ الْمقَْدسِ طوى؛ يعنى باكك اندر ياك يا نه آن طورى كه معروف است و 
الميزان و غير الميزان هم برابر همان تفسير كردند كه طوى7 موضعى است از كوه طور خود طور به معنى كوه است ١‏ وَالطور) 
كه خداى سبحان قسم ياد مى كند اين اختصاصى به طور موساى كليم ندارد طور يعنى كوه حالا آنجا اين طور سينا به قرينه ى 
اتسنا مقافت ننه وا قاف مدا كردم ركه كوو دف« عن كن كر مزه جونزلا ذو سافن ناكف ادن ناكف بااقيادى: كدت 
رادر بياور مثل اينكه نمازكزار كفشش را در مى آورد ديكر اكر كسى خواست نماز بخواند كه ديكر با كفش نماز نمى 
خواند كه لباسش طاهرء بدنش طاهرء خودش متطهّرء كفشش هم مى كيرد و مؤدبانه در ييشكاه خداى سبحان قرار مى كيرد ١‏ 
نك بِالْوَادِ امقيس طُوى» يعنى ياكك اندر ياكك بعد اينكه فرمود: ١‏ إِنّى أَنَا رَبُكك) مربوط به توحيد است بعد ١‏ وَأَنَا احتَوتك) 
راجع به وحى و نبوّت است من تو را به عنوان ييامبر انتخاب كردم, اختيار كردم, حالا كه اين جنين است ١‏ فَاسْتَممْ لِمَا يُوحَى) 
آنجه كه وحى مى فرستيم يه طرف تو وحى مى آيد آنها را خوب كوش بكن. 


ص: كنا 


ياسخ: بله ديكر ياكك اندر ياكك مثل اينكه بفرمايد «مقدّسنٌ قدساً نه ديكر اكر بفرمايد «مقدسٌ قُدساء المطهّر طهراً» اينها وصف 
تأكيدى است وصف تأكيدى باشد ديكر يكك وقت است ما مى كوييم المقدّس الطوى8 يا المقدسٌ المقدس يا مى كوييم 
المقلاكي تايا يعور عير قسني كل ا شوق لني ل اكه ال ا 


وَأنًا تنُك فَاسِتَِمْ لِْمَا يُوحى) حالا وجود مباركك موساى كليم هيج شكك نكرده كه خدا دارد با او حرف مى زند سخن از 
مثال متّصل و سخن از اضغاث احلام و سخن از مفاهيم و امثال ذلكك نيست جون در يايان سوره ى مباركه ى «شورى/) كه به 
الاشويان 31س كس ل عوانن قة داف ننس ليرد فرعا دوه كاذ لفكي أن تكلقة اللقه اند ويه 
اتنا ر قدي الشورى 3انزى اقلت وفنا كاناليكر أن كلفة لله ناوعا اذوه اوقا داك أذ نيدل وقنرذ مرجع ب دليةا 
1ك ات الدع لجاز رح انك ضواتت والأمو هوف كليم امنا لأغرو ا الناءة ٠.‏ ركس ربا كين انه 
در ذهن موساى كليم نيست تمتّلات درونى و بيرونى در موساى كليم نيست كوينده خدا و شنونده موساى كليم جيزى در اين 
وسط نيست تا موساى كليم بككويد شايد ازاين باشد اين» اين نيست بين مستمع و مخاطب هيجء هيج يعنى هيج جيز نيست و جا 
براى شكك نيست وقتى انسان به جايى رسيد كه خلع نعل كرد و همه ى امور را ككذاشت كنار و خودش صفرالكف در برابر 
خدا قرار كرفت مفهومى نمى بيندء مثالى نمى بيند» شيطانى نمى بيند تا بككويد شايد از اين باشد اينى در كار نيست شايد و 
بايد در كار نيست يكك كوينده است و يكك شنونده. دوتا روايت است كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در همين 
اصول كافى نقل مى كند. يكى اينكه امام از كجا مى فهمد كه به امامت زمان رسيده است مثللاً وجود مباركك امام جواد(سلام 
الله عليه) وقتى در مدينه هستند وقتى وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) رحلت كرد همان لحظه ى بعد وجود مباركك امام 
جواد شده امام زمان از كجا مى فهمد يعنى بايد خبر رحلت از طوس به مدينه بيايد يا كسى به حضرت بككويد از كجا مى فهمد 
از خود امام(سلام الله عليه) سؤال كردند شما از كجا مى فهميد كه امام شديد؟ فرمود ما ذلّتى را در يبشكاه خدا احساس مى 
كنيم اين عبوديّت محض است آن حال كه به ما دست داد معلوم مى شود امام زمان شديم احساس ذلْت مى كنيم در بيشكاه 
درا اعت كيه غيل لدان اكد ادم كنا سات ته هنا داسف كز لي كشن بن ع اه كروي كن لبن إما عميقة ان 
حال نيست آن عبوديّت محضه را كسى مى تواند احساس كند كه هيج جيزى بين او و بين خدايش نباشد مى فرمايند ما وقتى 
آن حالت را يافتيم مى فهميم به امامت رسيديم. يكك روايت نورانى ديكرى كه مرحوم كلينى نقل مى كند اين است كه از 
وجود مباركك امام سؤال مى كند كه خداى سبحان در قرآن كريم معيار ايمان را ذكر كرد فرمود: ١‏ قلا وَرَبَك لآ يُؤْمِنُونَ حَتّى 
فشكف كوا مفراقق لاتعاراق دقرم خرجايها فك وكا زف لتو كنلما مون كانم دهي كا عزن انيت 
حضرت فرمود: «يوفق لذلكك» يعنى اكر وفق در آمد بين هويّت او وارادهى الهى مى فهمد مؤمن است يس معلوم مى شود 
اق اماق ست دركر نو اف كؤاة الوق لال لمت كتاعما خودكن فيط ف يز ماله قراو هيد | كد قله اسة سما ووس 
انا كنات :وستت مطابق كتد اكر مجتهد است: ابن نستء اكز هوت بود وا موافق نا ازاذهى الهى قزان'داد كهجهر هاو 
خواست اين مى كند معلوم مى شود مؤمن است اين راه يس باز است ديكر خبء به وجود مبارك موساى كليم فرمود تو 
بيغمبر مايى ديكر جا براى شكك نيست جا براى اينكه وجود مبارك موساى كليم شكك كند كه آيا اين از شيطان است يا از 


نفس است يا تختّلات است اينها نيست هيج جيزى بين عبد و مولا نيست وقتى هيج نيست جا براى احتمال نيست لذا يقين بيدا 


كرد كه به مقام نبت رسيد ١‏ وَأَنَا اتوك فَانْتَمِعْ لِمَا يُوحى» اين صداها را ذات مقدس موساى كليم شنيد خب جيست,ء اول 


كه فرمود: ٠‏ إِنّى أنَا ربُكك» معلوم شد كه كوينده خخداست حالا حوزه ى رسالت او جه جيزى بايد به مردم بككويد يككء ٠‏ إِلَّنِى 


2 ِ 3 


نا الله لآ إِلهَ إن 


إلا نا 


نا توحيد را منتشر كن دوء ٠‏ فَاعْبذْنِى) سه در بين عبادت ١‏ وَأَقِم الصّلاة لذِكرى» اين نماز كه ستون دين است 
در همه ى اديان بود و عظمت نماز هم براى ذكر است حالا برخيها اب ين اضافه ى ذكر به ياء را اضافه ى به مفعول مى دانند 
فت قورف باسمو ترتحا عر افق اندر ديق زا ود وال إضاندالي نيعتي يوق ]زر ليوات كم أو يذ باد ين اح[ 
براى اينكه فرمود: فا وى أَذْكركُمْ» خب شما به ياد من باشيد من هم به ياد شما هستم مستحضريد كه معمولاً در كتاب و 
كك سق دوالك عوك مقن أن لاما ان امك ]| نا دفار 1 تطلوة] تدعت قرأوة الصلاه ه يعنى 
لمم ل ار لي واس روني ا صر ا رادي اواج 1 ار 
الْحَكيم) معرفى كرده خب اكر كتابى حكيم است بايد حكيمانه حرف بزند اكر دين > كفته «الصلاه عمود الدين)» بعد بكويد 
«إقرأ الصلاه» اينكه حرف حكيمانه نيست آخر ستون را كه نمى خوانند ستون را اقامه مى كنند هر جا ستون است سخن از اقامه 
است ١‏ أَقِيمُوا الصّلاة»» ؛ أقم الصَلاة)» « يُقِيمُونَ الصَّلاة)» « مُقِيمِينَ الضَلاة) و امثال ذلك, اككر ستون هست كه هست بايد اين را 
اقامه كرد ديكر لذا فرمود: « وَأَقِم الصّلَاة لِذِكرى؛ اين مسئله ى توحيد آن هم « وَأَنَا| ختَوتُك» مسئله ى نبّت ١‏ إِنَّ السَاعَهَ آتِيةً) 


مسئله ى معاد و مسئله ى قيامت اينها اصول كلى است كه ذات اقدس الهى به همه انبيا در هر زمان و زمينى فرموده است. 


ص: وأثكن 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4 قا 1١‏ سوره مريم 44/1١/٠8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0ل. 


در سورهى مباركه ى «مريم» كه اصول اعتقادى مثل ساير سوّر مكى مطرح است قرآن كريم آن معارف را در صورت 
داستانها و قصّه هاى واقع شده ذكر مى كنند كتابهاى عقلى فقط علم اند يعنى براهينى براى اثبات مطلبى اقامه مى كنندء اما 
قرآن نور است يعنى علم را با قداستٍ عملى تبيين مى كند و جون كتاب عمومى است از اصطلاحات بيجيده صرف نظر مى 
كند حقيقتٍ وحى و نبوّت را در قالب يكك داستان واقع شده ذكر مى كند نه داستان تختلى براى تنزّل آن معناى معقول به 
صورت يكك امرمحسوس كه در دسترس همه قرار بككيرد قضّه هاى واقع شده كه حقيقت عينى است آنها را ذكر مى كند 
ارباب حس در همين محدوده ى قصّه مى مانند ارباب عقل همراه اين قضّه جون اين طنابى است كه «احد طرفيه بيد الله سبحانه 
و تعالى و الطرف الآخر بأيديكم' بالا مى روند آنها كه خود انبيا و اوليا هستند به قله ى قضّه مى رسند اينكه از وجود مباركك 
سبّدالشهداء واز وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليهما) نقل شده است كه قرآن «على العبارات و الإشارات و اللطائف و 
الحقائق» ناظر به همين است عبارات براى توده ى مردم است اشارات براى خواص است لطايف براى اولياست و حقايق براى 
انبيا اينكه به وجود مباركك ييغمبر مى فرمايد: ١‏ هَل أَنَاك حَدِيتٌ مُوسى) وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از 
عربى مبين تا علىٌ حكيم كه در اين قصّه مطرح است همه را مى يابد براى اينكه براى همه ما روشن بشود با جلال و شكوه اين 
شروع مى شود. اول ايشان آتشى را ديدند نارى را ديدند به طرف نار رفتند نور نصيبشان شد روايتى در ذيل اين آيه و آيات 
مشابه اين هست كه «كن لما لا ترجوا أرجى منكك لما ترجوا» يعنى از راهى كه اميد ندارى اميدوارتر باش يعنى اين درس و 
بحث يكك راه عادى است كه انسان اميدوار است از راه درس و بحث به جايى برسد ولى فرمود اميدت به غير درس و بحث 
فكو اد امنادك يدل رسو مك اق رذ لتكت نكر ل للد تزعو ل اف طق الود ل ب لخدن كت هيه ان 1 
سَحره ى موسى براى بييروزى بر رقيب و رسيدن به دنيا در صحنه ى مبارزه شركت كردند آن نور الهى و ايمان نصيبشان شد 
وجود مبارك موساى كليم به اميد نار رفت نور نصيبش شد وحى و نبت نصيبش شد ١‏ إِذْ رَأى تَاراً َقَالَ لأهْلِهِ امكمّوا إِنّى 
نقيت ارا عطي سرك ا موا 1 انك اراهن يكن الاق كو كان وا بتوائم بكنم به عنوان منفصله مانعهالخلو كه 
جبور ا قايدي تناو ا الك ياوود كراعم كم بتويم يا راهنمايى از مسئولان افروزنده ى اين نار نصيبم بشود كه نار را 
در شب تار بيدا كنيم على آتيكم مُنَّْا بعس أَؤ أَجدُ على النَارِ هدى» يعنى احدى الفائدتين» احدى المحسنيين نصيب ما بشود 
كه جمع را شايدء اما وقتى به سراغ اين اكش اند تلكا الاها اموك تاقرس ىع دارا اد مجهرل ارك 4# ايخ اناق كيت 
در قرآن كريم با سه تعبير از جريان افاضه ى خدا نسبت به موساى كليو(سلام الله عليه) سخن به ميان آمده كاهى با فعل 
مجهولء كاهى با فعل مفردء كاهى با متكلم مع الغير آنجا كه مجهول است در طليعه ى امر است در همين آيه يازده سوره ى 
اظه) است كه اتووق نا موشى ار ذا شيل اما از سمه كسى بود كوينده عه كسى اسة انق مشخض فست :دن سؤوهى 
مار كشع «قاز عاك ادي قاترددبها زم حبوويك أده اسه وهل اناك ويه لوس ١:‏ * إذْ نَادَاة رَبّهُبالْوَادِ الْمَقَدّس طوى» آن 


را به صورت فعل مفرد و فعل معلوم ذكر كرد كه منادى او خداى او بود در سوره ى مباركه ى «مريم) كه قبلا بحئنش كذدشت 


آنجا فرمود: ١‏ وَنَادَيْنَاةُ سخن از ١‏ وَنَادَيْنَاه است كه ما ندا داديم به صورتى كه متكلم مع الغير در سوره ى مباركه ى «مريم» كه 
بحئش كذشت آيهى ١ه‏ و 1ش اين بود « وَاذْكَدْ فى الْكتَابٍ مُوسَى إِنَّهُ كان مُخُلّصاً وَكانَ رَسُولا نيا # وَتَاديِاهُ آنجا كه از 
اخلاص موسىء از رسالت موسىء از نبوّت موساى كليم (سلام الله عليه) سخن به ميان آمده با اين جلال خود خدا هم با جلال 
ظهور مئ كند .به ضصورت متكلم مع الغير آنجا كه با متكلع مع الغير سحن مى كويد همان جابئ اسك كه وله الأشماء الحمتى) 
يعنى خدا با همه ى اسماى حسنا با او سخن كفته است و حيف موساى كليم كه كرفتار اين بنى اسرائيل شد « وَنَادَيْنَاهُ من 
جَانْب» حالا تعبيرات كه خداى سبحان كاهى با ملائكه كار انجام مى دهد و مانند آن.؛ ولى اين سه تعبير در قرآن كريم از سه 
مقطع حكايت مى كند ١‏ وَنَادَينَاةُ من انب الطور اليم وَقَرَبَاُ نَجِتَا) اجازه داديم كه او بيايد بالا با ما مناجات كند ما از دور 
اورا صدا زديم شده منادات او را نزديكك كرديم زمينه ى منادات كنار رفت» زمينه ى مناجات يديد آمد از آن به بعد او نجىّ 
ماست با ما مناجات مى كند ١‏ وَقَرَبنَاهُ جياه كه اين مطالب در سوره ى مباركه ى «مريم» قبلا ككذشت. خبء حالا فرمود: ٠‏ قَلَمًا 
َتام نُودِىَ يا مُوسَى» انبيا يكك راه حل خوبى دارند مستحضريد وقتى كسى جيزى را عاريه مى كيرد بالأخره ناجار است كه 
مقدارى از خودش مقدارى از ديكرى اين را تأمين بكند براى كسانى كه اهل فكرند اهل عقل و انديشه اند اكر يكك مطلب 
مشهودى نصيبشان بشود جون ولىّ خدا نيستند ييغمبر و امام نيستند همين كه به حال عادى آمدند اشتباه دامن كيرشان مى شود 
يا كرفتار شبهه اند كه اين مطلبى كه من ديدم از كجا حق باشد آن حالتى كه براى او بيش آمد در آن حالت حقيقتى را 
مشاهده مى كرد يا صدايى را مى شنيد وقتى به حالت عادى آمد آن حقيقت را دارد ترجمه مى كند با علم حصولى الآن به 
دنبال اين است كه بفهمد آيا حق است يا نه تمام كوشش و تلاشى كه اين اهل معرفت در عرفان نظرى كردند اين است كه 
مى كويند براهين عقلى براى تشخيص صخت و سُقم مشاهدات اهل معرفت به منزله ى منطق است براى حكمت همان طورى 
كه فلسفه بى منطق سامان نمى يذيرد براى اينكه منطق ميزان است يكك مبادى بَتِن و روشنى بايد باشد يكك موادٌ روشن» يكك 
صورت روشنء شعل اول بايد باشد تا از نظر صورت بديهى الانتاج باشد مقدمات ضرورىء ذاتى و اؤّلى بايد باشد تا يقين 
بخش باشد آن موادٌ يقين بخش وقتى به صورت يقينى الانتاج در آمد مُنج است منطق براى ارزيابى مطالب حكمت يك 
نردبان و آلت قانونى خوبى است همين سمت را فلسفه براى مشهودات دارد جاره اى غير از ندارند مى كويند اهل معرفت 
وقتى در آن حال جيزى را مى بينند يا جيزى را مى شنوند كه احتمال خلاءف نمى دهند وقتى به حال عادى بركردند بايد 
مطابق با عقل باشد و مخالف عقل نباشد اين حدّاكثر كوششى است كه اين بزركوارها دارند اما وقتى از اينها سؤال بكنى كه 
شما داريد كدام كالا را با كدام وزن مى سنجيد مى خواهيد مشهود را با معقول يسنجيد يعنى عين خارجى را با مفهوم بسنجيد 
اين ترازو آن ترازو نيست ترازو آن است كه در يكك طرف وزن در يكك طرف موزون بايد همسان هم باشند جهارتا مفهوم 
نظرى را اينجا دارى جهارتا مفهوم بديهى را آنجا دارى مفاهيم نظرى با مفاهيم بديهى حل مى شود اما شما يكك طرف را 
مشهود خارجى كذاشتيد يكك طرف را مفهوم ذهنى كذاشتيد مى خواهيد عين اليقين را با علم اليقين حل كنيد دستتان خالى 
امنا به حا :تمن وشنيد ددا كر ناث كه ركرمد انه خلاف: عقا رست ولى اق [ن بست كتدطنها ددن اك هتزيدارند 
برويد بيرون» بيرون را به درون آورديد يعنى مى خواهيد مشهود خارجى را با مفهوم بسنجيد اين درست نيست اككر هنر داريد 
برويد بيرون يا همان جا وزن و موزون درست كنيد مشهودتان را با مشهود بسنجيد يعنى عين اليقين را با عين اليقين بسنجيد 
يكك سرمايه عين اليقينى داشته باشيد كه خيلى شفاف و روشن است آن مشهودات نظرى عين اليقين تان را با آن عين اليقين 
شفاف بسنجيد از اين بالا-تر اكر به حقٌ اليقين رسيديد با حقّ محض رابطه اى برقرار كنيد كه خودتان و هويّتتان را با آن 


بسنجيد وكرنه بياييد حرفهاى عارف را به زبان حكيم معنا كنيد اين عين اليقين را با علم اليقين سنجيدن است اين مشهودٍ 


خارجى را با مفهوم ذهنى سنجيدن است اين عارفانه سخن كفتن و حكيمانه انديشيدن است اين خلاصه عرفانى حرف زدن و 


فلسفى فكر كردن است اين عرفان نشد اكر هنر داريد برويد بيرون آنها كه اهل اين هنرند مى كويند ما اين كار را كرديم 


ص: كن 
يك حملهى مردانه ى مستانه نموديم از علم رهيديم به معلوم رسيديم 


آنها كه اهل اين معلوم اند ديكر با مفهوم كار ندارند عين اليقين را با علم اليقين حل نمى كنند اين راه انبياست كه بهره ى 
ديكران نيست وجود مباركك موساى كليم ديكر آنجه را كه ديد به ذهن نياورد معلوم حضورى را با علم حصولى حل نكرد در 
همان حوزه ى شهود فهميد حق است اين هنر است اين براى انبياست اين ترازو واف الات اين وزن براى انبياست اين توزين 
براى انبياست لذا مى كويند «عَلَى بَيْنَهِ من رَبّى ما هيج شكك نداريم نه اينكه شكك داريم شكك را با يكك جيز ديكرى برطرف 
مى كنيم هيج شبهه اى براى وجود مبارك موساى كليم نبود آن منطقه؛ منطقه ى حق بود در بحث ديروز اشاره شد اصلل 
جيزى نيست كه وجود مبارك موساى كليم بككويد شايد اين باشد او از صوّر ذهنى به در آمد او از تمتّلات ذهنى به در آمد او 
از ابالس و شبهات آنها به در آمد هيج يعنى هيج جيزى را نمى بيند فقط كلام حق را مى شنود ديكر احتمال نمى دهد اين آن 
باشد كه اككر جيزى در فضاى هويّت يكك ولىّ خدا نبود جا براى شكك نيست در بحثهاى قبلى هم داشتيم كه هميشه شكك فرع 
بر دو جيز است اككر در جايى فقط الف وجود دارد مثلا ما وارد كتابخانه اى شديم اين كتابخانه ده ميليون كتاب دارد همه اش 
قرآن ماهر كتابى رااز دور يا نزديكك ببينيم يقين داريم قرآن است جون اينجا غير از قرآن كتاب ديكر نيست ولى اكر در 
كتابخانه اى يكى قرآن باشد و يكى كتاب ديكر ما اكر كتابى رااز دور ديديم شكك مى كنيم كه آيا قرآن است يا غير قرآن 
هميشه شكك فرع بر وجود دو جيز است اكر يكك جيز باشد و لاغير جا براى شكك نيست كسى كه موود تام است به حوزه ى 
توحيد مى رسد وقتى به حوزه ى توحيد رسيد جا براى شيطنت و شبهه و وسوسه وفكر وامثال ذلكك نيست اين است كه 
فرمود بندكان مخلص مورد مساس شيطنتٍ شيطان نيستند عبادٍ مخلص در دسترس شكك و وهم نيستند براى اينكه آنجا جز حق 
جيز ديككر نيست خب در لوح محفوظ جز حق جيز ديكر نيست در مخزن الهى جز حق جيز ديكر نيست در عرش الهى جز حق 
جيز ديكر نيست اكر يايه هاى عرش تسبيحات اربعه هست جز حق جيز ديكر در آن فضا نيست اكر يبغمبرى به آن مقام رسيد 
جايراق شك يست ابنها غين القيدكاق وا باعين اللفين حل .مي كسد بحق اللفيتقان :زا نا حق البقين حل مى كننن كر كفتدل 
«بكك عرفتكك» يعنى همين «و أنت دللتنى» يعنى همين؛ لذا درباره ى وجود موساى كليم هيج سؤالىء انبياى ديكر هم همين 
طورند در جريان معراج ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) همين طور است اين همه معارف را كه حضرت ديد و آمد 


ص: 52 


جنان رفته باز آمده باز يس كه نايد در انديشه ى هيج كس 


مع سك 1ك ماجوون اساهر عرو كرات فنا نامات عداو ام هه طرق ميت دون نمك انان 
فك كد وضيود مارك موسا كلب تكن هين تطوو ابره :كلما آكاق] تروض بالاتز اذازخ سور شتاركه ‏ «تااعات» انيت 
برتر ازاو سورهى مباركه ى «مريم) است كه با صيغه ى متكلم مع الغير ياد كرده :انك« فلما أتاها تودى نا موضى + إِنَى) با 
جملهى اسميه و تأكيد ١‏ إِنّى أَنَا رَبك جون اين جنين است « فَاخْلٌَ نلوك ممكن است مطالب فراوانى در خلع نعل كفته 
بشود اما اوّلين شرطش اين است كه از همين ظواهر عبور بكنيم نه اين است كه _ معاذ الله __اينها را بككذاريم كنار بكوييم 
خلع نعلين يعنى مَثل مقدّمتين را بكذارد كنار شما مى بينيد وجوه فراوانى در تفسير فخررازى هست در جامع قرطبى هست 
عى ابتكدلان: را كداره كا رسف كيرااوا كار كناك إن خاو فعاف كد دين كك به كوق كلها ذا مك اند كار را 
مشاهده كند اينها اول معلوم نيست صحيح باشد بر فرض صيحت بايد از اين ظاهر عبور بكند يعنى خلع نعلين بايد بشود حالا 
بالاتر از خلع نعلين همين نعلين ظاهرى يعنى به احترام بايد كفشت را از يا در بياورى مثل اينكه موقع نماز كفش را از يا در مى 
أوركد ناغير 3 الى معتائ ديكرق :داشة با تقل معتير نا عقل برها بابد تايدس؟ كيد ولى اؤليى معنا هميى ات كد 
كفشهايت رادر بياور ١‏ فا خلغ تغليك» جراء براى اينكه ١‏ إن بالْوَادٍ الْمَهَدّس طوى» درباره ى ١‏ طوى) كه بعضى از آقايان 
سعيشان مشكور باشد زحمت كشيدند مستحضريد جندين وجه فخررازى ذكر كرده؛ جامع قرطبى ذكر كرده برخيها معناى 
مادى به اين ١‏ طوى» دادند كفتند اسم آن سرزمين اسم اين مقطع اسم اين بُقعه ى مباركه ى «طوى » است برخيها كفتند سر 
تامكقازى: ان مطفه طوف او اسك كذاانن ادقع مدق ا(سكى تشعو عور مكدله اموق شي طرق اسيك كسد طوف 
بالأسخره يكك كار فيزيكى و مادّى است اما اين در دعاى نورانى «ندبه) كه مى بينيد به حضرت عرض مى كنيم ما نمى دانيم 
شما كجاييد مى كوييم «برضوى أم غيرها أم ذى طوى » نه «أم طوى » طوى اسم جايى نيست يعنى جايى كه صاحب قداست 
است اكر طوى اسم مقطعى بود اسم واحدى بود اسم جركه اى بود اسم جايى بود مى كفتيم «برضوى أم غيرها أم طوى /) 
ولى وقتى كفته مى شود «أم ذى طوى » يعنى ذى قداستء طوى نظير جرا نيست نعمء ابن اثير جزرى در النهايه فى قريب 
العتديك ى الأسق ارد ركد تكو الارى فق الأحاديت» ون الاة ووه شهريكه جار امك به دام طوى كه كر كسئ از آن 
دوب وؤؤادئ .فك لها كمه مسي ة لحرا + شهز كه | كر كسس ال ارقن بغر اهدبوارد مكه يقوه تعفن انيت عه انا 
غبجل كته :وارة شو ةنجالا تاه اسك برل 1ن متظفة انا اكه فر ] ذا مده ابن طوف تسوت البقدين فدسا متت 
كه به منزله ى مفعول مطلق تأكيدى است يا نه» المقدّس مرّتين است همان طورى كه طوى يعنى يبجيده شده اكر جيزى يكك 
لا باشد طوى نيستء مُطوى نيستء مُنطوى نيست بايد دو لا باشد تا بشود يبجيده اكر جيزى قداستش يكك لايه باشد قداست او 
طو "تنيلك ازن لاست وو لاسرا من كرمم طرق كن 1ق ابدكا كه كنعه سددزاشن كدر إنكه «الواد المقد من اودر يصن أي 
طوى قداست يكك لايه را نمى رساند كه تا بشود مفعول مطلق تأكيدى المقدّس طوىٌ يعنى المقدّس قدساً بلكه معناى جديدى 
رابه همراه دارد يعنى اين مقدس دو لايه است مقدِّس مكرّر است اين يكك مطلبء آيا قداستش دو لايه است يا بيش از يكك لا 
ما وقتى مى كوييم اين معقول ثانى است يا در تعبيرات ثانى مى كوييم اين دست دوم است اين يكك ادبيات رايجى است نه 
مخصوص اهل كلام و فلسفه و منطق است نه مخصوص ما فارسى زبانهاست وقتى مى كويند دست دوم يعنى اوَّلى نيست حالا 
كاهى ممكن است دست سوم باشدء دست جهارم باشدء دست ينجم باشد اين «ذى طوى » وقتى كفته مى شود «بالمقدس 
طوى » يعنى يكك لاديه نيست يا دولايه است معناى «ذى طوى » يا معناى «طوى » اين است كه يكك لايه نيست نه دولايه است 


بكنند جرا اينجا طوى است مى بينيد تثليثاً جواب مى دهد نه تثنيتاً فرمود: ١‏ لأنه يعنى اين سرزمين ارواح تقديس شدند, ملائكه 
اصطفا شدند» موساى كليم مورد تكليم قرار كرفت. 


ص: لمانا 


و 


يرسش: استاد يس از اينجا مى شود استفاده كرد يكك دانه فعل در اين مقطع محذوف انيقم وا مدنا لاق المتدسن بطو اتش 


٠. 50 3‏ حَ 
«طوى» را صفت حضرت موسى بكيريم جون.... 


ياسخ: نه. نه اينكه «طهّرناكك تطهيرا» اين سرزمين اسم اين مكان است كه ما در جيز هم مى كُوييم «ذى طوى» همين است در 
سورهى مباركه ى «نازعات» هم كه دارد ١‏ بَِلْوَادٍ الْمَسدّس طوى» همين است اين وادى در اين منطقه يكك بار ارواح تطهير 
شدند, يكك بار فرشته ها اصطفا شدندء يكك بار موساى كليم مورد خطاب قرار كرفتء اككر «ذى طوى » به اين معنا باشد كه 
يكك لايه نيست با اين تثليث سازكار است اما اكر به اين معنا باشد كه قداستش دولايه است به لحاظ قبل از تكليم است يعنى 
اى موساى كليم الآن كه با شما كفتكو مى شود يكك لايه ى سومى روى اين افزوده مى شود تاكنون اين قداست دولايه داشت 
ارواح در اينجا تطهير شدند يككء ملائكه در اينجا اصطفا شدند دوء بار سوم است كه شما مورد خطاب الهى قرار مى كيريد 
شه امسق كد ابن «طوق1 عق قداسدقن يكف لأره بيت نا كمامكة ناهد 1ن كلع كه ازاوسووة ضار كا ريخميو(ضلى آللة 
عليه و آله و سلم) نقل شده است و اكر كفتند «مرّتين» دو بار» به لحاظ قبل از تكلم وجود مبارك موساى كليم است يس 
جايى به نام «طوى »؛ ما نخواهيم داشت در آن منطقه اى كه مربوط به موساى كليم است البته جايى كه دالان ورودى مكه است 
حرف ديككر است. از اينجا معلوم مى شود كه آنجه در سوره ى مباركه ى «مريم» بحثش ككذشت كه وادى ايمن هم فى الجمله 
درست است براى اينكه برخيها كفتند اين ايمن از يُمن و بركت است اين هم درست است ناظر به همين خواهد بود البته روال 
عنافاق او افوا دق كدف وا وم الل ل 31 انا نمك انام انريف كه الأئدة ملاوع اطاط انظ تقافل تيس اخانن افع عدان 
الوادى الأيمن» اين «الأيمن» صفت جانب است يعنى موساى كليم از مصر به مدين تشريف بردند جند سال مدين تشريف 
واشقرة درو عقر نا كنال فدق سفير شف كال كد هركن اهدي ند مسو نرني كذتل فس راشف وجييد لحا قاد 
است دست راست وجود مباركك موساى كليم يعنى قسمت شمال شرقى نه قسمت جنوب؛ طرف شمال كوهى است در بالاى 
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كو اقناق تاوس وااحنة كه خزمو ةق شاط + لواو لتقن اند از نظ ادق و اققف كه انث سحل قاط ل اسيك أ رمن عنقت 
جانب است اين راه حل دارد اما اكر ما كفتيم ١‏ بالوَادٍ الْمَعَدّس طوى» هم ما داريم آن منطقه داراى قلاف ندل نه ات 
وادى ايمن از اينجا در آمده يعنى وادى يُمنء وادى بركت اين هم در نثر و نظم ما كم نيست در ادبيات ما وادى أيمن كم 
تشع انحا كدنى كوائقن ؤادق | جو ند لها نه واشت اكه إل يميه نامك يلك ال كن وير كك اسع انناف اواك المندس 


طوى) به دسث مى أانك: 


ص: وم 


ياسخ: ارواح انبياء اوليا در برابر ملا-ئكه است ديكر البته هر جايى مظهرى دارد خب مى دانيد كل زمين لله است كه ١‏ حَلَقٍ 
السّماواتٍ وَالْأَرْض؛ اما مكه و كعبه حساب ديكرى دارد ٠‏ إذْ بَوَأنَا ِإبْرَاهِمَ مَكانَ الْبِتِ» دارد جايى كه وقتى زراره از وجود 
مبارك حضرت سؤال مى كند كه من الآن تقريباً جهل سال است كه مسائل حج را از شما مى يرسم باز مى بينم تمام نمى شود 
حضرت فرمود توقع دارى خانه اى كه دو هزار سال قبل از حضرت آدم اولياى الهى در مدار او طواف مى كردند احكامش به 
اين زودى تمام بشود. خب. خصيصه اى براى آن زمين هست ما جه مى دانيم اسرار زمان و زمين جيست اين ليله قدر جه 
خصيصه اى دارد كه مثلاً جاى نزول قرآن است اين زمان يا كوه حرا آن غار حرا جه خصيصه اى دارد يا مسجدالحرام جه 
تصيضه أ اذ ارد الأصره اين مكاة رانذاك قدي ال براى امكف كيان اذى ها براق دوين ىو تطيين بزر كان قزا و اده 
ناكما باه حرف خندا سدده قود كرش در هرة عرو كو سكل ووتعة عدا سياد ودع انون كوه 
فرمود: قلعا أثاها توق الوقن + إن أن رَبك فَاخْلغ تَغليِك» مسئله ى ١‏ يَوْمَ نطوى السّماءَ كَطَيٌ السَّجِلٌ) يكك, ١‏ وَالمعاقات 
مطوكات فميته) دوه أن كارئ به مسكلة ئ «ذى طوى )و لاطوى 6و" امثال ذلكق تدارم ان رك بحت خياض ين اود كل ان :شاء الله 
خواهد آمد ١‏ فَاخْلعْ غلك إِنّك بالْوَاد الْمُقَدّس طوى» حالا وارد شدى كاملا كوش بده حالا كفشهايت را در بياور در كمال 
ادب و تواضع كوش بده « وَأنا! توك من تو را اتتخاب كردم جون «إنَّ الله يختار ما يشاء؛ ديكر مشيئتش هم حكيمانه است 
اذاه نك جد رقا اسان كدق ودام جرد سج كل وده ني د ور ااه ف ملا 
خلاف مى شود تا حيجت بشود نظير بلعم» نظير سامرى و مانند آنء اما يُستهاى كليدى را به احدى نمى دهد مكر اينكه بداند 
اينها مستقيم اند به هيج وجه از راه مسنتقيم فاضله تمى كيرئد « ونا | شتوك فَاشتغ لما يُوحى» آنجه را كه وحى مى يد آنها 
را كوش بده مستمع خوبى باش 1 نجه به تو وحى مى شود يكك جريان توحيد است ١‏ إَِِّى أن الله كه هويّت محض دا با اين 
يادآورى مى كند معبود بودن» اله بودن منحصراً براى من است ١‏ لآ إل إن ناا در مواردى كه فعل خدا مطرح است آنجا حالا يا 
اجلالاو تكريماً يا بر اساس علل و عوامل د ديكر ضمير متكلم مع الغير آورده مى شود اما در جريان توحيد فقط ضمير متكلم 
وده امت ١‏ «لاإِله أنا هذى وَأَتِم الصَلَاه ة لِذِ كرى). 


! 


ص: اانا 


يرسش: حاج آقا بعضى از منحرفين اشكال مى كنند كه جرا يكى ييغمبر بشود يكى يكك آدم عادى. 
ياسخ: خب براى اينكه همان جون منحرفند اشكال مى كنند. 


فَاعْمدْنِى وَأَقِم الصَّلأََ إتذِكرى» آن توحيد اين هم نبوّت اين هم درباره ى معاد ١‏ إِنَّ السَاعَه آبِيهُ جريان قيامت قطعى الوقوع 
تازه راد مك قر وده فو الى ع الشف لهم وا ساو راي ادو ططق م كو كد« الأرومه زرك بالشدرو ره من الى 
موضوع و محمول كسستنى نيست قطعى است در تعبيرات قرآن كريم كاهى به عنوان ١‏ لآ جَرَمَ) ذكر مى شود كه همان معناى 
ضرورت استء كاهى به صورت ١‏ لآ رَيْبَ فيه؛ ذكر مى شود كه همان معنلى ضرورت است اكر كفته شد « إِنّكك جايعٌ النّاسِ 
ِيْم لأ-رَيْبَ فيه يعنى بالضروره يعنى شكث بردار نيست منتها حالا اصطلاح قرآنى ١لا‏ رَْبَ فيه استء اصطلاحات منطقى 
ضرورت است و امثال ذلكك اين لسان هم لسان ضرورت است « إِنَّ الشَاعَةَ اك 1 ال ع رون اف ست 
جريان قيامت ولى نزديكك است كه من اين را مخفى كنم برخيها خواستند بككويند كه اين همزه ى باب افعال براى إزاله است 
جود متاسدترية ك1 رك از مات كديرا ى راق انعا 5ر513 |سكرون الواضافة كركاق اين سيره والذاريت راغ البعير 
يعنى عد هايش را زائل كرده اينجا ؛ أَحْفِيكَا؛ , . عن :زب خفاتها وى سك ترد ركد انيف كدهع ارو قافت وا قاف ز 
وكين كلم ايزا قيناو اكاك وهار ين مع جتن نو ركان اسك زلى زاف ادكه موق ستيان رار اكوريا كديا عافن 
زياد هراسناك نباشند دوء نزديكك است كه او را مخفى كنم خب قيامت جرا اين جنين است براى اينكه نظام عالّم نظام عدل 
است افراد بعضى عادل اند بعضى ظالم ما اكر جلوى ظلم را در دنيا بككيريم اين مى شود اجبار خب وقتى كسى يكك كناه كرده 
فووا كني ود ة نكر فنيكا يردي دزوة ذركن ان بنئ كود الجاء عرزاي ايك يشان اعفن ل فد قو اسه هو الن ويه دنال ان 
در صدر او ١‏ لآ إكرَاة فى الدّينَ را داشته باشيم يس يوم الجزا مى افتد براى مرحله ى بعد در دنيا هر كس كناه كرد فوراً اين را 
سوؤافك خن كسئ كناة نمى كند لاو دنياباية دست اسان باز باشند ون خاء قليؤون ومن قاء قليكفوه» « إكا هديكاة القييل إما 
شَاكراً وَإِما كفو رأ» « قد م تين اله شد مِنَ اَن هيج اجبارى در كار نيست تكويناً اجبار در كار نيست اما تشريعاً بعضى جيزها 
واو انها ص اسرن اخ زم سرك كر راع راقة و ارم ركو بن كا لسخر م2 10د الدج الع ناذا كس ال كد 
لا إكرَاة فى الدَّينِ» يعنى هر طورى آزاد است انسان تكويناً آزاد است ولى : تشوريها اكز _ معاد الله ازا يوق كد فرك بكو 
ببند جهنم معنا نداشت شت بكيريد» ببنديد « َدُوة فو ابنها نيست معلوم مى شود تكويناآزادند براى ايتكه كمال در اختيار و 
انتخاب آزادائه است ولى تشريعاً راه مشخص است هيج عاقلى بين جاه و راه مختار نمى بيند خودش را اينجا فرمود: ' أكاد 
َحْفِيهَا مُجِرّى كل نفْس يما > تش ع )عر كنت هزه م كنند زا من يقن غتالا نا "يداش انبح :يا كفر اسى تحرام بينك البته 
حدّاقل اين است كه هيج كسى از جزاى خود محروم نيست اما به مقدار عمل ياداش مى دهند يا بيشتر اين دو بيان در قرآن 
كريم است در جريان سيئه و كناه فرمود ممكن نيست بيش از كناه كسى را ما كيفر بدهيم ١‏ جَرَاءَ وقَاقً» اين منحصراً در اين 
آيه فقط براى تبهكاران آمده ١‏ جَرَاءَ وفاقاَ» هم تحديدش يكك جانبه است نه دوجانبه يعنى بيش از مقدار كناه كسى كيفر نمى 
بيند نه الآ ولابد به اندازه ى كناه كيفر مى بيند خب ١‏ ذلك فَضْلُ الله است» عفو است» تخفيف است تحديد كاهى يكك جانبه 
امح رحن ام ل ا اكد تارمو ار زراك واو رجاتي امورو بيك رقي قور 
هشت فرسخ نباشد هشت فرسخ و بيشتر نسبت به ب بتوارض وح سردي ار راعيه جر رفير طون اتيت 
دن أ مضه و غاضم :افنت ياكه بو باكفا كنتله انث كدبه اندارفاى كر عاضو يعت كمقر إل كر الباشد له ب قفر ان كر ناشتك 


تحديدش يكك جانبه است كاهى تحديد دوجانبه است نظير مسئله ى دماء كمتر از ده روز حكمش اين است بيشتر از ده روز 
حكم ديكر دارد اين دوجانبه تحديد شده است در جريان ١‏ حَرَّاءٌ وَاقأ» تحديدش بالقياس الى ما فوق است يعنى يقيناً كيفر 
يوكان نيف الدكاز اواتستد فيا تراس كا انه اووا شر من دقر غيل امارد ابلك كسورى عق الفن اس قوقع 
كثْيرا كه در قرآن دارد زمينه ى همين دعاى معروف را فراهم كرده كه «يا مَن يقبل الكثير و يعفو عن الكثير) اين «يعفو عن 
الكثير» از آن آيه كرفته شده ديكر يس اينكه فرمود: ١‏ جَرّاءَ وقَاق» تحديد نسبت به مازاد است و همين يكك آيه است درباره ى 
خصوص تبهكاران و اهل جهنّم ولى درباره ى بهشتيها خب ١‏ ذلك قَضْلُ الله استء ١‏ مَنْ جَاءَ بِالْحَسَمَهِ قَلَهُ حَيرٌ مِنْهَاا هستء ١‏ 
من جَاء بالْحَسَئْهِ قله عَشْرْ أَمْكَالِهَاه هست و تا هفتصد برابر و امثال ذلكك. 


ص: 7937 


يرسش:...كمتر باشد تجسّم اعمال اكر باشد 


باسخ: خب او بايد تُجسيم بكند تجسّم اعمال معنايش اين نيست كه عمل خودبه خود بدون مبدأ فاعلى به صورت شعله در مى 


ايد. 


ياسخ: بله ذات عمل است ذات عمل موادٌ قابلى است اين كه اين مواد را به اين صورت در مى آورد فرشتكان الهى اند به 
دستور واهب الصوّر آن مصوّر است او صورت بخش است اين جنين نيست كه جه خدا بخواهد جه خدا نخواهد _معاذ الله _ 
جه ملائكه بخواهند جه ملائكه نخواهند اين غيبت مى شود ا.. و كلا.ب اهل النار اينكه نيست كسى بايد اين غيبت را به 
صورت خورشت اهل جهنّم در بياورد او مصوّر است آن لك ا م ابن طق الست 
كه اكر كسى عمل صالح كرد خودبه خود بدون تأثير أىٌ مبدأ خارجى اين بشود فواكه به بهشت اينكه نيست يعنى عين همين را 
يك باه معمارى بالأخره مصالح ساختمانى آدم را خانه درست مى كند ديكر اين تجسّم عمل است و خود شخص هم مى 


فهمد كه اين بنا با همين مواد ساخته شده. 
يرسش:...از اين طرف هم تهديد مى كند يعنى. 


ياسخ: بله خبء يكك وقت است كه نسبت به تبهكاران كه به هيج وجه قابل كذشت نيستند برابر آن بدترين كار كيفر مى دهد 
جون برابر آن بدترين كار كيفر مى دهد مادونش هم هستند كسى يك ارتداد دارد _ معاذ الله _ جهار جا سرقت هم كرده 
كو وتوا تابر ما ترفك كف يهن غنات او رك امخلد تست ماناكر رووا بزاتر يا ركد فلن محلن انمع در كر افق مكلك شق 
بقيناً عذابهاى مادون در كنار است ديكر. خبه دربازه ى بهشتيها فرمود ما ؛ أَحَسن ما عَمِلُواه را باداش مى دهيم مثل كسى كه 
ولاتفظله مي كندل ورعميوة (قن را از طنق ذاو سي عورد انح اظرق اقارن ميوتهاتها ارا عاذ ماسسففن 5و كان دوعا يقن رسيت امرك تقل 
ريز و متوسشط آن درشتها يكك قيمت بهترى دارند كسى كه اهل شم .خاست كل اين طبق را به قيمت آن جهارتا ميوه ى درشت 
مى خرد اين مى خواهد احسان كند اككر كسى جهارتا عمل برجسته داشته باشد بقيه اعمالش متوسّط باشد اكر مورد عنايت 
برورد كار قرار بككيرد خداى سبحان همه ى اعمال را برابر بااقن اخلدة قاش ارا بادا بدا م ففنه سن لسو ماله قزرا 
كرديم لتُجرَى كل نَفْس يما > تشع منج كن متحزوم كمائد :أو كازعن حالا كه "او نمت ٠‏ قلا يَضدتك عَنْها عن لا يوون بها 
اك ا ا ا ل ل بس الم 
«تنصرفون بأنفسهم) يكك, ١‏ امعط تخسن ل وار را 1 ارا وفيت كيه ال 
فرعون و امثال آنها كه بيرو هوس اند تو را از قيامت و ياد قيامت منصرف نكتند ١‏ إن ةا خقها ل واسا قانت 
فريزاف ]: ين است كه هر كسى به ياداش و كيفر خودش برسد افك كل لش كا تدع ورد براطلبابانيا الاب ذلك 


عَنّْهَا مَن لآ يُؤْمِنٌ بها وَانَعَ هَوَاهُ قتَزدَى». 


تيد أ 


ص: عاوم 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 9 تا ١2‏ سوره مريم 48//١١/٠1/‏ 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


7 


لوقل اناكم عوك قر ى (4) إِذْ رَأَى نار قَمَالَ لأهْلِهِ امكمّؤا إِنّى آنَشْتٌ تَاراً علّى آتيكم مَنَّْا بعس أ أج عَلَى الَارِ مُدى 
)نكا أكاها تردق اقوس ى (01 إِنّى أنا ربك فاخلغ تغلوكك نك بالود افد طُوى )0١(‏ وأنا اتوك قاش ميغ لا 
يُوحَى 15 إِنّى أنَاالّهُ لا إله إن اذى وَأقِم الصّلاه ة لِذِكرى (؟0) إِنَّ السَاعَة بيه أَكَادُ يها لمُجرَّى كُلّ نفْس بمَا مَشقى 
(15) فَلَا يَصُدّئّك عَنّْهَا من لآ يؤْمِنٌ بها وَانَحَ هَوَاه فى (18) 


نقل قصص انبيا(عليهم السلام) نكات فراوانى دارد هم براى سمي ا 0 


اه 
إل 


معارف فراوانى را دارد براى خود بيغمبر تثبيت قلب است كه خدا فرمود: ١‏ نَقْصُ عَلدكك)ا ا داستان انبياى قبلى را ١‏ نثّت 
اللي يي ل ا 


و 


رساندند تو هم بايد با استقامت و كوشش ييام ما را به مردم برسانى اين ١‏ تَكَبْت 5 ِهِ فوَادَك) فايده ى نقل داستانٍ انبياست براى 


خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فوايد فراوانى هم كه براى امت دارد. 

مطلب ديكر آن است كه در طليعه ى نقل داستان يكك بيامبر مى فرمايد: ١‏ هَل أنّاك» با استفهام اما بار ديكر كه بخواهد همين 
مطلب را ذكر بفرمايد مى فرمايد: ٠‏ وَاذْكَز فى الْكُمَابٍ مُوسى)» يا ١‏ وَاذْكز فِى الْكتّّاب إِبْرَاهِيم؛ همين جريان وجود مباركك 
موساى كليم بيش از صد بار نام مباركك موسى در قرآن كريم ذكر شده است اما در آغاز همه ى آنها سخن از ١‏ هَل أنَاك) 
بست كاف «نادى»)است» كَاهى 0 إِذْ نَادَئَنَا) است» كَاهى ) وَاذْكَرْ فى الْكتَاب موس ى ) است و مانند آنء اين تعبير سوره ى 


مباركه ى «طها شايد نشان بدهد كه آغاز نقل داستان وجود مباركك موساى كليم از همين جا شروع مى شود. 
ص: 596 

يرسش: ذاريات از 

بانتت يلت اذاهم سعرة ورامون مك انك شه هنين تون ذارياك با نازعاك؟ 

يرسش: نازعات. 


ياسخ: نازعات بله» نازعات كه آن روز از كلمه ى « طوى» كمكك كرفته شد آن هم همين طور است در آغاز سورهم ى مباركه 
ى «نازعات» آ نجا هم سخن از طور موسى است كه فرمود: « هَلٌ أَنَاك حَدِيتٌ مُوسَرى) اين آغاز كار است ديكر بعد از اينكه 
اين قضّه مقدارى سامان يذيرفت مى فرمايد: ٠‏ وَاذْ كز فى الْكّابٍ مُوسى) جون آن سورهى مباركه ى «نازعات» هم در مكه 


نازل شدهاست. 


احج ترك دم نام سينو ى' داستانش از اينجا شروع مى شود إِذْ رَأى نَارأ اين نار را كجا ديد در سوره مباركه 
ى قصص بخشى ازا ين مكانٍ نار را مشخص كرد كه در كدام قسمت بود ودوك فج الوذ وهام رايا حو اجماله ادر 
سوره ى مباركه ى «قصص» مشخص كرد آيه ى 14 سوره ى مباركه ى «قصص» اين است « قم قضَى مُوسى اْأَجلَ وَسَارَ هله 
اتن ون :كتانب الطوو ارا قَالَ ِأَهْلِهِ امكتُوا إِنَى آَ نت تار َعلَى آنيكم منها َب أ حذومن اذ لعلّكع قط طَُونَ» بعد فرموه: 
كلها تاق بطر تاو انه « نُودىَ ين اطي الوا ال نَمَنْا كه اين أن عبقت قاط :امت قناطى يعت جانت اذ هالت 
راستى وادى ١‏ فِى الْبَفَعَهِ الْمَتَارَكه م الت قا قوق ى» دو ابهامى كه در سوره ى مباركه ى «طه) هست اينجا برطرف شد 
يكى اينكه اين نار را كجا ديد درست است كه در آن منطقه ى وسيع ديد اما فرمود نه در جانب راست وادى در بُقعه مباركه 
اح يذ دحك هبي اننع ححد ا نا رز كما قي ها ابن 'تارابزا اد قها د اس كذ زااذ فوا شه وم انك نو شرو رطا 
سخن از اين نيست كه اين ندا از كجا به كوشش آمد ولى در سوره ى «قصص» هست كه اين ندا از جانب راست وادى بود 


يككء از درخت بود دوء اين دو خصيصه در سوره ى مباركه ى «قصص» هست و در (طه) نيست. 


ص: انا 


يرسش: حاج آقا از اينجا استفاده كه غير از خدا و موسى امر سومى هم هست. 


ياسخ: امر سوم كه فراوان بود ولى توجه موساى كليم به غير خدا نبود زمان و زمين بود شجر بود خيلى جيزها بود اما در مقام 
تراد كو مدعي ذا وده دار 


ياسخ: بالأخره آن بُقعه يكك بُقعه ى يرب ركتى بود آن درخت خصيصه اى داشت آن خصيصه جه بود روشن نيست ولى فعال 
بحث در اين است كه اين دو ابهامى كه در سوره ى مباركه ى «طه) است در سوره ى «قصص» برطرف شد يكك وقت است 
كسى مى كويد كه هيج خصيصه اى براى آن درخت نيست اكر ما كوش شنوايى نظير موساى كليم(سلام الله عليه) داشته 


باشيم اين زمزمه در هر درختى هست 
موس" لتسة كه تانوات أنا الحق شنوى وونه ادن زمره ائنز شكرئ تيت كتالسييت 


درخت كه نمى كويد (أنا الحق» خداى سبحان كه درخت آفرين است مى كويد «أنا الحق» يكك وقت آن است يكك وقت نه؛ 
مهدا ظزاهر قر 01ااشك" كدعا نالك تمد يسا ادكه جر مقا دو ان السسيته مكاة وده داهن زهان ودس عدر 
بوداين خصايص بحث نيست بحث در اين است كه در سورهى مباركه ى «طه) اين دو خصيصه بازكو نشد ودر سورهى 


مباركه ى «قصص» بازكو شد حالا شايد در ثناياى بحث ان شاءالله به اين خصايص يا لطايف اشاره بشود. 


كلما أَنَاهَا نُودىَ من شَاطِ الْوَادِ امن فِى الْبْفْعَهِالْمَُارَكهِ مِنّ الشّجَرَها اين ١‏ مِنَّ الشّرَِه مفعول واسطه است براى ٠‏ تُودِىَ) از 
مومع شهد عون قل ستجوول انك ره سير سانا الأسقاة افاي ناسيك كه دنا شوون : ركه اشادق اسه وترك تناد باشلد 
واسم آن منادى را وقوه وقعحا حي تخا دافن براى موساى كليم يديد آمد كه شنيد ١‏ نُودِىَ من شَاطِيْ الْوَادِ از جانب 
وادى ا معنن اس وادى كه اين وادى در بقعهى مباركه ى است كه همان ١‏ يالْوَادِ المفلامن اعت ود الوقن النصيه 
يا عرسي عي تلات معية رت تعره اسه كفي 40011 ترسيه مع عير موسر مافية كد 
دست توست جيست» كفت عصاست,ء كفت القا كن ببين باز عصاست يا نه» كه بحئش خواهد آمدء يس اين دو خصيصه در 


سوره ى مباركه ى «طه) هست. 


ص: ا 


تطلب ميكل أنكه ارق اهل قور اهعيين انق كه الشاؤلاً و تكريما نااق فرمؤذ2 افكتذاء با همان طووق كدر اطول ملا خطه 
فرموديد تكريم در ضمير متكلم وحده و متكلم مع الغير است در مخاطب نيست لذا ما در زيارت ائمه(عليهم السلام) نمى 
كوييم «السلامٌ عليكم يا اميرالمؤمنين» السلام عليكم يا أبا عبدالله) اين به تعبير آنجه تفتازانى در مطوّل دارد جزء اصطلاحات 
مخاطب ضمير جمع بياورند ولى براى تفخيم متكلهم «نحن» و (إِنَا هست آيا براى تفخيم و تكريم كفته شد ١‏ امْكتًّاا كه 
فخررازى از بعضى نقل مى كند يا نه اينجا وجود مباركك موساى كليم همسر داشتء فرزند داشتء؛ خادم داشت به اين 
مجموعه فرمود: ١‏ امْكمُوا تقليباً بالذكور على الإناث خبء ٠‏ فَقَالَ لِأَهْلِهِ امكتُؤا إِنَى آنْسْتٌ نَارأ» جون هنوز به مقام نبت نرسيد 
جزم ندارد كه جه خبر است با العل) و«ليت» سخن مى كويد ١‏ لَعَلى آتيكم» در آن بيابانها بالأخره دامدار هستند رمه سرا 


هست آنها آتش روشن مى كنند به طور عادى حضرت فكر مى كرد كه دامدارها و رمه دارها آتشى روشن كردند فرمود من 


ص2 


بروم از آنها راهنمايى بكيرم جون هنوز به نبت نرسيد ١‏ لعلى آتيكم مُنْهَا بقبس أؤ أجدٌ عَلى النَارِ مُدىّ» جون آتش را معمولا 
در جاى بست و كودى مشتعل مى كنند بعد اطراف بالا مثل صندلى روى آن مى نشينند تا از حرارتش استفاده بكنند اينها كه 
باكترال تاوقل كران انوا كسك شر اسقعه نشود م كوقك ان 9د على اناو دق كه عل امير اده ان انك يعن 
فَوِْعَوْنَ) تعبير «ذهاب») است برويدء يكك وقت سخن از آمدن است براى اينكه وقتى حضرت كنار نار بيايد كه اين ناو ظاهرا و 
توق بأطناً تا ويه البى ]قنك تعدا حاف : انا اس مداع وذاه يندا سدم كونيك انك تمق اما رو كف شن زودنا ليد 
ما شديم متكلم او شده مخاطب اين قرب زمينى با آن قرب زمينه اى همراه شده اينجا جاى «ذهب' نيست براى اينكه ما اينجا 
ايستاديم اهلش اينجا ايستادند اكر اهلش بخواهد سخن بكويد مى كويد موسى رفت اما آن كسى كه ناربان است و نوربان 
اليك تجا باحك تجح كويد زقتن ودار عن من كوند من كرية موس آمل لذأ نا براق أن اميك قفومو :افلها اها 
زديك تاو هد :ا تووئ لوخ كذ الاكنه كس رودن عتما ود ارق و| 3 سوومق هار قوق قيهن )انتحص كروردقها بد أواصذا 
زدند « يا مُوسَى) اسمش هم كفتند. از اين به بعد ده بار ذات اقدس الهى از خود سخن به ميان آورد كه قسمت مهم اين تكرار 
ده كانه با ضمير هست بعضى با ضمير متّصلء با ضمير منفصل كاهى هم به اسم ظاهر هست تا توحيد را تثبيت كند فرمود: ١‏ 
لما أنَاهَا تُودِىَ يا مُوسى * إِنّى أناا دو بار» ٠‏ إِنَّى أن رَبُك» نه ربٌ العالمين يا الله تو حواست بيبش من باشد تو مربوب من 
هستى ببين من جه مى كويمء اكر مى فرمود (إِنّى أنا الله) كافى نبودء (إِنّْى أنا ربٌ العالمين» كافى نبود تو مربوب من هستى بايد 


ببينى من جه مى كويم. 


ص: اخارا 


ياسخ: بله» آن در وحى است اين در اين همين يكك جمله كه سيدناالاستاد در الميزان دارد ملاحظه كنيد خب اينجاها الميزان 
روشن مى شود ايشان مى فرمايند دو مقطع است اين يكك صفحه مطلب است منتها ايشان با كمتر از يكك سطر بيان كردند يكك 
جا خدا به موساى كليم مى كويد كوش كن يعنى همه را بككذارد كنار تخليه اغيار است حواست جمع باشد همه را بككذار كنار 
ببين من جه مى كويم مقطع دوم اين است كه من اينها را دارم مى كويم «إِنْى أنا الله هستم» كذا و كذا عصايت جيست» عصا 
ادها مى شود اينها را بعد به تو مى كويم يس اين كمتر از يكك سطر است فرمود اوّلى براى تخليه اغيار است يعنى موسى 
كوش در كوش باش ببين من جه مى كويم؛ دوم حرفهاى من اين است (إِنّى أنا الله رب العالمين» ٠‏ إِنَنِى أنَا الله لآ إله إلا آنا ١‏ 
أقم الصَّلاهَ لِذِكرى» اينها را دارم مى كويم اما در فصل اول فقط كوش اندر كوش باش ١‏ إِنّى أنا رَبُكك» تمام شد رفت. 


ياسخ: حقيقت تازه دارد مشخص مى شود او كه قبلا يبامبر نبود كه. 


لما أنَاهَا نُودِىَ يا مُومرى * إِنّى أنَا رَبك كاملاً كوش باش ببين من جه مى كويم حالا كه اين جنين است « فَاخْلعْ تعْلِيِكك 
إن بالْوَادٍ الْمَهَدّس طوى» سرتاسر كوش باش. اين «طوى؛ همان طورى كه در بحث ديروز از دعاى «ندبه) نقل شد كه 
«أبرضوى أو غيرها أم ذى طوى » كَاهى به مناسبت يكك وصف يا فعلى سرزمينى به اضافه ى «ذى» با آن فعل يا وصف شهرت 
وكاس كت لذن اتحليفه كد كن ل مواقت جد كانه عرو اتوك كد اذأو هام لحر ادن مل حب لف ررد 
سوكندى بود اين زمين شده ذوالحليفه و ميقات مردمى است كه از مدينه به طرف مكه مى روند كه الآن مسجدالشجره است 
اكر طوى به معناى قداست جندلايه است آن سرزمين شده ذى طوى عَلّمِ بالغلبه شده اكر بخشى از مناطق مكه را هم كفتند 
ذى طوى آن هم به مناسبتهايى خواهد بود. غرض آن است كه اينها تقريباً عَلّم بالغلبه است نظير المسجدالحرام نه مسجدالحرام 
كه اوّلى بى الف و لام دومى با الف و لام المسجدالحرام يا مسجد حرام يا حجرالأسود نه يا الحجرالأسود يا حجرأسود ديكر 
حجرالأسود يكى بى الف ولام يكى با الف و لام كه هماهنكك در نمى آيد ذوالحليفه ازاين قبيل استء ذى طوى از اين قبيل 
است اكر در دعاى «ندبه» آمده از همين قبيل است ١‏ فَاخْاع تَغليك إِنّك بِالْوَادِ الْمَقَدّس طوى» سرتاسر كوش بده ببين من جه 


مى كويم ١‏ وَأَنَا اختّوتك فَاسْتَمعْ لِمَا يُوحَى) خب. 


ص: 9وم 


ياسخ: حالا شايد طور ديكر باشد كه ديكران نديدند. 


يس ١‏ إِنّىا يكثء ٠‏ أنَاا دوو و١‏ أَنَا بعدى سه و ١‏ وَأَنَا احتَوْتَك» ضمير ١‏ أَنّاه كه در او هست جهارء اين جهار بار « قَاسِمَمعْ لما 
يُوحى) ببين من جه مى كويم از اين به بعد الوهّت مطرح استء دعوت به عبادت مطرح استء اقامه ى صلات مطرح است»ء 
توج يدك ر اللامطرع اسستة توه ع قات مطرع اسه يرهز وتان اراقات مطرع ابجعرو مالل 1ه انيع مَا يُوحى) 

يس اول فرمود: إنّى أن ربكت كوش بده ببين من جه مى كويم موساى كليم كوش محض شد از اين به بعد همين فرمايشات 
الهى است مى شود وحى خيه إن أن ل ديكر مسن از أنا ويك كدض ت با تأكيد حالا جمله ى اسميه با تأكيد ١‏ إِننِىا 
مى شود ينج ٠‏ أن مى شود شش؛ ١‏ الله اسم ظاهر مى شود هفت» ١‏ ! إنَا أَنا نا مى شود هشتء ٠‏ فَاعْبدْنِى) ضمير متكلم مى شود 
له « وَأَقِم الصَّلأََ إتذِكرى؛ مى شود ده؛ اين ده بار كه بعضى با اسم ظاهر است نظير اللَهى كه آمده آن هشتء نه بار ديكر با 
تعره مكلو وطية أت انكر غيل مجر ست يرف اسك كه وتدرد فوسناى كلع خرقادن بوجي الفن فود 
جز او نبيند و همين طور هم بود واكر در جريان حضرت مريم احياناً شبهه اى بيدا شد ١‏ قَتَمدَلَ لَهَا بَكَّرا سَويَا وجود مباركك 
مريم(سلام الله عليها) تشخيص نداد براى اينكه نه مريم(سلام الله عليها) به مقام نبّت و رسالت رسيد يكك. نه آن ييكك الهى 
بيك رسالت و نبّت بود دوو اين كفته « إِنّى؛ من رسولم ٠‏ لِأْمَتِ لَك عُلاماً رَكيا در آن كونه از موارد وجود مباركك مريم 
اكر بكويم ' إِنّى أَعُودٌ بالآخمن منكك إن كنت فيه خيلى مُستبعد نيست ولى هيج يبغمبرى شكك نمى كند يكك سخن مبسوطى 
را جناب فخررازى از معتزله نقل مى كند كه نزد ماها مردود است و آن اين است كه انبيا براى تشخيص نبوّت خودشان از خدا 
معجزه نمى خواهند انبيا نبّت را با علم شهودى مى يابند ديكران با معجزه نبوّتٍ ييامبران را تثبيت مى كنند البته توده ى مردم 
يا خواص؛ ولى اوحدىٌ از امت آنها هم معجزه نمى خواهند هركز وجود مباركك حضرت امير از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلم) معجزه نخواست كه به جه دليل تو بيغمبرى در همان خطبه ى «قاصعه» كه از خطب بلند نهج البلاغه است 
آنجا وجود مباركك ييغمبر به حضرت امير فرمود: ٠يا‏ على! إِنّك , عع مَا أَسِعَمٌ و تَرَى ما أرَى إلا أنَك لَسْتٌ بن وَ لكنّك 
لَوَزِيرٌ» و مانند آن» وقتى حضرت امير عرض كرد يا رسول الله اين صدا جيست كه من مى شنوم؟ فرمود اين آه شيطان است 
شيطان ديكر ١ه‏ كقيده كه ذو ابق سررزفين كشن بهاو اغتتاى 'للاارد او د رك معبود تست نعوق ساظ شركة بيده شك ايخ 
رَنْه شيطان است بعد فرمود يا على! هر جه من مى شنوم تو مى شنوىء هر جه من مى بينم تو مى بينى منتها تو ييامبر نيستى اين 
را خود حضرت امير در خطبه ى «قاصعه» در نهج البلاغه دارد ديكر وجود مباركك حضرت امير از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلم) معجزه نمى خواهد كه به جه دليل شما بيغمبريد ديكران كه دست از دور بر اين معارف دارند بله معجزه مى طلبند يس 
خود انبيا جون ١‏ عَلَى بَيِنّهِ من رَبّه)اند معجزه نمى خواهند اوحدى از امّتهاى آنها هم كه مقام آنها را مشاهده مى كنند نيازى به 
ا ل ل تت ال ا ا ا ا ل ل ل 
له إِنّ ا فَاعْبدْنى وَأقِم الصَلاه ةلذ كرىا 
طورى هم باشد كه ١‏ رِجالٌ ل تلْهِيهمْ تجار وَل بيع عَن ذِكر للها در اين مراحل باشيد كه جيزى شما را از ياد خدا باز ندارد به 
دليل اينكه ١‏ فلا ب تدك عنهاكن لأ يَؤكن يهان تواتناناطر اهنيح قسمة ,ناد بعد فرمود جون خود موساى كليم به مقام 


فطع تزسيدده بودادر حك لعل وعلاه ذا فرمود: ؟ إن الشاغة آم أكاذ ألخفيها» قنامت خرواهد امد و ترديكك است آن وا تحفى 


أ 


ى معجزه نبت خودشان را ثابت مى كنند ناصواب است . خبء فرمود: ١‏ إِنَِى أن اللهُ لآ ! 


كنند و شايد براى خيليها مثلا بككويند براى عده اى نكويند و مانند آن» كلمه ى اختيار كه انتخاب شده است در قرآن كريم 
كاهى به معناى اصطفاست و كاهى هم معناى همان انتخاب است خف كه شبيه اصطفا در مى آيد. 


ص: لين 


ياسخ: نه آنجا فعل مضارع «يكيد كيداء أكيد كيدا» اين طورى است «أكاد) نيست اين «أكاد» براى «يكاد) است. 
بوش :دلبل انك رابخا كا ليزي نودرك انك كنع كب اهنا مهنا من وه 


ياسخ: احتمال آن هست كه نه «كاد) به معنى «قَرّبَ) براى اينكه. اينكه نزديكك است و من نزديكك است مخفى كنم وكرنه آن 
امر بين و روشنى است و جرا من مخفى كنم براى اينكه نه احتمال ديكرى كه ديروز مطرح بود اين بود كه همزه ى باب افعال 
براق ازاله است نظين «أغد البغير) بعتن «أوان عدت انتهها د أكاة أخفيهاة يعن «أكاد ازيل خخفاتها» تزدبكك امشت كهمن عفايشن 


باخ جرا؟ 


يرسش: اين احتمال مردود است كه ... 


ياسخ: نزديكك استء نزديكك است كه علنى كنم جون انسان «مَن مات فقد قامت قيامته» خيلى دور نيست همين الآن هم ممكن 
است بردارد ديكر همين كه انسان رخت بربست «مَن مات فقد قامت قيامته» حالا-قيامت صغرا را مى بيند طليعه ى قيامت 


كبراست اين هميشه ١‏ أكادٌ أَخْفِيهًاه هست يعنى «أزيل خفائها» هم اكنون اكر كسى مُرد قيامت برايش روشن مى شود خب. 


ع 


ياسخ: خب حالا آنها به خواست هم در اين بحثها خواهد آمد هم در سورهى مباركه ى «قصص»؛ مى آيد اين ١‏ وَأَنَا احتّوتك) 
اين دأنا اختَونّكك» يعنى «اصطفيتكك» و مانند آن» در سورهى مباركه ى «قصص» مشابه اين تعبير آمده كه آنها حقٌّ اختيار 
ندارند خدا حقٌ انتتخاب دارد آيه ى 88 سورهى مباركه ى «قصص» اين است كه « وَرَبْك يَخُلَقُ مرا يَشَاُ وَيَخْتَارٌ مَا كان لَه 
الْخبرَهُ) اختيار يعنى انتخاب خيرالطرفين وقتى اختيار كردند يعنى شيئى مردّد بين دو طرف آن طرف كه خير است آدم انتخاب 
مى كند «اختارًا يعنى إنتخب خير الطرفين را آن كه خير است ما انتخاب مى كنيم خدا مى داند كه جه كسى خير است بر 
اساس »الله غلم حَيِتٌ يَجْعَلُ رِسَالتَه ديكرى حقٌّ انتخاب ندارد ١‏ وَرَبّك يَخْلقُ مَا يَمَاءُ وَيَخْتَارٌ مَا كان لَهُمْ الْخيرَهُ سمْحَانَ الله 
وَتَعَالَى عَمَا يُفْركونَّ» اينجا هم كه فرمود: « وَأنَا ايّونُك» يعنى اين خصيصه در تو يافت شد تو را ما انتخاب كرديم ١‏ فاش تمع 


لْمَا يُوخى) خب. 


ص: ا.ءع 


مطلب بعدى آن است كه در جريان «الله أكبر» قبلا كفته شد كه در دوتا روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرد خدا أكبر 
فق أن يواضف انبة يحون در ا روات ذارد كه وقكن اذا هسك حير غير ا دنست دكر نس شود كنت مهدا بزر كد 
تر از مثلاً عالّم هست بنا بر اينكه فيض خخدا دائم باشد او «دائم الفيض على البريّه) است» «دائم الفضل على البريّه» است» كل 
نه قديم) است اكر فيض الهى دائمى بود بالأسخره دوام او بالعرض است نه بالدّات مثل ابديّت فيض بهشتيهاء بهشتيها فيض 
ابدي خدا هستند ديكر قطع كه نمى شود درباره ى جهنم اكر احياناً اختلافى باشد درباره ى بهشت و ابديّت بهشت و استقرار 
تمان ذو شيك 1ن كور وف الآ رس قن اميت من دكن نوجو اموق انفة مقي اممف «الشوقي ارك قدي ندا نك يان 
طورى كه ابديّت بهشت و اهل بهشت بالعرض است نه بالدّات» ازلييت فيض خدا كه «كل منّه قديم»» «دائم الفيض على البريّه»» 
«دائم الفضل على البريّه) ازلتتتش مى شود بالعرض اين يكك مطلبء اكر بالعرض است هر موجود بالعرضى در مرتبه ى موجود 
بالّات نيست اين دو مطلبء اكر در مرتبه ى موجود بالذّات نيست يس آن موجود بالذّات در آن مرحله «أكبر مِن أن يوصف» 
است جون جيزى در آنجا نيست خبء اين مربوط به مطلب كذشته فرمود: ٠‏ إِنَّ السَاعَه آتِيَةا قيامت آينده است يعنى مى آيد به 
طور يقين ؛ أَكَادٌ أحفِيهَاه من مخفى مى كنم براى اينكه اكثر قيامت علنى باشد خب مردم از ترس تابع دين مى شوئد ككناه نمى 
انه امتعبزاف الذامنق فى ك0 للدي انا لمعي كدوقت قد سهان ادك زاب اساس مط سكم و 
عالق تنكم سن معد:ا رضنا برهن راخل :لست يازا ليق و انحا ذلكة كه خداى مهيا جر اول ابيع ودر جهاد 
ظلمى اتفاق مى افتد و ظالمها در دنيا كيفر نمى بينند يس عالّمى بايد باشدء اما آن راه حقيقى اش اين است كه اين شخصى 
كه كناه مى كند در درون خود اين ١‏ تَارٌ الله الْمَوقَدَهُ * الى تَطَلِمٌ عَلَى الَْْئِدَِ» را به همراه دارد اين نارى است كه افروخته اين 
هر جا باشد با او هست ديكر. تعبير اينكه ما از ظالم انتقام بككيريم ١‏ إِنّا مِنّ الْمُجْرِمِينَ مُتَقِمُونَ و مانند آن اين تعبير قضايى است 
نه تعبير كلا-مى» تعبير فقهى و حقوقى است نه تعبير كلا-مى براى اينكه خدا عادل هست بايد كه از ظالم انتقام بككيرد و حقّ 
مظلوم كرفته بشودء اما راه كلا-مى اش اين است كه ١‏ إِنَّ الدين تا كلرة أخوال الْكَامَى ظُلْماً إِنّما يَأكلُونٌ فى بُطونِهم نار 1 
بحثهاى قبل مخصوصاً در اوايل سوره ى مباركه ى «نساء» آنجا مشخص شد كه انتقام ذات اقدس الهى از قسم جهارم از اقسام 
انتقام است نه اقسام سه كانه ى قبلى قسم اول كه ساده ترين انتقام است انتقامى است كه مظلوم از ظالم مى كيرد براى تَشْفّى 
قلب خودشء قسم دوم انتقامى است كه قاضى محكمه از تبهكار مى كيرد براى برقرارى امنيت و آرامش در جامعه. قاضى 
آسيبى نديد ولى تأمين رفاه مردم وظيفه ى قاضى استء قسم سوم انتقامى است كه طبيب از بيمار نايرهيز مى كيرد اكر طبيب 
حادق يمار كفت ارق عذابراى ف تفرك تسق اكر اتن .ايكون أن عدا واخورد مدل ذو هادف اسه ماه سكن امك دل 
درد بككيرد آن دل دردى كه بعد از سه ماه كرفت انتقام طبيبانه ى اين يزشكك حاذق استء قسم جهارم انتقامى است كه ولي از 
كودك بازيكوش مى كيرد اكر يكك مار ابلق رنكك نرم تنى از كنار اين كودك بككذرد مادرش بككويد دست به اين مار نزن يا 
كنار بخارى نرو با آتش بازى نكن اككر اين رفت دستش مسموم شد يا سوخت انتقامش از اين قبيل نيست كه بعد از سه ماه 
انتقام بكيرد انتقامش هم اكنون است اين جنين نيست كه اين كودك بعد از سه ماه دستش بسوزد كه دست به آتش زد 
سوختء ذات اقدس الهى كه به ما مى فرمايد به طرف كناه نرويد ١‏ إِنَا مِنَّ الْمُجْرِمِينَ مُنتَقِمُونَ» انتقام الهى از سنخ جهارم است 
لويف كا نطو افيه كفن حاف ترون لمم حاف اوائل شورق تاذ كسس ونا نر انيف 945 لدي با كلرث وال قاف 
ظلْما إِنّمَا يَْكلُونٌ فى يُطونِهغ تار آن جهئم بعدى با «سين» سوف و ه سَيض لَوْنٌ سيراه يشت سرش است ولى الآن يكك نش 
مختصرى خورده و اينكه كفته شد اينها ١‏ أَيِمهُ يَدْعُونَ إِلَى النَاراه ٠‏ يَدْعُونَ إِلَى النَّارِ» واقعاً نه ايتكه جيزى مضافى محذوف باشد 


ومدعية لل لضافي الى توككي ارتكايهاةة خول النان اينها تسح ل تتضون ]لن اراد رك ره كدي خر امه فيه جواه هادزاننا 


بككوييم محذوف است باطن كناه تش است و بعضى از بزركان كه اهل معرفت اند مى كفتند كه وقتى عدّه اى دارند حرف 


مى زنند ما مى بينيم از دهنشان آتش در مى آيد خب اينها يكك جيز مجازى كه نيست حقيقتى است كه آتش دارد در مى آيد 


منتها او جون سركرم جيز ديكر است احساس نمى كند كه دارد مى سوزد بنابراين ٠‏ إِنَّ السَاعَه آبَية أكَادٌ أَحفِيهاه اين ١‏ لَِجِرَى) 
برهان كلامى مصطلح نيست جون خدا عادل است اين در حدّ يكك قاضى است بايد انتقام بككيرد يا جون خدا حكيم است بايد 
انتقام بككيرد اين تبيين مسئله ى قيامت است با صبغه ى قضايى و حقوقى نه با صبغه ى كلامى و فلسفى» صبغه ى كلامى اش 
هم هست,ء صبغه ى فلسفى اش هم هستء حقوقى اش هم در قرآن كريم هست براى اينكه براى همه ى انواع قرآن كريم 
آبات نازل كرده فرمود: ٠‏ لِعُجرَى كل كفْس بدا تشعى * قلا يِض دَنّككه حالا- كه جون اين جنين است بس متفرع بر او : قل 
ضر ذلك عَنْهَا فل لا لؤوَن ها وا مول فتردى) اين يبان توراتق :يتعمبر(ضكن الله عليه و آلة و سلم) كه از آننجا به ببآنا نورانئ 
حضرت امير(سلام الله عليهما) رسيد كه وإنَّ أَحْوَفَ ما أَحَاتُ عَلَيِكُمْ اثان: اتا الو طول الْأَمَلٍ كام ابا الْهَوَى فَيِصْدٌَ عَن 
التق وَ أَمَا ول الأمَلٍ قَيْيتى الآدخِرة» از همين جاست آنكه در نهج البلاءغه است متّخذ از بيان نورانى ييغمبر است كه در 
موسوعه كلمات حضرت آمده كه هوامدارى انسان را از ياد قيامت باز مى دارد حالا بسيارى از مطالب بين اين نككته و نكته اى 
كه مربوط به رؤيت نار است در سوره ى مباركه ى «قصص» آمده كه اينجا هيج مطرح نشد در سوره ى «قصص» آيه ى 19 به 
500006 قَلَمَا اها نُودِىَ من شَّ اصلئ الْوَادِ لمن فى الْبِفْعَه لْمَتَارَكهِ مِنَ الشَّجَرَها حالا وجود مباركك موساى كليم در 
بعضى از نقلها حالا يا آيات يا روايات اين است كه وقتى 1مده اين درخت راء آن نار را در اين درخت مى بيند بعد مى بيند 
اين درخت هيج علامتى از دود و خصوصيت نارى ندارد سر تا يا نور است و اين صدا را از هر طرف مى شنود از بالا از يايين 
از يمين از يسار يس معلوم مى شود ٠‏ مِن شَاطِي الْوَادِالَِْمَن) يعنى از جانب راستٍ وادى صدا را از آنجا نشنيند بايد برود آنجا 
تا صدا را از همه جا بشنود مثل اينكه وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در غار حرا بايد باشد صدا را از همه جا 
بشنود يا كنار كعبه باشد صدا را از همه جا بشنود نه اينكه صدا را از كعبه شنيد تا هر سليم الحسّى آنجا بود ببيند يا هر سليم 
الحسّرى بود بشنود او اككر بخواهد بشنود بايد مثلاً در ليله ى قدر باشد» در كوه حرا باشد» در كنار كعبه باشد خصيصه اى براى 
آن سرزمين هست تااو بى جهت بشود وبى جهت را ببيند در بحثهاى قبلى هم مشابه اين را داشتيم كه تعليم و تربيتهاى 
استلام زاف همي اسيك كةاسان از اند حجهك دز يباك تا حرق انان حيك وا ءستوة جز فرشتكاة :«تقهرا جديا تحت 
قدا كت العاري تغرا ابن قريقته عابي كسير از سووءى فنا عد اولان ادل اعضوفلى ولاك ووة 1 اين برها نا بهن 
مى كنند زير ياى طلاب علوم؛ براى سه نكته بود ديكر يكى اينكه به طالبان علوم الهى بفهمانند كه شما هم بايد يّر در بياوريد 
داك اعض ينون دو ان سيق كيه ابيا بسؤحاتعه عالت كه برنور ارود انتاي روا كلى ملم ان نيك كقفالة يه 
مى خواهى يرواز كنى نظير اين مرغهايى كه به طمع تالابها از جايى به جايى مى روند از جهتى به جهتى حركت مى كنند 
حركت نكنيد از جهت به بى جهت حركت كنيدء از جهت بيرون بياييد نه اينكه از قطب بياييد به شمال يا از شمال بياييد به 
قطب به طمع آن تالاءب آن مى شود مرغ عادى اين ملاائكه كه مى آيند ير يهن مى كنند براى اينكه به ما ياد بدهند ير در 
بياوريم يككء يرواز بكنيم دو از جهت يرواز كنيم نه در جهت آن آخوندى كه به دنبال مريد و امثال مريد است اين با مرغ 
تالااب فرق نمى كند اين يّر در آورده؛ علم ييدا كرده ولى در جهت حركت مى كند نه از جهتء اين همه ملاائكه زحمت 
كشيدند براى اينكه ما هم مثل اينها از جايى به جايى برويم يا از جايى به بى جايى برويم! خب خيليها بودند آن سرزمين» فقط 
وجود مبارك موساى كليم دارد اين آتش را مى بيند وجود مباركك موساى كليم دارد اين حرفها را مى شنود كم نبود اين 
حرفها مسئله ى قيامت بود. مسئله ى نبوّت بود. مسئله ى وحى بود مسثئله ى عصا بودء الا بكند عصا راء عصا را القا كرد مار 


دَمان شد خب اين هيج خبرى از ديكران نبود خدا فرمود جيست در دستت؟ عرض كرد عصاء فرمود نكو عصا بكو هر جه تو 
كقض ذاكر عضا باشل كه وقق اتذاعة يانه حصنا بافن كه ووه ] تلك فيلك نا موشرى #قال هن عضا فرهود شر امن 
كويى ١‏ عَصَّ اىَ) بكو هر جه تو خواستى من بخواهم عصا باشد عصا مى شود, بخواهم مار باشد مى شود مار اين مجموعه را 
وجود مباركك موساى كليم ديد هنيئاً له و طوبى له والحسن المآب. 


ص: 507 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1 قا ما سوره مريم /4//١١/١٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 


ا الو له إِنَا أن ل ا ا 
مجَِى كل نَفْسِ بها تشعى (10) فلا يَصدّ يدنك عَنْهَا من لين باتع كواة ؛ تَوَدَى (15) وَمَا بلك بيَمينكك يا مُو )قال 
ف غضاى أتر كز اعليها وأهش بها على كتوى ولك فيا غآرث أخرى 1 


جريان وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) در موارد كوناكون مطرح شد كاهى در رديف انبيا طرح شدء كاهى به 
عنوان انبياى بنى اسرائيل مطرح شدء كاهى به عنوان يكى از ينج يبامبر اولواالعزم مطرح شدء كَاهى هم به نحو خصوص كه 
جريان قضه ى خود آن حضرت ارائه مى شود مطرح شد و همجنين كاهى از نبت آن حضرت سحن به ميان آمد كاهى از 
رسالت اوء آنجا كه جريان مناجات و تكلم و دريافت وحى است سخن از نبوّت است آنجا كه سخن از معجزات و دستور به 
مالع وا وس ستتضوهاة افنها اكاك ومالك سكو ينان عن لاون ابن ازيف كنال مدهو نلق تكد أبن نات 
خبرى است كه به داعى انشاء القا شده يكك وقت مى فرمايد «قد اخترتكك» اينجا مى شود جمله ى خبرى و مفادش هم خبر 
است» يكك وقت مى فرمايد: «وَأَنَا اخْتَوتُك» كه هم اكنون من تو را به عنوان نبئ انتعخاب كردم كه اين جمله ى خبريه است و 
به داعى انشاء مستحضريد كه مرحوم شيخ انصارى رساله اى نوشته به عنوان صِيعْ العقود كه آنجا بعضى از عقود را به صيغه ى 
فارسى بيان كرده كه فرمود بين انشاء و إخبار فرق است اككر در جريان خريد و فروش كسى بكويد من اين كتاب يا اين فرش 
را فروخته ام مى شود جمله ى خبريه و ديكر با آن نمى شود بيع كرد اما اكر بكتُويد فروختم نه فروخته ام مى شود انشاء و 
ايجاب و مى شود با او معامله كرد بين فروختم با فروخته ام مى فرمايند فرق است آن فروخته ام مى شود جمله ى خبريه با او 
نمى شود صيغه ى عقد را اجرا كرد اما فروختم مى شود انشاء و مى شود با او عقد را اجرا كرد در نكاح همين طور است در 
معاملات ديكر همين طور است اين ووَأنا الختوتكك» يحنى تو را انصخاب كردم نه كرده ام هم اكنون تو شدى رسول من» جون تو 
قدي وسول مح بشو سين طن نه مي كوم ايع +9 نا لكو تكد مجتوق يداو افوحند اسك توبحية اول :أبن اسع > كلها أكاها 
نُودِىَ يا مُوسرى * إِنى أَنَا ربُككه من تحقيقاً برورد كار تو هستم بعد از اينكه فرمود تو نبئ منى و تو را اتعخاب كردم و بشنو جه 
جيزى به طرف تو وحى مى شود اوّلِين مطلبى كه به عنوان وحى فرستاد باز توحيد است إإيّنِى أنا الله ين يكك مطلب مهمى 
است كه دوباره بايد بركرديم اين را توضيح بيشترى بديهم إإنَّنِى أن الله لآ إله إِنَا أن انعد كلد غيادك ب اقاعه فى لما ران 
ذكرش بود كه قبلا مطرح شد آن كاه جريان قيامت را مطرح كرد كه (إِنَّ السَاعَه آتِيهُ؛ آن قدر مسئله ى قيامت مهم است كه 
نزديكك است من اصللا از جريان قيامت جيزى كزارش ندهم تا دفعتاً بيايد و باعث مبهوت شدن شما بشود جه اينكه در سوره 
ى مباركه ى «اعراف» بحثش كذشت آيه ى 1417 سوره ى مباركه ى «اعراف» اين بود كه ِيَسألُوتك عن السَاعَد أيّانَ مَوْسَاهَا) 
اين سؤال را جه كسى كرد جككونه اين جنين سؤال شد در همان شرح آيه ى 147 سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت كه اين 
سؤال از مهم ترين سؤالهاى قرآنى است يكك وقت سؤال مى كنند قيامت جه موقع قيام مى كند جه موقع يديد مى آيد اين 


سؤال درا بن است كه قيامت جه موقع لنكر مى اندازد مُرسا آن لنك ركاه است آن ركان كه كرجه به صيغه ى جمع است ولى 
مفرد است مثل «كزار» اين كلمه به صيغه ى جمع است به صورت جمع است يعنى نه صيغه؛ به صورت جمع است ولى مفرد 
أست اين لكر راامى كويند سكان آن ناوخدا آن كشتى ران مى دائد كه موقع لنكر بيندازه:و كجا لنكر بيندازد آنجا «متى 7) و 
«أيان» او مشخص است كه در جه منطقه اى از دريا لنكر بيندازد كه آنجا آن كشتى بان مى داند در جه زمانى از نظر حركت 
باد و طوفان و اينها لنككر بيندازد كه او مى داند «متى قرما هه اناد مشاه أو “دن شار تاوعدابنت سوال هدايق نست كه 
قيامت جه موقع قيام مى كند سؤال درا ين است كه جه موقع كشتي قيامت به لنكر مى افتد معلوم مى شود قيامت يكك كشتى 
سال و متحرّكى الآ-ن موجود است و در حال حركت آن وقت لنكركاهش را خدا مى داند هم لنكركاه زمانى هم لنكركاه 
مكائى. جوابى كه از اين سؤال داده مى شود اين است كه مى دائيند يان مُوْسَاما جه موقع أست؟ آن وقتى كه جه موقع و 
كجا رخت برمى بندد شما اككر سؤال از زمان مى كنيد يا سؤال از زمين مى كنيد سؤال مى كنيد كه قيامت جه موقع قيام مى 
كند سؤال مى كنيد قيامت كجا قيام مى كند كه يكى سؤال از مكان است يكى سؤال از زمان» جواب اين است آن وقتى كه 
تاريخ رخت بربست زمان و زمين رخت بربست آن وقت قيامت قيام مى كند خب اكر «يَومَ وى السّماء كَطَىٌ السَجِلّ للْكتَب» 
ده كن و الارعن عميعا فم قه يَوْمَ الْقِيَامَهِه شد اكر (وَالْسَمَاوَاتٌ مَطويّاتٌ يتَمِينِهه شدء اكر طومار اين نظام سبهرى برجيده شد 
ديكر زمينى نيست تا به دور آفتاب حركت كند شب و روز يديد بيايد سال و ماه يديد بيايد تاريخ توليد بشود خود مكان هم 
رخت برمى بندد خود زمان هم رخت برمى بندد وقتى جه موقع رخت بربست» كجا رخت بربست ديككر سخن از تاريخ نيست 
كه مثلاً در فلان تاريخ شمسى يا قمرى يا ميلادى مثلاً قيامت قيام مى كند آن وقتى كه وقت نيست آن زمانى كه تاريخ نيست 
آن منطقه اى كه ديكر منطقه نيست اين كشتى لنكر مى اندازد جه كسى اين سؤال را كرده جطور شده اين طور سؤال كردند 
بخشى از اينها در ذيل 141 سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت يكك وقت است كه «مَتَى) است يكك وقت «أَمَانَ مُوْسَاهَا) وجود 

كاذك اق جره ابشم اللِّ مريها وَمرْسَائواه ما اكر خواستيم اين كشتى را برانيم اين كشتى با باه حركت نمى كند وقتى 
كفتيم اشم الله ين حركت مى كندء اراده كرد يم كه بايستد بكوييم «بشم اللّا مى ايستد با نام خدا حركت مى كند نه با باد. 
انام خحدا مى ايستد نه با لنكر كه «بشم الل مَخريها وَمُوْسَاهَاا در آنجا فرمود: يان مُوْسَاهَاه ياسخ داد (ِإِنمَا عِلْمُهَا عِنْدَ رَبّى لا 
ا ِل ف لفل تا لفن الشمازات وَالوْضِ لاتأتِيكم ِل بَغَْهَه در بخشى از آيات دارد كه (متَبهَتّهُمَا مبهوات فى كتبد فعا 
انسان نشسته مى بيند اوضاع عوض شده اينها كه مى ميرند حالا يا با ايست قلبى يا با علل و عوامل ديكر مخصوصاً آنهايى كه 
با ايست قلبى مى ميرند دفعتاً مى بينند اوضاع عوض شد نمى دانند كجا هستند بعدها مدّتها مى كذرد تا بفهمند كه مُردند مى 
بينند يكك افراد ناشناس اينجا هستند يكك اوضاع ناشناسى هست كارهاى ناشناسى را مى بينند آنجه را كه ديده بود يادش رفت 
ويادش نيست نمى فهمد كجا آمله نه اينكه جيزى نفهمد جيزهايى را مى بيند اما نمى داند اينجا كجاست بعدها به او مى 
كويند اين تلقين متت همين است كه بدان تو مُرده اى» مركك حق استء ما هم مى ميريم» ديككران هم مى ميرند اين حالتى كه 
براى تو بيش آمد حالت موت است و مانند آن» خب اين مبهوت مى كند آدم را دفعتاً مى بيند اوضاع عوض شد يكك جاى 
ديكر است و براى او ناشناس است او كه فرمود: انأتِيهم بََُْ ته در بخش ديكر است اما اصل اين انهم بخ در سوره 
ى مباركه ى «اعراف» بحثش كذشت اينجا هم فرمود: 2 الخييوا جتن اد كد اميك كه ابن را معد كن هه هيج نامى از 
جريان قيامت بُرده نشود تا دفعتاً بيايد باعث مبهوت شدن اينها بشود. هشت وجه جناب فخررازى در ذيل اين ل 1 
أخجه كوس عند كه كى اد ا وخر تبا نيو اليك دوو بييياق دإ جمد كناك كه باب اننال يكن الانفائق 
باب افعال يا همزهى باب افعال براى ازاله انث «أعجمتٌ الكتاب» يعنى حجمه اش را زائل كردم «أشكلته) يعنى اشكالش را 


برطرف كردم كه الف باب افعال براى ازاله است نظير «أَغدٌ البعير» اينجا هم نزديكك است كه خفاى او را زائل كنم با اين 
كفتنها اما احتمال اينكه جريان قيامت به قدرى مهم است كه نزديكك است او را بر خودم مخفى كنم كه يكى از وجوهات 
به ياداش و كيفر اعمال خودش برسك د يس آن كسى كه به قيامت ايمان ندارد و بيرو هواى خودش هست تو را از قيامت باز 
ندارد كه _معاذ الله م عاو عن رس انها يتواى توتعياء ف واتؤنت رو وو يعاد كارزر 1د متطك للك ذإت افلس هين 
با موساى كليم در ميان كذاشت و جريان رسالت از اينجا شروع مى شود كه مى فرمايد: «وَمَا تلك يتمينكك يَا مُومِ ى) كه اين 


مسثئله ى رسالت است جون نبي معجزه نمى خواهد» رسول معجزه مى خواهد حوزه ى رسالت او با اعجاز بيش مى رود. 
ص: 5037 


مهم ترين مطلبى كه مربوط به اين قسمت هست همين دو تعبير نورانى است كه در قبل از جريان نبوّت و بعد از جريان نبوّت 
وجود مبارك موساى كليم مطرح شد در آيه ى دوازده آمد كه ندايى كه موساى كليم شنيد اين بود كه (إِنّى أنَا رَبُكك» تحقيقاً 
من ربٌ تو هستم بعد از جريان نبت هم فرمود: إن أَنَا الله از لطايف تعبيرات سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) 
در الميزان همين بخشهاست كه ديكر خداى سبحان نفرمود رب منم يا الله منم فرمود مرا مى بينى من ربّ تو هستم رب را كه 
شنيدى منم از من بى به ربوبيتت ببر كه اين مى شود مبتدا آ ن مى شود خبرء اين مى شود اسم آن مى شود خبر نفرمود رب 
تو منم» نفرمود الله منم فرمود من الله ام» من من ربّم. . خبء رساله اى ايشان مرقوم فرمودند به عنوان رساله ى رساله الولايه كه اين 
بحثها را آنجا تا حدودى مبسوطً ذكر كردند اصل اين بحث به طور كسترده در سوره ى مباركه ى «يوسف» كذشت ذيل آيه 

00 كك انك 52 0 نك لأنتَ رت اكوادل سود سان كي «يوسف» ككذشت وجود مبارك ذات مقدس امام 
ارد مللاه شعلا اواج اد كناو للها وار ا اي لاك ا 
بحث روايى سوره ى مباركه ى «يوسف» آمده و همان روايت مورد شرح رسالهالولايه سيدناالاستاد است آن آيهى نود سوره 
ى مباركه ى «يوسف» است برادران يوسف وقتى كه وارد آن صحنه شدند اوضاع را ديدند و وجود مباركك يوسف فرمود: 
ل عَلِمْتُم ما فَعلُم يُوسْفَ وَأَحِيه إذْ أَكُمْ جَاهِلُونَ * قَالُوا أِنّك لَأَنتٌ يُوسُفُ قَالَ أَنَا يُوسْفُ» برادران يوسف اول او را ديدند 
ازاو بى بردند به اينكه او يوسف است اين تعبير قرآن كريم است برادران يوسف نكفتند كه يوسف تويى» كفتند تو يوسفى 
يعنى مخاطب را اول شناختند مسمّا را اول شناختند بعد بى به اسمش بردند اكر مى خواستند از اسم بى به مسمّا ببرند مى 
كفتند يوسف تويىء اكر مى خواستند از وصف جمال و غير جمال بى به يوسف ببرند مى كفتند آن برادر جميل تويىء اما اين 
جنين نبود نه از وصف بى به موصوف بردند نه ازاسم بى به مسمًا بردند بلكه از مسمّا يى به اسم بردند» از موصوف بى به 
رضت بردتن «قالوا ارك نانك ترش ادن تخيرى اسك كه كمدق كابةطووعادى تن خوات وردامق ريم 
منيد ةا انها هررض وان الله عله ايركف اذارواض كددو تحن الحقول بده سل 'مطلت الاق روانك البعفاده كرديد 6ه 
بخشى از آنها در همان سورهى مباركه ى «يوسف» مطرح شد و بخشى هم در رسالهالولا-يه در جريان تحف العقول بيان 
نورانى وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اين است جون تحف العقول جندين جاب شده صفحهى 760 و 7681 اين 
جاب اعلمى جون جندين جاب شده آدرسش مشخص است تحف العقول در كلمات امام صادق(سلام الله عليه) فى وصف 
المحبه لأهل البيت(عليهم السلام) حالا اين روايت نورانى را يكك مقدار مى خوانيم آنجايى كه حساس است قبلا جون در ذيل 


سوره ى مباركه ى «يوسف» ككذشت الآن هم يكك مختصر شرح مى دهيم ولى اصلش كه مردى بود مدّعى محّت بود وارد شد 
بر وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «دخل عليه رجل فقال(عليه السلام) ممّن الرجل؟ فقال مِن محبيكك و مواليكم, فقال 
له جعفر(عليه الصلاه و عليه السلام) لا بحبٌ الله عبدٌ حتّى يتولاه ولا يتولاه حتّى يوجب له الجنّه ثم قال(عليه السلام) له مِن أىّ 
محبينا أنت» از كدام دست محبان ما هستى؟ «فسكت الرجل» اين نمى دانست جه جواب بدهد سدير صيروفى كه از اصحاب 
حضرت بود «قال له سدير وكم محبونا؛ مككر شما جند دسته از دوستان داريد يابن رسول الله حضرت فرمود: «على ثلاث طبقات 
طبقةٌ أحتونا فى العلانيه و لم يحبونا فى السرّ و طبقةٌ يحبونا فى السرٌ و لم يحبونا فى العلانيه و طبقه يحبونا فى السرٌ و العلانيه هو 
النمط الأعلى7 شربوا من العذب الفرات و عَلِموا بعوائل الكتاب و فصل الخطاب و سبب الأسباب فهم النمط الأعلى7 الفقرٌ و 
الفاقر و أنواع البلاء أسرع إليهم من ردٌ الخير مس دهم البأساء و الضرّاء و زلزلوا و فتنوا و مِن بين المجروح و مذبوح متفرّقين فى 
كل باو فاسيه ايف النقرى الله المسقيو يداير كك ارو بوسةة اذهك معدا ناراك راشف هطا من كند رافق الأدبه ويه كفا 
غنا عطا مى كند «و بهم تُنصرون و بهم تُمطرون» باران مناسب به بركت اينها مى آيد «و بهم تُررّقون وهم الأقلون عددا 
الأعظمون عند الله قدراً و خطرا» اينها دستهى عاليه از محبان اهل بيت اند. «والطبقه الثانيه النمط الأسوط» كه «أحون فى 
العلانيه و ساروا بسيره الملوكك فالسنتهم معنا و سيوفهم عليناا بعد طبقه ى ثالثه را معنا مى كند كه «أحبونا فى السرٌ و لم يحبونا 
فى العلا-نيه و لعمرى لإ-ن كانوا أحبونا فى السرٌ دون العلادنيه فهم الصباحون بالتهار القوّامون بالليل ترى7 أثر الرحمائيه فى 
وجوههم أهل السلم و القيام» وقتى وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) اقسام سه كانه ى محتين را اقل سجرن مجوزوفين 
تشريح كرد اين شخص هم شنيد عرض كرد كه «فأنا مِن محتيكم فى السرٌ و العلانيه» من جزء آن طبقه ى اوّلم. «قال جعفر(عليه 
السلام) إن لمحتينا فى السرٌ و العلانيه علاماتٍ يُعرفون بها» تواكر جزء طبقه ى اول از محبين ما هستى بايد داراى اين نشانه ها 
باشى «قال الرجل و ما تلكك العلامات» اينجا ديكر سخن از عمل نيست سخن از نماز و روزه نيست جون نماز و روزه واينها را 
خب اوساط هم مى كيرند اينجا سخن از آن توحيد ناب است عرض كرد كه و علامات جيست؟ حضرت فرمود: «تلكك خلال 
أوّلها أنهم عرف التوحيد حقّ معرفته» آن طورى كه بايد توحيد را بشناسد نه آن طورى كه بايد خدا را بشناسد خدا شناختنى 
نيست آن طورى كه بايد توحيد را بشناسدء بشناسد «أنّهم حرف التوحيد حقّ معرفته و أحكم علم توحيده) اين مى شود جزء 
آيه محكمه. در خداشناسى علم مُتقن دارد «والإيمان بعد ذلكك بما هو صفة» بعد از اينكه توحيد را كامل كرد از نظر معرفت» 
به خداى واحد ايمان بياورد ارمياق ذاتى اش ايمان بياورد «ثمم عَلِموا حدود الإيمان و حقائقه و شروطه و تأويله» اين براى 
اين «قال سدير يابن رسول الله ما س معتكك تصف الإيمان بهذه الصفه؛» جون سدير بارها ساليان متمادى خدمت حضرت بود به 
حضرت عرض كرد يكك وقت نشد شما از اين مسائل جيزى به ما بكوييد «قال نعم يا سدير ليس للسائل أن يسأل عن الإيمان ما 
هو حتّى يُعلم الإيمان بمَن هوا آخر جنين سؤالى تا حال نشده بود جنين فردى تا حال نيامده بود يكك وقت مى شود سؤال كرد 
كه ايمان جيست كه قبلا معلوم بشود كه به جه كسى بايد ايمان بياورى «قال سدير يابن رسول الله إن رأيت أن تُفسر ما قلت» 
حالا اين جمله ها كه فرمودى براى ما تفسير بفرما «قال الصادق(عليه السلام) مَن زعم أنه يَعرفٌ الله بتوهّم القلوب فهو مُشرك) 
ما الآن مثلاً درخت را مى شناسيم يكك مهندس كشاورزى درخت را مى شناسد يا يكك منجم ستاره را مى شناسد شمس و قمر 
را مى شناسد اينها ماهيّاتى اند كه هم در ذهن وجود بيدا مى كنند هم در خارج كسى كه مهندس كشاورزى است او واقعاً 
درخت را شناخته به دليل اينكه درخت را مى كارد درخت را سالم مى كند درخت مريض را درمان مى كند درخت را بارور 
مى كند اين شجر را شناخته شجر دوتا وجود دارد وجودى در ذهن دارد وجودى در خارج» شجر اين طور است؛ حجر اين 


موجودات اين طور هستند كه ما ماهّات اينها را شناختيم خود اينها را مى شناسيم البته بعضيها اشتباه مى كنند ولى بعضيها هم 
كه درست مى شناسند مفهوم الله يا اين اسماى حسنايى كه هست اينهايى كه ما مى شناسيم اينها هيج كدام خدا نيست براى 
اينكه اينها صوّر ذهنيه اند مفاهيم ذهنيه اند» قائم به ذهن ما هستند موجودات ممكن اند يس كسى الله را يعنى اين معنا را اين 
مفووةر] اكز عيادفة تدس هر شع تيرق كنول ركه الراييوت من يكن علؤرف أنه معاي على انتريد نقيي 
آن هم كه عين حقيقت خارج است كه به ذهن نمى آيد يس اكر كسى ازعم أنه يَعرفٌ الله بتوهم القلوب فهو مُشركك» اين در 
توحيد مرحوم صدوق هم هست ١و‏ من زعم أنه يعرف الله بالإسم دون المعنا فقد أقرٌ بالقطع» اكر بكويد ما اسما را مى شناسيم 
مسمّا را نمى شناسيم كه اين خب به قطع اعتراف كرده الأنّ الإسم مُحدَّثٌ) سوم «و من زعم أَنّهِ عبد الإسم و المعنى7) هم 
اسم را هم معنا هر دو را عيادت مى كند «فقد جعل مع الله شريكك؛ در حالى كه الَئِسَ كَمِئْلِهِ شَّىْ 2 جهارم؛ «و من زعم أنه 
يَعبد المعنى7 بالصفه لا بالإدراكك فقد أحال على قائل» اكر او بكويد من خدا را به همين آنجه در سوره ى مباركه ى «توحيد) 
هست يا يايان سوره ى «حشر؛ است يا اوايل سوره ى «حديد» است يا در «جوشن كبير) است خدا را با اينها مى شناسم فرمود 
شما به يكك امر غايب اهاله كردى او از همه ى اين اسما و افراد و مفاهيم به تو نزديكك تر است او كه غايب نيست تو او را با 
اين اسما بشناسى «و من زعم أنه يَعبد الصفه و الموصوف فقد أبتر التوحيد» او بككويد هم عليم را عبادت مى كنم هم ذاتى كه 
متصف به عليم است عبادت مى كنم اينكه ديكر توحيد نشد الأنّ الصفه غير الموصوف» خبء «و من زعم أنّهِ يُضيف 
الموصوف إلى الصفه؛ بكويد خدايى كه عليم است نه الله العليم» خداى عليم به نحو اضافه و اسناد بكويد «فقد ص كر بالكبير) 
شما مى خواهيد موصوف را با صفت بشناسيد «وَمَا قَدَرُوا الله حقّ قَدْرِها بعد عرض شد كه خب يس سبيل توحيد جيست اينها 
هيج كدام كه نشد كه «قيل له فكيف سبيل التوحيد» «قال(عليه السلام) باب البحث ممكنٌ) درباره ى خداشناسى راه باز است 
«طلب الْمَخرجٍ موجودٌ؛ برون رفت هم هست از اين اشكالات مى شود بيرون رفت و آن راه اين است إن معرفه عين الشاهدٍ 
قبل صفته) اكر خدا غايب باشد بايد با اوصاف بشناسيد. اكر خدا در درون شما حضور نداشته باشد بايد با مفهوم بشناسيدء 
ار خدا قابل شناخت نباشد خب دستور معرفت خدا مستحيل است اين جنين نيست راه برون رفت هست (إِنَّ معرفه عين 
الشاهدٍ قبل صفته و معرفه صفت الغائب قبل عينه» اكر كسى در حضور شماست اول او را مى بينى بعد اوصافش را مى بينى» 
جمالش را مى بينى» جهره اش را مى بينى» اندامش را مى بينى» كم و كيفش را مى بينى و مانند آن» اول خود شىء را مى 
نع يفلد اوسافس ااانا كوحشوق عام باشندة وسعلدع :ضاف اول" اوسافقن رامن ناس مد يوضوف انن اصتل كن 
است كه معرفت حاضر به اين است كه اول خودش را بشناسيم بعد اوصافش راء معرفت غايب به اين است كه اول اوصافش را 
بشناسيم بعد خودش را اين اصل كلى و خحدا حاضر است و شاهد است و غايب نيست اين دوء يس «الله شاهدٌ و معرفه شاهدٍ 
قبل وَصفها يس «معرفه الله قبل وصفه) يس قبل از اسماى حُسناى خدا ما الله را مى شناسيم برابر اين شكل اول و قياسى كه ارائه 
فرمود» بعد فرمود: ١و‏ معرفه الصفه الغائب قبل عينه قيل و كيف تُعرف عين الشاهد قبل صفته؟) خب شما كه فرموديد معرفت 
شاهد قبل از وصف اوست ما جككونه كسى را كه مى بينيم قبل از وصف او بشناسيم؟ «قال(عليه السلام) تعرفه) اين شاهد را مى 
بينى ١و‏ تعلم علمه أو عَلمه و تعرف نفسكك به و لا تعرف نفسكك بنفسكك من نفسكك» شاهدى كه در اينجا مطرح است كه هو 
الشاهد خداست يككء جون غايب نيست و جون حقيقت نامتناهى است درونء بيرون» قبل» بعد, مافوق» مادون همه را احاطه 
كرده و در رفته دوء تا قبل از اينكه فهم را بفهميم او را مى فهميم جراء جون حقيقت نامتناهى بدون اينكه جايى بند بشود همه 
رابه بند مى كشد در صغرا هست بلا ممازجه. در كبرا هست بلا ممازجه» در موضوع هست بلا ممازجه؛ در محمول هست بلا 
ممازجه. در فهيم هست بلا ممازجه. در علم هست بلا ممازجه. در معلوم هست بلا ممازجه؛ در استدلال هست بلا ممازجه. او 


دليل را دليل قرار داده است نه اينكه كنار باشد شما يكك صغرا و كبرا بجينى از اينجا به او يبى ببرى او همه ى اينها را دارد 
راهنمايى مى كند و همه را در كمند دارد بدون ممازجه تازه همه اينها در مقام وجه اوست و فيض اوست نه هويّت مطلقه كه 
او الآن طبق جمله ى ديكر بايد شرح داد فرمود او را مى شناسى «و تعلم) عَلمش را مى شناسى» علامتش را مى شناسى «و تعلم 
نفسكك به خودت را هم با او مى شناسى «و لا تتعرف نفسكك بنفسكك من نفسكك» خودت را با خودت نمى شناسى اين مفسر 
آن حديث معروف است كه (مَن عرف نفسه فقد عرف ربه) معنايش اين نيست كه اكر كسى خود را بشناسد خداى خودش را 
مى شناسد كه شبيه «إن» بشود معناى حديث طبق اين بيان نورانى اين مى شود كه اكر كسى خود را شناخت معلوم مى شود در 
رتبه ى سابقه الله را شناخت «من عرف نفسه) معلوم مى شود كه «فقد عرف ربّه سابقاً» كه از آنجا خودش را شناخت اين مى 
شود برهان «لم) و آن حديث ديكرى كه آمده «أعرفكم بنفسكم أعرفكم بربكم» آن هم برهان «لِم) است يعنى كسى خود را 
وثر ان .ديكران من شتاسد كه ذر رد سابقه داق غود را نهتز ان ديكران شتاخعه باشل ممكة نست ماننا شك درسين 


مستب را بشناسيم جون «للذوات الأمسواق لا تُعرف الا بأسواقها» فرمود مبادا خيال كنى كه خودت را با خودت شناختى «و لا 


- 
جر قر اين 


تعرف نفسكك بنفسكك ين نفسكك و تَعلم أن ما فيه دعوا و به كما قال ليوسف «أوِنّك لأَنتٌ يُوسْفُ قَالَ أن يُوسْفُ وَهذا أخى؛ 
فعرفوه به و لم تعرفوه بغيره و لا أثبتوه مِن أنفسهم بتوهم القلوب» نه اينكه اينها اين را ديدند بعد قيافه اش را بررسى كردندء 
شمايلش را بررسى كردند خاطرات قبلى را به ذهن آوردند او را براين تطبيق كردند كفتند اين يوسف است خير» همين كه 
ديدند شناختند از او بى به او بردند اين مى شود .. ذاتى بذاته نه اينكه آن خاطراتى كه داشتند اينها را جمع بندى كردند از اين 
خاطرات جمع بندى شده بى بردند كه او يوسف است يا از آن خدمه سؤال كردند كه اين يوسف است يا از شواهد و لوازم 


يى برده باشند كه يوسف است خب. 


ص: .ع 


ياسخ: نه بعد معرفى نكرد. 


ياسخ: ابتداثاً كسانى كه خخدا را نمى شناسند براى اينكه به فكر جاه انداختن ديكرى اند آن كه به فكر جاه انداختن ديكرى 
است او خدا را نمى شناسد اما حالا كه دستش كوتاه شده دستش همه جا كوتاه شده به خود آمد مى شناسد بشر در حال 
عادى _ معاذ الله _ منكر اوست جرا «فَإدًا رَكبوا فى الْفُلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِِّ ينَ لَهُ الدّينَ» همين مش ركين, خداى سبحان صححه 
كداشعه فزموة ا بنها موشن مبخلصض امن شوكو :دو درا نه افكه اهر ا ا اح د رمي 0 
يَشْهَدُ إِنّْمْ لَكَاذِبُونَ؛ مى آيند مى كويند اتَشْهَدُ نك لَرَسولُ الله ولى «وَاللَه بعلم إنّك لَرَسْولُهُوَاللَهُ يَفْهَدُ إِنَّ الْمَمَافِقِينَ 
كاذْبُونَ دروغ مى كويند اما درباره ى مشركين به دريا نشسته كه در آستانه ى غرق اند همه لوازم و آثار از آنها كرفته شد 
«دَعَوًا اللّهَ مُخلِصدء ين لَهُ الدَّينَ قلَمَا تاه إلى الْيرٌ إِذًا هُمْ يش رٍكونَ» خب آن كه به فكر جاه انداختن ديكرى است كه خخدا را 
تق شتاسل كه ان كه همدى وسقكن از همه حيز كونام شاده"'نه فطرت اضلى بر كشخ ازن حم حواند'يشتتاسين. تي :در اريجنا 
وجود مبارك امام صادق فرمود: «أِنّك لَأنتَ يُوسْفٌ قَالَ أنَا يُوسّْفُ) نه «يوسف أناه «وَهذا أخى» «فأعرفوه به و لم يعرفوه بغيره 
ولا أثبته من أنفسهم بتوهّم القلوب أما ترى” الله يقول «مرا كان لَكم أن تُنبتُوا شَِّجَرَهَاه» اينها جه مى فهمند اكر نبودند اين 
خاندان» فرمود در قرآن فرمود شما كه نمى توانيد اين درخت را به بار بياوريد إنبات كنيد جه استفاده هايى از حضرت كرديد 
آنها مربوط به توحيد بود اين مربوط به ولا.يت است «مّرا كان لَكمْ أن تُنبتُوا شَجَرَهَاه يقول ليس لكم أن تنصبوا اماماً من قبل 
و حر الل و الس م ل ري 
له لدي إل بو ا ا ل ب 0 1000000 

م اي ب ل ا و 1 
ما يشاء ما كان لهم خيرا» اين بارها به عرضتان رسيد اين مثل «لا تنقض اليقين» نيست كه با ث شش هفت سال درس خواندن حل 
بشود اين يكك جان كندن و نفس كير ده» بيست ساله مى خواهد اينها همين طورى خاكك مى خورد اين روايات اينكه هم امام 
صادق فرمود» هم يبغمبر(صلى الله عليهما و آلهما) فرمود علم سه قسمت است «آيهٌ محكمه فريضة عادله سنّه قائمه» همان 
ل ل ا 


ثلاثه آيه محكمه. فريضه عادله؛ سنّه قائمه» اينها درسهاى عادى نيست مى كوييد نه هفت هشت سال روى اين كار كنيد ببينيد 
كه مثل رسائل و كفايه اينها را مى فهميد يا نه» طور ديككر است خب. 


ص: مم6 


تطلت دوكر ارم نت عر باك امدق نه حفن ليك 6ه تاك كلق اشن سر اراتكه عنقت اماه ات 
يكك؛ بسيط على الاطلاق است دوء بسيط على الاطلاق اين است كه شش هفت قسم تركيبى كه فرض مى شود در عالّم او من 
اعدف تور ونين الجتعرة بووون متنك ديك ونلو ور ازا سونو والسدا امبف دع كيل كدو تمو ررق اتيف ان ور ك1 
اكسيزن و هيدروزن و امثال ذلكك است كه اجزاى فيزيكى و شيمى باشد نه مركب از نصف و ثلث و ربع است نه مركب از 
مقادير و امثال ذلكك است و بتوان براى او كوشه اى فرضى بالايى امثال ذلكك فرض است نه مركب از وجود و عدم كه بدترين 
اقسام تركيب شْرٌ التراكيب كه تركيب از وجود و عدم است كه اين مقدار را دارد اين مقدار را ندارد كه بشود محدود يس اكر 
سعط مسقن اشع و حقيقت افتاه :اميت عتية جيزق :را كن قسى وات همد تمن تواتك كويد من كك كرشداشن يرا 
مى فهمم كرجه ما در محاورات و ادبيات مردمى اكر كسى از ما سؤال كند كه خدا را جكونه مى شناسيم با اينكه او حقيقت 


آب دريا راااكر نتوان كشيد هم به قدر تشنكى بايد جشيد 


هر كسى خدا را به اندازه ى خودش مى شناسد اين براى ما و براى 1 نها قانع كننده است اما كجا ما خدا را به اندازه ى خود 
مى شناسيم او كه اندازه ندارد آب دريا را مى شود به اندازه ى خود جشيد جون ساحلش غير از عمقش است غير از سطحش 
أسثت افرش غيناز ناطكن اسة[اينى قوش غين از آن كوشدائن استببكة لبوان هن شود كرفت امنا دا كدنية تعميو 
حضرت امير(سلام الله عليه) ظاهرش عين باطن استء اوّلش عين آخر است همه جيزش عين هم است كجايش را شما مى 
خواهيد بشناسيد بس بنابراين به ذات احدى دسترسى ندارد نه انبيا نه اوليا آن كنه ذات» صفات ذات هم كه عين ذات اند 
احدى به او دسترسى ندارد كه اين دو منطقه بالقول المطلق منطقه ممنوعه است خب اينكه مى كوييم هر كسى خدا را به 
اندازه ى خود مى شناسد اين را خلاف مى كوييم يا درست مى كوييم خير» درست مى كوييم اما بعد از كذشت مقدماتى 
ذات اقدس الهى بود و احدى نبود و جيزى نبود همان خطبه اى كه وجود مباركك حضرت امير در آن خطبه متّقيان كه متأسفانه 
دو صفحه اش در نهج البلاغه آمده و اين خطبه سيزده صفحه است بسيارى از مطالب عميق توحيدى در آن خطبه است در آ 
نجا فرمود: «كان و لم يكن معه شىء» ذات اقدس الهى بود جيزى هم در آن رتبه با خدا نبود خب» خدا سراسر جهان را آفريد 
اين سراسر جهان كه مخلوق خدايند طبق يكك بيان نورانى كه حضرت در نهج البلاغه دارد «مرايا؛ دارد در تعبير ديكر «مرايى) 
دارد آنكه در يايان احتجاج امام هشتم (سلام الله عليه) با آن متكلم خراسانى در كتاب شريف توحيد صدوق است اين است كه 
فرمود جهان مثل صورت مرآاتيه هستند خبء آنجه خدا آفريد مرايا و مرايى است مرآتها و آينه هايى هستند كه اشياء در آن 
آينه مى تابند همه ى ما آينه ايم هر كدام ما آينه است ذات اقدس الهى مى تابد يعنى فيض دارد وجه او؛ فيض او لطف او در 
تمام اين آينه ها مى تابد هر آينه اى به اندازه ى خود خدا را مى شناسد در اين مرحله؛ اككر سخن از اندازه است اينجاست نه 
آنجاء آنجا اندازه بردار نيست واكر كسى نفس خود را آينه ى شفاف قرار داد اين نفس وقتى آينه ى شفاف شد و به سمت 
الله متوججه شد در اين مرآت ذات اقدس الهى بدون حد مى تابد ولى اين مرآت و آينه ى محدود به اندازه ى خود مى كيرد 
اكر خواستيم _ معاذ الله _ تشبيه كنيم اكر شما هزارها آينه در برابر آفتاب نككه بداريد آفتاب بدون تبعيض مى تابد اما هر آينه 
اى به اندازه ى خودش مى كيرد اين طور نيست كه كوشه اى از آفتاب در اينجا بتابد كه شما اين آينه ها را كه در برابر آفتاب 


قرار مى دهيد كل آفتاب مى تابد نه بعض آفتابء آفتاب كه بعض و كل ندارد در اين قسمت كه منتها اين آينه به اندازه ى 


خود مى كيرد اكر اندازه هست در آينه هاست نه در آن ذات كه آن ذات اندازه و مقدار و كم و كيف ندارد در ذيل آيه ى 
سوره ى مباركه ى «كهف» اين بيان كذشت در همين جا هم سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى(رضوان الله عليه) وفاقاً لسائر 
اقل االمورقه اوو مين 2:1 ردن مدق الود لحن ناز اللاو كد تأرف لسددها ورهن لطا قر كانس دورق الب م11 
جز ف يها تواق معد مدقيل شمن راح 1ناالله) ابر فرما نكن راد قامس راشا رن رفن الا لله ذرك فين لبن د 
المسمّا» را «بالإسم بنفسه حيث قال إإنَّيِى أن الله و لم يقل إِنْ الله هو أنا لأنّ مقتضى الحضور أن يُعرف وصف الشىء بذاته لا 
ذاقة زو قاف كن قال اقروت :برست لما حرفي [ فر نز ]رفالوا اولك [أفك توفت قال |امواشف وهنا اخ تو مطليةاة1 
ذيل آيه سوره ى مباركه ى «يوسف» مبسوطاً كذراندند «و إسم الجلاله و إن كان علماً للذات المتعاليه لكنّهِ يُفيد معنى المسمّا 
بالله إذ لا سبيل الى الذات المقدّسه) هيج يعنى هيج راهى به خدا نيست همين معنا را در جلد سيزدهم در صفحهى 76" 
فرمودند كه همان را در همين جلسه ى تفسير آورديم و خوانديم كه هيج كس طمع نكند به ذات برسد هر جه هست در منطقه 
ى سوم است در عرفان مسئله اى باشد كه موضوع مسثئله هويّت مطلقه است بالقول المطلق ممنوع است اين مفهوم حاكى از آن 
مصداق است اين مى شود عتبره و ما آن مصداق اين مفهوم را عبادت مى كنيم نه اين مفهوم را يكك. و نه اين مفهوم آن 
نفل قجرا كو هه ررسيعا راس مسفاى لشارا نا شى ادس كك وحادكدنى كم يسن ازاك ارون متدوروديت 
واكر كفته شد كه هر كسى خدا را به اندازه ى خود مى شناسد در اينجا مى شناسد يكك بيان لطيفى صدرالدين قونوى دارد 
مى كويد كه خدا اين طور است خدا در تمام آينه با صد هزار جلوه برون آمد براى هيج كسى نيم رخ خدا ظهور نمى كند 
منتها اين آينه كم است يكك اين يك اصلء دوم جون ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) خليفه ى اين خخداست با هر كسى 
حرف مى زند تمام رخ نكّاه مى كرد هيج مخاطبى را نيم رخ نشان نمى داد يكك طرفش حواس باشد اينكه مى بينيد مسئولين 
وقتى دارند مصاحبه مى كنند نيم رخ ديكرى را نككاه مى كنند حواسشان بيش دوربين است اين ديكر امت بيغمبر نيست خب 
اكر كسى با شما حرف مى زند شما با او حرف مى زنيد بايد تمام رخ او را نككاه كنيد اين تمام حواسش يبش دوربين است 
يكك كوشهى جشمش هم با مخاطب و مخاطبين دارد خب اين استفاده اى كه سيره ى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين 
بود كه با هر كه حرف مى زند يا هر كه با او حرف مى زند تمام رخ نككاه مى كرد جراء جون خدا با تمام رخ حرف مى زند 
خدا با تمام رخ كفتيم يا الله او با تمام رخ مى كويد لبيكك منتها اين آينه بيش از اين نمى كيرد نه اينكه او كوشه ى جشمى به 
مانككاه كند كوشه در كار نيست اكر ديكرى كفته درباره ى وصف ديكرى است آنان كه خااكك را كوشه ى جشمى از اين 
حرفها براى ديككران است وكرنه خدا با تمام وجه به انسان مى نكرد اككر كسى اين آينه را توسعه داد آينه شو تا بردت سوى 
دوست كوى دوست شيخناالاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى(رضوان الله عليه) فرمود وجود مباركك سدالشهداء وقتى اين 
شعر را ايشان خيلى لطيف تر از شعر مرحوم محتشم كاشانى است وقتى وجود مباركك حضرت در قتلكاه افتاد «آينه بشكست و 


رخ يار ديد اما جقدر ديد ديككر در اين آينه كبرا ديد كه حشر همه ى اينها با اولياى الهى. 


ص: .8 


آيات 1 قا ١؟‏ سوره مريم /4//١١/١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


ونا اتوك تيع لما ُوحى (01) إِنّبى أَنَا اله ل له إَِا نا َعم دْنَى وَأَقِم الصّلَاة لِذِكُرى (05) إِنَّ السَاعَه آتِهُ أكادٌ أَخَفِيهَا 
ا اسه ذلك عن ع لين باوج كوه + مالي ات سيت تر 0 


)قال خذها ولا كفت م سير ديأ ا )0 


ادب استماع راذات اقدس الهى به انبيا آموخت آن كاه انبيا(عليهم السلام) هم به امتها ياد دادند اينكه در قرآن كريم آمده 
است بؤوهند كان حقء محقّقان اينها كسانى اند كه «يَشتّمون الْقَوْلَ قَتِعُونَ أخستةه يا در حديث نورانى بيغمبر(صلَى الله عليه و 
آله و سلّم) علم را به اين اقسام معنا كرد كه علم استماع استء إنصات استء تدبّر است و عمل به نشر از همين جاها كرفته 
شده وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) فرمود علم آن است كه انسان خوب كوش بدهد و حرف كوينده را 
خوب بفهمد بعد يا قبول يا نكول ببذيرد يا ود كند و آن احسنش را ببذيرد اين دستور اول از طرف ذات اقدس الهى به انبيا 
آملده است بعد از طرف انييا به أمم فرمود: أن اك فَائتع لا يُوسحى ؛ إينكار كه در سوره ى مباركه ى ازمر هم بيان 
شه فرمود آيه ى هيجده سوره ى ازمرا همان آيه مشهور اقَبَشّو عاد ؛ * الَّذِينَ يَشَِِعُون الْقَوْلَ قتعُونَ أخمدة أُولتك الَّذِينَ 
داهم الله وَأُوِتك هم أُونُوا لابه اين از بهترين نصايح بروردكار است به انبيا و دستور انيياست نسبت يه أمم اين جريان 
هرمنوتيك كه هر كسى يكك برداشت خاصّى دارد اين با اين دستور اسلامى اصلاح مى شود درست است كه هر كدام از ما 
يكك مبانى و منابع و مبادى علمى داريم ولى آثين استماع را اكر از وحى فرا بككيريم بالأخره كرفتار اين تحميل نظر نمى شويم 
اينكه مى بينيد از يكك آيه جندتا برداشت هست يا از يكك روايت جندتا برداشت هست براى اينكه استماع درست نيست يعنى 
هر كسى با آن داشته هاى قبلى دارد كوش مى دهد اين هنر نصيب هر كسى نمى شود كه داشته هاى قبلى را در كنار ذهن 
قرار بدهد و با ذهن خالى كوش بدهد ببيند كه اين كوينده جه مى كويد. ما دوتا كار را بايد بكنيم يكى اينكه تمام داشته 
هايمان را بككذاريم كنار ببينيم اين كوينده يا اين نويسنده جه مى كويد حالا يا حق يا باطل بعد از اينكه فهميديم او جه مى 
كويد قبول و نكولش را به آن مبادى و منابع قبلى بايد بسياريم و اكر درهم و آميخته آ نجه را كه داريم با داشته هاى خودمان 
بخواهيم كوش بدهيم حرفٍ كوينده را نمى فهميم مشكل هرمنوتيكك اين است مشكل اينكه هر كسى از آيه يا روايت 
برداشت خاص دارد اين است اين هنر نصيب هر كس نيست كه دانسته هاى خود را كنار بككذارد خالى الذهن ببيند متكلم يا 
نويسنده جه مى كويد اين مقدور هر كسى نيست ذات اقدس الهى به موساى كليم فرمود كوش. كوش در كوش ببين من جه 
مى كويم به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) هم فرمود كوش در كوش ببينيد من جه مى كويم كر كسى با 
آن داشته هاى قبلى ببيند بيغمبر جه مى كويد خب هر كسى يكك طور ديكر مى فهمد درست است كه انسان آن يافته ها و 
علوم قبلى را بايد سرمايه قرار بدهد اما در مرحلهى دوم نه در مرحله ى اولء در مرحله ى اول فقط بايد اين هنر را داشته باشد 
كه تخليه كند همه ى اين دانسته ها را بككذارد كنار آن وقت مى فهمد اين آقا صددرصد جه كفته است بعد حالا يا مى يذيرد 
يا نمى يذيرد اما حرف او را با يافته هاى قبلى خود تفسير كند اين تفسير به رأى مشكلات فراوانى را فراهم مى كند اينكه مى 
بينيد بسيارى از افراد در فهم يكك آيه اختلاف دارند در فهم يكك روايت اختلاف دارند براى اينكه «فَاسْتَمِعْ لعا بوتض )در آن 


لف كرت كوا كرا اك كا تحر كك اميك ا ع قار فى يدام بعرت بتري ا كد رذحن اريك ان 
را جلو آورده و در برابر حرف كوينده قرار داد اين هم حرف مى زند هم كوش مى دهد اين مى شود انهُْ فى أَمرٍ مرِيج» اين 
َه نى أَهر ممريج؛ , م ادو هعرج ومرك الدساعمس: كتدار مرح وفرس رالتد فوسك اصرق شكلم زا نين دونه بن شدن طورز 
فهميدن از روايت همين طور استء ينج شش طور فهميدن از آيه همين طور است اما آنهايى كه انبيايند مى بينيد از اول تا 
آخرء از آخر تا اول همه يكك طور مى فهمند «مُصَدّقاً لِمَا بَئِنّ يَدَيْه). 


ص: /501 
يرسش: ببخشيد يس آن قانع كردن ذهن از تمام جوانب امكان دارد؟ 


ياسخ: بله» كسى كه در امر مَريج نباشد علم در اختيار او باشد نه او در اختيار علم بله» اما اينكه مى بينيد سخت است براى 
اينكه خيلى از ماها در اختيار علميم جهارتا كلمه ياد كرفتيم براى اينكه خودمان را نشان بدهيم نه واقع را دركك كنيم ما 
منتظريم كه اين آقا جه مى كويد تا اشكال كنيم اينكه راه استماع نشد همه ى انبيا هر كدام نسبت به ديكرى «مُصَدّقاً لِمَا بَينَ 
رَدَيْهاه «مُصَدّقاً لِمَا ين يَدَيْها براى اينكه همه شان كوش دادند متكلم هم كه يكث طور حرف مى زند الَو كان مِنْ عِندٍ غَثِرِ الله 
لَوَجَدُوا فيه اختِلافاً كثيراً» مكر سلطه ى بر نفس كار آسانى است ما اين خاطرات را به دشوارى كنترل مى كنيم جه رسد به اين 
علوم را كه نعره مى كشند اكر كسى معدب بود توانست يُوَسْوسٌ فِى صُدُورِ النَّاس' را كنترل كند نعره هاى اين علم را هم مى 
تواند كنترل كند اينها را هم مى تواند خفه كند بككويد ساكت باش ببينم جه مى كويد. خبء اين كار» كار آسانى نيست يكك 
عده مى آمدند در محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) كوش مى دادند بعد وقتى كه بيرون مى رفتند مى كفتند «مَاذَا قَالَ 
آنفأ» جه كفتة» بكك عده برابر سوره ى «زمر» يط تَمِعُونٌ الْقَوْلَ قتِعُونَ أخد تدا اينها كسانى اند كه به هنر شاكردى رسيدقد 
يعنى اكر كسى بخواهد أحسن آراء را كوش بدهد اين بايد اقَهُمْ فى أَمْر مَريج؛ نباشد ديكر يعنى داده هاى قبلى» يافته هاى 
فلرنو ةا قياف قلع اانه بلاس كلك كدر رذ كا عرف ا ور سقلدون كو سدم رارم شر رياني كالسشرين ار كا 
بعد وقتى اين را دركك كرد مى شود براى خود او» محبوب اوء با يافته هاى قبلى او كه آنها هم محبوب هاى او هستند جمع 
بندى مى كند به نتيجه ى خوب مى رسد انسان هر جيزى را كه ياد كرفته محبوب اوست منتها يكك تاجر مال فراهم كرده مال 
محبوب اوستء» كسى كه در حوزه يا در دانشكاه هست جند صباح درس خوانده اين محفوظات محبوب اوست ما كرفتار 
محبوبهاى خودمان هستيم اكر كوش بدهيم ببين اين متكلم يا اين نويسنده جه كفته حرف او را كه خوب بفهميم او هم مى 
شود محبوب ما آن وقت در اين محبوبها طلا و نقره را فرق مى كذاريم آن كسى كه احسن است مى يذيريم. در تفسير جامع 
قرطبى از يدرش نقل مى كند او از اساتيد نقل مى كند كه وقتى ذات اقدس الهى به موساى كليم(سلام الله عليه) فرمود: 

«فَاسْتَمِعْ لِمَا يُوحى» اين دست راستش را كذاشته كجا دست جيش را كجا كذاشته. تكيه داده به جايى كه خوب كوش بدهد 
اب خبال كزده كداتظل» محتيناى وز واو داتشكاه است :ابن مصدن وشبافه امن كوش كال عرق عن ال كوش لبود :ون حرنان 
معراج بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم همين طور است ما اكر اين مشكل را حل بكنيم در فهم بسيارى از متون به يكك 
نتيجه مى رسيمء به يكك امر مى رسيم فرمود: «قَاسِْتَمِمْ لْمَا يُوحَى) آنجا هم يكك عده در محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلم) يودند اوقتن ووذ فى آمنانة ومتقم تن فكي لوك حتى إذا ونوا ون عه د كك قالوا ديق أوثوا اليل عاذ قال [زناه 


ديشب حضرت جه كفته» ديروز حضرت جه كفته خبء يس اين ا«فَاسْتَمِعْ لِمَا يُوحى» براى اينكه ما از شرٌ اين هرمنوتيك نجات 


ص: 50/8 


برسش: عذر مى خواهم مشكل اصلى ظاهرا اين طورى كه مى كويند اين است كه مى كويند موجود را بايد در موضوعش 


ياسخ: بسيار خب, دوتا حرف است يكك وقت است كسى مى خواهد نوشته ى دو قرن قبل را بررسى كند اين بايد كه اين متن 
اين آقا را با متون آن دو قرن قبل همه را ارزيابى كند تا بفهمند جه خبر است اينها «يفسر بعضه بعضا» اما در جايى كه انسان 
كنار هم نشسته حرف يكديكر را دارد مى فهمد بايد اين هنر را داشته باشد ما در هر عصرى كه هستيم بايد مطالب عصرهاى 
قبلى را با ارجاع متشابهات به محكمات يكك. و اينكه حوادث هر عصرى ١يفسّر‏ بعضه بعضا دوء جمع بندى بكنيم بفهميم 
وكرنه مى شود اطلاعات آن ديكر علم نيست آن ديكر تحقيق نيست. خبء بنابراين اكر كسى خواست ببيند اين متكلم جه مى 
كويد اين نويسنده جه مى كويد بايد اين هنر تخليه را داشته باشد كه داشته هاى خود را كنار بكذارد تا «قَهُمْ فى أَمْر مَريج) 
ا ا 


خب افَاسْتَمِعْ لِمَا يو حى). 


ياسخ: خب مبادى مى خواهد نظرى را بايد به بديهى بركرداند و مانند آن. 
إِنّيَى أَنَا الله لأ | له إن ينا فاع دن َم الصّلدّهَ إتذكرى» در جريان (إنَّ السَاعَهَ آتيًَ قيامت يكك امر يقينى است اين كلمه ى 
أَْفيهَاا را هم مرحوم شيخ طوسى در تبيان و هم قرطبى در جامع هم از علماى شيعه هم از علماى سنّى و هم در تفسير أبى 

اعرد انهاه دو معنا ذ كر كرذنل يكن اببكه ابن الك ويه معتاى إزالة ات «اخفيهاة يكن ازيل خفانهة ررعيها كتعد تن 
اصاد خود إخفاء از لغت اضداد است «أخفيته» يعنى «أظهرته» خبء يا نه همان معناى اخفاى خاصٌ خودش را داشته باشد. 
عمده آن است كه فرمود شما كه بيغمبريد بايد نفوذنايذير باشى يكك وقت است مى فرمايد فلان كار را نكنيد» غفلت نكنيد» 
دنيا شما رافريب ندهد و مانند آن خب اين يكك دستور و نهى و هدايت است يكك وقت مى فرمايد بيككانه ها شما را از قيامت 
نال اوتنه بمكاني ها جا وار قيامك حال تداونته تاظردية] زااسسة كدشتنا ناف ضاف فيه ناشين ابن (قنانا لضيةا اكد" 
آن روايت وجود مبارك امام عسكرى(سلام الله عليه) هست غير از تقواستء غير از عدالت است اين استقلال كيان يكك فقيه به 
وسيله ى «صائناً لنفسه» معلوم مى شود جون در همان حديث آمده «أمَا مَن كان مِن الفقهاء» بعد از «صائناً لنفسه)» «تاركاً لهواء 
كليس لكتور سوالة مركي أهها تممه را الزمؤقة. دوكر أذ قار كا يوه نظعا لمر لام عند لحتراء تقو انر 0 امس اهمه مدنا 
دارد مى كويد «صائناً لنفسه» يعنى نفوذنايذير باشد از بيتش» از دفترش» از شاكردشء از دوستانشء از هر بيككانه اين معناى 
صيانت نفس يكك فقيه است يكك آدم نفوذيذير ممكن است تاركك هواء باشد آدم مقدّس باشد ممكن است واجبها را تركك 
نكند و حرام را مرتكب نشود اما نفوذيذير است وقتى با مبادى خاص در او راه بيدا بكنند اين مى شود نفوذيذير اين 
نفوذنايذيرى را ذات اقدس الهى به انبيا سفارش كرده اينها هم به جانشينانشان سفارش كردند فرمود مبادا بيكانه ها شما را از 
واه دل تبرتنة نه يخس فرموه هاداد كزان قتنا زا افعفتاق كيد كه ذو سوره ىضار كداى: «استراء كدشة يعت تى :وز ايك 
كشوي كه تو ارا ]عا كسد 1 تو اثر بككذارند» آنها كه ييروان هوا هستند تو را از قيامت باز دارند يعنى نفوذنا يدير 


نباش» بنابراين خيلى فرق است بين اينكه بفرمايد به ياد قيامت باش» متذ كر باش واجبها را انجام بده يا بفرمايد ديكران تو رااز 


راه در نبرند اين يعنى «صائناً لنفسه» باش خب اين جه موقع است؟ اين بعد از آن استماع است يعنى انسان داده هاى خود را 
يكك كوشه مى كذارد بعد حرف اين شخص راهم كاملا كوش مى دهد بعد با داده هاى قبلى ارزيابى مى كند معلوم مى شود 
اين نفوذى است اين هم كار هر كسى نيست انبيا را ذات اقدس الهى با اين اوضاع تربيت كرده بعد آنها هم شاكردانشان را 
تربيت كردند از اين مراحل عاليه كه كذشتيم بعد نوبت مى شود به عصا و ادها شدن كه آن مراحل ظاهرى است كه جطورى 
عصا ادها مى شود» جطورى ازدها عصا مى شود» اول ترسيدىء بعد نمى ترسيدى اين آداب را بعد نشانش مى دهد اما عمده 
اذاآسة ابمتقاذل مكرمع بيدا كنق قفرمو ها زناه بو اياك حا قامث خفلية: تكن فوموك :د ركراة انار رامد توق ره 
1ك افولا يها وَانَعَ هَوَاهُ قتَؤْدَى) اين هم علّتش را ذكر كرده هم اين ١عَدّْجَاه‏ را كه متعلق است مقدَّم بر فاعل 
ذكر كرده للاهتمام كرجه جار و مجرور مى تواند جلو برود اما هميشه كه جار و مجرور را جلو ذكر نمى كنند كه اقلا 
يض دَّنك عَنْهَا مَن لآ يُؤْمِنٌ بها عنها» اين ١عَنّْهَاا‏ را مقدم آورده كه فرمود: اقلا يَصّ دَّنّك عَنْهَاه تا جريان قيامت با اهميت مطرح 
بشود فرمود نفوذنايذير نباش كه همين مطلب در سورهى مباركه ى «اسراء» دربارهى بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
مشخص شده است كه اينها خواستند استفزاز بكنند نفوذنايذير بكنند كه قدرى آيات را كم بكنى قدرى آيات را زياد بكنى به 
ميل اينها حرف بزنى اوَانَك د الله إِبْرَاهِيمَ تليلاً؛ آن وقت به تو علاقه مند مى شوندء دوست تو مى شوند ولى مبادا اين كار را 
انجام بدهى. درست است كه انبيا معصوم اند اما با همين تربيتها و تعليمها و الهامهاى الهى معصوم مى شوند ديكر ذات اقدس 
الهى بالذّات مَصون است و معصوم اما انبيا با همين الهامهاء با همين تعليمهاى الهى معصوم اند همه ى اينها نكاران به مكتب 
ترفيه اند ولق بالأ هزه :ذانا ايها كل الله سكيد معاة الله :< كدعيبهى كالات :راتداشعة بايد كه عدا سان بك سن اذ 
ديكرى اين كمالات را به اينها عطا مى كند. 


ص: اين 


ياسخ: بله. عصمت كه بله عصمت كه قبل است اما الآنن اين كمالاءت را يكى يس از ديكرى اين طليعه ى نبوّت و رسالت 


است هنوز رسالتش شروع نشده معجزه كه مى آإيد رسالتش شروع مى شود كه آيات بعدى است. 


ياسخ: له موساى كليم. 


يرسش: با توجه به «همل أتاك حديث مُوسَى) 


- 
عه 


باسخ: كه ما به موسى اينها را كفتيم اين مَقول ماست به موساى كليم كفتيم كه ِإنَّنِى أن اله ل إِله إن أنا فَاعْبدنِى وَأَقِم الصَّلاة 
كرف عد الفاغ اه كا أخوهاا ,تارق تكن رونا لك حيدق انها كلماض الب كد ذاك اقنس اله به مؤمناكن 
كليم بيان مى كند. تا اينجا مسئله ى نبوّت بود فرمود آن نفوذيها كه بخواهند تو را از ياد قيامت غافل بكنند هوامدارند اينها 
كسانى است كه «اتخذو الهه هواه) لذا با فعل ماضى هم ياد شده كسى كه «الَبََ هَوَاةُ) او اكر در تو نفوذ كرد از قيامت غافل 
شدى اقُتَوْدَى) سقوط مى كنى. تا اينجا مقام اول بود راجع به نبوّت اما از اين به بعد مسئله رسالت است كه دارد جريان عصا 
راء ازدها شدن عصا را و مانند آن را و يد بيضا را به موساى كليم ارائه مى كند مى فرمايد: «وَمَا يلك بتِينكك يا مُوسَرى) اين 
جيست كه در دست راستت است اين تأنيث اسم اشاره يا به لحاظ «عود) است يا به لحاظ «ححشب» است و مانند آنء كاهى به 
مؤنقى 'أشارة من شو اما ند عتوان: ابتك او شئءاسة مل وفلا رأ الشقص بارغة: قال هذا نه عدم جوة انق تهدااابه :أي 
شو ابرق كرقد ابن شىء كة نؤنث لست كلمه فق كمس .ولك اميك ته إررخ شنم اك اشاروونه كلمه راشك.مى شوك يله زهده) 
اما وقتى اشاره به اين جرم خارجى است اين جرم خراجى كه مؤنث نيست لذا فرمود: «هدَااء اقلَمَا رَأى السَّمْسَ بَازِعَهٌ قَالَ هذا 
رَبَى هذا كتايد تحاط شىء» يكك وقت است كه به لحاظ «عود)» «حشب» و مانند آن اشاره مى كنند مثل اينجا كه فرمود: (وَمَا 


َلك بيمينك يا مُوسى) اين را ذات اقدس الهى مى خواهد حالا تعميم بدهد كه هر جيزى را كه خداى سبحان بخواهد اوست 


نه اينكه اراده ى خدا تابع اشياء باشد اشياء تابع ارادهى الهى اند او اككر بخواهد جوب باشد مى شود جوبء او اكر بخواهد 
ادها ناشن من شود ماق دؤياوه يزككروائديه صؤوت دوت هى شود جوت انو «طوز لبسة كه اشيم امستقلذلن داشية باشند و 
اراده ى الهى _ معاذ الله _ تابع آنها باشد ما تابع ارادهى اشيائيم بالأخره اكر جيزى سنكك است سنكك استء اكر جيزى جوب 
است جوب است ما با جوب بايد رفتار جوب بكنيم با سنكك بايد رفتار سنكك بكنيم (إِلَا أن يَشَّاءَ الله اما ذات اقدس الهى كه 


إلا أ 
قلق اماشخه وصور عات مل الاج لم عل تابه إشناك يدت و كيك ابسو حوب زقوه من قوه ري كر يبتو اميق 
ازدها بشود مى شود ازدها فرمود: «مَا بلك يمينكك يا مُوسى) عرض كرد عصاى من است خب بر او تكيه مى كنم يكك. جون 
دام داشتند به وسيله ى اين جوب بركهاى درخت را مى ريزم واين دامم ازاين بركها تغذيه مى كند اوَأَهْشُ بها عَلَى غَنَمىا و 
براى اينكه خيلى طول نكشد و تفسيرى در بين نباشد فرمود: اوَلِىَ فيهًا مَآربُ أَخْرى) مَأَرِبه حاجت و نيازهاى ديكرى هم دارم 
كه بااين جوب حل مى شود (إرْبَ) يعنى حاجت,. (إرَب)» جمع حاجت است منتهى الإ-رب فى لغه العرب از همين جاست نه 
منتهى لوت آن ارب است وجمع اربه» اربه يعنى جاجة» مارئة يعنى حاجت (وَلِىَ فيا مَآرِبٌ رم حالا ان شاءالله به 


خواست خدا اككر در جريان تفصيلا جريان موساى كليو(سلام الله عليه) بنا شد جايى بحث بشود موساى كليم كويا مظهر 


تفصيل است به اجمال بسنده نمى كند در اينجا در كتابهاى ادبى مثل مطوّل و اينها ملاحظه فرموديد آنجا آمده است كه 
موساى كليم اكر مى كفت «هِيَ عَصَاىَ) كافى نود ول لذك ساجاةء كدت كشكرئ يا :داك اقدمن البق :او زا وادان كركة كد 
به تفصيل سخن بكويد اين نكته ى ادبى است كه در كتابهاى ادبى ذكر كردند اما اصللًا وجود مباركك موساى كليم يكك انسان 
تفصيل رو و تفصيل كوست در جريان برخورد با خضر هم همين طوربود از تكك تكك اينها سؤال كرد راز و رمز همه ى اين 
خواسته ها را بكلو كه وجود مباركك خضر فرمود ديكر «هدًا فِرَاقُ بَئِنِى وَبتنكك» اين هم رازى دارد كه بعضيها مظهر تفصيل اند 
بعقييا مكليو احمال تددو نا ننه ]له ادن تقطن تبن يخال ابنجاتوا سعواى سدس هوك كنت إما الجا تحطوز انااستدة ار 


ص: ٠ع‏ 


ياسخ: بله» براى اينكه بفهماند كه هر جه خدا بخواهد هست نه اينكه شما بككويى «عَصَائ) شما بايد بكويى هر جه تو بخواهى. 
يكك انسان عادى وقتى جوب دستش است از او سؤال بكنند جيست مى كويد عصاست. اما اكر كسى به دالان نبوّت و رسالت 
رسيد و موحد دانه دارد با مبدأ واحدش سخن مى كويد اككر خدا ازاو سؤال كرد اين جيست فرمود حكم آنجه تو فرمايى» هر 
حداتق يشواهى تر شواسش فيا تاش عصنا سق واس جين :ديك يقد عور كيك ز الست اب با ذازه "يه ونحود مار كك مؤينافن 
كليم ياد مى دهد كه شما اصالت را به اشياء ندهى درست است نسبت به يكديكر اصالت براى اشياست خب بالأخره اكر 
جيزى آب است آب است اكر جيزى خاك است خاك است ديكرء اما كر ذات اقدس الهى اراده كرد كه اين آب مثل 
سنكك بشود روى هم بايستد يكك سد آبى درست بشود همان كار را خواهد كرد كه بعدها هم مى بينيد. نمونه هاى بعدى را از 
همين تعليم كوتاه در شب تار در بالادى طور دارد يادش مى دهد. خبء اقَالَ هى عَصَاىَ أَنَوَكوًا عَلبهَاوَأَهْشُ بِهَا عَلَى غَنَمى 
وَلِىَ فيا مَآربُ م آن كاه ذات اقدس الهى فرمود اكر عصاست بينداز ببينيم هنوز عصاست كي ار ع لدت 
يكك جوب ديكرى را هم مار كند اما مى خواهد به موساى كليم بفرمايد اشياء تابع اراده ى الهى اند دقَالَ ألَْهَاَا مُوسَى) وقتى 
ادن جتوهه دي عادخ عصانو ا اكداضة فإذاا هن مكدر له" ركه مضه خو ابرتده قد كيه أ كدزنية ينداف بوضو اك افك تدمكه 
قطان انه عون كدور سورفاى عار كد هن اصضين از اق و عر انيه فى عدا كا نواستها نم "ار كين اذ كزكة امرك كه د زموة او 
تاوق رانك كناك اسان درد ولو زا متا كا سيت نذا انكام 05 نورمي الفا لقند اسك د جا كا اده كدر 
متحركك بود اين قدر دمان بود كه كويا به صورت يكك حِنّ بز ركى در آمده است آيه ى ”١‏ سوره ى مباركه ى «قصص» اين 
است ووَأَلق عَصَاك كَلَمَا رَآها تَهترٌ كأنّهَا جَانُ وَلّى ُذيراً وَلَم يُعَقَّتْ يا مُوسَى» خب» در جنين حالتى خب البته ترس :هست ديكر 
جرا موساى كليم ترسيد موساى كليم كه بى سابقه است ذاتاً كه عالم به اين كار نيست بعد كه فهميد معجزه است و امر بيد الله 
است اين يكك امر عادى شد هر وقت خواست به اراده ى الهى و او هم به خليفهاللهى اين به صورت مار در بيايد مار در مى 
آيد هر وقت هم مى خواست دست مى كذاشت مى كرفت در برخورد با فرعون اين طور بود در صحنه ى مبارزه با سر حره 


همين بود ديكّر عادى بود برايش. 


6١١ ص:‎ 


ياسخ: بله» حالا آنجا هم عرض مى كنيم كه آنجا ترس از مار نبود ترس از جهالت مردم بود كه او هم الآن به آن اشاره مى 


- 
هه 


شود. خبء اقَالَ ألقَهَا ا مُوسِى * فَلْمَاهَا فَإذَا جِى عَيةٌ َشيحى * قَالَ ح دُهَا بكيرء يكك وقت است مى فرمايد نترس كارى به تو 
عو كوف سو كر نال للق رن لكلق جراك را اسه اق فا تر انار ليق ١‏ دشرت ام لق د 
كزذالك جاده كاه بة ورك عراب فوس اك كاهو ةروك ماو دوهن' انهو كار كار يسكت اليد بحن رك دك 
جوب ممكن است بعد از جند سال بشود مارء اما ممكن نيست دو دوتا بشود ينج تا محالٍ عقلى تحت اعجاز در نمى آيد اما 
تاطالب ف كاف نبجكاءاتطت مدان قوم ]ود الآن عدوي ركم تكجر ةا تملاض ا تراد وار كر كز ادق كف 
كددوت بخن وستق بونسيلين جاكه عه ركف در سان كه يرنه زابااق قران رش ورك ناورم كدوف انا قابرت 
قذي 2 بقار تقلع نظن شار سدح لوو اهارو اذ رضي سمي كك دكا جورت بهن زلذووبيك سال فى تقو مار دن قلات 
است اين طىّ زمان داريم؛ طىّ زمين داريم؛ طىّ جهات ديككر داريم كار شدني زمان دار را مى شود در كمترين فرصت انجام 
ذاقنا كر كنب نكو لمان تخ ]زا من ا افلسيطين ناورة متضها طول مق كشن مخضوضا با كميود امكانات انرون اناك 
كسى خواست بكويد «أنَا آتِيك به قَبِلَ أن يَْئَدٌ ليك طَرْفُك» در اثر تعليم و تعلّم محضر بيامبرى مثل سليمان(سلام الله عليه) 
اين ممكن است» محال عادى با معجزه ممكن است اما محالٍ عقلى شدنى نيست خبء اين كارى است كه وجود مباركك 
موساى كليم ديد شده يعنى جوب مار شده؛ مار هم جوب شله به دست او هم جوب شلده نه اينكه خداى سبحان فرمود ببين 
من جكونه او را دوباره جوب مى كنم تو بككير براى اينكه با تو كار داريم تو بايد همين كار را بكنى به دست تو همين عصا 
يكك وقت مار مى شود تو بايد دست بياورى اين مار را بكيرى ديكر همين الآن يس تمرين بكن «١‏ ذّهَا وَل تَحَفْ سَُعِيدُهَا 
د اننا ع كور وان و بردو رك لكرقها الكو موي لكا لبر كر بو مع رن ا ا ل العا 
اكأنّوَا + ان بعد دست آورد اورا كرفت هيج ترسى نبود» لكن در همين سورهى مباركه ى «طه) وقتى مبارزه و مناظره ى 
وجود مبارك موساى كليم با سّرحره مطرح مى شود در همين سوره ى مباركه ى «طه) به اين صورت آمده است از آيه ى ”8 
به بعد فرعون كفت كه _ معاذ الله _ موسى و هارون ساحرند و مى خواهند در اثر قدرت م تحرشان «يذهبا بطريقه الميسلاا 
سرزمين شما را بكي رند» فرهنكك و ملّيت و تمدّن شما راعوض كنند و مانند آن» بعد بنا شد كه مناظره و مبارزه شروع بشود 
مناظره هم اين بود كه دستور دادند از دربار فرعون تمام سّحره كه آن روز كارشناس سِحرى فراوان بودند اينها در يكك صحنه 
حاضر بشوتد و مسابقه بدهئد همهدى جره خاضر شذتد-طنابهاشان را آماده كردتدء جوبهاشان زا آماده كردتك ميدان شده 
ميدان مار تماشاجى هم اطراف كف مى زدند خب اين صحنه كه «تركَررُوا أَْيْنَ النّاس وَاسْتَرَْبُوهُمْ) اين صحنه شده صحنه ى 
مار همه مى ديدند كه اين ميدان, ميدان مار شد مارهاى فراوانى دارد دَوندكَى مى كند با جست و خيز دارند وجود مباركك 
موساى كليم هرسناكك شد عرض كرد خدايا! خب من اكر اين عصا را بيندازم مار بشود و اينها نتوانند بين معجزه ى من و سحر 
ساحران فرق بككذارند جه كنمء اين بيان نورانى حضرت امير در خطبه ى جهار يا شش نهج البلاغه بود كه بحئش قبلا كذشت. 


حضرت فرمود وجود مباركك موساى كليم از جهل تماشاجيها ترسيد كه اكر آنها نتوانستند تشخيص بدهند من جه كنم. 


ص: ا 


خبء اكر آنها نتوانستند تشخيص بدهند كه معجزه جيست و ستاحر جيست من جه كار كنم وجود مباركك حضرت امير آن 
طؤرق كه كل قوت البلاقةة قل ودج كو اننا تق كه 5و قز ناند اود ك4 دا دعل ون انمواضي لو ادس موس ترس ودر 
مباركك حضرت امير مى فرمايد: «لَْ يُوجس مُوسى عليه السلام حِيفَه عَلَى نَفْسِهِ بَلْ أَشْمَقَ من عَلبَهِ الجهَالٍ وَ دُوَلِ الصَّلالِ) اين 
كفت خدايا! اكر اينها نتوانستند تشخيص بدهند باز من جه كنم خب من هم مار درست كردم آنها هم مار درست كردند. 
فرمود يه ى /2 به بعد اقَالَ بَلّ أَلْقُوا ذا حَالَهُمْ وَعِصَِيهُْ يُحَيْلُ إلَيِهِ من سِخْرهِم أَنّها تَشْعى» اين تصورّف در خيال» معجزه نبود 
«فأوخنق فى كذزية تخيفة قوس الله ادكه اذ عاق فرني ها كازى مى كتن كه عوامها نه ينه ,كا لا نكت جراء يراق :اكه 
اكد انك الأعلن » #وكسؤو رع شو راقن اواكه تددر دون زا راظل ين كنف زو الح قا فى لمك كن لنت ها متف د 
«إِنّمَاا اين از جاهايى است كه متأسفانه متّصل نوشته شده اتَلََفْ مَا ص مَعُوا دوء إِنّمَا صَنَعُوا كيد سَاجِر وَل بُفْلِح السَاحِرٌ حَدِتُ 
ا و ا وا بي ناو تدر ارين م وه مش ا اق ل الوه سم ازا ملم ور اا الى ور فرعية 
مباركك موساى كليم طبق اين وحى وقتى عصا را انداخت همه ديدند در صحنه در اين ميدان يكك سلسله طنابهاى بى جان 
افتاده يكك سلسله جوبهايى بى جان افتاده يكك مار دارد حركت مى كند سّحر را بلعيد نه جوبها را خورد آن جريان وجود 
مبارك امام هشتم بايد جداكانه بحث بشود از اين شفاف تر كه آيه نمى خواهى فرمود: اتَلقَفْ مَا صَنَعُوا إِنّمَا صَنَعُوا كيد سَاجِر 
ولك نظ العناين عدك أتى) ين كلقق الكبب تلق السصرة ترود وبال راهن خوارة كنانثر فود عصين راش حورو كه 
عصي و هبال را در آيه قبل ذكر كرد فرمود: وَأَْقٍ ما فى يَمينكك تَلْقَتْ مَا ص تَعُوا إِنّمَا ص تْعُوا كيك سَاجِرا يعنى «تّلقف الكيد. 
تلفق المشد در رك ون قصكا را قدا مك وى أن عو تدك عونا اللا اها م ا 
تماشاجيها فهميدند كه يكك سلسله جوب در ميدان است و يكك سلسله طناب در ميدان است و يكك مار دمان است اول كسى 
كه فهميد كارشناسان و متخصٌّ صان سِحر بودند كه سجده كردند و خضوع كردند كفتندم «آمَنَا بِرَبّ هَارُونَ وَمُوسَى) اين كار 
موساست خب اينها را ذات اقدس الهى در همان شب تار ياد موساى كليم داد وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه دارد 
كه اين از جهل مردم ترسيد اين است كه اككر مردم جاهل باشند زندكى با آنها بسيار مشكل است اداره كردن مردم بافرهنكك 
سخت نيست الآ-ن اكر وجود مباركك حضرت ظهور بكند اداره كردن اين هفت ميليارد خيلى آسان است واف أبسكدايه رتفت 
حضرت «وضع الله يده على رئوس الناس» يا «وضع» خود حضرت به اذن خدا «يده على رئوس الناس يَكمل به أحمالهم و 
عقولهم» خب مردم هفت ميلياردى بفهم را به خوبى مى شود اداره كرد مكر با كشتن حضرت جهان را اداره مى كند تازه اين 
فقع فار اسه هيا در ركان كا نه ازل كفو عرو راسك سجر فنا ترمو بك اتا كوك ناح ام داشته باشد 
مردم هم بفهم باشند اداره اش خيلى سخت نيست تمام سختى در اين است كه البته با اعجاز الهى است وجود مباركك حضرت 
جهان را اصلاح مى كند مككر كار آسانى است اين از شق القمر بالاتر است اين از تمام معجزات وجود مباركك موساى كليم 
بالا-تر است كه آدم بتواند عقل ملتى راء عصرى را بالا بياورد. به هر تقدير وجود مباركك حضرت امير در آن خطبه ى نهج 
البلاغه همين آيه را تحليل كرد فرمود ترس موساى كليم از اين بود كه اين تماشاجيها نتوانند تشخيص بدهند و فرعون بر 


موسى غالب بشود ذات اقدس الهى فرمود نه ما كارى مى كنيم كه همه فهم بشود و همين طور هم شد لذا اوّلِين كروهى كه 


به موساى كليم ايمان آوردند همان متخصٍ صان سحرشناس بودند كه خودشان يتحر كردند اقَالَ ألقَا ا مُوسرى * كَالْقَاهَا فَإِذَا 
هى َيه تس عَى) كه ديكر شده مار دمان «قَالَ حَذَّهَا وَل تَحَفْ م مُعِيدُهَا م يرَنَا الأُولَى) اين صحنه را وقتى كاملا فرا كرفتى هم 

در ديدار با درباريان فرعون موفقى هم در آن مناظره در صحنه ى خاصٌ آن روز كه در آنجا فرمود موساى كليم اين كارها را 
كرقفى بالأعرة روز قدة الى اشح سسجداً فوا آنا برب هَارُونَ ومُوسَى» مبادا كر مى كفتند كه ما به رب ايمان آوردند 
حي تعر عرس كيك انا 2 م اَْعْلَى» اما بالصراحه تصريح كردند كه «آمَنّا برب هَارُونَ وَمُوسِ ى)» اين طليعه ى رسالت 
وجود مبارك موساى كليم است كه ذات اقدس الهى به او آموخت. معجزه ى ديكرشان از همين جا شروع مى شود كه فرمود: 
«وَاضْهُمْ دَدَك إِلَى جَناجِك نَخْرْ خدح قاف شرو ار رَى) اين دست را در جيب بككذار وقتى كه د رآوردى شفاف و 
روشن مى شود مثشل آفتاب مى تابد و اين بَرَص نيست بيمارى نيست فرمود: «مِنْ غَثْرِ سُوءِ) اين يكك معجزهى ديكر است اين 
«مِنْ غير سُوءِ را ذات اقدس الهى تكرار مى كند كه مبادا كسى خيال بكند يكك حادثه ى طبِى يا بدنى بيش آمده در جريان 
زكريا(سلام الله عليه) كه زكريا عرض كرد كه (وَاجعَل لَنا من لَدُنُك» ذات اقدس الهى فرمود سه روز زبانت بند مى آيد اما 
١مِنْ‏ غَثِرِ سُروءِ) نه اينكه مريض بشوى ايست قلبى داشته باشى يا ايست لسانى داشته باشى مى توانى ذكر بكُويى» مى توانى 
مناجات بكنى» با خدا سخن بككُويىء نماز بخوانى» آيات الهى را مطرح بكنى ولى با مردم بخواهى حرف بزنى نمى توانى خب 
اين معلوم مى شود كه معجزه است ديكر آنجا هم فرمود: ١آَتَك‏ ألا تكلم النَّسَ تَلَاتَ لَيَالِ؛ اما سواه مُستويا سالماًء كاملا 
كعات سال ون :رمانك كد مواق اواضز حدر نه براق ادكه د كرو تمانو اوزافو ماحاك درا اناكم ترات تكن مانا 
مردم نمى توانى حرف بزنى اين معلوم مى شود معجزه است ديكر اينجا هم فرمود اين دستت كه سفيد مى شود اين بيمارى 
نيست اين ١مِنْ‏ عَثِرِ سُوءِا است ولى سفيد شده اين است كه مى كويند آدم بايد دست را در جيبش بككذارد نه جيب ديكرى از 
جيب كارى ساخته نيست از جَيِبٍ كارى ساخته است اككر كسى سرمايه دار بود بايد از جَئِبٍ بكيرد از دل بككيرد» دلمايه داشته 
باشد كه براى ابد بماند وكرنه آن كداطبعى با جيب حل نمى شود. «اش لكك يدك فى ثيك در جاى ديكر است يا ١وَاضْمُمْ‏ 
ردك إِلَى جنا جك 7 تَحْرّح بَيِضَاءَ مِنْ غَثِر سُوءِا در اينجاست آنجاها تعبير به جَيْبٍ شده در سورهى مباركه ى «قصص) تعبير به 
عن عدو ناى الادر وسقي كنك لسر ان لظو لع وو فد ورك كص عدو وار باذ 
غنيّ است ندارد براى هميشه ككداست مخصوصاً اكر به جيب اين و كيف ديكرى نكاه كند «اش لكك وَدَك فى ججتيك تخد : مرخ 


َئِضَاءَ مِنْ غَثِر سُوءٍ وَاضْمُمْ لكك جَناحكك مِنَّ الرَهْب) كه آن در سورهى مباركه ى «قصص» است. 


ص: 5 


آيات ١7‏ تا "؟1؟ سوره مريم ؟1١/١١//8/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


«وَمَا تلك بتَمينكك يا مُوسى (17) قََالَ هِى عض اى أَنَوَكوًا عَلَيِهَا وَأْهْشُ بها عَلَى عَنَمِى وَلِىَ فيهًا مَآربٌ أخْرَى (08) قَالَ أَلْقِهَا يا 
مُوسَى (05 فَأَلْقَاهَا فَإذَا هى عََةٌ نش عحى (20) قَالَ حدما وَل تَحفْ سَتُعِيدُهَا سَِيرَتَهَا الأولّى (91) وَاضمُمْ يدك إِلَى جَنَاجِكك 


تَحْرْخ بَيِضَاء مِنْ عَثِر سُوءٍ آيَهَ أُخْرَى (1) لِتريِكك مِنْ آيَاتَنَا الكثرى (77)) 


بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) نار را ديد و به سراغ نار رفت و نداى الهى را شنيد اؤّلين دستورى كه 
داف سيحاة ]ان عقوت اذ هي او انك قرم نوو انا اق كم اين بود كه فرمود: افَاسْتَمِعْ لِمَا يُوحى» اين افَاسْجَمِمْ لِمَا 
يُوحى) يعنى كاملا كوش بده ببين وحى جيست بالأسخره انسان خاطراتى دارد» علومى» يكك رهاورد ساليان متمادى دارد 
مخصوصاً كسى كه از نوابغ باشد و جهل سال عمر را يشت سر كذاشته باشد مثلا اين «قَاسْتَِعْ لِمَا يُوحى» يكك راهنمايى خوبى 
است براى تنظيم امور هرمنوتيك ما اكر خواستيم حرف كسى را ببذيريم يا نقد كنيم بايد اين هنر را داشته باشيم كه كوش 
بدهيم كوش دادن به همان سكوت فيزيكى نيست كوش دادن به اين است كه همه ى خاطرات و علوم و داشته هاى قبلى را 
يكك كوشه بككذاريم و آنجه را كه اين شخص كفت يا نوشت آن را در كوشهى ديكر ذهنمان جا بدهيم وكرنه كسى كه با 
افكار قبلى دارد مطلبى را كوش مى دهد اين درست حرف كوينده يا نوشتار نويسئده را متوجه نمى شود اكر بخواهد قبول 
كند يا نكول كند يكك قبول و نكول ممزوجى است وقتى كرفتار هرمنوتيكك نشد يعنى هم از نظر فيزيكى ساكت بود وهم 
خاطرات قبلى را اين هنر را داشت كه در يكك كوشه ى ذهن بككذارد و كوشه ى ديكر ذهن را براى ورود اين مطلب جديد 
جاسازى كند اين شخص موفق است كه حرفٍ طرف را خوب فهميد حلا اكر مى يذيرد كه عالمانه مى يذيرد واكر نقد مى 
كند هم كه محمّقانه نقد مى كند اين اقَاسْتَمِعْ لِمَا يُوحى' ناظر به اين قسمت است. روايتى هم از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) هست در اين موسوعه شريفه كه موسوعه ى كلمات الرسول الأ-عظم(عليه و على آله آلاف التحيه و الثناء» 
است جلد سيزدهم كه كلمات حضرت,ء خخطب حضرت. ادعيه حضرت,. نامه هاى حضرت را جمع كردند جلد سيزدهم صفحه 
ى ٠١0‏ راه فراكيرى علم را حضرت مشخص فرمود از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) رسيده است كه آن حضرت 
عن آباء كرامش و كرامى اش نقل كرده است كه آنها از وجود مباركك بيغمبر(صكَى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردند كه آن 
حضرت فرمود: «أوّل العلم الضّمت)» آدم خوب ساكت باشد «والثانى الإستماع والثالث العمل به و الرابع نشره» كسى موفق است 
در فراكيرى علم كه اول كوش بدهد ببيند اين كوينده يا نويسنده جه مى كويد اين كوش فيزيكى با استماع درونى همراه 
باشد در سوره ى مباركه ى «انعام» دو مطلب كذشت يكى كسانى كه مبتلا به آن جريان هرمنوتيكك بودند داشته هاى خود را 
ب هفراه آوردتك ذو مجلس بيثعير» كزوه ذيكر كساتق اند كه تواسطد آن داشت هاي قلق را كنان يكذارقك: در سورة ع 
مباركه ى «انعام) به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود رسول من يكك عدّه مى آيند با توسخن بكويند كه حرفهاى 
خودشان را به تو برساندد نه اينكه بشنوند ببينند تو جه مى كويى إوَبَعْلَمَ الّذِينَ يُجَادِلُونَ فى آيَاتنَاا اينها نيامدند خوب كوش 
بدهند ببينند تو جه مى كوبى اينها هيجىء اما كروه ديكر اينها كنار هم نيست اين دو آيه فاصله شان فراوان است (وَإِذًا ججَاءكك 
ليق يؤمثوة بايانكا فدُلْ صلا عليكو: يك عله مستيع خوين انددمى بنذ بينند كد تو جه مى كويى وقتى اينهانيا اين كرايشن 
آمدند به اينها سلام بكن اينكه سابقاً خطبا روى منبرها اول سلام مى كردند بعد شروع مى كردند به سخترانى الآن فقط در 


نماز جمعه ها اين سنّت هست وكرنه قبلا وعَاظ همين كه روى منبر مى نشستند اول سلام مى كردند به مخاطبانشان بعد شروع 
مى كردئد به حمد و ثنا و سخترانى زيرا دستور از همين سورهى مباركه ى «انعام؛ است كه هَإِذًا جك الَِينَ يُْنُونَ باينا 
2 قل غلبكة) إوساط او كحاق الستعيحاة اسلام زان شعي ر شل اللشظيم و الهوسلم) تلقى مق كندنه اولحدى اذا 
مستمعان ييامبر را رسولٍ سلام مى دانند سلام خدا را تلقَى مى كنند يعنى سلام مرا به اينها برسان به هر تقدير اينها مى آيند كه 
ونه مسر هه من كريك إناوابى أنكه :ذلك افد الوق :د وطاق كلب رساو الدعلة افزمرة رونا خْتَوتُك فَاسِجَمعْ لما 
يُوحى» يعنى اين هنر را داشته باش كه يادداشت و ياد كرفته هاى قبلى را بككذارى كنار ببين من جه مى كويم درست است كه 
غالب مردم مبتلايند به اينكه با يافته هاى قبلى جيزى را مى خوانند يا جيزى را مى نويسند ولى اين ادب خواندن و نوشتن يا 
شركت در كلاس نيست راهش اين است كه «الصٍِ مت ثم الاستماع» سكوت محض يكك. داده ها و كرفته هاى قبلى را انسان 
در يكك كوشه ى ذهن بككذارد دوه ببيند اين نويسنده يا اين كوينده جه مى كويد يا جه مى نويسد سهء بعد داورى كند اين راه 
0 در سورهى مباركه ى «اعراف» هم مشابه اين اصل كلى آمده است كه همين آيه معروف كه اوَإِذَا قري الْقَوَآنٌ 

سْتَمِعُوا لَهُوَأنْصِيُوا ناظر به همين بخش است در سوره ى مباركه ى «اعراف» آيه ى ,١©‏ اين است (وَإِذَا قُرِئَ الْوْآنُ فَاسْتَمعُو و 
47 ال طرق آل عردم قد كارن ا جد ارد فى كريد وا لب اناق على تل رودو درس 
بنشيند از آن ككوينده يا آن نويسنده جيزى استفاده نمى كند مخلوط است مى شود اقَهُمْ فى أمْر مريج) براى داورى هم فرصتى 
فلب ين كقلة اررق و افايراى بطاله 38 فاتك السو وساف ا 1ن الجذا كمادع منيث و اكد سسكرت سف بكرن 
دادن با جان كه ببيند اين آقا جه مى خواهد بككويد بعد هم مى تواند رد بكند اين راه نجات از آن فنّ هرمنوتيكك است لذا 
تو اناا شتوتكك فَاش مغ ترا ترُوحى؛ اين همان استماعى است كه در سورهى مباركه ى ازمر» يبان شده كه الَِينَ 
3 َمِعُونَ الْقَوْلَ قتبعُونَ أخمرئَة» خب آن كسى كه با داده هاى قبلى خود دارد كتابى را مطالعه مي كنك بها كشي وا كوش فون 
حا د كر تدس اران رارق انرز ورف وو دف نكر ل قد ا ل ا اه 
مالك نفس باشدء سلطان بر نفس باشد همان طورى كه بايد وسوسه ها را بككذارد كنار داده ها و ياد كرفته هاى قبلى را هم 
بايد بككذارد كنار. 


ص: علاع 


ياسخ: بله خب ديكرء كاهى انسان هم با رفيقش حرف مى زند هم در جلسه درس كوش مى دهد هم دارد مطالعه مى كند هم 
دارد راديو و تلويزيون كوش مى دهد از اينها هست ديكر اين مى شود اقَهُمْ فى أمْر مَريج؛ اما اككر كسى واقعاً حرف نزند از 
طرفو يكن ودازانظر دوك دسا كن شي وود روة حي تعر تيه الى 18 له نا ني راسه د اطي اشيه اول عاسم دارد 
هم استماع آن وقت مى فهمد كه اين آقا جه نوشته يا آن آقا جه كفته بعد هم اكر رد مى كند محقّقانه رد مى كند و اكر مى 


7 
عه 


يذيرد هم محقّقانه مى يذيرد خب اينكه فرمود: (وَأَنَا اخْتوتُك فَاسْتَمعْ لِمَا يُوحى» ناظر به اين قبيل است. 


ياسخ: خب قرآن كريم هم علوم انسانى را مى فهماند هم علوم تجربى را بالأدخره آن علوم تجربى كرجه انسانى به حسب 


موضوع نيست ولى مصرفش انسان است ديكر ما علوم غير انسانى نداريم يا به لحاظ. 


ياسخ: اينها را مى كذارد كنار بعد مى بيند قرآن جه مى كويد حرفٍ قرآن را خوب فهميده جون تصوّرات كه تصديق نيست 
آن مفرد و بديهيات را كه كنار كذاشتن ندارد جون بديهيات حرفى براى كفتن ندارد با آن بديهيات اوّليه فقط كوش مى دهد 
مى بيند كه اين قرآن جه مى كويد بعد به داورى مى نشيند آن وقت به داورى نشستن او داورى محقّقانه خواهد بود عمده آن 
است كه انسان در كوش دادن يا مطالعه كردن نوشتار يا كفتار ديكرى خودش را شريكك آن كوينده يا نويسنده نكند اين مى 
شود مخلوط خبء فرمود اين كار را كرديد اقَاسِتَمِعْ لِمَا يُوحى» آنجه را هم كه مى شنويد اين است كه وِإبَّنِى أن الله له له إن 
نا اين توحيد كه ذات اقدس الهى دوبار در همين بخش نورانى سوره ى مباركه ى «طه) به وجود مباركك موساى كليم فرمود 
كه (إِنّى نا ربُك» بعد هم فرمود: (إِنّبِى أَنا الله سيدناالاستاد علامه طباطبايى(رضوان الله عليه) ملاحظه فرموديد هم در ذيل اين 
آيه سورهى مباركه ى «طه) هم در ذيل آن آيه سورهى مباركهى «١كهف»‏ كه قبلاً خوانديم فرمود ذات اقدس الهى در 
دسترس احدى نيست همين بيان را سيدناالاستاد امام(رضوان الله تعالى عليه) كه امروز به بركت آغاز دهه فجر سالروز ورود 
نورانى امام(رضوان الله عليه) هست از اين كتاب شريفشان بخوانيم ايشان در اين كتاب مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه 
جون غالب كتابهاى عرفانى را امام(رضوان الله عليه) تقريباً قبل از سى سال مرقوم فرمودند اكر فراغتى بود و حوزه به رمت 
فلسفه و عرفان مى رفت و اين قلم و بّنان و بيان شروع به كار مى كرد آن وقت معلوم مى شد كه جه آثارى از ايشان صادر مى 
شد و به جا مى ماند در قبل از سى سال اينها را نوشتند معمولاً جه آن تعليقات بر فصوصش جه تعليقات بر مصباحش برخى 
عجان سيعت اناائنها ارسي بال كتسيته ول غانا انها وا امد ضييت وس المتهن ادف كناب مقع ا دزا 81 ارتقه 
شده كه بعضى از آقايان مرقوم فرمودند خدا رحمتشان كند در حدود ١2٠‏ صفحه است بعد از آن مقدمه سخنان خود 
امام(رضوان الله عليه) شروع مى شود در صفحه ى سيزده اين كتاب يعنى بعد از اينكه آن ١51‏ صفحه ى مقدمه كذشت صفحه 
ى سيزده اصل اين كتاب كه به عنوان اوّلين مصباح است مى فرمايد: «المشكاه الآولى» در آن جند مصباح است مصباح اول 
اين است كه اكر كسى خواست به طرف ذات اقدس الهى حركت كند بايد بداند كه «إعلم أيّها المهاجر إلى الله بقدم المعرفه 
واليقين رَزقكك الله و إيَان الموت فى هذا الطريق المستقيم و جعلنا و إيّاك مِن السالكين الراشدين» بداند كه «أنّ الهويّه الغييته 
الأحديّه و العنقاء المُقرب» «مُقرب» يعنى «مُعجب» جيزى كه به عجب مى اندازد اين همان است كه مى كويند «عنقا شكار 
كس نشود دام باز جين» «العنقاء المّقَرب المُتسكن فى غيب الهويّه و الحقيقه الكامنه تحت سرادقات النوريّه و التحجب الظلمانيه 
فى أمام ببطون و غيب و كمون لا إسم لها فى عوالم ذكر الحكيم و لا رسم و لا حصر لحقيقه المقدّسه فى المُلك و الملكوت و 
لاوسنه مُنقطع ان العارفين» يعنى مقام ذات احدى به او دسترسى ندارد اميدش هم تارك اكذل لد تج ةفاك جلاليا 
أقدام السالكين محجوبٌ عن ساحه قدسها قلوب الأولياء الكاملين غيرٌ معروفهٍ لأحدٍ مِن الأنبياء و المرسلين» هيج بيغمبرى هويّت 
حق را نمى شناسد. هيج رسولى هويّت حق را نمى شناسد «غيرٌُ معروفه لأحدٍ مِن الأنبياء و المرسلين و لا معبودهٍ لأحدٍ من 
العابدين و السالكين الراشدين» احدى هم ولو حضرت امير آن هويّت را عبادت نمى كند براى اينكه او را نمى شناسد «و لا 
مقصوده لأصحاب المعرفه من المكاشفين» يعنى در بحثهاى عرفانى هيج عارفى هم در آن زمينه بحث نمى كند براى اينكه او 
حقيقتى است بسيط محض يكك. نامتناهى است دوء ديكر نمى شود كفت كه من به اندازه ى خودم او را شناختم او اندازه يذير 


بسك اومن كاك تصبيت كن اح قود كارو ميتس الوك مقطا ام سروت نما اسل يه وحواه كفاوقا ب تس مير اذ 
سيدناالاستاد هست كه فرمود: «غيدٌ معروفه لأحدٍ من الأنبياء و المرسلين و لا معبوده لأحد من العابدين و السالكين و الراشدين و 
لا مقصودهٍ لأصحاب المعرفه مِن المكاشفين حتّى قال أشرك الخليفه أجمعين ما عرفناك حقٌّ معرفتكك و ما عبدناك حقٌّ 


عبادتكك)» بعد اين شعر معروف 


ص: خض 


عنقا شكار كس نشود دام باز كير كانجا هميشه باد به دست است دام را 


از همين قبيل. در صفحه ى /١‏ نامى از اهل بيت عصمت و طهارت مى برند مى فرمايند احدى در عالّم به اندازه ى اهل بيت 
عصمت و طهارت نيست به عظمت اينهاء به جلالل اينهاء به علم اينهاء به قدرت اينهاء به فضيلت اينهاء به عصمت اينها اين 
حديث نورانى است و طولانى است صفحهى 77 تا صفحه ى 176 اين حديث را كه وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) از 
أناء كرا فيان يق ال انا كراماق نفام كشده !عطي كام كدوسو د اكه دقرت امود زوه افال سول انز صن 
الله عليه و آله و سلّم) ما حَحلّق الله أفضل منْى و لا أكرم علي منّى) آن وقت سؤالاتى وجود مباركك حضرت امير مى كند آيا شما 
بالاترى يا جبرئيل» شما بالاترى يا فرشته» حضرت همه ى اينها را جواب مى دهد اين روايت طولانى است تا صفحه ى 78 در 
صدر 70 آن كاه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) كه ثواب همين روح مطهّر ايشان و همه ى شهدا و اوليا و مؤمنان مخصوصاً اين 
شهداى دهه ى فجر فرمود: «و لقد نَقَلتها اين حديث را «بطوله مع بناء هذه الرساله على الاختصار» با اينكه اين رساله است 
بنايش بر اختصار است و ما هر حديثى را كه بنا شد نقل بكنيم آنجا كه مورد استشهادمان را نقل مى كنيم نه كل حديث را 
اين حديث طولانى را با همه ى طولانيتش نقل كرديم «للتبزكك و التيمن و زياده الفائده و البصيره و ها أنا أشرح بعض فقراته 
الراجعه إلى المقام مع الإيجاز و الاختصار و أرجوا التوفيق من الحقّ المختار» آن وقت بعضى از جمله هايى را شرح مى دهند 
كه ثواب همه ى اينها به روح مطهّر ايشان و همه ى شهداء اما درباره ى اينكه ذات اقدس الهى به موساى كليم فرمود: «مَا يَلْكك 
يتميتكك» اين دو سؤال را در بردارد يكى اينكه جيست»ء يكى اينكه آنكه در دستت است جيستء اكر به آن عصا اشاره مى 
فرمود» مى فرمود «ما تلك» اين جيست,ء اما اصرار دارد كه بفرمايد آنكه در دستت است جيست جون هم خدا با آن جوب كار 
دارد هم با اين دست هم آن جوب را مى خواهد معجزه كند هم اين دست را مى خواهد معجزه كند و آن جوب وقتى معجزه 
مى شود كه ازاين دست سر در بياورد واين دست وقتى معجزه مى شود كه به قلب مرتبط باشد و اكر مى فرمود «ما تلكك) 
كافى بود ولى با هدف هماهنكك نبود جون هدف اين امور جند كانه است هم مى خواهد جوب را معجزه كند. هم مى خواهد 
دست را معجزه كند» هم اعجاز جوب را به دست اسناد بدهد و هم منشأ معجزه بودن اين دست را قلب بداند اين جمله ها را 
فرمود» فرمود: «وَمرا يلك يِيميتكك يا مُوسَرى» عرض كرد كه «هى عض اىَ أَنَوَكَوًا ليوا وَأَمْشُ بها عَلَى عَنَمى وَلِىَ فِيهَا مَآربُ 
اخرق دوت درول كتهت :نرمود اك مانت 2 بعرو انك ا للواماتد لان فنع عرت أن اه نا اها نذا 
هِى عَيهُ تس عَى) ديد مار است و اكر _ معاذ الله _ سّحر بود جا براى ترس نداشت جون ساحر كه از ستحر خود نمى ترسد كه 
خداى سبحان فرمود نترس البته ازاين آيه برنمى آيد كه وجود مبارك موساى كليم ترسيد فقط فرمود: الا نَحْفْ) نترس» خب 
شايد نترسيده باشد با همين كفتن طمأنينه اى در قلب حضرت موسى يبدا شده باشد لكن وقتى در سوره ى مباركه ى «قصص'» 
همين جريان مطرح است آيه ى ١#اين‏ است (وَأَلْق عَصَاكٌ قُلَمًا رَآهَا تَهَرٌ كَأنّهَا جَانَ وَلّى مُذْيرأً» فوراً ترسيد و فاصله كرفت. 


ص: لاع 


ياسخ: بله» ولى منظور آن است كه در مرتبه ى اول هراس بود لكن اين هراس را از آيه سوره ى «طه) نمى شود استفاده كرد 
راف اكه دو سور عن تعدا وار لك تكقت )نا دا عطي فك تر رويك و كفل إن سيدا ول أو ااطولنا اق كه ترس :نا وها اق 


يو 27 


فرمود نترس اين دلالت ندارد فرمود: بلا كت انا متو وق مار كدق (تفتصن ١‏ بعر دلالت داز كه تسيد ديك 


يرسش:... ياسخ: بله خبء» مثل اينكه دلا تَأْسَوْا)ء «لا تغتب» غيبت نكن» ش ركك نورز» «لَيْنْ أشركتٌ ليفط عَمَلَك) مبادا شرككث 


بورزىء مبادا مطيع كفار باشى اين نهى است ديكر ا بن معنايش اين نيست كه واقع شده كه. 


يرسش:... ياسخ: بله» اينجا هم همين طور است اينجا كه مى فرمايد: الآ تَحَفْ) جه در آن افاضه جه در حالت خوف بالأخره 
الك اتذاره برا مكفواقع سفوجه برو كربو جار دوع ارو ذلالت روا الخارداما الجابد و سرره يي مار كلاق افصصن 
آمده است اينكه واقع شده اين حضرت كاملا ترسيد آن كاه ذات اقدس الهى بعد از اينكه فرمود: اوَلَمْ يُعَقَّثِا آن كاه فرمود: 
اا مُوسدى أَفبلْ َلآ نَحَفْه ب ركرد نترس اين بركرد و نترس نشان آن است كه قبلا واقع شده براى اينكه دارد وَلََى م ديرا وَل 
كواطالة تن رو ار اه خدا فرمود بركرد كارى به تو ندارد ولى در آيه ى محل بحث سورهى «طه؛ از 
ل امساح قي نود كد وجو ل كن ميت ين قنله و ربوك كت ف هاي ها اولك درا فياه ماك 
فرمود: (وَاضمُمْ يَدَك إِلَى جَنَا كك اين براى دست است به حسب ظاهر يكك دست عادى است اما اين دست مى شود بيضاء 
بيضا به معناى سفيد در برابر سياه به طور عادى استعمال مى شود لكن وقتى قرآن كريم دارد كه جام بهشتيها كه با او آب مى 
نوشند بيضاست يعنى درخشان است يعنى برّاق است نه بيضا يعنى سفيد است در سوره ى مباركه ى «صافات» وقتى نعمتهاى 
بهشتيها را بررسى مى كند مى فرمايد بهشتيها الَهُمْ ررق مَعْلُومٌ) از آيه ى 5١‏ به بعد سوره ى «صافات» أولك لَهُعْ رق مَعْلَومٌ 
* فَوَاكهُ وَهُم مُكرَمُونَ * فى جَنّاتٍ انيم * عَلَى سررُر مُتقَايلِينَ * بط اف عَلَِهم بك أس من معِين * بَيِضّ 20 اين جام» جام برَاقى 
الك فاق وود دو وق سكناه انيف ١‏ رومع كن اسع مها بهم كال رنود ماك دن روات وروم وق سن او 
حدودى در ذيل آيه ى ٠١8‏ سوره ى مباركه ى «اعراف» قبلا كذشت. در آيه ى ٠١8‏ سوره ى «اعراف» اين بود (وَتَرَحَ يَدَهُ فَإذَا 
هِى بَتِضَاء لِلنَاظِرِينَ» درخشان بود, براق بود هر كه مى ديدء مى ديد كه اين خيلى نورانى است و شفاف است بنابراين سخن از 
سبيد و سياه نيست سخن از برّاق بودن اوست كه فرمود اين دست را وقتى به جيب كذاشتى و بيرون آوردى اين مى شود براق 
و درخشان و اختصاصى هم به قلب نورانى وجود مبارك موساى كليم داشت (وَاضمُعْ يَدَك إِلَى جنا دك 7+ نَحخْرّج) اين يد 
وضاف آها لي آمب ويد نيف إن ركد عبد ضف دكز اتكوؤزة عراقو 71 أخر»: سن اثةاقبلن آن اسيث كدابن حوبت 
شده ازدهاء مار دمان شده آيهى بعدى اد ين است كه اين دست عادى براق شده نظير جام بهشتيها. اين كارها را ما كرديم 
الثرىكك مِنْ بايا الكبرىةاينها معجزات بز رك مات عه يداعو انشاق مئ هيم أنما آن بحثى كه قبلا داشتيم در آيه ى شانزده 
همين سور ه كه فرمود: اقَلآ يَص تنك عَنْهَا من ل يُؤْمِنٌ بها وَاتع هَوَاةُ َتَوَدَى) براى بيان اين بود كه وجود مباركك موساى كليم 
«صائناً لنفسه) باشد نفوذنايذير باشد هم موعظه ى الهى از نظر عبارت و لفظ لازم بود هم آن عنايت الهى از نظر فيض تكوينى 
لازم بود جه اينكه مشابه اين دربارهى انبياى ديكر مخصوصاً درباره ى وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
كذشت كه فرمود تو بايد ١صائناً‏ لنفسه» باشى ديككران سعى مى كنند در تو نفوذ بيدا كنند ولى عنايت الهى تو را تثبيت كرده 


است ديكران به هيج وجه در حرم امن تو نفوذ نداشته و ندارند كه بحثش قبلا در سورهى مباركه ى «توبه) و همجنين سوره ى 


«اسراء» كذشت در سورهى مباركه ى «اسراء) آنجه كذشت اين بود آيه ى 7# و 76 سوره ى مباركه ى «اسراء» اين بود «وَإِن 
كادُوا لَبَفْدُتكك عَن الّذى أَرْحَينًا إلبك لتَفْتَرى عَلَينَا غَبْرَهُ وَإذً لانت دوك ليلا آنها تلاش و كوشش مى كنند كه در اثر فتنه 
تو را باز بدارند منصرف كنند از مسير وحى تا جيزى را _ معاذ الله _ كم بكنىء زياد بكنى به ميل اينها افزايش بدهى كاهش 
كذ وساف 441 ك ميل اهيا ميعن اناك راقو ادس تور ناوضر دوست كاذ من قدو ذا لاس دو كك 
ناكا ول ها أت سه عدف قفتم زا سيق هنيما محال قر بم آن مراحل منه كانه اين است كه ذَوَلَوْلا أن تناك لَمَدْ 

كنت نوكن لبي شيا تتلا كد توفى الهى انود يها البى تنود ع تود مككا يود كاد بعتن فده ترذيكة يود يكف كد 
ل ا و ل ل لع 1 
نزديكك بودى «كدتٌ) ركون بيدا كنى ١تَرْكنٌ‏ إِلَتِهِمْ شَّيْئا» كه اين تنوينش تنوين تحقير است «قليلا؛ تنوين تنكير شَئئاً كه براى 
قلت است يككء اقَلِيلا كه صريحاً قلت را اسم مى برد دوء ركون كه ميل اندكك است سه «كاد» كه نزديكك است جهارء يعنى 
عمل خارج كه به هيج وجه واقع نشدء ميل قلبى هم كه وارد نشد ميل جه كم جه زياد هم واقع نشد نزديكك ميل كم هم 
تشدى حت ابق:ظهازت مخض است د يكن | كر كدى عمل شاردى.اكن فنطابق :نا خواستهى بيكائه تباش يكف ميل قلبى اشن 
هم به طرف آنها نباشد دوء ولو ميل اندكك. ركونء ١شَيئاً‏ يلا اين تنوين «شَّيَاً» هم براى قلت استء يس هيل نبود» ركون و 
ورك ود قد عر وراك ريه وت به ميل اندككث هم نبود اين قلب مى شود طتب و طاهر اين كس مى 
شُوة بيغمير فزمق ذ | كر ثم تثبيت الهى نبود الَوْلآً أن تناك لَقَدْ كدت؛ يككء ١‏ «نَْكنٌ) دوء «إِلبِهمْ شَئئا كه تنوينش براى تحقير است 

ره عن د تر لد ايان ل اا ا«اجواس 5 تداد يي رلوك بال 5 لوؤسي بابي 
قو طيازك مخض ورد جارك وو ماي كني فقيك طون يوذ لحري قبُوا لَك الْأمُورَ , يعنى اينها اوضاع خارجى را به هم 
كلد ولى ذو كو هبي اث قدا سعيةا براق ]بنك ناف كنة كنا اموت و بودى و«تطيين وطهاوك و عي تقاف عادل خال رده 
نود فد كمي ز سور ع رار قا انرون انوا لتك و1 ورد كن ار دسم اكه الات جف كرون در ار 
خاري شان ول امد او مقت رفني عد كزد تدا نه 11 سور جار كدي «توبه» اين است كه «لَقَلٍ الكو كوا الْبْنَه 
تقل وكيوا لكد نوو عق عانعن وقين أعو انر المااخل ريريو ور لوفو ولق دور شود تيا اليه عد واو 
حرم امن قلب معصوم از هر كزندى مصون است و به لحاظ خارج هم ذات اقدس الهى جند صباحى مهلت مى دهد و سرانجام 
بيروز مى كند خبء يس بنابراين يكك معجزه مربوط به دست بيغمبر بود وجود مباركك موساى كليم و يكك معجزه هم مربوط 
خرّى» اينها آيات كبراى 
ماست جه اين آيه اوَلى جه آيه دومى اينها آيه كبراى ماست يس با اين جهاز رسالتى؛ رسالت رااز هم اكنون بايد بيذيرى 
«اذْهَثْ إِلَى فِْعَوْنَ إِنَهُ طعَى)» يس قبلش مقام اول مربوط به نبوت بود اين مقام ثانى مربوط به رسالت است وقتى مجهّز كرد 
فرمود: «اذْهَبْ إِلَى فِوِعَوْنَ» و جون در آستانه ى اربعين سالار شهيدان حسين بن على بن ابى طالب(صلوات الله و سلامه عليه و 
على أهل بيته) هستيم همه شما هم ان شاءالله عازميد در اين دهه ى ير بركت فجر براى تبليغ الهى اميدواريم كه معارف الهى 
راء مسائل دهه ى فجر راء مسائل انقلاب راء نظام اسلامى را به خوبى براى مردم تعيين كنيد ان شاءالله با بركت و توفيق الهى 


3 


به عصاى آن حضرت بود كه فرمود: «وَاضْمُغْ دك إِلَى جَنَاجدكك تَخْوْج بَتِضَ اء مِنْ غَثْرِ سُوءِ آي 


ص: /ااع 


آيات 6" تاه" سوره مريم 4//1١١/+٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


«اذْمَتْ ا فْوِعَوْنَ 0 (1 قَال رَبٌ اشرخ لى لى ضَذْرِى (00 وَ َو إلى أثرى ١‏ عن م عُفَسَدَةٌ من 0 0 يدهو يفف 
فيه 0007 0 م 2 كنت نا تصيراً (98)) 


وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) بعد از دريافت وحى و دو معجزه از معجزه هاى بزركك الهى يكى جريان عصا و 
ديكرى يد بيضا مأموريتى رااز طرف ذات اقدس الهى تلقَى كرد كه خحداى سبحان به او فرمود به طرف فرعون برو كه او 
طغيان كرد يعنى برو طغيان او را برطرف بكن. وجود مباركك موساى كليم مدَّتها در مصر زندكى كرد شكوه جباران ه ى 
طاغوت مصر را ديد و سلطنت آميخت وى با دعواى الوهيّيت فرعون را هم مشاهده كرد. قدرت غبطيهاى مصر را هم ديدء 
ضعف نبطيها و بنى اسرائيل را هم از نزديكك مشاهده كرد و بى تابى خودش را هم در برابر ظلم ديد كه نمى تواند آرام بنشيند 
كلل ادكه استمكاو رايا فقت از باد اورفو كشت فين كس اك يتوافك رسالق را براق عداوك مررهم عضر فلتى 
كند نيازى به امدادهاى الهى دارد. عرض كرد كه به من شرح صدر بده كه تا كسى كه خودش بنده اى از بند كان توست به 
مبارز هى عليه الوهيت قيام كرد كاهى مى كويد أن ربكم اأعْلّى» كاهى مى كويد «مَا عَلِمْتٌ لَكُم مِنْ إلهِ َثِرى) به من شرح 
تدرف دده 6 اكرعالني عند نزو راط اك قروا عضي كرواة لشو درو وه زه دازم الى ركفيو بد 
من شرح صدر بده تا به تدريج استضعاف محرومان رااز آنها زدوده كنم» به من شرح صدرى بده ثا قدرت بى جاى غبطيها را 
از اينها بكيرم اينها شرح صدر مى خواهد و كار را بر من آسان بكن براى اينكه ما هيج ابزارى نداريم و به نبرد كسى مى رويم 
كه او مدّعى الوهتيت است. اين مطلبها را با تعبير اديبانه عرض كرد به عنوان شرح بعد از متن و اجمالٍ قبل از تفصيل ذكر كرد 
اكر عرض مى كرد «ربٌ اشرح صدرى» مطلب معلوم مى شد اما عرض كرد «رَبٍّ اشْرَّح لِى صَذْرِى» اين تفصيل بعد از اجمال 
كارى مى كند كه بدون اين ترتيب آن كار حاصل نمى شود و همجنين اككر مى فرمود يسدر أمرى» آن اثرى كه «يَسرْ لى 
لحر ا ع و را ور ات از اسح ا وار ار 
دهد ١‏ سر ِى؛ جه جيزى را؟ «أمْرى» «اشْرَخ لِى» جه جيزى را؟ اص درى» آن «اشْرَخ لى» به منزل هى متن است اصَدْرى) به 
2201 َشّْ ى» به منزل هى اجمال است «أَمْرى» به منزل ه ى تفصيل. اينها را از ذات اقدس الهى خواست تا فضاى 
اجتماعى مصر را آماده كند بعد عرض كرد (وَاحْليلٌ عُفْدَةٌ مِن لِسَدانى» مهم ترين ابزار كار انبيا همان بَنان و بيان است بايد 
بكويند يا بنويسند و مانند آنء من مشكلى در تلفظ دارم نه مشكل ادبىء ادبيات فن است و علم و انبيا آشنايند» بلاغت فنّ 
علمى است» فصاحت فنّ علمى استء نكات معانى و بيان و بديع فنّ علمى است به علوم برمى كردد اينها دارا هستند وجود 
مبارك موساى كليم عرض نكرد به من فصاحت بده يا به من بلاغت بده اينها را ذات اقدس الهى داد براى اينكه علوم است. 
مشكل وجود مبارك موساى كليم اين بود كه آن آسيبى كه در زبان اوست و حروف را درست أدا نمى كند آن را برطرف 
كن (وَاخْلْلٌ عُفْدَهَ مِن لِسَانى». مسئل هى فصاحت اصطلاحاً در برابر بلاغت به فنّ ادبى است و اما معناى لغوى فصاحت اعم از 
اين است يككء آنجه هم كه در روايات آمده اعم از اين است دوء آنجه در قرآن كريم مطرح است اعمّ از آن است سه 
فصاحت و بلاغت همين است كه در كتابهاى ادبى مثل مطوّل و امثال مطوّل ملاحظه مى كنيد اما لغتاً «قَضَِ بح اللبن» يعنى اين 


ترق كه كت كزده مخاوطن زيقاى كن شدانة كفا فى كار روك شنم سي خالصودو اخ قش كداجروز ديا آذا 
مى كند اين مى كويند فصيحانه تكلم مى كند وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «أنا أفضح مَن نطق 
بالضاة» لغث عرف از دشواركرين لغات تلفظى اسث خضرت فرمود دنيين اعرات كسى مكل مخ فضصيحانة لغث (ضاه) :زا اذا 
نمى كند نه خصوص «ضاد را «أنا أفصح مَن نطق بالضادً» در عربى يكك ضاد داريم در برابر صاد» صاد ضادء ظايى داريم در 
برابر طاء ظاء» ذالى داريم در برابر دال» زائى داريم در برابر راء مثل (إِنَّ بَعْضٌ الطّنْ نّم كه يكك ضاد در برابر صاد است يكى 
ظاد در برابر طاء؛ ظايى است در برابر طاء يا «عرّمن قنأ وذنٌ من طمع» ذالى است در برابر دال» زايى است در راءء ماها كه 
َجمى هستيم به زحمت اينها را به مقدارى كه قرائت ما صحيح باشد تلفْظ مى كنيم ولى كسى كه عرب زبان باشد مى داند 
كه ما درست آدا نكرديم و خداى سبحان هم از سراسر عالّم آنجه را كه عربها تلقّظ مى كنند نخواست همين كه برابر قواعد 
ظاهرى باشد كافى است بيغمبر فرمود كسى كه عرب زبان باشد و اين جهار حرف را به طور دقيق أدا كند و هيج اشتباهى بين 
يكى از اين جهارتا نباشد ضادى را آدا كند كه معلوم بشود در برابر صاد استء ظايى آدا كند كه در برابر طاء است يكك «ذل 
من طمع عر من طمع؛ مثل من كسى نيست «أنا أفصح مَن نطق بالضادً) اين حديث نورانى نشان مى دهد كه هيج عربى در أداى 
هيج كلمه اى مثل ييغمبر نيست وجود مبارك موساى كليم مشكلش در همين بخش بود حالا ‏ آن قصّ هى تاريخى كه در 
دوران كودكى دستش به اتش افتاده بعد به زبان زده با دست سوخته زبانش مقدارى آسيب ديد» دستش آسيب ديد يا قصّ ه 
ى ديكر بالأدخره مشكل وجود مبارك موساى كليم علمى نبود كه به فصاحت علمى بركردد يا به بلاغت علمى بركردد جون 
علوم را ذات اقدس الهى به او داد عرض كرد وَاخْلْلٌ عُقْدَهُ مِن لِسَانِى) كه من بتوانم درست حرف بزنم خداى سبحان هم او را 
عط كرد تومرد: 300 اريك فز لكك بااقرض يي آذ شكلزياى أت يرطت قد اماأجرنان المناحت البعه يهتزرن وه ابن انيت 
كه كسى هم خوب حرف بزند هم حرٍ خوب بزندء اكر اهل قلم هست خوب بنويسد مطالب خوب بنويسدء مطالب خوب را 
هم خوب بنويسد اهل هنر هست,ء اهل سينماست,ء اهل رسانه استء اهل فيلم است اين دو عنصر محورى را داشته باشد كه هم 
خوب أدا كند هم جيز خوب را ادا كند اكر جيز خوب را بد ادا كرد فصيح نبود» اككر جيز بد را خوب ادا كرد فصيح نبود» 
فصيح كسى است كه هم حرفٍ خوب بزند هم خوب حرف بزند هم هنر خوب داشته باشد هم جيزهاى خوب نشان بدهد هم 
جيزهاى خوب را بنويسد هم خوب بنويسد و مانند آن. اين بخش را وجود مبارك موساى كليم فرمود برادرم از من هنرمندتر 
البق دفو الخ وني لقان و ليذ ذو شوواه م عبار كاء فى وظها سس سس ون سووه ف المع الت يشش دل ملو 
ى «زخرف» است فرمود او بهتر از من» شيرين تراز منء اديبانه تراز من سخن مى كويد خب او هم كسى است كه به مقام 
نبوّت رسيده است ديكر يكك آدم عادى كه نيست منتها وجود مبارك موساى كليم از انبياى اولواالعزم است او يكك نبي غير 
اولواالعزم وكرنه او يكك آدم عادى كه نيست كه وجود مبارك هارون يكك فرد عادى نيست تا انسان بكويد جكونه يكك فرد 
غير عادى از يبغمبر افصح مى شود نه خير هر دو نبي اند منتها يكى جزء اولواالعزم است ديككرى اولواالعزم نيست و آن نصاب 
لازم در فصاحت را وجود مباركك موساى كليم داشت اما آن ابزار مهم كه طورى حرف بزنند كه در جان مردم اثر بكند فرمود 
برادرم از من از اين جهت موفق تر است جون ما بايد حرف را به جانٍ مردم برسانيم نه كوش مردم, به كوش مردم رساندن 
كار مبلّغان عادى است اما به جان مردم منتقل كردن كار انبياست كه «قل لَهُمْ فى أَنْفسِهمْ قَْلا بيغا نه «فى آذانهم و أسماءهم؛ 
حرف را بايد به جان اينها برسانى حالا در آنجا يا قبول يا نكول» حرفى كه به كوش مى رسد اين از هر كوينده اى ساخته 
است اما آن قدر حرف نفوذ داشته باشد كه هم وى مجارى سَماخ سمع را طى كند تا به عمق جان برسد از آنجا تصميم كيرى 


با خود انسان است اقَوْلا بلغا اين كار را مى كردند. فرمود برادر من در اين كار از من فصيح تر است و مهم ترين رسانه اى 


كه بتواند حرف انبيا را به مردم برساند همين نان و بيان است قلم است و زبان اينها را خواسته. 


ص: لمن 


يرسش: عمل مى كردند يا خودشان اهل عمل بودند .. جون اهل علم بودند. 


ياسخ: خبء يكك وقت است كه قابليّت تام است «بر نوشته است يند بر ديوار» آن افراد كمى هستند اما تود ه ى مردم احتياج 


ذارقك كه عحرفت ويه عمق جاتشان ترسد د كن 


ياسخ: بله» آن را هم عرض مى كنيم در سور وى «قصص» هست ولى اين تنها دربار هى آن مشكل فرعون نبود آنها مى 
كفتند اصلا اين جيزهايى كه شما مى كوييد ما نمى فهميم اين از باب «تََابَهَتُ قُلُوبُهُمْ» در جاهليت كهنه و نو بود به شعيب 
بيغمبر مى كفتند اين حرفهايى كه تو مى زنى ما نمى فهميم يعنى جه؛ مركك هست قيامت هست يعنى جه اما نَفْمَهُ كثيراً مما 
تَقُولَ؛ اين حرفهايى كه مى زنى حرفهايى است كه قابل فهم نيست اكر كسى تمام هستى را در جهارديوارى دنيا خلاصه مى 
كند و مركك راو قبر را آخر خط مى داند اكر كسى از بعد از مركك سخن بككويد مى كويد اين حرفها جيست مى زنيد «مَا 
َفقَهُ كيرا يما تَقُولُه ابن حرفها راعا نمى فهميم :ذا معنا بهذا فى آباننا الْأوَلِينَ كذشعه هاى ما نشتيذتد ماهم تشنيديم ابنها 
جيست شما مى كوييد اين خرافات جيست» اساطير است كه در آن الآ يَكادٌ يِينٌُ» خواهد آمدء اما اينجا وجود مبارك موساى 
كليم عرض مى كند من مى خواهم اين حروف راادا كنم بايد مشكل نداشته باشم و جون در زبان من اين آسيب هست شما 


ياسخ: نه اين در همان حادث هو ى تاريخى كه ابن عباس نقل كرده كه وجود مباركك موساى كليم در دوران كودكى دستش 


به اتش زد :و مثلا به زبانشن رسيد و زبائشن آسيب'ديد و#دستكن آسين ديد به أن قضه برمى. كرود 


ص: عضن 


ياسخ: قدرت برطرف كرد ديكرء يعنى مريض شدن با قدرت خدا منافات دارد يا علاج نكردن؟ علاج كرده ديكر فرمود: «قَدُ 


أوتيتَ سُؤُلك يَا مُوسَى). 


ياسخ: كرده ديكرء آن مقدارى كه لازم بود كرده آن وقتى هم كه لازم نبود نكرده خب. 


فرمود: «قَالَ رَبّ اشْرَح لى صَدْرِى) اين شرح صدر مى كند حالا تفاوت وجود مبارك بيغمبر با موساى كليم (سلام الله عليهما) 
اين است كه اين درخواست شرح صدر كرده است اما ذات اقدس الهى به بيغمبر مى فرمايد: «أَلَمْ تَذْرَحْ لك صَدْرَك) فاصله 


خيلى است. 


ياسخ: بله ديكر درباره ى فصاحت و بلاغت بوده نه در باب مشكل زبانى در بعد فصاحت و بلاغت بوده اما خودش فصيح بود 
به نصاب لازم نه اينكه أفصح بودن لازم است بايد فصيح باشدء روه ماقرا . خقنة ون لضاق اناظو يدن شيا حت به عنام 


«اذْهَثْ إِلَى فِْعَوْنَ إِنَهُ طَعَى * قَالَ رَبّ اشرَخ لِى ص ُرى» يكثء آن هم با متن قبل از شرح با اجمالٍ قبل از تفصيل (وَيَسّوْ ى 
أمْرى) اين دوء فاصل هى وجود مبارك موساى كليم و ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) اين است كه ذات اقدس الهى 
دربار هى ييامبر فرمود: «وَتُيِسَرَك لِْيسشرَى) تو را من كوهرى آفريدم كه به آسانى كار از تو نشأت مى كيرد» اما براى موسى 
كنا رز اسان ككده المفاته كرهرةذلت واي عملن العتالك اكوم «الخاله ةعس :فون امك كارا القنا تاك عفن انها 
كارهاى خوب مى كنند ممكن است يكك وقت خداى ناكرده بلغزند اما «الصَّالِْحِينَ كه صفت مشبهه است نه اسم فاعل يعنى 
كوهر ذاتشان صالح است لذا ذات اقدس الهى دربار هى ابراهيم خليل مى فرمايد: (وَإِنَهُ فى الْآخْرَهِ لَمِنَّ الصَّالِْحِينَ كه كفتند 
منظور از اين صالحين اهل بيت(عليهم السلام) است و وجود مبارك ابراهيم به آنها ملحق مى شود فرق است بين اينكه كار را 
خدا آسان بكند سبكك بكند يا كوهر ذات كسى را طورى بكند كه كارها به آسانى از او صادر مى شود نوَتُيْسَرَك للِْسْرَى) با 
قوق اموق عن أمرئ ادة عن اوتقولق. ذو ع و احلي فده رع لسائن ف انسور نز عن كر كمض آذ 
فصاحت والا را نداشت حرف او قابل فهم هست اما اكر كسى مشكل زبانى داشت حرف درست از مخرجش آدا نشد خب اين 


قابل فهم براى خيليها نيست «يَفْمَهُوا قَوْلِى). 


ص: رون 


مطلب ديكر اينكه به تنهايى كه نمى شود مشكلات مملكت را حل كرد كسى كه وزرء سنكينى و يقل مملكت را تقسيم بكند 
بخن سكي كازعاي تملكت را يه عهلهركيرة اذ راعى كريع وزير كه ووو وسكي ويح ا(اشواربياق كوو را 
به عهده الى كيرد عران كرد «وَاجعَل لى وَزيراً م ين أخلن» آن هم هاروق باشد اهل من باشه در بين اهل من هم هارو باد 
حالا بعد مى رسيم كه وجود مباركك ييغمبر در جريان جنكك تبوك به وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليهما) طبق نقل 
اوع ا ووزيرة ا جاى عاولء اها روي موس ارا اب حاتي وكوي تاقد 3 اللا ركاام لاوجو سارك 
ولي عصر معناى خاصٌ خودش را بيدا كند «وَاجعَلٍ لِى وَزِيراً م يِذ امل اروم اك او هاووة بناهارزوان كر عاروش 4 
برادر من است اين را وزير من قرار بدهيد جراء براى جه. به او هم هم هى اين توفيقات را بده نه اينكه او را وزير من قرار 
بدهى كارها را به دست خود ما رها كنى خيره او را هم عَزير من» هم وَزير من قرار بده وزير آن كه وزرء ستككينى و بخشى از 
أشواويفائ كشو زابه«عهيده فى كبرد ور #بئ اح كه طوةه تكد را بشن ره اطق اتؤدد] وق رع د 
فى أزيره همين دو ماده در قرآن كريم همين دو هيئت در قرآن كريم ذكر شده «اشَدَة به أزرى» «أزر؛ يعنى عون» كمكك. در 
سورهى مباركك ه ى «فتح) وقتى جريان مسلمانها را شرح مى دهد در يايان سور هى مباركك هى «فتح» وقتى وجود مباركك 
ييغمبر( صل الله عليه و آله و سلّم) و همراهانشان وصف مى كند كه اينها را «أَشِدَاء عَلَى الْكفَّارَ هستند «رُخماء يَيتَهُعه حستنده 
«١تَرَاهُمْ‏ كع كد د يتتَعُونَ فَضَلل مِنَ الله وَرِضُوَانا هستندء ١‏ ١سِيَماهُمْ)‏ سيما ع ب بن لو اي يعنى صورت وسمه. 
موسومء سمه يعنى علامتء؛ علامت در جهره هاى اينهاست ماهم فى ومجوجهم من أثْرِ الشيجودٍ ذلك مَتَلَهُمْ ذ فى التّوْرَاء وَمَكلْهُم 
فى الإنجيل» اين است كه «ذلك مَتَلْهُمْ فى النَوْرَاِ» اما اوَمتهُم فى الْإنجيلٍ كَرَِع أغر ع ها قارو 6ل مود مات مسلهان مانن 
اين خوش وى كندم اند خوش بق كد وه كقانيك بزاف | مكدرويق بان حودش باتسقد يعد ل عفد عدم كمرطل را ا يكت 
كمربند مى بندد اين كره هايى كه در خوش وى كندم استء» در خوش وى جو است»ء در خوش هى برنج است اينها 
كمربندشان است اين نمى كذارد كه وقتى باد زده اينها بشكنند ذات اقدس الهى به اينها آموخت كه بعد از يكك مقدار رشد 
كردن يكك كمربئد محكمى ببنديد از جنس خودتان اين وقتى كه شَطىء و جوانه زد اين را «أخرج شط فَآرَّرَهُ) «آزَرَهُ) يعنى 
«عاونه») معاونت كرده. كمكك كرده با همين كره زدنها «فاش تَغْلظ) آن وقت غليظ و متتبر شد روى ياى خودش ايستاد. مسلمان 
آن است كه كمر خودش را خودش ببندد نيازى به بيكانه نداشته باشد روى ساق خودش بايستد» روى ياى خودش بايستد و 
فخر نكند كه ما اين كالا را از جاى ديكر آورديم «فَاسِْمَوَى عَلَى سُوقِه» روى ساق خودش بايستد مسلمان آن است كه روى 
ياى خودش بايستد. خب» غرض اين است كه اين «آزر» كه باب مفاعله است با «أزرى» كه مصدر ثلاثى مجدّد است از باب 


معاونت و عون همين دو كلمه در قرآن كريم به كار رفته دربارهى «أزَّرَه لذا وجود مباركك هارون هم وزير موسى بود هم 


و 


- 
4 09 


أذ نر موسي انوا «اشْد به أزرى» يعنى معاونت و كمكك را به وسيل هى اين زياد كن «وَأَشْركُه فى أَمْرى» او را شريكك كار من 
رمف زه نيياك راك لايل ترك ل ار رو ين كار قرار بده يعنى در وحى يابى شريكك من است در ابلاغ 
وحى هم شريكك من است. وجود مباركك هارون خب نبي بود وحى را مى كرفت مثل موساى كليم» وحى را مى رساند مثل 
موساى كليم اين مى شود شريكك امرء اككر در حديث تبوكك در جريان سفر تبوكك طبق نقلى بزركان سنّت و بزركان شيعه 
وجود مبارك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به حضرت امير(عليه السلام) فرمود: «يا على! أنت منَى بمنزله هارون مِن 
موسى الأ أنّه لا ني بعدى» يعنى تمام | ين اوصافى كه وجود مباركك هارونٍ برادر موساى كليم داشت وجود مباركك حضرت 
امير دارد منهاى مسئله نبوّت خبء منهاى مسئله نبوّت فقط بيامبر مى كيرد وقتى وحى به بيامبر رسيد در مقام تشريع تنها 


كيرنده بيامبر است از اين به بعد دو نفر مى رسانند يكك وقت است كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مطلبى را فرموده 


حديثى را فرموده خب بعد از آن ديكر هم هى مردم موظف اند به ديكران ابلاغ كنند اين ديكر مخصوص حضرت امير نيست 
در آن حضرت وجود مبارك حضرت امير جه بتمتى يبدا كرد يعنى مبلغ از طرف بيغمبر بود بعد از اينكه بيغمبر فرموده خب 
هم وى علما هم وى مردم اين كار را دارند اكر مطلبى را يبغمبر فرموده ديكران موظف اند كه فرمود ى بيغمبر را منتقل 
كنند جه خصيصه اى براى حضرت امير هست قبل از اينكه به مردم برسد وحى كه آمده كلّ وحى را وجود مباركك ييغمبر مى 
كيرد در اين محدوده وجود مبارك حضرت امير آ كاه مى شود به اذن خداء اين محدوده را دو نفر بيان مى كنند ييغمبر 
بفرمايد از طرف خدا مى كويد» وجود مباركك حضرت امير يافته و كفت هى ييغمبر را كه هنوز به دست احدى نرسيد به مردم 
مى رساند نه بعد از اينكه بيغمبر كفته به ديكران مى كويد اينكه ما در زيارت حضرت ححجت عرض مى كنيم «السلامٌ عليكك 
يا شريكك القرآن» اين از لطايف بيانات نورانى سيدناالاستاد مرحوم علامه است ما مى كوييم اين شريكك قرآن است يعنى جه 
شريكك قرآن است براى اينكه اهل بيت يكك نورند يكك,ء و وجود مباركك حضرت امير وقتى به منزل هى هارون نسبت به 
موسى شد يعنى اين دوازده امام به منزل ه ى هارون نسبت به موسى هستند دوء هارون(سام الله عليه) جه سمت داشت 
«وَأشْرِكه فى أَمْرى' بود امر ييغمبر قرآن استء آن طبق بيان حديث منزله «شريكك القرآن» است «شريكك القرآن» معنايش اين 
نيست كه حالاقرآن مطلبى را كه فرموده اهل بيت اين فرمود هى قرآن را به ديكران منتقل مى كنند خب هم هى علما اين 
كار را مى كنند اين احكامى كه اهل بيت مى كويند مثل آن است كه بيغمبر كفته باشد آنجه را كه ذات اقدس الهى داد فقطء 
فقط يعنى فقط بيغمبر مى كيرد يكك, دو در اين محدوده اى كه بيغمبر كرفته هنوز به دست كسى نرسيده اهل بيت آ كاه مى 
شوند و به ديكران مى رسانند اين مى شود شريكك وكرنه كفت وى بيغمبر را آدم به ديكران منتقل كند كه وظيف هى همه 
ى مردم است آنجه در خطب ه ى «قاصعه» آمده است كه وجود مباركك حضرت امير به ييغمبر(سلام الله عليهما) عرض كرد 
اين صدا جه صدايى است كه من مى شنويم «ما هذه الرنه؛ حضرت فرمود اين نال هى شيطان است نال وى آيسان هو ى شيطان 
است بعد فرمود: ايا على! إِنْكك تسمع ما أسمع و ترى7 ما أرى” إِنّك لا أنكك لست بنبى إِنّكك لوزير» همين است فرمود يا 
على! آنجه را من مى شنوم تو مى شنوىء آنجه را من مى بينم تو مى بينى منتها تو بيغمبر نيستى غرض آن است كه كفت هى 
بيغمبر را اهل بيت به ديكران برسانند كه هنر نيست خب وظيف هى همه است قبل از اينكه به ديكران منتقل بشود يافت هى 
بيغمبر را دو كروه ابلاغ مى كنند هم اهل بيت هم خود بيغمبر لذا مى شود شريكك قرآن «السلامٌ عليكك يا شريكك القرآن' را 
سيد ناالاستاد از اين وَأَشْ ركه فى أَمْرى) در آوردند. خبء به هر تقدير وجود مباركك هارون هم وحى مى يافت هم وحي يافته 
را منتقل مى كرد وجود مباركك حضرت امير آن وحى تشريعى را نمى يابد وحى تشريعى را فقط يعنى فقط ييغمبر مى يابد اما 
بعد از يافت بيغمبر قبل از اينكه به جامعه منتقل بشود دو نفر ابلاغ مى كنند يكى اهل بيت است يكى خود ييغمبر لذا اين 
رواياتى كه از اهل بيت است حيجت خداست ديككر حكم دين است ديكرء منتها اينها خودشان مستقيماً نيافتند از اين جشمه اى 
كه به بيغمبر رسيده است باخبرند و مى يابند «وَأَشْرِكهُ فى أَمْرى» خبء راز موفقيت ما سلاح نيست ما رازمان اين است و خدا 
هم دستور داد كه اين جنين باشيد «كيئ تُسبحك كثيراً ما براى اينكه فراعنه را از تخت بكشيم يايين بايد سبوح و قدّوس كوى 
تو باشيم يككء «وَنَّذّ كركك كثيراً؛ اين دوء اين كلم وى كثرث هم در تسبيح آمده هم در ذكرء در ذكر كه مكرّر دارد يا أََّا 
ديق ]موا اذ كرو الله :3 كرا عقر و1 كر اهن افوموه رك سمي كفو و كل كرك كتفيز لازن الحفمال لمق عادا كه كور راق 
مجموع باشد نه براى جميع يعنى مجموع تسبيح و ذكر كثير است اما براى اينكه روشن بشود براى جميع است نه براى مجموع 
عرض كرد انس بَحكك كثيراً * وَنَذّْكرَك كثيراً) اينكه ما مى كوييم انه شرقى نه غربى» جمهورى اسلام؛ براى همين است اكر 


كفته بوديم «نه شرقى و غربى» جمهورى اسلامى» اين مجموع را نفى مى كرد نه جميع را براى اينكه جميع نفى بشود كل 


واحد نفى بشود اين كلم هى «نه) تكرار شد آن در منفى اين در مثبيت ١كئ‏ تس بَحكك كثيراً * وَنَذْكركك كثيراً» اكر بخواهيم 
نظامى داشته باشيم نظام سبوح و قدّوس است كه بخواهد موقق باشدء كه بخواهد بماندء كه بخواهد يايدار باشد. 


ص: ”ع 


ياسخ: براى اينكه رسالت هم غير از اين ايلم ما أَِْلَ إَِكك» اين قرآن «وَأَنرنا لبك الذّكر لِييينَ ناس ا تر نغ قرآن را به 
او داد فرمود اين قرآن را به مردم ابلاغ بكن ديكر براى اينكه فرمود: «كترابٌ أَنرلَنَاهُ إلَتِكك) اين كتاب را بكير به مردم ابلاغ 
بكن. خبء در بخشهاى ديكر به خواست خدا خواهد آمد كه ذات اقدس الهى به وجود مبارك موسى و هارون(سلام الله 
عليهما) دستور داد در نام من و ياد من سستى نكنيد «وَلا ا فى ذكرى) ا 0 
وَنى و سستى در خود راه ندهيد در نام من و در ياد من (وَلا نَا فى ذكرى» شما يادتان هست كه در طليع وى رسالت از ما 
خواستى كفتى كن ي حك كثيراً * وَنَذّكرَك كثيرً؛ در ياد من شما دو نفر استوار باشيد اكر بخواهيد به ثمر برسيد يا به ثمر 
برسانيد خبء ١ك‏ تُستبحكك كثيراً * وَنَذّْكركك كثيرً» اين تسبيح هم قبل از ذكر است اول ما بايد «لا إله) بككوييم بعد «إلآ اللهه را 
يكنا كه 31د ر يعنياق قلق در وى قارك ف تحلوى كقنة كدركد كقاق كن أله رفول أن اغودوااللة 
وَاجتَُِوا الطَاغُوتٌ» اين «أَنِ اغمَدُوا الله وَاجتَبُوا الطَاعُوتَ» يبام همان «لا إله ال الله» است اينجا هم اول تسبيح بكنيم شركك را 
برداريم بكُوييم «لا إله؛ ديككر فرعون و امثال فرعون ببت.مت الوهتت ندارند بعد نام و ياد تو را بلندآوازه كنيم لذا تسبيح مقدّم بر 
ذكر شده است البته در مقام اثبات وكرنه در مقام ثبوت آن ذكر مقدّم است جون قبلا به عرضتان رسيد كه «لا إله الآ الله دوتا 
قضيه نيست دوتا جمله نيست اين «إلا) به معنى غير است يعنى غير از الله اى كه دل ماى هى ماست فطرت يذير است هم هى 
ما اورا با جان قبول كرده ايم خدا به ما داد» ديكران نه؛ «لا إله) غير از همين كه داريم نه اين است كه صحنه» نفس خالى 
است شرك و توحيد باشد ما بياييم يكك قضيه سالبه به نفس بدهيم يكك قضيه موجبه به نفس بدهيم بكوييم شرك باطل است 
تدصق اميك كنا ري ولا مان امسا باهد وركوة دو فده نم بيقن أن رك اميه ليقت يحي قينا رامع اللا كدبدل 
ما به او سيرده شده است ديكران نه. «لا إله) غير از همين كه داريم آنجا هم به همين معنا برمى كردد منتها در مقام اثبات 
كاهى نفى مقدم است و كاهى اثبات» كفته مى شود ١كين‏ تُتتيحك كثيراً * وَتَذْ كرك كثيرأه بنابراين آنجه در سور هى مباركك 


وى «قصص» آمده يعنى آى وى سى به بعد كه وجود مباركك موساى كليم مأموريت يافت برود عرض كرد «رَبٌّ إِنَى قَتلْتُ 


9 
> ءءء 


ِنع نَفْسا َأَحَافُ أن يلون 3# وأخن هَارُونَ كو افص ين لكان َأَرْيلهُ مَعِى رذءاً ردىء يعنى رديف و كمكك كه با «أزرى' 
هماهنكك مى شود ايض ذَقَنِى) جنين شخصيتى وقتى حرف مرا تصديق كرد و جهرهى وجيه و مقبولى حرفٍ مرا تصديق كرد 
همين حرفى كه من مى زنم به جامعه منتقل كرد باعث بيشرفت مى شود إإنَّى أَتَمَافُ أن يك ذَبُونٍ * قَالَ تسد عَفْ دك 
بِأَخِيكك) در سور هى مباركك هى «زخرف» مطلب ديكرى آمده فرعون در سور هى مباركك هى «زخرف» از ايشان نقل شده 
كه آى هى ١ه‏ به بعد وَنَادَى فِْعَْنُ فى قَوْمِدِ َالَ يا قَْم أَلَِسَ لِى مُلْكك مط رَ» جون نظام ارزشى اينها همين ثروت بود اوَهِذِهٍ 
انها رُ تجرى من تَحْتى أَقَا تند رُونَ « أَمْ أَنَا خيرْ ِنْ هذًا الى هُوَ مَهِينٌ؛ اين يكك انسان به حسب ظاهر ساده و مستضعف من 
بهترم يا او «وَلا يَكادٌ يبِينٌ) اين نمى تواند درست حرفش را آدا كند جيزهايى مى كويد كه ما نمى فهميم نه اينكه او فصيحانه 
حرف نزده او كفته كه بايد الله را بيذيريد فرعون مى كفت اما عَلِمْتٌ لكم مِنْ إلهِ تثرى» منظور از يذيرش الله هم يعنى دين او 
و قانون خدا بايد حاكم باشد وكرنه نه فرعون ادّعا مى كرد كه واجب الوجود است يككء نه فرعون ادّعا مى كرد كه جهان را 
خلق كرد دوء نه فرعون ادّعا مى كرد كه خودش و آباءش و مردم مصر را تلق كرد سه. سخن از وجوب وجود نبود» سخن از 
خالقيت كل نبود» سخن از خالقتت انسان نبود. سخن از الوهتت يعنى مُطاع بودن وف كنك لعزم لك مروت عن 
كاويرست بود وقتى درباريان فرعون به فرعون كفتند كه اكر جلوى ييشرفت موساى كليم را نكيرى «رَذَرَك وَآلِهَتَكك) يعنى 


اين يعنى بتهاى تو را هم از بين مى برد خب كسى كه از نظر دينى خودش كاويرست است مى كويد قانون مملكت بايد طبق 
رأى من باشد دينى كه فرعون مى كفت همين بود (إِنَى أَحََافٌ أن يَُدّلَ ديتكم أؤ أن يُظْهِرَ فى الأَرْض الْمَمَادَه حوزهى دعواى 
ترعوة عزن از عه تائزق لكك بز موا دده ا سمه عير وك بمخروان يك بوسة يوت كاوبونيت رمال ساب كاوترياتها 
واينكه مى كفت: ١إِنّى‏ أَحَافُ أن مدل ديككن أو أن ُظْهرَ فى الْأَرْض الَْسَادَ) همين بودء بنابراين اينكه مى كويد: «وَلا يَكادٌ 
يُبِينُ) يعنى حرفى مى زند كه ما نمى فهميم مككر مى شود درا بن مملكث قاتوي غين از الدرشه:و الكيرواى فرعو اشنا ابن 
حرفش بود آن كاه ذات اقدس الهى به موساى كليم اين كونه از معارف را مرحمت كرد فرمود آنجه را كه توي موساى كليم 
خواستى «قَد أوتيتَ» با فعل ماضى مجهول بيان كرده فرمود: «قَالَ ده با تحقيق «قََدْ أوتيتَ مر لكة نامر كي هريد خ انس 
كرفت ديكر مهلت نمى خواهد. 


ص: لمع 


يرسش:...ياسخ: ربوبئت است ربوبتت معنايش همين است وكرنه خودش بت يرست بود براى اينكه درباريان فرعون به فرعون 
مى كفتدد كه درك وَآلِهَمَكك؛ نه اينكه خدام يعنى من جهان را خلق كردم يا من انسان را خلق كردم يعنى قانون مملكت 
بايد طبق انديش ه ى من باشد همين وكرنه از نظر اعتقادات يرستش خودش هم مانند ساير وثنى و صنمى در برابر كاو خضوع 
م" كزقهى كفت ويل كك وا ككف نفب 


در زيارت «جامعه كبيره» هست اينها مثل ملائكه اند در سور ه ى مباركك ه ى «انبياء» دربار ه ى فرشته ها آمده است كه ملائكه 
كنات افد كه ابل عداة مُكرَمُونَ * لا يَسِبِقُوتَه بِالْمَوْلِ وَهْم بِأْرهِ يَعْمَلُونَ همين مضمونى كه در سور وى «انبياء؛ دربار ه ى 
ملائكه آمده در زيارت نورانى «(جامعه كبيره» دربار ه ى اهل بيت آمده كه اهل بيت(عليهم السلام) بدون اذن خدا جيرى را از 
خدا نمى خواهند انبياى الهى هم با اذنٍ قبلى جيزى را از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنند با اذن خواست و ذات اقدس الهى 
هم فرمود آنجه خواستى كرفتى «قَدْ أوتيتٌ سُؤْلَك يا مُوسى) اكر در سور هى «قصص»ء يا «زخرف» با «سين» اسَنَسّدّ عَضْدَكك 


بأخيكك) آمده است اين «سين» تسويف نيست اين «سين» تحقيق است موساى كليم عرض كرد «اشدّدُ به أزْرى' اين هم فرمود: 


7 
م 
عا 


«سَ عَشْكَ عَضَدٌَكك)» كمكك مى كنيم. خبء بنابراين با اين تجهيزات وجود مباركك موساى كليم حالا آماده مى شود مطالب ديكر 


ان شاءالله _ براى نوبت بعد. 


آيات 6" قاع" سوره مريم 48//١١/٠7‏ 


ص: عع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


«اذْهبْ إِلَى فِرِعَوْنَ إِنَهُ طَعَى (6) قَالَ رَبِّ اشْرَخ بى دري (08 ويشد لن أشرى (98) الل عفد من لاق :000 ينهو 
قَوْلِى (18) وَاجعَلٍ لى وَزيراً م مِنْ أَهْلِى (19) هَارُونَ أخى (0:*) شد الا يت ارديس 


(0 وَتَذّكرك كيرا (06) إِنّكك كنت نا بصِيراً (0) كَالَ قَدْ أُوتِيتَ قر لك امرض لع 


وجود مباركك موساى كليم(سلام الشاعلة) بع ان المي وص اك دان سبحان فرمود: «وَأَنَا اتوك فَاسِجَمِعْ لِمَا يُوحى) و 
دريافت عناصر اصلى دين كه توحيد و نبوّت و معاد وامثال اينهاست و دريافت دو معجزه از معجزه هاى بزركك كه يكى 
جريان عصاست يكى يد بيضاء رسالت او شروع شده كه خدا فرمود: «اذْهَبْ إِلَى فِوْعَوْنَه آ ن قبلى مربوط به نبوّت بود و دنباله 
ى آن كه تلقَى معجزات است زمينه ى رسالت است جون نبي از آن جهت كه نبى است محتاج به معجزه نيست خودش كه 
شكك ندارد و ديكرى هم كه در نبوّت او سهيم نيست و نبوّت آن بخش تلقّى نبأ از خداست. جاى معجزه در حوزه ى رسالت 
است براى تأمين زمينه ى رسالت آن دو معجزه را به وجود مباركك موساى كليم داد بعد فرمود: «اذْهَثْ إلى فِرْعَوْنَ نه طقَّى ا 
اما وجود مباركك موساى كليم با دعا نيازهاى خود را برآورده كرد در دعا كلمه ى رب سهم تعيين كننده اى دارد كرجه همه 
ى اسماى حُسناى الهى مؤثرند اما ربوببت» تدبير» تربيب» مالك مدبّر بودن سهم تعيين كننده دارد لذا در غالب ادعيه كلمه ى 
ربٌ مطرح است و مصدّر به عنوان ربٌ استء «ربٌ». مطلب دوم آن است كه كاهى انسان مى كويد فلان شخص يا ما ظرقيت 
نداريمء قابليّت نداريم تا فيض دريافت كنيم امورى كه ظرفيت مى طلبند قابليّت مى طلبند درست است در شرايط عادى خود 
انسان بايد قابلت تهيه كند با آن نعمتهايى كه خدا به او داد لكن از طرف مبدأ فاعلى افاضه مشروط به قابليِتٍ قابل نيست از 
طرف مبدأ قابلى استفاضه مشروط به قابلت قابل است يعنى اكر كسى خواست فيض بكيرد طلبكارانه بخواهد جيزى را سؤال 
عد اعد رك لحو نكا وب نان كر كنع سوا 2 اموه رع كرو رن ال رن ف هل 
دزا أغظ همعبا ف بان اسك ابن طو و تبت كه اكز كس :ظزفنت تاقاقك دسف :فاغل سقه بشواه اوايشوة مقلول اليد ا عون اعلى 
كل شي ءٍ قََدِيرٌه است اول به قابل ظرفيت عطا مى كند بعد به اين قابل صاحب ظرفيت» مظروفٍ كلان عطا مى كند بنابراين 
اكر ما به فيضى نمى رسيم براى اينكه بر اساس جريان عادى داريم كار مى كنيم يككء در جريان عادى قابل اكر بخواهد به 
مقبول برسد بايد ظرفيت فراهم كند دوء ما با فقدان ظرفيت از آن فيض محروميم سهء وكرنه خداى سبحان فرمود: «أَنرّلَ مِنّ 
السَماءِ زا تالت أكدية قد ادع رادم هودع نذا وق كدها تحرس أت باران راس كر وق الدظار ف تاغل 
ذات اقدس الهى اكر خواست جيزى را بر خلاف عادت يعنى به صورت كرامت يا اعجاز عطا بكند دست آن حضرت همجنان 


ص: 576 
داد او را قابليت شرط نيست بلكه شرط قابليِت داد اوست 


متّخذْ از كلمات بيشينيان است آن طورى كه فخررازى نقل مى كند مى كويد كه از كذشته ى دور بزركان مى كفتند كه يا 
مبتدءاً بالبكم قبل استحقاقها» اى خدايى كه بدون ظرفيت كيرنده ها به آنها نعمت عطا مى كنى يس اين شعر مسبوق به آن 


كفتار حكيمانه ى يشينيان است و آن كفتار مسبوق است به يكك مطلب اسبق و آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است 


در صحيفه كه عرض كرد خدايا «متنكك ابتداء» هر منت و نعمتى كه تو دادى ابتدائى است مسبوق به قابلاِت و استحقاق نيست 
اين طور نيست كه كسى قبلا استحقاق داشته خب استحقاق را جه كسى داده» آن سِعه صدر را جه كسى داده» آن شرح صدر 
را جه كسى داده «مِتنكك ابتداء»» «منتكك ابتداء» اينها در بيانات نورانى امام سجاد است از آنجا به صورت كلمات حكما در 


آمده از آنجا به نظم اين شاعر در آمده كه اين دو بيت در كنار هم نيست در دو بخش جداكانه است 
آن يكى فيضش كدا آرد يديد وان دكر بخشد كدايان را مزيد 


ذات اقدس الهى اول با يكك فيض فقير خلق مى كند با يكك فيض ديكر اين فقير را غنى مى كند كاهى به اين صورت است 
كَاهى به آن صورت كه 


داد او را قابليت شرط نيست بلكه شرط قابليِت داد اوست 


وقتى به سخن نورانى صحيفه ى سجاديه مى رسيم مى بينيم آن هم مسبوق به قرآن كريم است قرآن كريم در جريان موساى 
كليم (سلام الله عليه) فرمود موساى كليم مى كويد خدايا! اين كار ظرفتيت مى طلبد تو به من ظرفتت بده خداى سبحان هم به 
موساى كليم ظرفيت داد» هم اين به ظرفتيت وسيع مظروف داد هم «رَبٌِّ اشْرَخ لِى صَدْرى» را جواب داد» هم يَسَوْ لِى أَمْرى» را 
جواب داد هم بتعه ى صدر به او داد دلٍ باز» هم در اين دلٍ باز مطالب فراوانى را كنجاند «رَبِّ اشْرَح لِى ص ذُرى *#وَيَسّرْ لى 
أَمْرى) از وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) سؤال كردند كه شرح صدر جيستء. حضرت طبق اين روايت فرمود: 
«نورٌ يُقَذف فى القلب» عرض كردند كه علامتش جيست؟ فرمود علا-مت اين شرح صدر و علالمت اين نور اين است كه 
«التجافىء دار الغرور و الإنابه إلى دار الخلود و الإستعداد للموت قبل حلول الفوت» همين سه جمله را وجود مبارك امام سجاد 
در شب 77 ماه مباركك رمضان از اول شب تا آخر شب و اول صبح اين دعا را مى خواند اين دعاى شب "7 ماه مباركك 
رمضان همين سه جمله است ديكر كه وجود مبارك امام سجاد در طول شب عرض كرد كه «اللهم ارزقنى التجافىء دار الغرور 
و الإنابه إلى دار الخلود و الإستعداد للموت قبل حلول الفوت» خبء يس وجود مبارك موساى كليم شرح صدر طلب كرد تا 


2 


اينكه اين ظرفتت ييدا كند و اين بار مهم را ببرد «رَبّ اشرَخ لِى صَدْرِى *وَيَسَرْ لِى أَمْرى) همه را خواست. خبء» «وَاخلل عُقَدَه 
فق لقنافق) دقف غنات ١":‏ معت يه دوو امك نا كتش رن واسطة متكا انه روك رادل عن لناقق قد نايدا 
«وَاخْلْلٌ عُفْدَهُ مِن لِسَانِى» آنهابى كه فكر مى كردند كوشه اى از عُقده كشوده شد خيال مى كردند كه اين «من لِسَانى» متعلق 
به «غقده» است كه حضرت نفرمود «عَقَده فى لسانى» يا «غقدة لسانى» حون كفك اغقيدة من لس انى) اكر اين «من)»» «من) 
تفتضبه الكل بيضع لا كاك و كريد كوم شد ون كرون اف اوه وخر انه يي لين سسكا مد 
اواسلل من الباق ققد سكرطيي لعلف امن شود هي وز اخلل شقدة ون لنتاف كو ينهو لول ب شه مان عار تيه 
آن روايتى كه در كنزالدقائق و تبيان مرحوم شيخ طوسى و ساير جوامع روايى هم نقل كردند كه در كودكى وجود مباركك 
موساى كليم بعد از اينكه كلمه ى طيّبه توحيد را مى كفت و فرعون عصبانى شد و وجود مبارك موساى كليم در همان دوران 
كودكى دست به لحه ى طولانى او زد و بر عصبائدت فرعون افزوده شد قصد قتل او را داشت زن فرعون, آسيه كفت كه اين 
بجه است متوججه نمى شود واو را آزمودند كفتند اكر بيّته است اين حرفهاى بلند جيست كه مى زند آسيه كفت كه كودكك 


است امتحان بكنيد ميوه اى يا غذايى جلويش بكذاريد يكك تكه آتش هم جلويش بككذاريد اين دست به هر كدام بخواهد ببرد 


مى برد و معلوم است كه كود كانه تشخيص نمى دهد وقتى حالا غذايى» نانى» ميوه اى مثلاً كذاشتند يكك تكه آتش هم 
كذاشتند كفتند جبرئيل دست وجود مبارك موساى كليم را به طرف آتش بُرد كه فرعون بفهمد كه او تشخيص نمى دهد 
دست داكن زدنوابة لبقن ورد ومقذارى إبائقن آسين دك ونابن مشك فقده أزعنان كو دكن | :شد بخبالا اخ ووانتئ 
است كه مرحوم شيخ طوسى هم به آن اشاره كرده در كنزالدقائق هم هست و امثال ذلكك حالا اين است يا نه كسى كه در 
فضاى مصر با آن وضع زندكَى كرده غبطيان در كمال قدرت بودند, فراعنه در كمال قدرت بودند خود موساى كليم هم از 
نزديك جلال و شكوه ظاهرى اينها را ديد مى فرمايد زبان من بند مى آيد در برابر آنها من جطور آنها را دعوت بكنم آنها 
كوش به حرف ما نمى دهند حالا يا اين است يا آن وَل يَنطَلِقُ لِسَانِى) هم كه در سورهى مباركه ى «حجر» بحئش كذشت از 


همين قبيل است ديكر. 


ص: ”ع 


ياسخ: خبء افراد يكسان نيستند شهامت يكسان نيست» شجاعت يكسان نيست وجود مباركك موساى كليم مسئول اصلى است 
برادرش مسئول فرعى است واكر همه ى استعدادهاء همه ى ظرفيتهاء همه خصوصيتها يكى باشد كه خب «الناس معادن 
كمعادن الذهب و الفضّه) در نمى آيد اين بيان نورانى رسول خدا را كه مرحوم كلينى در جلد هشتم كافى نقل كرد همين 
است فرمود: «الناس معادن كمعادن الذهب و الفضًه؛ اين همه علما و بزركان بودند كسى كه به هيج وجه نترسد و همه ى 
خطرها را تحتّلى بكند امام راحل است بالأخره شجاعت جيزى نيست كه آدم با درس خواندن حل بكند كه؛ زندان رفتن» 


نترسيدن و ايَنطَلِقُ لِسَانِى» كفتن اين نصيب هر كس نيست اين «ذلكك فَضْل الله يؤْتِيهِ من يَشَّاءُه خب. 


ياسخ: نهء براى اينكه «يَفْقَهُواا تعليلش است ديكر «يَفْقَهُواا اكر بعضى از عفّد كرفته بشود باز «يَفْقَهُواا نيست جون براى فقاهت 
وفهم مردم است بايد كاملا زبان روان باشد اما اكر در سورهى مباركه ى «حجر) هم بحثش كذشته بود كه خداى سبحان به 
بيغمبر هم فرمود اين حرفهايى كه به تو مى زنند با اين برخوردهايى كه با تو دارند ما مى دانيم كه تو دلتنكك مى شوى يكك 
شرح صدر فائقى مى خواهد در سورهى مباركه ى «حجر) آيه ى 91 اين بود كه وَلَمَدُ تَعلَمُ أنُك يَضِيقٌ صَدْرُك بمَا يَقُولُونَ 
بالأخره انسان در برابر يكك سلسله حرفهاى جاهلى قرار بككيرد كه با هيج عقل و فطرت و منطق هماهنكك نيست بالأخره باعث 
تنكّى دل مى شود ديكر خيلى شرح صدر مى خواهد تا انسان اين را تحمل كند اما وجود مباركك موساى كليم عرض كرد كه 
زبان من بند مى آيد در برابر آن قدرتهايى كه آنها ذاوتة زولا تتطلى لعاقن ١‏ تقد دوا زرده و سدرده ووه فى مار كفرف تعر ادا 
اين است كه وقتى خداى سبحان به موساى كليم فرمود: «أَنِ انْتِ الْقَوْمَ الظالِمينَ *قَوْمَ فِرْعَوْنَ ألا يَنَقَونَ *#قَالَ رَبّ إِنّى أحَاف 
أن يك دَْبُونِ #وَيَضة يق صَدْرى ولا يَنطلِق لِسَانِى) زبانم باز نمى شود در برابر اين قدرت من جه بكويم حالا اكر آن روايت سند 
معتبرى نداشت اين آيات همجنان به قوّت خود باقى است اككر جريان دست بُردن وجود مباركك موساى كليم در كودكى به 
فرعون حاكم است درست است (وَبَضْةِ يق ص دُرى ولا يَنطلِقٌ لِسَانِى فَأَرْسِل إِلَى هَارُونَ؛ براى اينكه من يكك مشكل ديكرى هم 
دارم من قبلا ظالمى را كشتم وَلَهُمْ عَلَىَ ذَنبٌ فَأَعَهَافٌ أن يَقْتَلونِ؛ تنها يكك مشكل و دو مشكل نيست من در جوانى ديدم 
بيكناهى را دارند آسيب مى رسانند من زدم آن ظالم طاغى را از يا در آوردم و نزد آنها مجرم اند آن وقت حككونه مى توانم 
آنها را به دين دعوت بكنم اين مجموعه دست هم داد تا وجود مباركك موساى كليم از ذات اقدس الهى اين خواسته هارا 


داشته باشد. 


ص: ”ع 


يرسش:... حطور دستش نسوخته 


ياسخ: جرا ديكر مقدارى دستش آسيب ديد بعد درمان شدء زبانش هم آسيب ديد بعد درمان شد ولى آن آسيب آن عُقَده 
مانده ديك 

يرسش:...لازم نمى آيد كه ييامبر لفظ داشته باشد 

ياسخ: جون برطرف شد ديكرء وقتى كه بخواهد به نبوّت برسد همه ى اينها برطرف مى شود اقَدْ أوتيتٌ سُؤْلك يا مُوسى) 
خب. فرمود: «واخلل قد من لسَانى)». 

يرسش:...موسى (عليه السلام) از خداوند شرح عند و خواسة: و عداونك بداو كفك كوهد أوافيت شولك بااموسئ) و" جارك 


أكزة مص عجرا انها كذ 15و و كسك و نوسن كوايالة ويك دن 


كند اما نه از برادرش كه نبوّت دارد. 

ير سش: برادرش يبيغمبر بود... 

ياسخ: بله ديكرء اما اين بيغمبرى بود كه در شعاع نبوّت بيامبرى كه اولواالعزم است زندكى مى كند. 
يرسش:... حضرت موسى كه بيغمبر هست 


ياسخ: بله» اينها كه همسان نبودند در بحث ديروز كذشت كه وجود مبارك موساى كليم از انبياى اولواالعزم است ديكرء النبئّ 
اولواالعزم آن است كه صاحب كتاب است بيش از ينج كتاب هم در قرآن كريم نيامده وجود مبارك نوح است و وجود 
مباركك ابراهيم است و وجود مباركك موسى است و وجود مباركك عيسى است و وجود مباركك حضرت رسول(عليهم الصلاه و 
عليهم السلام) اينها داراى كتاب اند بقيه حافظان شريعت دين اند ديكرء خود موساى كليم وقتى تورات آورده وجود مباركك 
هارون برابر تورات موساى كليم عمل مى كرد نبي اى بود حافظ شريعت وجود مبارك موساى كليم كه از انبياى اولواالعزم 


است خب اين مى كيرد و مى فرمايد جرا جلوى كفر و ارتداد اينها را نكرفتى خب. 


ص: ع 


«وَاخْللُ عُضْدَهٌ مِن لس انى' كه ايَفْقَهُوا قَولِى؛ تا مردم حرف مرا بفهمند از آن به بعد يا قبول يا نكول براى خودشان است اين 
مسو ع سا لس 0 

د شد مِنَ الْعَىّ» در همه ى اديان و مذاهب بود و هست مردم هم مختارند يا قبول مى كنند يا نمى كنند. «وَاجعَل لى 
وَزيراً م م1 أخلى انكر حرا 110 بدو سو 1 ين مسائل طبيعى كرفته شده نمونه هايش هم قبلا ككذشت رك عد نالا لخر اد داك 
اجتماعىء ادبيات اخلاقى واينها از اين مسائل طبيعى كرفته شده مثل اينكه صنعت از طبيعت كرفته شده. ادبياتى كه ما در 
عرف داريم مى كوييم معاضدت كردن مساعدت كردنء معازرت كردنء اينها از همين مسائل طبيعى كرفته شده قبلا هم 
كذشت كه فاصله ى , بين دوش و آرنج را مى كويند عض د بازوء كارهايى كه با تحضد انجام مى كيرد و جند نفر با هم از 
عضدشان كمك مى كيرند مى كويند معاضدت كردند يعنى با عضد يكديكر كار را حل كردند كارى كه بين آرنج و مُج 
انجام مى كيرد جون اين قسمت فاصله دست را يعنى بين مج و آرنج رامى كويند ساعد كارهايى كه با اين قسمت دست 
انجام مى كيرند با هم انجام مى دهند مى كويند مساعدت كردند» يشتٍ يكديككر را داشتن و يشت به هم دادن (وَلَوْ كان 
بَعْضْ هُمْ لبغض طَهيراً» اين را مى كويند مُظاهره كردند, ظهير هم شدند (وَلَوْ كان بَعْضهُمْ لبغض طهيرً) اين طَهْر و كمر به 
صورت معزَّر و عزار» يارجه هاى لُنكك و كمربند را هم به همين مناسبت مى كويند مُعزر و عزار عَزير همان است كه ما در 
فارسى مى كُوييم يتخوانه رسيياده مفازين: يقعياة عرض كر برف من وزيز قراز يله كه اوزر يعى سكت بيار ازا يكنا دار 
او بككيرد» أزير قرار بده يشتيبان من باشد يشتوانه ى من باشد. خبء (وَاجعَل لِى وَزيراً + و أل عهارون اع اط شْدَدْ به أزرى) 
اين دو اصل را اين كريمه به همراه دارد يكى اينكه امضاى نظام على و معلولى است خب ذات اقدس الهى همه ى اين كارها 
را مى تواند انجام بدهد اما نظام عالّم بر اساس علّت و معلول است مككر خداى سبحان نمى تواند بدون عُقده كشايى زبانش را 
تفخ فافض كندكرا قن وان داق كسك را به تعرت فى امسق ويا واااصرف دن أيه وأطقرائلة الذي 
كن كل شع المي توإنداق تمي كور شان اوت ذاسع ]او رسيي دهي تسبح أن دركزان كلل خني يقبا من 
تواند اما نظام عالّم نظام سبب و مسئب است اين حديث را كه مرحوم كلينى نقل كرده كه «أبى الله أن تجرى الألعور الآ 
أشبابياةيا :أت اله أن حزق الأمور الآ باستابهاة آيى وا سروم كليتى 'نقل كرده اما اذكه دو تهت البلكفهانت او خطبه حاف 
نورانى حضرت امير است و در توحيد مرحوم صدوق از بيانات نورانى امام رضا(عليهما السلام) است اين است كه «كل قائم 
و رعرا ارده ير يغ يري متي رجن ات ريباك ابو مار وي عكر يديا ردكا رايا راقن الا تنقض 
اليقين بالشكك» نيست كه با هفت هشت سال درس خواندن حل بشود اين بيانات نورانى يكك عمر جان كندن مى خواهد نظام 
على ضاق و عفد جز علق مقرل اموس عه ا عانق مل لمعت تيف نهر كلمل باط أشكة اند راع كدت ديه 
فكر هر كسى بيايد فرمود اكر جيزى عين هستى بود مثل دا اين علت ندارد جون خودش عين حقيقت است اكر جيزى عين 
هستى نبود عين حقيقت نبود حتماً عت مى خواهد «كلّ قائم فى سواه معلول» وجود مباركك امام رضا هم كه در مرو ايستاده 
مكراق كردن واثاضا ورا ا شين برد كد 1ن سان امام عقي اكلام مرضي موي كعد تركو صنول اوناك 
نورانى حضرت امير در نهج البلاغه حضرت مى خواهد بر اساس نظام على و معلولى حركت كند بالأخره كمكك را خدا بدون 
سبب هم مى تواند انجام بدهد جون او مسب الأسباب است ولى نظام عالّم نظام على و معلولى است بعد هم به ما فهماند كه 
دويق المت لجرك لين ١‏ | واقي وا وابية القع هر مقو املع :5 رطان" اكد اتير كا ارات > كله بسن ذا سمنب امن 
كند و به سبب از ما نزديكك تر است و به ما از سبب نزديكك تراست و بين سبب و مسب اوستء سبب ساز است و سبب سوز 


كار را بايد به دست او سيرد عرض كرد كه برادر را وزيرمن قرار بده يككء تو او را شريكك امر من قرار بده دو» مشكل من را 


#وحادي ادجم لودل كن نه | كدري ادر موا و كبري قرو عانق كار ورم عدا عر تجار كقد ظارواق وبر درم دواييي 

مشكل راحل كت اين سخا درفنت اسك سين حق است؟ دوست ابنكعلت حق اسك وَاجْعلٍ لِى وَزيراً م فاخن كه ان 
وزير مشكل مرا حل كند؟ نه خيرء تو به وسيله ى وزير مشكل مرا حل كنى «اشَدَدُ , 1 
عاك اومن ون سان اوس متروون در الا او رع ل قا الو انيف ا جل ار 
مرا حل مى كند نه من مشكلم را به وسيله ى برادرم حل مى كنم تو مشكل مرا به وسيله ى برادرم حل بكن اين مى شود سبب 


سوز اينكه كفت «ديده مى خواهم سبب سوراخ كن» اين است هيج جيزى بى سبب نيست در عالّم اما آن كه سبب آفرين 


زرى' نه «أشدد به أزرى) كه مى شود 


است خداست آن كه رابطه بين سبب و مسئّب است خداست,ء آن كه سبب را از سببيّت مى اندازد خداست يكك وقت مى 
كويد نا نَارٌ كونى بدا وَسَلاما» نسوزان مى كويد ججشمء يكك وقت به اين آبى كه رفتن كار اوست مى كويد بايست مى 
وذاوت حي ست كر طلا جد كرا زه يلين معاذ الله نظاء كوم جد اسك بسن بابرانن عرص كرو عدا 
وَاجْعلٍ لِى وَزيراً م وك اقل وار وا افا سارو بار السام ار كاري يني ا ده زر وير كاري 
به أْرى» تو مشكل ما راحل كن حيف اين موساى 


ررى در درق انا تواورا در امر من شريكك قرار 


ساخته است نه «كشدد به أزرى» است نه «أشدد به أزرى)» است بلكه «اشْدٌ 
كليم است كه كرفتار اين بنى اسرائيل شد حيض» حيف «اشدَدُ ب 5 
ننه سان رااججرية عر كذ يها سويت جتوزارفق اكد ها قدي لقو مان للك رار اا و 
فَاستَمِع لِمَا رُوحَى » در جريان وادى قسمت أيمن وادى نه وادي أيمن» قسمت راست وادى طور اين جريان كذشت وجود 
مبارك موساى كليم وحى را تلقّى كرد. معارف الهى را تلقَّى كرد توحيد و وحى و نبوّت براى او تثبيت شدء جريان يد بيضاء 
شد فقط در جريان عصا ترسيد آن ترس هم از هيج كس كارى ساخته نبود حالا بر فرض هارون هم آنجا بود هارون هم وزير 
او بود از هارون هم كارى ساخته نبود بعد وقتى معلوم شد كه اين عصا به اذن خدا ادها مى شود و به اذن خدا برمى كردد 
ديكر هيج هراسى هم نبود. وقتى مسئله ى نبّت كذشت نبوّت آن جريان نبأيابى و خبريابى است كه انسان كامل در ارتباط با 
خدا دارد جريان رسالت شروع شد كه «اذْمَبْ إِلَى فِرْعَوْنَ» برو به طرف فرعون اين مى شود رسالت در محدودهى رسالت و 
در محدودهى تبليغ عرض كرد كه ١وَأَشْركَهُ‏ فى أمْرى) يس وجود مبارك هارون(سلام الله عليه) در آن تلقّى وحى شريكك او 
نبود اكر بود خودش مستقللا وحى مى يافت جه اينكه نبي هم بود اما آنكه بايد شريكك باشد شريكك در امر تبليغ است يس 
حوزه ى شركت اينجاست نه آن قسمتى كه وحى مى كيرد اين يكك مطلب. مطلب ديكر اين است كه خب هر بيامبرى وقتى 
حرفش را به مردم رساند علما و جانشينان علمى آن ييامبر فرمايش آن ييامبر را مى فهمند براى مردم منتقل مى كنند اين هم 
مراد نيست وجود مبارك هارون شركت در جه امر داشت,ء در نبوّت كه نبود در تبليغ بعد از اعلا-م هم كه نيست براى اينكه 
وقتى وجود مبارك موساى كليم احكام الهى را به مردم كفت از آن به بعد هر عالمى موظف است كه منتقل كند ديكر 
خصوصيتى براى هارون نيست معلوم مى شود در اين وسط وجود مباركك موساى كليم حضور دارد ب يعنى در تبليغ بلاواسطه. 
قبل از اينكه به دست مردم برسد در دست اول موساى كليم ييام الهى را به مردم مى رساند و وجود مباركك هارون(سلام الله 
عليه) كيرنده موساى كليم است ولى رساننده ى دست اول اين دو نفرند جون رساننده ى دست دوم و سوم كه همه علما 
هستند تلقَى وحى هم كه مخصوص موساى كليم است وقتى موساى كليم يافت در اين ظرفٍ مشروح كه اين وحى نازل شد 
بخواهد به جامعه منتقل بشود دو نفر مى رسانند اككر وجود مباركك رسول خدا به حضرت امير(سلام الله عليهما) فرمود: «أنت 
منّى بمنزله هارون من موسى» يعنى در اين محدوده است حالا هارون يكك تمت ديكرى هم داشت كه نبت بود فرمود: «إلآ 
أنه لا نبى بعدى» و اين قسمت مهمّش مربوط به بعد از رحلت حضرت است به دليل اينكه اين بعد را استثنا كرده نبايد كفت 


كه جون هارون در زمان حضرت موسى مُرد يس اين شامل حضرت امير نمى شود براى اينكه حضرت امير در زمان بيغمبر 
نمُرد يا لااقل اين تنزيل و حديث منزله براى زمان حيات حضرت رسول است براى اينكه اصل محور حديث است اين است كه 
فقط اين است كه بعد از من كسى ييغمبر نيست معلوم مى شود عنصر محورى براى بعد از حضرت است نه قبل از حضرت»ء در 
زمان حضرت هم به اذن حضرت بود ولى عنصر محورى حديث منزله ناظر به بعد از حضرت است اما اينكه 
سيد ناالاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايد ما در عرض ارادت به بيشكاه ول عصر عرض مى كنيم «السلامٌ عليك يا شريكك 
القرآن» اين «شريكك القرآن» را ازاين «وَأشْركه فى أَمْرى) درمى آوريم جراء براى اينكه وجود مبارك هارون شريكك در امر 
حضرت موساى كليم بود نه در آن تلقّى وحى در تبليغ بلاواسطه شريكك بود يعنى آنجه از خدا نازل مى شود مستقيماً بر عرش 
عن فوظاف كيه ان كوو زمقاء فلي عردو ارارى 6انالا ترك من ونا تددو كدو سام هم قرس ارما ان فا 
وحيانى را وجود مباركك بيغمبرصلى الله عليه و آله و سلم) تلقَّى مى كند جون وحى است بعد از اينكه اين وحى آمده در 
صدر مباركك حضرت از اين به بعد وجود مباركك ييغمبر با آن سيزده معصوم براى مردم نقل مى كنند و معيار نقل هم عصمت 
است نه نبوّت و نه امامت لذا بيانات نورانى حضرت صديقه كبرا(سلام الله عليها) حيّجت فقهى است ديكر اكر ما يكك روايت 
معتبرى از وجود مبارك فاطمه زهرا(سلام الله عليها) يبدا كنيم بالصراحه به او فتوا مى دهيم براى اينكه فرقى ندارد ملاءكك 
حجت فقهى عصمتٍ كوينده است نه امامت اوء براى ما هيج فرقى در فتوا دادن بين روايت معتبرى كه از وجود مبارك امام 
صادق رسيده يا از وجود مباركك حضرت زهرا(سلام الله عليها) رسيده اكر يكك روايت معتبرى از فاطمه زهرا(سلام الله عليها) 
برسد كاملا به او فتوا مى دهيم جراء براى اينكه ملاكك حقّائت عصمت است نه امامت شرط است و نه نبوّت معتبر خب يس 
اين سيزده معصوم ازاين شرح صدر مشروح هر جه آمده به ديكران منتقل مى كنند لذا روايات اينها مى شود حكم خدا نه 
اينكه از طرف خودشان بكويند يا خودشان اجتهاد بكنند نظير اجتهادات ظَنّى مثل شيخ مفيد و شيخ طوسى كه اينها بشود جزء 
علمائ ابرار _ معاذ الله خب: 


ص: مرا 


ياسخ: جرا خيلى كمكك مى كند ديكر فرمود: «اشَدّدْ بِهِ أزرى» اين يشتوانه ى من است اولا-او كسى كه جهرهى مقبول و 


إقرآن»«اشْددُ به زر *#وَأَشْ ركه فى أَمْرى) آن كاه ما حالا مردم را مى خواهيم اصلاح بكنيم بله» اما اصلاح مردم هدف 
استء استقرار حكومت هدف است يا نه بندكى تو هدف است اكر فرمودى (مَا خَلقْتٌ الْجِنّ وَالْإِنسَ إِلَا ليعبْدُونِ ما هم مى 
خواهيم به آن الِيَعْبِدُونِ برسيم ١كئ‏ تُسبحكك كثيرً» جامعه بشود اهل تسبيح ترك كثي را جامعه تقو سد كر اليو اندها 
مق وهاروة حاف ها شود اهل > تسبيح» جامعه ى ما بشود اهل ذكر خدا اين «ألا بذِكر اللَِّ تَطْمَئنٌالْقُلُوبُه درست است كه 
باسحب اهن رك الله واطتهو :متك توا اعتافوقى ات كردياله حداف مشولا سكول افيه رلن اطي الروك رسيت 

قتى ١نَطْمَيْقٌ‏ الُْلُوبٌُ»آور است كه ما طرزى نخدا را ذكر بكنيم كه اين «أل بذِكْر الله تَطْمَئِنٌ الْقَلُوبُ از باب اضافه ى مصدر به 
ا ا 0 
حدودى آرام است اما اكر به جايى برسيم كه خدا متذكر ما باشد كه اضافه ى ذكر به الله اضافه ى مصدر به فاعل باشد نه 
اضافه ى مصدر به مفعول اكر خدا متذكر كسى بود به ياد كسى بود يقيناً او آرام مى شود ديكر خب ما جامعه اى مى خواهيم 
جامعه ى سبوح و قدّوس. بارها به عرضتان رسيد الآن اين هفت هشت ميليون يرونده اى كه در دستكاه قضايى است تقريباً 
شش ميليون و نيم يا هفت ميليونش مربوط به الفباى دين است مسائل بيجيده و مشكل و مسائل دقيق حقوقى نيست همين 
الفباى دين است يكك عدّه دروغ كفتند, عدّه اى ربا كرفتند» يكك عدّه كم فروشى كردندء يكك عدّه كران فروشى كردند» يكك 
عدّه جكك بى محل كشيدند, يكك عدّه به موقع تخليه نكردند اجاره كردند اين الفبايى است كه همين رساله ها نوشته همه ى 
ما هم بلديم همين رساله ى عمليه مدينه ى فاضله مى كند مشكل جامعه ى ما شبهه ى ابن كمونه نيست كه فيلسوف حل كندء 
مشكل جامعه ى ما مسئله ى ترنّب نيست كه اصولى مشكل كشا حل كند مشكل جامعه همين رساله ى عمليه است يعنى همين 
الفباى دين است جكك بى محل كشيدن, بى موقع دروغ كفتن» صدر و ذيل يكك كالا را بد دادن» يوسيده ها را زير كذاشتن» 
سالمها را رو كذاشتن» كم فروشى كردنء تقلب كردنء اينهاست اكر جامعه اهل تسبيح و ذكر باشد جامعه مدينه فاضله است 
ديكر ما كه نبايد توقّع داشته باشيم اينها بيايند الهيات شفا بخوانند يا كفايه بخوانند كه اين مشكل خواص است جامعه را رساله 
و هنالة كان حل قى؟ كن امكددو تسائس دن عسات .ها ان امن مغانت كلعة تن شود 5 5ن بعد انرق عند اندت شك 
تاسدع ما هميق اخلذفات: ادف مشكل تحافكة ما اين اسك كذ جاد دا واف فبامكافرامرش أشله نه هن قفرمو كم 
نم بخكك كثيرأه ما كاهى البته به ياد خداييم مثلا در كلّ شبانه روز شايد مثلا نيم ساعث يا يكك ساعت مشغول نماز و اينها 
باشيم اما 1 ساعت ديككر إين طور نيست كه كر جزء وجال ألهى شديم ال لوم تجار ول حن وخر اله برلى ابتكه ينه 
دائم الذكرند اما اككر كسى نه فقط موقع نماز آن هم با حواس يراكنده نماز خواند ديكر اتَنّْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمُنكرِ» نيست ما 


به خوبى» به خوبى يعنى به خوبى مى توانيم بفهميم اين نمازى كه ظهر و عصر خوانديم اين نماز هشت ركعت مقبول خدا شد 


يا نه» ديكر احتياجى به قيامت ندارد قيامت براى كشف تام است ما اكر تا عصر آن روز آلوده نشديم بفهميم كه اين نماز قبول 
كن براق ادكه سار 1ق اسع عشرنيق ع النشك ار والمتكي دكن الصةة مااهن؟ الفتلا ‏ الى حي 7ه تافر 
المنكر) خب اكر كسى نماز خوانده از مسجد در آمده دوتا نامحرم هم نكاه كرده معلوم مى شود نمازش قبول نشد ديكر قبول 
يكك مسئله ى كلامى است البته صحيح است اعاده و قضا ندارد كه در فقه اصغر مطرح است اما قبول نشد يقيناً ديكرء اكر قبول 
قن امد كه تبن عساوو لمكو بيخ كل ]نان إنلدت حعرو]ن ناطق اسيك راق :افك لاست ما هوه جيواة باطو 
«الصلاه ما هى؟ الصلاه هى الّتى تنهى7 عن الفحشاء و المنكر» اكر جيزى «تنهى7 عن الفحشاء و المنكر» نبود معلوم مى شود 
قبول نشد ديكّر. وجود مبارك موساى كليم اين حرفها را از ذات اقدس الهى مسئلت كرد آن وقت قبلا كه به وسيله ى انعام به 
وسيله ى اسب و غير اسب اين كالاها را حمل مى كردند اين دو لنككه بار را با يكك طناب به هم مى بستند اين را مى كفتند 
تراك ا طناى كقاردوالكه بان را رشنوضا من كته ابن راس كود شراكةا كا والحة ان اب :ذو لدكة شرك بكندك ين 
اين «السلام عليكك يا شريكك القرآن» وازه ى شركت از اين بيان نورانى موساى كليم در مى آيد كه اوَأَشْرِكهُ فى أَمْرى) به 
ضميمه آنجه مرحوم شيخ مفيد در ذيل همين آيه استدلال كرده البته بزركان ديكر هم از علماى خاصّه و عامّه نقل كردند ولى 
اصرار مرحوم شيخ مفيد به استدلال به حديث منزله مربوط به اين آيه است خبء اين كلمه ى شآرااكك از آنجا كرفته شده 
«وَأَشْركْهٌ فى أمرى» كه مصبحح آن است كه انسان عرض كند «السلام عليكك يا شريكك القرآن» اختصاصى به وجود مباركك 
ولىّ عصر ندارد درباره ى جهارده معصوم هم مى شود كفت اما حديث منزله ثابت مى كند كه اينها دو جناح يكك حقيقت 
اند دو لنككه ى يكك حقيقت اند به هم مرتبط اند اكر كسى بككُويد من حرف موساى كليم را قبول دارم حسبنا الكليم» مثل آن 
است كه بككويد حسبنا كتاب الله ديككر هارون را رها كرده خب اكر كسى بككويد حسبنا الكليم هارون را رها كرده باشد ديكر 
حرف خدا را رها كرده براى اينكه ذات اقدس الهى فرمود من او را شريكك تو قرار دادم؛ اككر كسى __معاذ الله _ يكك طرفه 
شد كفت حسبنا كتاب الله اين حديث شريف (إِنّى تاركك فيكم الثقلين» كه شريكك هم اند به هم بسته اند «قد افترقا» اكر 
«افترقا» هر دو از بين رفته است نه اينكه يكى مانده و ديكرى سالم شده اكر فرمود: «لن يفترقا» يعنى «لن يفترقا» قرآنٍ منهاى 
عترت ديكر آن قرآن نيست جه اينكه عترت منهاى قرآن ديكر آن عترت نيست اينها «لن يفترقا» خب اكر كسى __معاذ الله _ 
يعاق جدايح اندالت رك را كرف درك عرزا كه رودو فقت حر دواو تراكة كرف حي فرموك كن هكد كرا 
»#وَنَذْ كرك كثير» و اين جريان «ارتدٌ الناس بعد النبيئ» همان ارتداد از ولايت است ديككر ارتداد از اسلام به حسب ظاهر نبوده 
حالا واقع مطلب ديكر است لذا احكام اسلام بر آنها بار بود ازدواج مى كردند» خريد و فروش مى كردند» در مسجد رفت و 
آمد مى كردندء حكم طهارت بار بود اين «ارتدٌ الناس» ارتداد از ولايت است نه ارتداد از اسلام و مانند آن. خبء إن كنت 


نا يَصِيرأً» تو بينا بودى بصيرى مى دانى كه وضع ما جيستء وضع جامعه جيست. ما جطورى مى توانيم جامعه را اصلاح كنيم. 


ص: ارون 
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«اذْمَتْ إلى فَوْعَوْنَ نه طَعَى (16) قَالَ رَبٌ اشْرَخ لى ضَ ذُرى (00) وَيَسّرْ لى أَمْرِى 0١‏ وال عُقَدَهٌ من لِسَانى (/51) يَفْقَهُو 
قَوْلِى (28) وَاجعَّل لِى وَزيراً ٠‏ َذ أفلى 93 قائرة 00 8 اشَدّدْ به أزرى (1 وَأَشْرِكَهُ فى ل 
فيه ركذ كك كثيراً (”) إنكك كنت با بَصيراً (") قَالَ كد أُوتِيتٌ فر كما و وعم 


بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) به نبّت رسيد آن معارف الهى را از خداى سبحان تلقّى كرد و آن دو 
معجزهى مهم را دريافت كرد نوبت به رسالت آن حضرت مى رسد كه فرمود: «اذْهَبْ إِلَى فِرْعَوْنَ دليلش هم طغيان آن مُرسل 
اللذاافيت. مدن عو كو ظاظى لين ماني ا مربيا نوا ركاذ برامرو ا دور شر قن اكه عفر كردا االو كر قاور ا شوايت #سويم م 
كنند و جون عالمان دين وارثان انبياى اند موظف اند كه در برابر هر طغيان رسالت خود را انجام بدهند و قبل از حركت به 
طرف آن طاغوت رابطه ى خود با خدا رااز راه شرح صدر حفظ كند جه اينكه موساى كليم(سلام الله عليه) اين كار را كرد 


«قال رَتُ اشْرّخ ك0 صَذّرىا. 


مطلب بعدى آن است كه همه ى اين خواسته هاى موساى كليم(سلام الله عليه) به خود موسى و به مخلوق برمى كردد هيج 
كدام به سود خالق نيست لذا عرض كرد «رَبّ اشْرَح لِى» «وَيْسّوْ لِى) اين به سود مخلوق است نه به سود خالق» يس هر نعمتى 
حب اا جه ا رباك ل ار 1 «قَالَ رَبُ اشْرَخ لى صَدذْرى * 
7 َشَْ ى أَمْرى) شرح صدر همان طورى كه در بحثهاى قبل از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شد 
علامتى دارد ولى خود شرح صدر نور است وقتى از حضرت سؤال كردند كه شرح صدر جيست,ء علامت شرح صدر جيست 
فرمود: «التجافى فى دار الغرور و الإنابه إلى دار الخلود و الاستعداد للموت قبل حلول الفوت» كه همان دعاى نورانى امام سجاد 
در شب 71 ماه مباركك رمضان است اما اصل شرح صدر يكك نور الهى است كه در سورهى مباركه ى «زمر) آيه ى 37 به اين 
صورت ذكر شده است أَقَمَن شَرَحَ الله صَدْرَهُ للإش الام فَهُوَ عَلَى نُورٍ من رَيّها بر نور مستقر است بايكاه نورانى دارد روى نور 
ايستاده است اككر كسى داراى نور بود و روى نور مستقر بود اين از شرح صدر برخوردار است. در نوبتهاى قبل اشاره شد كه 
ظرفهاى مادّى با آمدن مظروف جايشان تنكك مى شود ولى ظرفهاى مجرّد با آمدن مظروف مجورّد وسعت و ظرفيت آنها بيشتر 
فق الود لا ايا اوزاف ستغدرت تي الاق الا علي ددن ني الاق أقده تاطز يه همي :مطلية انبره 45 رمو كل وقاء 
يضق بها ل فيه إلا وِعَاء الم كَإِنّه يع *) هر ظرفى با آمدن مظروف جاى او تنكك مى شود مكر ظرف دانش كه اككر دانش 
ببايد» علم بيايد ظرفتيت آن ظرف بيشتر مى شود اكر ظرفى ظرفت ده ليتر آب داشت وقتى ينج ليتر آب در آن ريختند ديكر 
ظرفيت ده ليتر را ندارد ظرفيت ينج ليتر را دارد مقدارى از ظرفيت او كرفته شد اما اكر انسانى جه در حوزه جه در دانشكاه 
فعلاً ظرفيت كيرى ده مكلو رااد اوت اكر يس يطلب رياد كرفت ف انها يناي يظاليية و كر نكم تباج يلك الآن ديك اناده 
اكه وراف قر | كارك مسف نقلي خيوى كو نقد ازع طلم عوط رق و لوده ابن ساروف لخر قوسد ب بخ الكل 
وكاب ديكا جُعتلَ فيه إلآ- وعَاءَ لْعِلّم) خب» شرح صدر هم از همين قبيل است اكر مقدارى نور در صدر و در دل بتابد 


را بتواند تحمل بكند «رَبّ اشْرّخ لى صَدْرِى *« وَيسشّوْ لى أمرى». مطلب ديكر آن است كه اين حل عُقده در زبان وجود مباركك 
موساى كليم است ايشان ساليان متمادى در خدمت شعيب بيغمبر بود كفتكو داشت و از محضر آن بيغمبر استفاده ها كرد اين 
جنين نبود كه نتواند حرف را درست بيان كند يا با ديكران كفتكوى صحيح داشته باشد اين عُقده اى است كه بالأخره در 
فضاق 1 قدزوو قطنها راسد شويتة فراعقه كوا قل رفيسدة لقره ةعتوانك كيعيد: كد «تتطلق لشاف رادو مامد ان قود و كرئة 
بعيد است كه حالا با نقصى وجود مبارك موساى كليم ساليان متمادى در محضر و مكتب ييغمبرى به نام شعيب بود و هيج 
كدام ازاين دردها درمان نشد ولى عمده آن است كه اين حل عُقده را كه يكك نقص ظاهرى اكر باشد و درد ظاهرى اكر 
باشد محسوس است اين را بعد ذكر كرده اول شرح صدر خواست بعد حل عُقدهء سرّش آن است كه ما كه فرد عادى هستيم با 
درس و بحث و مكتب رفتن جيز ياد مى كيريم اول از راه كوشء جشمء زبان مطالب را منتقل مى كنيم به صدر بعد كم كم 
مى فهميم كتاب را با جشم مطالعه مى كنيم» حرف استاد را با كوش مى شنويمء مباحثاتمان و مناظراتمان را با زبان با هم 
فكرانمان مبادله مى كنيم از اين مجارى كفتنها و شنيدنها و ديدنها يكك سلسله مطالبى را ياد مى كيريم به صدر مى سياريم اما 
آن نكارهاى به مكتب نرفته اول مى فهمند بعد مى كويند و حرف خودشان را مى كويند نه حرف ديككرى راء بنابراين اول 
اينها شرح صدر بايد داشته باشند بعد حل عُقده اينها اصحاب زبان يا اصحاب جشم يا اصحاب كوش نيستند ماييم كه اصحاب 
سمع و بصريم و از راه كفتن و شنيدن و مذاكره و خواندن مطالبى را به دل مى سياريم, اكر به مقام اجتهاد در بعضى از مطالب 
رسيديم كه خب خودمان فكر توليد مى كنيم اكر نشد كه انباردار ديكرانيم كه يك سلسله محفوظاتى را از كسى ياد كرفتيم 
به خاطر سيرديم بعد هم به ديكرى منتقل مى كنيم بالأدخره انسان يا انباردار است يا توليد مى كند مجارى فكرى او اول از 
همين جشم و كوش بيدا مى شود لكن انبيا اين جنين نيستند همه ى اينها نككاران به مكتب نرفته اند اول مى فهمند با تعليم الهى 
بعد مى كويند يا مى شنوند يا مى بينند در جريان معراج بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كرجه با حرف افاء» يا كلمه ى 
«نم) ذكر نشده ولى همين تقديم ذكرى و ترتيب لفظى بى ييام نيست فرمود: «ما كذَّبَ الْمُوَادُ مَا رَأَى بعدها فرمود: اما زَاغٌ 
الْبِضَِرٌ وَمَا طَعَى) اول سخن از دل هست بعد سخن از جشم, فرمود دل آنجه را ديد صحيح ديد. جشم آنجه را ديد صحيح 
يافت «مَا كدب الْقُوَادُ مَا رَأَى» بعد از آن فرمود: «مما رَّاءٌ الْبِصَرٌ وَمَا طَفّى). 


ص: رضنا 


يرسش: حاج آقا ببخشيد توسعه ى دل مبدثيت است... 


باسخ: خب البته وقتى ايمان و عمل صالح باشد آن راهش را بيدا مى كند. «وَاخْللٌ عقدَه من لِسَانى» را بعد از شرح صدر مى 
كويد اوَاخْلَلَ عُشْدَه من لِسَانِى) بعد مى فرمايد: «وَاخْلْل عْقْدَهَ من لِسَانِى) جون وجود مبارك موساى كليم مى خواهد حرفهاى 
خودش را بزند نه حرفهاى ديكران را و خودش هم كه ازذات اقدس الهى كرفته بنابراين اين مستقيماً حرف الهى را دارد به 
مردم مى رساند نه حرفهاى ديكران را در بين عالمان دين كسانى هستند كه تأليفاتشان فقط آراء و افكار خودشان است البته 
بسيار كم اند اكثرى عالمان دين كه جيز مى نويسند بالأخره مسائلى را مطرح مى كنند آراء ديكران را مطرح مى كنند» جرٌ و 
تعديل مى كنند نظر خودشان را هم مى كويند اما برخيها اصلاً كارى به نظر ديكران ندارند فقط نظر خودشان را جمع مى 
كنند اين كونه افراد بسيار كم اند و مؤلفات آنها هم خيلى حجيم نيست و در اول كتاب هم مى كويند كه ما اكر نوشته هايمان 
مفضٌ لى نيست براى اينكه ما آراى ديكران را نقل نكرديم آنجه رأى خود ماست و توليد فكرى خود ماست يا خدا به ما عطا 


كرده ذكر مى كنيم. انبيا حرفهاى ديكران را نقل نمى كنند حرفهاى نخدا را نقل مى كنند از راه شرح صدر لذا وجود مباركك 
موساى كليم اول عرض كرد «رَبٌ اشْرَخ لِى ص ذُرى * وَيَسْ لى أَمْرى) بعد فرمود: «وَاخَدّلٌ عُقَدَةٌ مِن لِسَانِى) جون من مى 
خواهم حرفهاى خودم را نقل كنم حرفى كه من مى خواهم نقل بكنم كه براى اينها آشنا نيست من با يكك زبان شفَافٍ روشن 
فصيح بليغ ادبى منتقل كنم تا اينها بفهمند من اكر بخواهم به زبان عادى حرفهاى ناآشنا را براى اين مردم نقل بكنيم كه خب 
برايشان متووة لاداك يلها تيان اما آنكه غرق در تفرعون بود كفت: الآ يَكادٌ يبِينٌا وكرنه خيليها فهميدند همان سّحره 
فهميدند واول كسى كه ايمان آورد در آن صحنهى مسابقه همين سرحره بودند ديكر الآ يَكادٌ بين نبود اين (يبين) بود اما 
وجود مبارك موساى كليم يكك حرف تازه را بايد با شيرين ترين زبان و فصيح ترين زبان بيان كند و قرآن كريم محوريّت 
انسان را هم در بيان مى داند و بيان آن است كه انسان از دل سخن بكويد سخن دل را به مردم برساند شما در اول سوره ى 
مباركه ى «الرحمن» ملاحظه مى فرماييد كه ذات اقدس الهى اين آيات را جككونه نازل فرمود اول سوره ى مباركه ى «الرحمن» 
اين است كه «الوَحَمنٌ * عَلَم الْقْآنَ * حَطَقَ إن انَ * عَلَّمَهُ لان الرحمن براى مردم حجاز شناخته شده بود جون الله را مى 
شناختند» الرحمن را مى شناختند اما اسماى حسناى ديكر را قبول نداشتند كه خدا فرمود: اقل اذْعُوا اللَّ أو ادْعُوا امات أي ما 
تذكوا قله( ماء العوك» قرثوه نمك الرتعي انك ةاسازق 8 صلقت زعد الت اقعه اعلقة هذا اهلان ابذك بعت تمه دز 
نكته است كه يكى شايد جندبار كفته شد و ديكرى الآن مطرح مى شود آنكه جندبار كفته شد اين است كه خداى سبحان 
معلم است بعد خالق و اين بر خلاف آن جيزى است كه همه ما تصوّر مى كنيم ما مى كوييم اول بايد انسان خلق بشود بعد به 
مكتب برود و عالم بشود ولى آيه اين را نمى كويدء مى كويد آن كه خلق شده است انسان بالقوّه است و حيوان بالفعل» اينكه 
تازه به دنيا آمده اين حيوانٌ بالفعل و انسان بالقوّه» اكر به مكتب الرحمان رفتء الرحمان به او قرآن آموخت و او قرآنى شد 
مى شود انسان بالفعل «الرَحْمِنٌ * عَلّم الْقَوَآنَ * حَطَقَ الْإنت انَ؛ نظم ظاهرى اقتضا مى كرد كه بفرمايد «الرحم”ن تلق الإنساَ 
علمه القرآن و علّمه البيان» اما اين جنين نفرمود» فرمود اول قرآن است بعد انسانء اكر علوم قرآنى نباشد اين شخص حيوانٌ 
بالفعل و انسانٌ بالقوّه» اكر علوم قرآنى شد مى شود انسان بالفعل» يس «الرحمن علم القرآن فجعل المُتعلّم انساناً؛ كه مى شود 
١خَلَقَ‏ الْإِنسَانَ اين نظم طبيعى است اين نكته ى اول كه شايد جندبار كفته شد. 
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اما نكته ى دوم اين است كه اين جمله ها هيج كدام بر ديكرى عطف نشده يكك وقت است كه ينج شش جمله را مى كويند 
آن آخرى را حذف مى كنند اين هم در قرآن نمونه دارد هم در ادبيات كشورهاى ديكر كه جند مفرد را بوايكدركن حم هئ 
كنند اينها را با ويركول مى نويسند آن آخرى رابا «واوا كه مشابهش هم در قرآن داشتيم «سيوات و افكارا» بود اما اينها هيج 
كدامش دواو نيست و همه اش ويركول است «الَحْمنٌ * عَلّم الْقُوَآنَ * حَلَقَ الْإنسَانَ * عَلْمَهُ ليان اين يكك حقيقت است اين 
دارد انسان را معنا مى كند انسان آن است كه از نظر صدر مشروح باشد به علوم قرآنىء از نظر زبان مبيّن قرآن باشدء اكر 
قرآنى نبود حرفٍ او بيان نيست حرف او جون مبهم است در حكم بهائم است بهيمه را جرا بهيمه كفتند, براى اينكه حرف او 
و صداى او مبهم است «سُمّيت البهيمه بهيمهً لإبهام كلامها؛ حرف دارد» صوت دارد ولى مبهم است اكر كسى قرآنى حرف 
نزد كلام او بيان نيست بيان بعد از آن است كه شخص انسان شد شخص وقتى انسان مى شود كه به علوم قرآنى آشنا باشد اين 
مقتضاى دو نكته ى آغاز سورهى مباركه ى «الرحمن» است آن ترتيب لفظى از يكك سوء اين بدون عطف كردن از سوى 
ديكر كه «الكَخمنٌ : * عَلّمَ الْقُوآنَ : * حَطَقَ الْإِنسَانَ مامضنا كان كاعري انرون اقيق اله تلع روف دا رن 
جند جمله اى كه كفته بالأسخره يا در آخر حرف عطف مى آورد يا در وسطها واول و وسطء هيج جا حرف عطف نياورده 
معلوم مى شود يكك مطلب است خبء وجود مبارك موساى كليم هم همين را مى طلبد شرح صدر مى طلبد تااز صدر 
مشروح خودش ييام خدا را به مردم برساند لذا مى شود «وَاخْلْلَ عُفْدَهَ مِن لِسَانِى) را بايد بعد از شرح صدر طلب بكند و كسانى 


كه وارثان انبياى الهى اند هم همين روش را دارند. 


ص: إفرفا 


مطلب ديكر اينكه جون شرح صدر نور است آن كه مشروح الصدرتر است نورانى تر است وقتى نورانى تر بود ازاو ذات 
الى فى يعار ااسراء رياد عي كل ووسوود قار كد كاضر اياي لد واه رين مورك اتزيوةا ايها لبي 
نا َدْسِلنَاك شَاهِداً وم فشر ونوا * وَدَاعِيا إِلَى الله انه وَبِِ رَاجا ميا بعضيها شمع روشن اند فضاى خود را روشن مى كنند 
بعضى سراج مُنيرند نسبت به نظام كيهانى فرمود آفتاب سراج منير است يا ماه سراج منير است و مانند آن كه زمان و زمين را 
روشن مى كند. نسبت به فضاى انسانى آن انسانٍ كامل را فرمود سراج منير است بعضيها صدر خودشان مشروح است بعضيها 
صدور ديكران را مشروح مى كنند آن كه صدور ديكران را مشروح مى كند اين سراج منير صدور است آن كه خودش 
مشروح الصدر است بالأسخره سراج خودش است ديكر, اينكه فرمود: «دَاعِيا الخ الله انه وَسَرَاجاً مير يعنى تو براى روشن 
كردن دلهاى مردمى خب مستحضريد كه فرقى بين حيات و ممات آن حضرت كه نيست الآن هم در اثر توسّل به آن حضرت 
خيليها مى توانند مشروح الصدر بشوند از آن سراج منير نور بككيرند جون مخصوص به زمان حيات آن حضرت كه نبود كه. 
خبء» يس وجود مباركك موساى كليم اين خواسته ها را داشت بعد عرض كرد خدايا! تو كه خانواده ى مارا مى شناسى كارى 
است بسيار مهم من هم وزير و أزير مى خواهم هم از خاندان من باشد جراء براى اينكه تو همه ى ما را مى شناسى اين (إنَكك 
3 نا بَصِيراً» سند درخواست شريكك از خانواده استء وزير از خانواده است عرض نكرد كه براى من وزيرى قرار بده عرض 
كرد برادر مرا قرار بده براى اينكه تو خانواده ى ما را خوب مى شناسى ما خوب تربيت شديم به عنايت الهى» هم از محضر 
شعيب استفاده كرديم هم وارث معارف قبلى بوديم «إنّكك كنت بنا بَصِيرأً شما «اللَهُ أَعلَمُ حَيِتٌ يَجْعَلَ رِسَالتَهه شما از همه آكاه 
تريد كه به جه كسى تمت بدهيد و خب خانواده ى ما را هم كه مى شناسيد (إِنّكك كنت بنَا بَديرأً» از خانواده ى ما كسى را 
وزير براى ما قرار بده و وزارت اختصاصى به مسثله ى سياست ندارد تبليغ اين طور استء تشريع اين طور استء تدريس اين 
طور استء تعليم اين طور استء هدايت مردم اين طور است آن روزى كه وجود مبارك موساى كليم رفت قدم اوؤلش 
حكومت نبود ساليان متمادى طول كشيد تا حكومت تشكيل داد ولى در طليعه وزير طلب كرد, اككر كسى بخواهد هدايت امّتى 
را به عهده بككيرد معاون مى خواهدء مشاور مى خواهدء دوستان و دستياران خوب مى خواهد و اين با توحيد منافاتى ندارد 
ذات اقدس الهى بر اساس اينكه عالّم را با اسباب و سبب دارد اداره مى كند به همه ى اينها اجازه داد كه كمكك بككيرند دستيار 
داشته باشند . درباره ى وجود مبارك موساى كليم كه بالصراحه عرض كرد (وَاجعَل لى وَزيراً م 507 ا و او ا 
ى وجود مباركك عيساى مسيح اين مسثئله «هل يَنصورّنى» هل يَذْبّء هل يُعيننى) كه وجود مباركك سيّدالشهداء فرمود اين جون 
وارث عيساى مسيح است جنين حرفى مى زند شما غالب سخنان نورانى حضرت سبدالشهداء(سلام الله عليه ) را نككاه كنيد اين 
شرح «زيارت وارث» است وقتى عرض مى كنيم «يا وارث آدم) مى بينيم كلمات حضرت آدم در فرمايشات حضرت 
سيدالشهداء هست «يا وارث نوحء يا وارث ابراهيم» يا وارث موسىء يا وارث عيسى» هست اكر او وارث عيسى هست عيساى 
نيع دن اناف سور لق هنا ركيق اعتات ١‏ د فارع ارق يق مدنا انها لنارق انوا كرترا اتصازةالله كما قال ميدي 
ابن مَرْيَ لِلْحَوَاريينَ مَنْ أنصارى إِلَى الله ين بيان نورانى حضرت مسيح هست كه «هل من ناصر ينصرنى»» «مَنْ أنصَارى إِلَى 
الله اككر وجود مباركك سّدالشهداء(سلام الله عليه وارث عيساست براى اينكه «هل ينصرنى» وجود مباركك مسيح رااو در 
كربلا بياده كرده اينكه مى كويد: «مَنْ أنصَارى إِلَى اللّها يعنى «هل من ناصرٍ ينصرنى» و همين بيان درخواست دستيار و معاون 
ورور ار ارا ا ريك مع ير افيد عواواك كنس الهى اراره اي بحر اله (عليدسو علي اله 
آلاف التحته و الثناء)هم همين تعبير را فرمود» كه فرمود: ايا أَيّهَا الى حشبك الله و اكه و الو مني كه قرالت مدر وك 


ا افك لسر يع رت بوط نه يوق ١ه‏ اق ليد اروم عق كد قوير الور اح ون الو اك ا 0 


اتبعكك) كه اكر اين «مَن) مُعرب بود به صورت اسم ظاهر معرب در مى آمد اين جنين مى شد «حسبك الله حسبكك المؤمنون) 
العه آق أوتحدى ااهل تحير ابن امن التعكه) واعطف ير ركاف اهن داتند من كريتن سيك الدبو عدية تن لفكت الله 


الله براى تو و بيروان تو كافى است اين نظر اوحدىء ديكر اينها تابع مغنى و جامع نيستند كه اسم ظاهر را مى شود به ضمير 
عطف كرد يانهء اينها مى كويند «از شافعى نيرسيد امثال اين مسائل» اما مف رين عادى مى كويند «حسبكك الله و حسبكك 


مِنْ أهْلى * ... اشْدُدُ به أزرى * وَأَشْركهُ فى أفرى» جه وجود مبارك عيساى مسيح باشد مى كويد «هل من ناصر ينصرنى». 
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برسش:...ياسخ: بله» جون به خندا عرض كرد (إنّك كنت با بَديرً و وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در 
همان جريان طير مَشوى عرض كرد خدايا! محبوب ترين خلقت را برسان تا در اين طير مَسُوى شركت كند و منظور او على بن 
ابى طالب بود اككر ذات اقدس الهى در قرب نوافل به زبان اينها سخن مى كويد كه «كنتٌ لسانه الذى يتكلم به» يس اين كفته 
ى خداست كفته ى موساى كليم نيست» كفته ى عيساى مسيح نيست در فصل سوم بحث مى كنيم نه بحث اول و دوم كه دو 
منطقه ى ممنوعه است فصل اول كه مقام هويّت ذات است بالكل منطقه ى ممنوعه است كما مرّ مراراً فصل دوم كه اكتناه 
اوصاف ذاتى است منطقهى ممنوعه است كما تقدّم مراراً فصل سوم كه مقام فيض و وجه و لطف الهى است در اين مقام قرب 
نوافل حاكم است كه «كنتٌ لسانه الذى يتكلم به؛ اككر در اين منطقه موساى كليم عرض مى كند «وَاعَل لِى وَزِيراً مِنْ أَهْلِى» با 
لسان الله مى كويد يا اكر مسيح(سلام الله عليه) عرض مى كند «هل من ناصر ينصرنى» با لسان الله مى كويد واكر 
قدا عر ةد مساق للابع زتها رمد عا سنا ةلال مودي ف ايكون اباد ري زاف 017نكه ]0 ا ندا ديه مكنا سنا ار 
مقام فعل است يس بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم بر اساس «ححتربْك اللَهُ وَمَنِ انبَكك مِنَ الْمُؤْمِنِينَ» حركت كرده 
درخواست كمكك جون به اذن خداست با توحيد منافات ندارد و اينها هم برابر آيه ى سوره ى مباركه ى «انبياء» حكم فرشته ها 
را دارند كه فرشته ها در سوره ى مباركه ى «انبياء» آمده است كه الآ يَِبِقُوئَهُ بِالقَوْلِ وَهُم بِأمْرهِ يَعْمَلُونَه فرشته بدون اذن خدا 
سؤال نمى كند همين معنا در زيارت نورانى «جامعه كبيره» درباره ى اهل بيت هم آمده ديككر كه اينها بدون اذن ذات اقدس 
الهى جيزى را سؤال نمى كنند عين اين مضمون آيه سورهى «انبياء» در «زيارت جامعه) هست كه اينها هم «لا يسبقونه بالقول و 
هم بأمره يعملون» خب اكر در كربلا فرمود: «هل من ناصر ينصرنى» براى اينكه او وارث عيساست عيسى هم همين را فرمود و 
اكر نقل كلام در عيسى(سلام الله عليه) بكنيم مى بينيم هر دو با لسان خدا سخن كفتند خب» عرض كرد (إِنّكك كنت ينا بَصِيراً) 
ما اككر درخواست مى كنيم كه از خاندان ما باشدء برادر ما باشدء براى اينكه تو از وضع ما باخبرى منتها در جريان وحى يابى 
وجود مباركك هارون با حديث منزله خب خيلى فرق دارد جون در حديث منزله مرحوم شيخ مفيد در ذيل همين آيه اين بحثها 
را مطرح كرده در حديث منزله وجود مباركك بيغمبر جريان نبوّت را استثنا كرد يس وجود مباركك حضرت امير(سلام الله 
عليهما) در جريان نبوّت و اخذ شريعت حضور ندارد ازاين بخش كه بككذريم وجود مباركك هارون هم وحى راامسقيماازر 
ذات اقدس الهى دريافت مى كرد وحى تشريعى را و هم در استماع وحى به موساى كليم ممكن بود حضور داشته باشد جون 
خودش بيغمبر بود شريعت براى او مى آمد منتها به او كفته مى شد كه تو حافظ شريعت موساى كليمى كه او اولواالعزم است 
كتاب را ما به او داديم اككر ذات اقدس الهى به يحيى مى فرمايد: ايا بَخى خُدَدٍ الْكُتَابَ بقَوّهِا اين كتاب ديكر كتاب يحيى كه 
نبود جون وجود مباركك يحيى كه از انبياى اولواالعزم نيست كه كتاب داشته باشد كتاب موساى كليم بود يس كَاهِى وحي 
الهى» وحى تشريعى به ييامبرى مى رسد كه او حافظ شريعت يكى از انبياى اولواالعزم است انبياى بنى اسرائيل غالباً همين طور 
ودلنة دكر أفياك | راسس قائنا مودي لوي رونك لبقك ةر رو لقره الذين أله لغوة رميق قيذل اق أن كار انينافن 
اولواالعزم است مثل خود حضرت ابراهيم» خود حضرت موسى» خود حضرت عيسى آن وحى تشريعى برترى تلقّى مى كنند اما 
وجود مباركك حضرت امير در حديث منزله جون نبوّت استثنا شد در اين بخش سهمى ندارد در بخش نبوّت تشريعى» دريافت 
شريعت؛ اما وحيهاى ديكر كاهى وحيهاى علمى است نظير اخبار به غيب» كاهى وحيهاى فعلى است نظير تصميمهاى خوب كه 
أوْعًا إلتهع فل الْكيرات)» نه «أن اخكم» انجابي كه انسان يكك #تضميع خو بن مئ كيرد بخ تصميم وا عقل عملى به عهده 
دارد و كار عزم است عزم يعنى عزم» جزم يعنى جزم, جزم به انديشه برمى كردد عزم به انكيزه برمى كردد» كاهى انديشه را 
خدا وحى مى فرستد كاهى انككيزه را خدا وحى مى فرستد» كاهى در قلب كسى خطور مى كند كه اين كار را بكن اين ديكر 


سخن علم نيست فرمود: اوَأَوْحَينَا إِلتِهِم فِعْلَ الْحَيِرَاتِ نه «أنٍ الخكما؛ كاهى انسان مى بيند تصميم مى كيرد يكك كار خير انجام 


بدهد. 


ص عام 


برسش:...ياسخ: جراء وحى به معناى الهام داريم؛ اقسام كوناكون است ولى در اين آيه وحى تعبير شده اوَأَوْعمنا لهم فغلّ 
الْحيِرَاتِ) اين كارى به شريعت ندارد تصميم خوب اكر به قلب كسى برسد به عنايت الهى است همان طورى كه وسوسه. 
تصميم بر فعل است نه تصميم آنجا كسى مغالطه مى كندء شبهه اندازى مى كند جلوى برهان را مى كبرد اين «إنَ الاين 
لَيُوحونَ إلى أَؤلا: هخ ليجَادل كم اين مغالطات همه از اوست اما آنجا كه وسوسه مى كند كارى را انجام بده مى كويد نكاه 
كن به اين نامحرم اين ديكر علم نيست اين حكم نيست اين فعل است اين تصميم مى كيرد كه اين كار را بكند همان طورى 
كدر تير يلت كلقي عرم لاقي اود و در طرف علم هم كاهى جزم مغالطى القا مى شود كه إن السَّاِينَ لَيُوحون إِلَى 
تائم لِجٍَادِلُوكم از آن طرف هم 'يُوَسُوسُ فِى ص دُورٍ النّاسِ؛ كاهى عزم و تصميم باطل؛ كاهى جزم جهلٍ مركبى يكى 
وول عام سرحي بيار بحر لعا عي احصر ريسيد ات ار رو ات باك مور زر ابي . خبء اين وجود مباركك 
بوداي ار اناك ازى تن ووو را امع لو رق اكيت روباسين كلد علدا 
بح رق د دهن كافون لمان | سه و الف وى بال أن د ل رمو ا نيت سؤْلكك» اين «قَدْ 
ته جمله ى خبريه لى است عه به داعيه انشاء القا ده أما با فعل ماضى أنشاء شده ب قنده أنشاء شدمة با جمله ى خبريه 
الكاء كلام بسن قت ب عورا تهات نفك همان ددن ناذه مل ران اه د كك) اين «وَأَنَا اه ُ كن تسيل شور سك كه رن 
جمله ى خبريه اى است كه به داعى انشاء القا شده ما هم در ادبيات فارسى داريم اينكه كسى ديكرى را مشاور خود يا معاون 
خود قائم مقام خود يا سمتى براى او قرار مى دهد مى كويد من شما را براى آن كار منصوب كرهه ام اين جمله ى خبريه است 
يعنى هم اكنون منصوب شدى اب بن جمله هاى خيريه جه درادييات فازسئء جه در ادبيات عريى به داعئ انشاء القا مى :شود به 
واف ترام عرد كرضي اذ أو توما كلت هم ورد حتف اننها رادار انك 


ص: ممع 


ياسخ: نه» وحى تشريعى مخصوص ييغمبر است شريعت براى اوست اما وحيهايى كه مربوط به علم غيب استء أخبار غيبيه 
است نظير صداى شيطان را كه شنيدنء بله اينها را مى شنوند» صداى ملائكه را مى شنوند» آدم و رفت ملائكه را مى شنوند» 
علوم اولين و آخرين را ممكن است بشنوند و امثال ذلك. مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) نقل مى كند كه در صحنه ى ألست 
مرددوم شدي بظية ةدر افالق تقل عى كيد در سعهدى الست كستحدى اتيااو الأؤاليع بو الاخري حشور واشتعل ددا عه 
برورد كار «ين بَنِى آدَمَ من ظَهورِهِمْ عه وَأَفْهَدَهُعْ عَلَى أَنْقيدهمْ أَلَمتٌ ربكو اول كستى كد كفيك الى وجود مباركك 
بيغمبر بود بعد هم در بين همه ى انبيا دومين كسى كه كفت وجود مبارك حضرت امير بود خب اين مقام وحى غيبى راء 
اخبار غيبى راء علوم غيبى را كاملا مى شنود و دريافت مى كند اما شريعت خصيصه اى است مخصوص بيغمبر و وجود مباركك 
بيغمبر هم فرمود؛ (إلا أنّه لا نين بعدى» من خائم اتبيايم وقتى خاتم شد و خاتم شد و نبوّت به آن حضرث ختم شد ديكر كسى 


شريعت شنو نيست شريعت را وجود مباركك بيغمبر مى شنود و تلقى مى كند و القا مى كند. 


آيات /1" تا ٠‏ سوره مريم 4/4/19/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


وَلَقَدْ كا عَليِك هذه أخرى (0 إِذ أَوْعَينا ا مَك مَا يُوححى (8) أن اقَذِفِيهِ فى النَابُوتِ فَافذِفِهِ فى اليم فليْلقِهِ اليم بِالسَاجِلٍ 
اد 1 لوقت عليِك مَححَه منّى ولط تع عَلَى عينِى (0) إِذْ تَميدى أخرك فون عز ادل على عن بوكلا 


رَجَغناكٌ إِلَى أمُك كن كَفَر عيدّعَ ا ولا تَخْرّنَ وَقتَلْتَ نَفْسا فنبِينَاكٌ مِنَ الْمَ كناك فُنُونا فلت سَنِينَ فى أَهْل مَديَنَ ثم جِنْتَ 


على قدر نا توص (١ع))‏ 


ص: ومع 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى مأموريت سنكينى را به وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) داد جندتا درخواست از طرف 
وجود مبارك موساى كليم ارائه شد و همه ى آن درخواستها برآورده شد بعد خداى سبحان مى فرمايد شما از زمان كود كى 
و شيرخواركى مورد عنايت خاصٌ ما بودى و شما را در تمام خطرها حفظ كرديم اكنون كه اين مأموريت را به شما داديم 
ماماو اث محتوظ رح ناليد نكران از سنكينى اين مأموريت نباش بعد از اينكه فرمود: «قَدُ وليك سَؤْلك يا مُوسرى! فرمود: 
39 كا ها كن مره | خرى) سباطايه ارو سوا حرا تداقعه انا مداطوون نقصي كك عرو و رتك عون نان هيران عدت 
عُظماست هر نعمتى را هم منت نمى كويند نعمتهاى مهم را منّت مى كويند «ال مه هى النعمَهُ الُظمى 07 الَقَّد مَنّ الله عَلَى 
الْمُؤْمِنِينَ إِذْ بَعَتّ فيهغ رَسُولك براى اينكه نبت جزء نعمتهاى بزركك الهى است اينجا هم فرمود: ولق كعك ننه أخرى» 
بار ديكرء اين بار ديكر همان طورى كه در كتابهاى عقلى و در فضاى عرف هم مى كويند بار ديكر نه ب يعنى بار دوم يعنى «ما 
ليس بأوّل»» اكر مى كويند معقول ثانى يعنى «ما ليس بأوّل) در تعبيرات عرفى هم مى كُويند دست دوم؛ دست دوم نه يعنى 
دست دوم يعنى «ما ليس بأوّل» ممكن است دست ينجم و ششم باشد اين معقول ثانى كاهى معقول هفتم و هشتم است ولى 


معقول ثانى است (مَرَُ أخْرَى) يعنى غير اول» حالا بار دوم اسيبت: بار سوم است» بار جهارم است» جون جندين بار محّت الهى 


را اينجا بازكو مى كند دوران شيرخواركى يكىء دريا انداختن يكىء كرفتن آل فرعون يكىء نككهدارى آل فرعون از او يكى, 
موفقئّت حضرت در دربار فرعون يكى» رفتن به مدين يكىء همه ى اينها جزء متّتهاى الهى است اما 00 5 
موك [خر اسيك اخر قي تسرف اميف اخ هيواز ار إمه لخر هد زكر ولو قله كنشنه القند بخن يسن ساف 
امه أَخْرَى) يعنى يكك بار ديكر هم ما اين محبت را نسبت به شما إعمال كرديم «وَلَمَّد ما َلك مره أخرى» با اينكه جندين 
محبت هست فرمود مرّه ى ديككر. خبء از كجا؟ از اينجا شروع مى شود كه درست است كه ما به مادر تو وحى فرستاديم اما 


أ 


در حقيقت اين منت وعنايت نسبت به تو بود (إذْ وَحَِنًا إلى أمّك مرا يُوحى) وحيى كه به مادرت فرستاديم از سنخ وحيى 
نيست كه به تويا برادرت هارون فرستاديم اينها كه به شما داديم وحى تشريعى استء وحى علمى استء توحيد و عقايد ديكر 
استء اما وحيى كه به مادرت فرستاديم از سنخ علم نيست از سنخ عمل استء از سنخ حكم نيست از سنخ تصميم استء انسان 
بخشى دارد كه با او انديشه هايش را تأمين مى كند كه به آن مى كويند عقل نظرى كه مى فهمد» بخشى دارد كه جزم نيست 
كار جزم و خيال و وهم و امثال ذلكك نيست كارش عزم و اراده و تصميم و كرايش و محبت و اخلاص و اينهاست كه ريا و 
صَمعِه هم در اين بخشهاست و آن كار عقلى عملى است انسان در بخش جزم با انديشه كار دارد در بخش عزم با عمل كار 
دارد و شيطان در هر دو بخش دخالت مى كند يكى را با مغالطه كرفتار انديشه هاى بد مى كندء يكى را با وسوسه كرفتار 
عمل زشت مى كند ذات اقدس الهى با وحى علمى يكى را آكاه مى كندء با وحى عملى يكى را مصمّم مى كند فرمود ما به 
مادر تو وحى عملى فرستاديم يعنى در آن محور تصميم كيري او وحى رسانديم كه اين كار را بكن آن كار را بكنء اين كار 
را بكن آن كار را بكن اينها وحيهاى عزم و اراده و تصميم است (إِذْ أ 
شما همان وحيهاى عملى را داديم و مى دهيم اما آنكه به مادر تو وحى فرستاديم از سنخ اوَأَوْحَتنا إِلتِهم فغْلّ الْحَيِرَات) است 
مغلوع مى شود بر أساش وسوسة هاى شيظان اشت وإذ أوحينا إلى امك ما يُوحى) كه داخل در مقوله ى (وَأُوْحَتِنَا إلَيهم فغل 
الْجَهِرَاتَ) «فغل الْحَيِرَاتِ) يعنى افغْلّ الْحَدِرَاتا كارى به حكم و علم و معرفت ندارد يكك تصميم غيرعادى تصميم مى كيرد كه 
بجه را بيندازد در دريا خب اين تصميم معلوم مى شود عادى نيست ديكر آن هم با آرامش قلب. انسان براى اينكه مبادا بجه 


وغيكا إل انك ما بر امك وح جا كانه 


اش را بكشند عمدا بجه اش را مى اندازد در دريا با طمأنينه» طمأنينه از سنخ علم نيست از سنخ عمل است عزم و اراده و 


راف افع يه 


ص: خرفرا 


باح كر ديكر» به تدريج دارند مى فرمايند يكك بخش اش در سورهى مباركه ى «قصص» است. 


ياسخ: بله» جون آخر آن وقتى كه وحى مى يابد اصل مسثله نبوّت را مطرح كندء براى آرامش در بخش رسالت مى فرمايد 
خواسته هايت را كه كرفتى ولى بدان از كودكى تا حال تحت عنايت ما بودى آن خداى سبحان كه تو را در دريا حفظ كرد 


در دربار فرعون هم حفظ مى كند خب. 


ياسخ: دو بخش است علم نيمى از كمالاءت انسان است كه بخشهاى نظرى به عهدهى اوست. اما عمل راهكشاست عمل را 
علم راهنمايى مى كند منتها اكر كاهى عزم بيدا بشود ديكر معلوم مى شود مبادى عاليه او را راهنمايى مى كند ديكر كارى به 
انديشه و اينها ندارد. يكك وقت انسان كارى را انجام مى دهد اما راءِ علمى را نمى تواند بيان كند از او سؤال بكنى كه جكونه 
اين كار را كردى هر جه فكر بكند حساب شده نيست يكك وقت امام(رضوان الله عليه) دفعتاً كفت بريزيد در خيابان اين 
حكومت نظامى را بشكنيد اين ديكر ننشست وفكر بكند و تصميم بككيرد با و مشاوران سياسى بررسى بكند و اينها نبود اكر 
خداى سبحان بخواهد شخصى راء جامعه اى راء ملّتى را حفظ بكند تصميم خوب عطا مى كند از او اكر سؤال مى كردند كه 
در برابر كلوله زن و بجه هاى مردم بيايند بيرون جه مى كوييم جوابى نداشت فقط با طمأنينه كفت بريزيد بيرون اين بيريزيد 
برو براك جلف اسلا علوم مين ود اجا يدرك امجت رسكن حب آدم هيج آدم عاقلى بجه راز ترس اينكه مبادا بجه اش 
زا كسس نوز هرا عمن لا عرة هن انين نمه مد راكد بن د اوه آنه آدم عاقل كه دست به اين كار نمى 


زند كهء اما با طمأنينه بجه را بيندازد در دريا اين معلوم مى شود از جاى ديككر است. 


ص: لكرذرا 


ياسخ: او فرمود ما اين كار را كرديم بعد مى كوييم كه به تو برمى كردانيم از كجا برمى كرددء كدام دريا رفته بركشت» هر 
دو كار را ذات اقدس الهى در قلبش القاء كرده است از راه عزم» طمأنيه به او داد اين «ألاٌ بكر الل تَطمَئِنُ القُُوبُ) وق نشت 
كه اين ذكر اكر اضافه به فاعل بشود اثر دارد و اما اكر اضافه به مفعول باشد كم اثر است «ألاّ بيذِكر اللَّهِ نطمَئْقٌ الْقلُوبٌ) يعنى 
اكز كفل يه باد عد اشن نو كىن طعا نيه خاضل نت شود اما ]كر أغنافة ع د كرنيه الله اماقشدى معيدننه خاغل إباشنك يفنا 
طمأنينه آور است اكر خدا به ياد كسى بود يقيناً قلبش را آرام مى كند» خب. 


١إِذْ‏ أَوْحَيِنًا إلى أمُك مرا يُوحى » آن «مرا يُوحى» جيست»ء دو امر حاضر است و دو امر غايب «أنِ اقَذِفِيهِ فى النَابُوتِ فَاقَذِفِيهِ فى 
المِم) ١‏ «قذف» كاهى به معناى كذا* شتن است كاهى به معناى انداختن» جامع هر دو در اينجا وضع است به او كفتيم كودكك را 
بككذار در صندوقجه. صندوقجه را بككذار در دريا هر دو را قَذْف بكن اين كلمه ى اقَذّف) كرجه مى تواند معناى جامع داشته 
باشد در هر دو جا اين جنين نيست كه يكك جا به معنى وضع باشد يكك جا به معناى القاء» يكك جا به معناى كذاشتن باشد يكك 
جا به معناى انداختن» اما بى اعتنايى را به همراه دارد يكث وقت آدم كتاب را در كتابخانه مى كذارد در قفسه اين مى شود 
وضع كردم كتاب را نه قذف كردم» يكك ك وقت است كه اين كاغذ باطله را در سطل زباله مى ريزد مى كويد قذف كردمء 
قذف آن كذاث شتن همراه با بى اعتنايى است همراه با كم اهميت است وكرنه آدم كتاب را كه بككذارد در قفسه يا قرآن را 
بكذارد در طاقجه اين نمى كوقد قذف كرده مى كويند وَضعء اما قذف آن كذاشتن 5 آميخته با بى اعتنايى يا انداختن آميخته با 
و السطانى و اردع دكي يكرد كد ادها لست بك ع سرف ببه اكتوارويقة ترجو اا ب تو فى راهن لاه اتير ده 
اين را در قلب او انداخته آنجا سخن از قذف نبود در قلب او انداخته كه اين را بينداز در دريا مثل سطل زباله تو جه كار دارى 
به ما مرتبط باش «أنٍ اقذفيه فى التَّابُوتَ) يكك. «فَاقذْفيه) با «فاء) تفريع «فى اليه) دو «فليلقه» اين دوتا امر حاضر نسبت به مادر» 
دو امر غايب نسبت به درياء دريا هم موظف است كه دو امر غايب يكى دريا يكى آل فرعون اتَليْلِْهِ اليم بالسّاجِل) دريا هم 
موظف است كه آرام آرام اين را در كنار جاسازى كند آن ساحل هم نزديكك خانه و قصر فرعون است ١‏ «ليلقَه) اين مأمور 
ابوك كويكا ماموو اميك كد ايع كازيرا كد يانه الك بالسّاجِلٍ) امر غايب ديكر «يَأَخ 2 نل عد ماعنا تزع وشيالة 
كو هكم دون بآنك ارك اطاتتع» وكاو معيو فرعو ةق تدردها بن همات انمق كميدن ذو بازات و رضن اكقَالَ لَهَا وَلَِْض ايا 
طَوْعَاً أَوْ كدهاً قَالَعَا نينا ولاق 7 ل اين دو امر حاضر آن هم دو امر غايب «فلثلقه الم بِالسَاحِل َأَحُذةُ اح َه 
اين جهارتا كار را ما كرديم سروه عونا ركد ردصي 1 وا موده بعد 4 بر رصووت مره ١‏ لاحي اسان يديا 


100 وكا إلى ترون ا نْ أؤضةعيه)» دو امر است و دو نهى و دو تبشير» أن نْ أرْضةعيها يكك.١‏ فَإذَا حِفْتٍ عَلَيهِ كَالِْيهِ فى 
1 


2 


اليم بينداز در دريا دوء اين دو امر حاضر دوتا نهى هم كنارش است (9وَلآ تَحَافِى وَل تَحْرَّنى) اينكه كفته شد ١‏ إِنَّ أو َليَاءَ الله 
لآ حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَل هُمْ يَحْرَنُونَ نه از آينده هراس داشته باش نه نسبت به كذشته غمكين باش كه بجه را از دست دادى فعلً 
الكري ا ووو الاي ور بتر رار لعمر يط قا ررم كار رَادُوه إليِكك) برمى كردانيم بعد از اينكه 
به تو بركردانديم دوران سرامد را يشت سر كذاشت در يايان عمرش هم وَجَاعِلُوةُ + مِنَ الْمُوْسَلِينَ) اين «إِلَيِك) قبل از جعل ذكر 
شده نه بعد از جعل نفرمود (إِنّا رادوه و جاعلوه من المرسلين و اليكك» ما بعد از اينكه بيغمبر كردد يم به تو برمى كردانيم ما او را 


به تو برمى كردانيم بعدش هم يبغمبر مى كنيم «وَلآ تََافِى وَل تَخْرَنى) آن دوامراء بن دو نهى اين دو تبشير (إِنَا رَادُوهُ إلَبي) 


نا رك دو افر ين لفقل انا ري د 
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و 


ياسخ: وحى عملى است ديكرء خبر مى دهد اينكه (وَجَاعِلوهُ مِنّ الْمُوْسَلِينَ» او را دارد مى فرمايد كه يكك آينده خوبى خواهد 
داشت حكم به آن نكرده يكك مطلب علمى به او بفهماند» حكمى به او بفهماند نظير آنجه به موساى كليم كفته يا نظير آنجه 
به هارون فرموده احكام معرفتى» توحيدى و اينها نبود يكك طمأنينه بود و برمى كردد يكك حكم شرعى باشد اينها نبود. 


استخاره كرد مادرش نككران بود همين آيه آمد كه فهميد كه بالأخره يسرش به يكك مقام خوبى مى رسد. 


ياسخ: بله» اما اين طمأنينه آور است طمأنينه اش براى جيستء براى اينكه با بشارت همراه باشد اين (إِنَا رَادُوهُ إلَِكك» تا اينجا 
تمام شدء اما ١وَجَاعِلوهُ‏ مِنَ الْمُوْسَلِينَّ» هم اولاً معلوم نيست به او كفته باشد براى اينكه اين (إلَيِكِك) تمام شد تا اينجا «وَجَاعِلَوُ 
يخ الم فال مطل شيك اس بر فرض باشد جزء محدوده طمأنيه است يكك مطلب علمى باشد كه حالا اثر شرعى بر او بار 


باشد نظير آنجه به موسى و هارون داده از آ ن سنخ نيست. 


ياسخ: حالا يا بلاواسطه است يا به وسيله ى فرشتككان است خب. 


در اينكه ذات اقدس الهى فرمود: ووَلَفَّدُ مَتَنَا عَلَدكك عَرَهٌ كرفس واف خانواده و خاندان وجود مباركك موساى كليم را 
مشمول اين بركات بداند در اينجا سخن از وحى به مادر موسى هست جه اينكه خواهر موسى هم سهمى داشت در نجات 
موسى كه آن هم در همين بخش خواهد آمد در سورهى مباركه ى «صافات» آيهى ١١5‏ فرمود: اوَلَمَدُ مَنَنّا عَلَى مُوسى 
وَهَارُونَ *وَنجَينَاهُمَا وَقَوْمَهُمَ متا مِنَ الكؤب اليم مِنْتَ تنها مخصوص موساى كليم نبود بعضى از مِئْن شامل وجود مباركك 
موسى و هارون هر دو شد كرجه جريان نوزادى او و به دريا رفتن او و به دربار فرعون رفتن اوو مشكلات دربار را تحمل 
كردن و نجات يافتن اينجا جزء مختصّات موساى كليم (سلام الله عليه) بود ولى هارون در اين من سهيم نبود لكن اصل وحى 
بان تصفه حعترات ارون عو بتدد قادرموة وولقذا ها علن تومي وقارون *وَنَبياهُمَا وَقَوْمَهُمَا من الكزب الْعَظِيم؛ يس 

الام وول افك ا لافو ساس شه ع اه قبط ا شر اس د كد سكها را ولد ا 0 

لعي ل انك ا روسن #أن افذفيه فى الَّابُوتٍ فَافُذْفِيهِ فى الْيمٌ كلتلق الب ِالصّاجِلٍ يَأ : ا الام 
دكر اؤافلت انق ابحث كه خالا اتن كود كارا ال:فوطون كوفسد قرموة ااسست توا دو دليائ هرد كه تو رامين دمد قراو 
داديم كه ديكر بر اساس علاقه از تو يذيرايى بكنند واز تو حمايت بكتند وَآلْمَبتُ عَلَوك مَحَمِهُ مِنّى) اين تكرار هم ضمير 


متكلم وحده از , بيك سو كه (الْقَتّ هم «مِنّى) از سوى ديكر اد بن كلمه ى محبت مهفوف است به دو بار ضمير متكلم وحده 


فرمود محبتى را من در دلهاى ديكران نسبت به تو قرار دادم كاهى زمينه اقتضاى متكلّم وحده مى كند مثل آيه ى سيزده به بعد 
همين سوره ى مباركه ى «(طه) كه فرمود: «وَأَنَا اختو َك فَاسْتَمِعْ لما يُوحى »#إِيّنَى أن الله لا إله 0 أن فاعة ديق وَأَقم الصَّلاهَ 
ل كرى *«ِنّ القذاعة ان أكاذ أخفيها و مانند آنء كاهى اقتضاى متكلم مع الغير مى كند مثل اينكه فرمود: الريك مِنْ آيَابَنا 
الكبرق» آنا كه عظمث: و لال الهق رام خواهذا نكان بدهلا با عدمير متكلم جع العبررياد مق كند ابنيا نم اكه قرموة: وولف 
ع ب ا ان الغيو ا فشنه اسك ذو أرق فحت درفو والنيت 

مَحَنَهُ مَحَبَهٌ منَى) كه هر كسى وجود مبارك موساى كليم را مى ديد به او مهر مى ورزيد اوَلِتُضْنَحَ عَلَى عَيْنى) ١صَنَمَ)‏ به معناى 
(اعجو ابت و الوا 6 د لد ج13 مسار ني ل رطا يت باع اس تلد لهي لان 
بود احسانٍ عملى هم آن محبت قلبى را همراهى مى كرد هم نسبت به تو دوست بودند هم اين دوستى را إعمال مى كردند تو 
مصنوع بودى يعنى مُحسَن إليه بودى بر اساس حكم من و در مرثئا و در منظر من (وَلِتَصّ نَع عَلَى عَتِنِى) خب كجاء براى اينكه ما 
به مادرت وعده داديم كفتيم إن يكوه لوك كفتيم «وَلا تنَافى 1 تَخْرَنى إن و إلبي) حالا مى خواهيم تو را به مادر 
ب ركردانيم» جه موقع لْتَضْ نَع عَلَى عَيِنىا آن وقتى كه «إِذْ تَمْيْدَى ف ترف هدرط زد ريات و 
الزن فكذة نجه كسا من رو هد كذشتة ادن منيلة و نيجوي كد امورو امعروة) قي قضّه را كه قصّه مى كويند براى اينكه تتابع 
هست دوّمى به دنبال اوّلى مى آيد اقَصَّهُ يعنى به دنبال او حركت كرد مادر به دختر(سلام الله عليهما) فرمود: «قصَّيها يعنى به 
دنبال اين تابوت ين اين صندوقجه كجا مى رودء خواهر موسى به دنبال اين صندوقجه حركت كرد ديد آب اين را آورد كنار 
قصر فرعون إإِذْ تَمشى أَخك» خواهرت به دنبال تابوت آمدء آمد تا دم در فرعون از آن طرف حالا خداى سبحان مى خواهد 
كه اين كودك را به مادر ب ركّرداند خب راه حل جيستء فرمود راه حل اد ين است كه اين كودك محتاج به شير هست و كريه 
مى كند محبوب كسانى هم هست كه به او دسترسى بيدا كردند اكر محبوب همكان بود يكك, و اكر همكان خواستند نسبت 
به او احسان بكنند دوء واين هم بى تابى مى كند در اثر كرسنكى كريه مى كند سهء فرمود تنها راه اين است كه ما از نظر 
تكوينْ تحريم بكنيم كه تو هيج يستانى را قبول نكنى اوَحَرٌَمْنَا عَلَيه لْمَرَاضِعَ) هر كسىء هر دايه اى كه مى آمد يستان در كام 
او مى كذاشت اين قبول نمى كرد خب يكك وقت است مى كويند حالا-ول كن بينداز در دريا اين هم نيست براى اينكه 
محبوب همه است و مصنوعٌ إليه همه هم هست فرمود همه به تو علاقه مند شدند و همه هم در صدد كمكك به تو هستند و انو 
هم كفتيم هيج يستانى هم قبول نكن (وَحَرَّمنا عَلَيِهِ الْمَرَاضِعَ من قَبل) «مُوْضِع) زنٍ شيرده فراوان بود هر كسى مى آوردند اين 
قبول نمى كرد همجنان بى تابى مى كرد در جنين فضابى ١تغثه‏ ندى أَخْمكك َنْقُولُ خواهرت به آنها كفته بود «هَل أَدُلْكُمْ عَلَى 
مَن يَكَفُلهُ» من دايه اى نشان دارم شما كه خيلى دايه آورديد اين را بدهيد به آن دايه بلكه بيذيرد خب در جنين فضايى جاره 
جز اين نيستء اككر ذات اقدس الهى بخواهد كارى را انجام بدهد «آذا اراد الله امرا حيا اسبابه» همه ى راهها را بسته خواهر 
وجود مبارك موسى بيشنهاد داد كه من دايه اى نشان دارم بدهيد ببرم نزد او (إِذْ تَمْئْدَى حبك قَنَقُولٌ هل أَدْلْكم عَلَى من 
يَكَفْلَُ آنها هم كفتند بسيار خبء براى اينكه همه به موسى علاقه مند بودند يكك» همه مى خواستند به او احسان كنند دوء او 
هم ميج بسنائق .را قول تمى كرد سه اين بيشتهاد أبن خواعر ناشناس رأ قبولٌ كردند جهارء «فرجقناك إلى أمكك: ما به مارت 
كفتيم كه ما برمى كردانيم «وَلا تَحَافِى ولا تَخْرّنى إِنا رَادُوهُ إِلَبِك) ما به او بركردانديم «كئ تَمَرَ عَئِنُهَا ولا تَخرّنَ آن خوف و 
تور ف جر ار خرف وروا صم يلفس التي راي الاين 
بجه را به او بركردانديم كه آن الا تَتَافَى همجنان بماند, الا تَخْرَّنِىا همجنان بماند «كئ تَقَرٌ عَيْنُهَاا قرَهالعين كه قبلا هم به 


مناسبتى معنا شد اين به معناى روشنى جشم نيست كرجه برخى او را به نور جشم معنا كردند «قَرّه)» قارٌ آن سردى و خنكى را 


مى كويند, مى كويند هوا قارٌ در برابر هواى حارٌ است و مى كويند اشكك جشم دو قسم است اشكك انسان غم ديده سوزنده 
است و كرم است اشكك كرم است اشكك شوقى كه انسان از ديدن فرزند يا برادرى كه ساليان متمادى او را نديده بود مى بيند 
اشكك شوق است اشكك شوق اشكك خنكك است اكر كفتند قَرّه العين يا قَرّه الأعين يعنى جشم ما اشكك شوق بريزد در اثر 
وهم كا الع نماي :نور وكا أراك عت ال قوق نكن عر فى كدو (د بدن محرت لسر رذ ان رامق 
كويند قرّهء و وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلم) كه فرمود: «ححبّب إلى مِن دنياكم ثلاث» بعد فرمود: «و قرّه عينى 
فى الصلاه» براى اينكه در نماز محبوبش را مى بيند و اشكك شوق مى ريزد اين كريه هايى كه اهل بيت در نماز مى كردند 
همه ى اين كريه ها يا هيج كدام از اينها مربوط به «خوفاً من النَار) نبود يا «شوقاً إلى الجنّه) نبود» «شوقاً إلى لقاء الله) بود براى 
اينكه «قرّه عينى فى الصلاه» براى اينكه آدم وقتى محبوب خودش را مى بيند با او سخن مى كويدء مى كويد «إيّاك تَعْبدُ 
وَإِباك نَِمَعِينٌ» خب اشكك شوق مى ريزد ديكرء اينها كه مى ديدند وجود مباركك حضرت امير يا اهل بيت در نماز كريه مى 
كنند خيال مى كردند «خوفاً من النار؛ است خود حضرت فرمود: 'وَهَبنى صَبَوْتٌ على عررٌ نا رك فَكيِفٌ أَصْبِرٌ عَن اللَظَرِ إلى 
كرا متك همي كوه راان د كد انا شح «اففطة ان كز لكيه اسه تع ما من الدارة اكه تمر دك تَقَرَ عَيْنّهَاا 
يعنى خوشحال بشود با ديدن فرزندش ما كفتيم «لآ تَحافِى ولا تَحْرَنِى) حالا بركردانديم «كئ تَفَرٌ عَنِنُهَا ولا تَخْرّنَ اين بخشى از 
متنا عَلَيِك مَرَهَ أخرى» است در سورهى مباركه ى «قصص» كه جريان آل فرعون را ذكر مى كند آنجا مى فرمايد آيه ى ده به 
نامور نزار كد اسمن باتريزن او كدي وكأ مُومَى فَارغاً إن كادَث لتَبدى به لَؤْلاً أن َبَطنًا عَلَى قَلَبِهَاا همان طورى 
كله وكرياة بون ااام :الل غله) فرهره مولا أن 'زأى دهان وه اكرامشاهدهبى ببرهان را لبؤد.ممكن بود تدم يكرد 
ولى جون مشاهدهى برهان رب بود از آن تصميم منرّه شد اينجا هم فرمود اكر ما قلبش را به خودمان مرتبط نكرده بوديم اين 
ل عالق فو كيد زوأ شيك نواد أن قرع كارعلا لولس عي شمن دقر عورم موعن ول خالل ارواق ايف دك ذل © 
جيزى در او هست سنكين است و آرام است اما دلٍ خالى, دلٍ تهى خب لرزان است ديكر (إن كاد لُتودِى بها نزديكك بود 
اظهار كند كه دلم تهى است لَوْلاً أن رَبَطنَا عَلَى قَلبِهَاا اين مى شود «ألآ بيذِكر الله تَطمَئِنُ الْقَُوبُ اين يكك فعل است ما دلش 
را به خودمان بستيم اين قلب مطمئن شدء اكر اين دل به ياد الهى بسته شد ديكر خالى نيست يكك كشتى خالى لرزان استء اما 
يكك كشتى كه به جاى محكم بسته است كه ديكر لرزان نيست يكك دل تهى لرزان است اما دلى كه مربوط است به جاى 
محكم به حبل متين الهى بسته است كه ديكر لرزان نيست فرمود: الَوْلا أن رَبَطْنا علَى قَلهَا لتَكونَ مِنَ الْمؤْمِِينَ» بعد اين مادر با 
اوقلت | رادي حرس كد خراهن مساق كلبد دوه ربوك وو الك | اكد نشي بح ديا اوجووه عون جزاعر ب دبال 
اين صندوقجه حركت كرد اقْبَضِوَتْ بِهِ عن جُنْبٍ وَهُمْ لآ يَشْعُرُونَ» كنار اين صندوقجه در كنار ساحل و كرانه ى اين درياى 
روان آرام آرام حركت مى كرد كسى نمى فهميد كه اين دختر جه كسى است و جرا به دنبال اين صندوقجه دارد حركت مى 

كند وَهُمْ لآ يَشْعْوُونَ وقتى وجود مبارك موساى كليم را كرفتند ما به موسى كفتيم هيج يستانى را قبول نكن (وَحَرَّمْنَا عَلَيه 
الْمَرَاضِعَ مِن قَهِلل» مااز قبل طرزى كام موساى كليم را تنظيم كرديم كه اين هيج يستانى را قبول نمى كرد يس كودكك راء 
تناف لباق كززد كتاتو شكصة كرو كد ركمو كن فلن نا درا ]ةرمط كود وو كير هر نميو والعتا تن مدان :4 
دنبال اين صندوقجه حركت كرد قلب درباريان فرعون را هم نسبت به تو مهربان كرديم قلب آنها را دستور داديم كه اين 
صندوفحةه را بكيرنك :و محافظت كنتك ويد رزاء بي رهم كارا را كرة يوري ١‏ كر يكو اعك دوست زرا لزردامق ومن يي 
يروراند اوَحترّمْنا عَلَِهِ الْمرَاضِعَ من قَبلَ فََالَتْ آن خواهر «كَل َدلَكُمْ عَلَى أَهْل بَيتِ بك نه لَكُمْ وَمُعِ آ لَه نَاصِحُونَ #قَرَدَدْنَاهُ إلى 
مه سن تف حينهَا ولا رن وَلِعَل؛ از اين به بعد اين است «أَنّ وَعْدَ الل حي و كنَّ أَكتَرَهُْ لا يَعْلْمُونَ اين علم بعد از آن وحي 


عملى است معناى آن وحى عملى اين نيست كه اصللاً هيج جيزى را بعداً به او نككفتيم اما اين علمها غير از آن وحى عملى 
است بعدها جيزهاى ديكر هم فهميد البته» و آن اين است كه مى فهمد اين آرامش از ناحيه ى خداى سبحان بود يكك. و اينكه 
در قلبش به اميدى كه بجه ب ركردد به دريا انداخت اين اميد را خدا القاء كرد دو. و خدا كارى كه القاء مى كند حق است سهء 
اينها را بعدها فهميد اول كه نمى دانست جه كسى به او كفته كه. 


ص: رض 


ياسخ: نه» براى اينكه محتت را ذات اقدس الهى حفظ كرده براى اينكه وجود مباركك موساى كليم» كاهى به آتش دستور مى 
دهد كه كارى به دوستم نداشته باش خب آتش قهار را خمدا مى كويد كار به ابراهيم نداشته باش (يَا نَارُ كونى بَؤداً وَسََاما 
عَلَى إِبْرَاهِيم؛ وقتى كه بخواهد دوست را در دامن آتش حفظ بكند وجود مبارك ابراهيم را در متن آتش هم حفظ مى كند 
آتش بالأخره تابع اوست ديكر مخلوق اوست ديكر متتابع اراده ى ذات اقدس الهى است ديكر خبء فرمود ما قلب او را كفتيم 
كه اين كار را بكن نسبت به موساى كليم عرض ارادت بكن «كئ تَمَرَ عَينهَا وَل تَخرَّنَ وَلتَعلمَ) بنابراين اكر علمى بود در فضاى 
آن وحى عملى نبود آن وحى عملى كارى به علم ندارد بعدها خيلى جيزها را وجود مباركك موساى كليم فهميد مادر فهميد؛ 
اكر از مادر موساى كليم سؤال مى كرد جه كسى به تو كفتء راهى براى جواب نداشت جون وحى و نبوّت و خدا كفته و 
انها العسدهاديه وسشلا فخ موسا كلنو :دل مشناق مصكر ييه و كن قاين عه تناف وك بره بوك و جامقت بردو آنا ربكم 
الْأعْلَى» بود «ما عَلِهْتٌ لَكُم مِنْ إِلهِ غَئِرى» بود اكر از مادر موسى(سلام الله عليها) سؤال مى كرد جه كسى به تو ككفت جرا اين 
كار را كردىء اين جوابى براى كفتن نداشت اين را معلوم مى شود كه علم نبود بعدها بله البته عالم شد خب. 


مطلب ديكر اينكه فرمود ما يكك بار ديكر هم تو مشكلى بيدا كردى و ما حفظ كرديم و آن اين بود كه وَقَتلْتَ نَفْساً نيبتاك 
اين داستان ديكر است كه كرجه در ذيل همين آيه ى 94” ذكر شده ولى يكك داستان ديكر است. امروز جون اؤّلِين روز امامت 
وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا فداه) هست ما ضمن تحنيت اين مقام به وجود مباركك آن حضرت اين دعاى معروفى كه 
زراره از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد كه وظيفه ى شيعيان در عصر غيبت است آن دعا را يكك بار تبرّكاً و 
تيمراً مى خوانيم يكث توضيح كوتاه مى دهيم و همهى اينها را بيشكاه آن حضرت تقديم مى كنيم. مستحضريد كه مردان 
عادى كه آدمهاى خوبى اند كسانى اند كه «لا تله يجار وَلا بي تن ذكر الله اما مردان الهى, حكماء فقهاء بز ركان. مراجع 
اينها كسانى اند كه «لا تلهيهم رياسةٌ و لا سياسةٌ و لا فقاهةٌ و لا اجتهادٌ عن ذكر الله) اعظم از اينها انبيا و اوليايى هستند كه «لا 
تلهيهم نبوَةٌ و لا امامةٌ و لا ولاية عن ذكر الله) وجود مباركك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) را اكر خواستيم مشمول آيه ى نور قرار 
بدهيم مى بينيم كه اين بخش از آيه ى نور براى اندام بلند وجود مبارك ولي عصر رسا نيست براى اينكه نه تنها تجارت و بيع 
او را از ذكر خدا باز نمى دارد» رياست و حكومت و مرجعدت و اجتهاد هم باز نمى دارد» ولايت و امامت هم او را از ياد خدا 
باز نمى دارد جنين كسى است. مطلب مهمى كه براى ما مطرح است اين است كه در جريان به استثناى مسئله ى نبوّت همه ى 
مقامات را ائمه(عليهم السلام) دارا هستند وجود مباركك هارون خب نبي بود» شريعت را مى يافتء كتاب را خداى سبحان به او 
داد منتها به بركت موساى كليم از انبياى اولواالعزم نبود» اين كتاب بالاصاله براى وجود مباركك موساى كليم بود كرجه قرآن 
فرمود: «ولقد آتيناهم الكتاب المستوى' اما بالأصاله براى موساى كليم است بالتبع براى هارونء آنجه را كه مرحوم شيخ 
مفيد(رضوان الله عليه) در ذيل اين حديث منزلت ذكر كردند البته غالب بزركان شيعه و غالب بزركان اهل سنّت همه اين را 
دك كرذك نينط كه بالايقاق 3 كر كه ور هديك دولك كد رانك مت امد له قا رون مك رامق ال انه اقيق فلة او رالا ند 
لا نبى بعدى» همان طورى كه در آن حديث منزلت هست در بيانات نورانى خود حضرت امير(سلام الله عليه) است اين خطبه 
ى «قاصعه) كه خطبه ى 197 نهج البلاغه است طولانى ترين يا از طولانى ترين خطبه هاى نورانى حضرت امير است و مرحوم 
سيدرضيّ(رضوان الله عليه) هم اين خطبه را با همه ى طولانى بودن و كستردكى كه داشت نقل كرد مككر جند جمله؛ بعضى از 


خطبه ها هست كه مثلا فرمود ينج صفحه است» شش صفحه است مرحوم سيد رضى دو سه سطرش را نقل مى كند اما اين 
خطبه جون يكك ييوستككى دارد همه ى اين خطبه را يكجا نقل كرد به استثناى يكك جند جمله اى اين خطبه خيلى مفصّل است 
ورك ملاخظة انها عند متتحه ازاانن عتفحات كاي ابت دايازةمنفح اسع ريا دن لمح سياف انان انق 
خطبه فرمود: او لَقَدْ سِجِعْتٌ رَنَّه) طبق بعضى از نسخه «رنَّهُ) طبق بعضى از نُسخ ديكر ١حِينَ‏ نَرَلَ الْوَحَى عَلَيِها وقتى كه وحى در 
جرا بر وجود مباركك ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحتّه و الثناء» نازل شد من ناله اى را شنيدم. دو نكته در اين خطبه است كه 
بايد ملاحظه بشود من شنيدم اقَقَأْتٌ يَا رَسُولَ اللّهِمَا هذه الونّهَ أو الرنّه اين ناله جيست؟ «فقال» حضرت فرمود: «هدًا الشّيطانُ» 
اين ناله ى شيطان است «قَدُ أيس مِنْ حِبَادتها «آيس» صحيح است نه «مأيوس') اين آيس شدء اين تاافيدك شد كه بكر مردم او را 
عبادت بكنند ديكر بساط شركك و بت يرستى ازاين سرزمين رخت بربست «قَدٌ يس مِنْ عِبَادَتها و ناله كشيد بعد فرمود: «إنَىك 
الشف ها أطجم اخزن ينه :م عق لوم توق شتوك 0 رق كا أ !ا تعوريكه دنم اندم تو مل يسن :وإلا الكت لقذك وق تو رامين 
نيستى «وَ لكدّك لَوَزِيرٌ وَإنّك لَعَلَى حيرا إينكه فرمود: «و نك لوزير» همان جريان حديث منزله است كه «أنت منّى بمنزله 
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حديك استفاده .هيح شوة,'تكتدئ ذيكر اين است كه مين صدا را وجوة ما ركه حضرت امير شنيف اماامتوعه نشل حيست ان 
صداء معلوم مى شود نبي نيست ديككرء اكر نبي بود متوجه مى شد اين جه كسى است و جه كفته» يس به دو شاهد از همين 
خطبه ى «قاصعه) به دست مى آيد كه وجود مباركك حضرت امير يكك قدم يايين تر است يعنى در محدوده ى نبوّت به هيج 
وجه راه ندارد جون نبوّت براى شريعت است ديكر از نبوّت كه يايين آمديد بله هر جه مى خواهند يكسان است «أنفسنا» هست 
و مانند آنء اما در آن محدوده كه وحى تشريعى است هم بالصراحه بيغمبر فرمود: «إِنْكك لست بنِيٌّ) هم عموم و اطلاقى كه در 
آن حديث منزلت است «أنت منَى بمنزله هارون مِن موسى” إلآ أنّه لا نب بعدى» شامل مى شود حضرت را كه او هم مانند 
ديكر از نبت سهمى ندارد» شاهد دوم همين است كه متوججه نشده كه اين صدا براى جه كسى است يككء و جرا ناله مى كند 
دوء اما آن دستورى كه وجود مبارك امام صادق به زراره(رضوان الله عليه) در عصر غيبت داد كه وظيفه ى ماست اين است 
كه ما در عصر غيبت عرض كنيم «اللهمَ عرّفنا نفسك فإنّك لم تُعرّفنا نفسك لم أعرف نبيكء اللهم عرّفنى» آن دعا ضمير 
متكلم وحده دارد «اللهم عرفنى نفسكك فإنّكك إن لم تعرّفنى نفسكك لم أعرف نبيكء الله عرّفنى رسولك فإنّكك إن لم تعرّفنى 
رسولكك لم أعرف حتجتكك. الله عرفنى حتجتكك فإنْكك إن لم تعرّفنى حيجتكك ظللت عن دينى» اين دعايى است كه وظيفه ى 
ماست در عصر غيبت مكرّر هم بايد ياد بكنيم جه در قنوت نماز غير نماز اين دعا را بخوانيم دعاى نورانى و يربركتى است اما 
اين يكك دعاى عالمانه و محمّقانه است اين را برهان «لم» مسئله ى توحيد راء مسئله ى نبوّت راء مسئله ى امامت را دارد شرح 
مى كند فرمود بككوييد اول خدا را ما بايد بشناسيم جراء براى اينكه اككر خدا را نشناختيم بيغمبر را نمى شناسيم باز جراء براى 
اينكه بيغمبر خليفهالله است يكك, تا كسى مستخلف عنه را نشناسد كه خليفه شناس نيست اين دوء مى شود برهان «لم) «اللهم 
عرّفنى نفسككث) اين برهان اقامه كرده شما در دعاهاى ديكر كه برهان نمى بينيد «فإنّكك إن لم تعرّفنى نفسكك لم أعرف نبيكك) 
بعد دود وماد كن ادن أو .وشالك ونون اسان عامل لك ادكه بدو ووب نوو كفانا وكور اذاف لدي 
البح رافك م تددس شود فق 4ن وض سك كاعر قاع مز انظ شد تداس شرج كد من شوة ور 3ن أن 
حش اول سكن اززروى قلق شكهاى تيوت بود ابن بشن روى تعدا سكه وسالة اننت «اللهك عرف رسولكتهانه انكف ما 
كه تو را كه شناختيم خبرياب را مى شناسيم «اللهم عرّفنى رسولك فإنّك إن لم تعرّفنى رسولك لم أعرف حتجتكك» ما خدايا! 


توفيق بده يبامبرت را بشناسيم براى اينكه اكر ييامبر را نشناختيم امام را نمى شناسيمء براى اينكه امام جانشين ييغمبر است اكر 


ما مستخلف عنه را نشناسيم خليفه را نمى شناسيم اكر كسى بيغمبر را نشناسد بين غدير و سقيفه فرق نمى كذارد جقدر اين 
دعا نورانى است فرمود اينها بيغمبر را نشناختند سَتَفى شدند «فإنّك» يعنى «فإنّك» برهان مسثله است «اللهمٌ عرّفنى رسولكك 
فإِنّك إن لم تعرّفنى رسولك لم أعرف حيجتك» من كه نمى خواهم كسى را انتخاب بكنم كه مردم به او رأى بدهند مى 
خواهم به كسى رأى بدهم كه تواو را نصب كرده باشى واو هم جانشين ييغمبر است اككر من ييغمبر كه مستخلف عنه است 
نشناسم خليفه ى او را نمى شناسم. «اللهمم عرّفنى رسولك فإنّك» اينكه در زيارتهاى جامعه مى كُوييم «كلامكم نور) همين 
است «فإنّك إن لم تعرّفنى رسولك لم أعرف حيجتك» آن جمله ى آخرش معلوم است «اللهم عرّفنى حتجتك فإنّك إن لم 
تعرّفنى حبجتك ظللت عن دينى» هم شيعه هم سنّى به طور مكرّر از وجود مباركك ييغمبر نقل كردند كه «مَن مات و لم يعرف 
امام زمانه مات ميتهٌ جاهلته؛ ثواب همه ى اينها را به روح مطهّر امام عسكرى بيشكاه ولىٌ عصر بكنيم. 


ع 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8" تا "61 سوره مريم 48//١17/٠/‏ 
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ا ل 0 


اكه اوفك كاري ى (09) وَلَقَدْ مكنا عَلدِكك مره أخرى (/0) إِذْ أَوْحَا إلى أَمك مرا بُوحى (08) أَنِ اقَذِفيهِ فى 
لوت فَفذفيه فى الم قلق اليم بالشابل بأحذه عدو لى وعد الي العم ل رقع على غتتى ١)‏ نض 
أَخْمكَ قَنَُولُ كَل أَدُلَكُمْ عَلَى من : كفل ترجَغناك إِلَى مَك كن 7 قو يوا وَلا- تَرَنَ وقَلْت نَفْسا فياك من الهم واكك 
عو انم 


ونا فَلِمْتَ سِنِينَ فى أفل مَذيَنَ ثُمْ جنْتٌ عَلَى قَدَرِ يا مُوسَى (50) وَاصْطَتَُْكٌ لِنَفْسِى )©١1(‏ اذْهَثْ أنتٌ وَأَوك بآجَاتى وَل نيا 
فى ذكرى (61©) اذْهَبَاإِلَى فِرعَوْنَ إِنَّهُ طَعَى (6) 


تقدم اذن واراده الهى بر درخواست هاى حضرت موسى (عليه السلام) 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى وجود مباركك موسىاعليه السلام) را به عنوان نبئ اختيار كرد فرمود: (وَأَنَا اتوك فَاسِجَعٌ لما 
يُوحى ) (1) از اين به بعد وجود مبارك موساى كليم هر درخواستى كه دارد مسبوق به اذن قبلى الهى است اكر فرشتككان برابر 
آيهلا سورلا «انبياء» بدون اذن خدا نه كارى مى كنند نه درخواستى دارند كه (لآ يَسْبِقُوته بالقَْلٍ وَهْم بِأَمْرهِ يَعْمَنُونَ) (10 كسى 
كه به مقام نبوّت رسيد آن هم «لا يُسبق الله بقولٍ و هو بأمره يتعمل)» است, قهرأ درخواستهاى وجود مباركك موساى كليم از سنخ 
اقتراح خاص و نفسانى نبود كه عرض كند شرح صدر بده, تُقده را از زبانم بك بّسا برادرم را وزير من قرار بده و مانند آنه 
همهلا اين ييشنهادها مسبوق به اذن الهى بود اين يكك نكته, دوم اينكه انسان دربارهلا خودش ييشنهاد ندهد بهتر است براى 
اينكه خير را بايد بخواهد و اما دربارهلا مسائل دينى آنجه خير است طلب كرده است و همهلا اينها خيراتى بود كه در راه 


احياى دين دخيل بود. 


ص: ؟عع 


اكز انم امورو تلت 0 


ات دووة 1 أفيان بد ا 
اجابت درخواست هاى موساى كليم (عليه السلام) 


آن كاه ذات اقدس الهى فرمود هر جه خواستى كرفتى كرجه كلمه[] اسَولَ) مفرد است نظير اخ به معناى مخبوز يا «أكل) 

حو 5 «أكل) ) به معناى مأكول است ١‏ «أكل» اها محاى وردن ات و كرائة «أكل) و «أكل) بع: بعنى مأكول (أكُلهَا د دَائِع) 20 
ب عر مويك وات معط ل سيق | ار لبيك لل سان كرا رسو دجا لق ف لت 10ت ال 
أخويا كل باسداى سعزل اسيم الجمرا ك خبر زنع ك قن كلا اروك هر كه ها قرضى ) براق ليث ارى مطايه مي زهان 


كه خيلى از : نعمتها را نخواسته ما به تو داديم جه رسد به نعمتهاى خاسته, خيلى از نعمتهايى كه جزء مقدّمات دور نبوّت بود 


دربارهل] تو اعمال كرديم جه رسد به مقدّمات نزديكك نبوّت اين جريان معجزات, مسلّح بودن به امورى كه تو را در هدايت 
آل فرعون كمكك مى كند مقدّمات قريبه است دوران كودكى و نجات در دوران كودكى جزء مقدّمات بعيده است ما دربارهل] 
مقدّمات بعيده يكك, بدون خواستن دو, همهلا احسان را نسبت به تو روا داشتيم اما درباره لا مقدّمات قريبه يكك, با خواستن دور 
نمى دهيم نخواهد بود حتماً خواهيم داد (قَدُ ابي سُؤْلَك يا مُوسى) براى اينكه (وَلَقَدْ ما عََبِك َوه أخرى) يك بار ديكر 


كه قبلا اين بار ديكر معنا شد آن بار ديكّر را دارند تشريح مى كنند مى فرمايند آن وقتى كه به مادرت وحى فرستاديم 
تفاوت تعبير قرآن از مادر حضرت عيسى و مادر حضرت موسى 


تعبير قرآن كريم دربارهلا مادر عيسى(سلام الله عليهما) خيلى با جلال و شكوه تراز تعبير قرآن دربارهلا مادر موسى (عليهما 
السلام) است در جريان مادر عيسى تعبير به روح القدّس هست و خود عيسى و مادر دوتايى مى شود يكك معجزهل] جهانى كه 
(وجعلتاعي وانتها آنه للعالمية ) لاز اول تيا نا الخر دنا ابن كك مععره اسث كه كسى مدوة فسر تادر شرة (وعكلاها 
وَاتَنهَا آبَهَ للْعَائّمِينَ ) جه اينكه در جريان طوفان نوح هم همين طور است اين معجره هاى بى بديل است اما دربارهلا مادر 
حضرت موسى اين جلال و شكوهى كه براى حضرت مريم قائل بود قائل نيست همين طورى كه انبيا (لَقَدُ فَصَلْنًا بض النَبيينَ 
عَلى بغض) () هستند مرسلين هم (تلسك الرُّسْلٍ فَضَلنًا بَعْضَ هُمْ عَلى بَغض) (؟) هستند اولياى الهى هم اين جنين اند كه 
«بعضهم فوق بعض» اند (إِذْ أَوْحَيًا إِلَى أمّك مَا يُوحى) مطلبى كه فقط از راه وحى معلوم مى شود مطلبى كه آدم بنشيند فكر 
را جكونه حفظ بكند كه از خطر محفوظ باشد اما بجه را براى اينكه به خطر نيفتد به كام خطر بيندازد كه با فكر حاصل نمى 
شود. ما آن مطلبى را كه فقط از راه وحى به دست آمده و بدون وحى حاصل نمى شود به مادرت داديم (إِذْ أَوْعَينًا إلى مَك 
مَا يُوحى) آنكه به مادرت از راه فعل كه وحى فعل است به او كفتيم انجام بدهد اين است كفتيم (أَنِ اقَذِفِيه فى النَّابُوتِ) 


نا 


0 سوره لا رعد آيهلا‎ 5 0-١ 
335 ادز6) و سيؤوة1] انفات 1ه‎ 
.00 ع(جم) 8 سوره لا اسراء» آيهلا‎ 


ع6 2( . سوره لا بقره. آيهلا اوذحكرة 


موارد استعمال كلمه « قذف» در قرآن 


قَذْف به لحاظ مقذوف فرق مى كند كاهى قذف بدنامى اسث نظير قذفى كه حد دارد, كاهى قذف ترس است نظير (قَذَّفَ 
فى قُلُوبِهمُ الْوَعْتَ) (() كاهى امن و آرامش است نظير قذفى كه در دلهاى مؤمنين القا مى كند يا نورى كه خداى سبحان در 
دلهاى عدّه اى عطا مى كند «العلم نورٌ يقذفه الله فى قلب من يشاء» (") و همجنين «الإيمان نورٌ يقذفه الله فى قلب من يشاءا 
دربارهلا شرح صدر كه جند روز قبل كذشت كفتند شرح صدر «نورٌ يُقذف فى القلب» 40 يس قذف كاهى در امور خير, 
كاهى در امور شرٌ به كار مى رود كاهى خدا در سورهل] «انبياء؛ فرمود: (بَلَ تَقَذِفٌ بِالْحَقّ عَلَى الْبَاطِل قَيَدْمَعْهُ فَإِذَا هُوَ زَاهِقُّ) (؟) 
اكر باطل زهوق است و از بين رفتنى است براى اينكه در هر وقتى حق, باطل را سركوب مى كند دماغ همان مَغز است دماغش 
را در مى آورد يعنى مغزكوب مى كند (رَلَ نَفِفْ ِالْحَقَّ عَلَى الَْاطِلٍ فَوَدْمَعْهُ) حق, باطل را مدموغ مى كند يعنى دماغش, 


مغزش را مى كوبد خب سر كوب مى كند يس قذف در همهلا اين موارد به كار مى رود. 


مجاز بودن اسناد ١‏ القا» بر دريا 


(أنِ اْذفِيهِ فى التَابُوتٍ فَاقذِفِيه فى الْيِمّ) يَمْ كاهى به دريا اطلاق مى شود كاهى بر نهر بزركى كه حكم دريا دارد مثل نيل, نيل 
را بالأسخره رودخانه[ا بزركك است ولى حكم ,ّرم و دريا را دارد و براو يم اطلاى شده است (فَاقَذِفِيهِ فى الْوَمٌ ليلق اليم 
بالسّاجل) يم اين صندوقجه را به كرانه و كناره اى بياندازد إسناد القا به يم مجاز است مثل اينكه مى كويند «جرى النهر) اكر 
كفتيم رودخانه جارى است اسناد جريان به نهر اسناد الى غير ما هو له است رودخانه خانهلا رود است منزل رود است خانه كه 
جريان ندارد منزلٍ رود كه جريان ندارد اين رود است كه جارى است رودخانه جارى نيست رود جارى است اكر كفتيم 
«جرى الماء» اسناد الى ما هو له است, كفتيم «جرى النهر؛ اسناد الى غير ما هو له است مثل «جرى الميزاب» اكر كفتيم «ألقى 
الماء» اسناد الى ما هو له است اكر كفتيم «ألقى اليم) اسناد الى غير ما هو له است بالأخره نه نهر القا مى كند و نه دريا آن كه 


القا مى كند رود است اين رود روان قدرتى دارد بعضيها را مى برد بعضيها را به كنار مى اندازد. 


ين 


1 و2ى,3ع0 8 سوره لا احزاب» آيهلا‎ -١ 
1 مصباح الشريعه» ص‎ . 60-١ 
."7/ التفسير الكبير» ج 77 ص‎ . )4( 


وهار سورة ل يانه :ه3810 


(فليلْقِهِ الْيمُ بالسّاةي) ساحل به معناى شاطى نيست به معناى جانب نيست به معناى يهلو نيست ساحل كفتند يكك وزن فاعلى 
است به معناى مفعول آن مُسحول راو آن شستشو شده راو آن بُريده را مى كويند مَسحول جون اين آب آن كرانه و كناره ها را 
مى شويد به صورت يكك شن نرم در مى آورد شستشو مى كند آن قسمت كه مسحول ماء است به آن مى كويند ساحل وكرنه 
ساحل به معناى كنار نيست كه مثلا برو ساحل يعنى برو كنار, اما جانب و شاطى و امثال ذلكك به معناى كنار است و كنار دريا 
هم نيست كنار رودخانه هم نيست كه اكر رود خشكك شده باز هم بككُوييم ساحل رودٍ روان كه اين كرانه و كناره هايش را مى 


شويد به صورت يكك شن شفاف در مى آورد او را مسحول مى كند اين مسحول را مى كويئد ساحل. 
قرار كرفتن حضرت موسىاعليه السلام) در دامن دشمن 


خب, (َلئْلقهِ الي بالسّاحى) كه همه] اينها معجزه است كرفتن كسى كه نه تنها دشمن من است دشمن تو هم هستو نه تنها 
دشمن توست دشمن من هم هست تكرار كرده كلمه لا عدوٌ را نفرمود «يأخذه عدوٌ لى و لكث) كه دشمن مجموع ماست نه خير 
دشمن جميع ماست هم دشمن من است براى اينكه مشركك است و ادّعاى ربوبيت مى كند هم دشمن تو هست الآن و آينده, 
الآنن وشتمة كو هعست بزاع اينكه همه [] كود كانار] سر مى ترد ستهنا تمن اند تو عه كسى هس وا كر بذاند تن همي عا 
زائيده شدى تو را هم سر مى برد در آينده هم كه دشمن توست اين اطلاق عدو هم به لحاظ مُتلببس بالفعل است هم به لحاظ 
تالش سد وكرثه امنتعمال ىدها الفطنا محا اشعللاق اتيك دورها راق كعد الك يكال افك شك نه ذات اقدسن 
الهى اين عدو بالفعل است نسبت به اين كودك هم عدو بالفعل است ولى در اينجا جون تشخيص نداد فعللاً كارى نكرده 
آينده هم كه دشمن توست خب, يس اصل در صندوقجه انداختن بر خلاف عادت استء معجزه, به دريا انداختن بر خلاف 
عادت است معجزه, دريا او را به ساحل ببرد بر خلاف عادت است معجزه, عدوٌ مشتركك خدا و بيغمبر بككيرد و كار دوست را 
الحا لهند برع لات علدت السك وشعخرء البأكذه عدو ل وَضَدوٌ [2) ابن كازتوا كردم (والقيك غلك معقة) داب ريق 
تنوين تفخيم است اين يكك محتبت ويزه اى از من دربارهلا تو اعمال شده است كه هر كه تو را مى ديد دوستت بود به تو علاقه 
مند مى شد خب اين هم بر خلاف عادت است بالأخره ترنحم غير از محتبت است يكك وقت انسان يكك كودك بى سريرستى را 
در شيرخواركاه, در آسايشكاه و مانند آن نككهدارى مى كند اين بر اساس ترم است اما عاطفه و محبت دست كسى نيست 
يك امر طبيعى است مادر به بيه اش علاقه مند است اما آنها كه در شيرخوار كاه اين بجه ها را تّر و خشكك مى كنند كه بر 
اساس عاطفه نيست بر اساس ترحم است, بر اساس علاقه[] مادرى نيست يكك وظيفه است اما اينجا بر اساس علاقه تو را 


2 
عم يو 


يذيرايى مى كردند اين تنوين (مَحَبَهَ) يكك تنوين تفخيم است و از ناحيهلا من هم اين محبت القا شده. 


ص: معع 


به استقادة 031و1د عطف» .در 141 (ر كدذلكه تُرى إبرَاهيم) 


در ادبيات فارسى حالا شما ملاحظه بفرماييد كه ما نمونهل] اين را داريم يا نداريم شايد در ادبيات و فرهنكهاى ديكر باشد ولى 
در فارسى كه ظاهراً نيست ما در عربى در عربيهاى مصطلح هم يادمان نيست ولى در قرآن كريم اين جزء ادبيات قرآن كريم 
است كه ذات اقدس الهى از وسط قصّه شروع مى كند يعنى در خيلى از موارد آن اسرار نككفتنيها را نمى كويد آنجه را كه 
لازمهلا كفتن است آن را مى كويد و بر محذوف عطف مى كند مى فرمايد ما اين كار را كرديم و براى اينكه خب اين «واوا 
عطف به جيست, يكك وقت است عطف بر محذوف است كه آدم قبلا جيزهايى را كفته بعد محذوف است يكك مطلب ديكر, 
اما ما اين كار را كرديم و براى اينكه حالا اين يكك رمز خاصّى بين متكلم و مخاطب مى تواند باشد كه آن مخاطب فهميده جه 
جيزى هست آنهايى كه مخاطب فهميده آنها معطوفٌ عليه است آنهايى كه براى عموم قابل كفتن است آنها معطوف است كه 
نمونه[] اين در سوره] مباركه0] «انعام» ككذشت. در سورهل] مباركه[] «انعام» آيه[] 0 اين بود فرمود: (وَكَ ذلك تُرى إِبْرَاهِيمَ 
ملَكُوتٌ الشَماوَاتٍ وَالْأَدْض وَلِيكُونَ مِنَ الْمُوقنِينَ) ما باطن عالّم را, ملكوت جهان را ارائه كرديم, ما ارائه كرديم او هم رؤيت 
كرد, ما نشان داديم او هم ديد نه ناه كرد او اهل رؤيت و بصر است نه اهل نظر در همان سورهل] مباركه[] «اعراف» به ما هم 
تقو كردق دكا دوراره انلكرك على ل كيد را م يَنطووا فى ملكوت السَّمَاوَاتِ وَالَوْض) )١(‏ نظر كنيد شايد ديديد 
اين جنين نيست كه حالا هر كسى اهل نظر شد اهل بصر هم بشود, اهل نككّاه شد اهل ديدن هم بشودء اما وجود مباركك خليل 
خدا اهل ديدنء ديدن يعنى ديدن غير از نككّاه كردن است خيلى از مواقع است انسان نككاه مى كند نمى بيند مثل اينكه كه 
استهلال مى كنند مى كويد نككاه كردم به آسمان ولى نديدم ماه راء ممكن است خيليها نظر بكنند ولى به بصر و ديدن نرسند 
دربارهلا وجود مبارك ابراهيم فرمود ما به او ارائه كرديم او هم ديد (وَكِدَلِك ثُرى إِبْرَاهِيمَ تلكوت السَّماوَاتِ وَالَوْضِ 
كرون ] ويراف كين : ارو عت و كي سا تكرت اجات وروي ابن تشاة ادي :برا ناكةه وراك قاذ براق 
فلان هدف و براى اينكه يقين بيدا كند اينجا مخاطب مى فهمد كه متكلم جه خواست بكويد و آن خود ييغمبر(صلى الله عليه و 
آله وسلم) است اكر كفته شد (إِنّما يعرف القرآن مَن خوطب به (5) براى اينكه اين معارف در آن هست آن وقت ما بكُوييم 
عطف بر محذوف است آن محذوف جيستء وقتى آدم طورى حرف مى زند كه كسى قدرت تشخيص آن معطوف عليه را 
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4-(11) :سور اغراف بدك فلا 


؟-(؟1) . الكافى» ج ل ص ؟١".‏ 


راز استعمال « واوا عطن در آيهل] (وَلِتضْنَعَ عَلَى غَينى) 


اين در تعبيرات قرآن كريم هست كه از وسط شروع مى كند براى اينكه آن جيزهايى كه خيليها متوججه نمى شوند يا لازم 
نيست بدانند رمزى است بين متكلم و مخاطب 1 نها را ذكر نمى كند مى فرمايد ما ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) نشان داديم و براى اينكه او يقين يبدا كند )١(‏ مشابه آن در همين آيه محل بحث هم آمده است فرمود: 
(وَآلْقَتُ عَلَوِك مَحَبَهُ مِنى وَلقضِمَعْ عَلَّى عَيِنى )» (وَلْنْضْنَع) امر است فعل مجهول است يعنى حتماً تو بايد مورد احسان قرار 
بكيرى نزد خود من كه كسى نمى تواند در جلوى من به توواحسان نكند مجهول هم هست در حضور من هم هست حتماً در 
حضور من تو بايد مصنوعء يعنى مُحسن إليه بشوى به تو احسان بكنند براى اينكه من مى خواهم تو را براى كار مهممى بيرورانم 


ياسخ: بله» تأويل به مصدر مى رود تأويل به مصدر كه رفت تعبير اين است كه جرا به مصدر تعبير نشده با فعل مضارع تعبير 


شده يعنى حتما تو بايد در حضور من مورد تكريم قرار بكّيرى خب. 


(إذ تَمْئِدى أخْتّك) جه موقع اين محبتها عمال مى شود (إِذْ تَمْشِى أخْتّك) اينها نشانه هاى مصنوع بودن توست در حضور من 
(ذْ تَعْشى أخْتَك قَتَقُولُ) به آنها كه اين صندوقجه را كرفتند (هَلْ أَدُلْكُمْ عَلَى من يَكَفْلَهُ) آنها هم يذيرفتند ما تو را به مادرت 
بركردانديم (فَرَجَعْناك إِلَى أمُك كن تَفَرَ عَِنّهَا وَلا تَخرّنَ) كه اين دو وعده اى بود كه قبلا كذشت. 


ص: فرفر 


./6 سوره لا انعام؛ آيهلا‎ 5 "70-١ 


مراد از (مَنا لك مو أخرى ) 


خبء اينكه فرمود: (وَلََدُ مَنَنّا عَلوِكك مَرّه أخْرَى) قبلاً-اشاره شد كه اين (مَرَهَ أُخْرَى) يعنى بار ديكرء بار ديكر يعنى «ما ليس 
بأوّل) همان طورى كه در تعبيرات عرفى هم هست مى كوييم دست دوم, در تعبيرات علوم عقلى هم هست مى كويند معقول 
ثانى ولو معقول ينجم و ششم باشد مى كويند معقول ثانى» معقول ثانى يعنى «ما ليس بأول» دست دوم يعنى «ما ليس بأول» ولو 


دست ينجم و ششم هم باشد. خبء اينكه (مَرّهَ أخرَى) در تعبيرات عربى هم هست فارسى هم هست. 


(وَقَتنْتَ نَفْساً) حالا آن (مَتَنّا ليك ) اين بود يكك وقت هم تو كسى را كشتى ما تو را از آن غم و اندوه نجات داديم (وَقَكلْتَ 
نَفْساً فَنجَيِنَاك مِنّ الْعَمّ) ما تو را از اندوه نجات داديم كه حالا اكر تو را بخواهند بكي رند قصاص بكنند جه كار بكنند. ما براى 
نجات تو همه را آماده كرديم در سورهل] مبا ركهلا «قصص» فرمود وجود مباركك موساى كليم وقتى وارد آن منطقه شد ديد كه 
دو نفر با هم دركيرند يكى مستضعف و بى كناه وجزء موس .دانى است كه بالأخره ييروان وجود مباركك موساى كليم است 
كرجه هنوز او بيغمبر نشده و نبوّت و دعوت رسمى اعلام نكرده و ديكرى جزء قبطيان بود و فرعونيان بود و ظالم آيه[] يانزده 
سورهل] «قصص» (فَوَعَدَ فيهًا) در آن مدينه (رَجُلَيِن يَفْتَتِلَانِ هذا من شيعته) از بيروان او بود (وَهذًا مِنْ عَدُوٌهِ) كه اين احضار 
آن صحنه است لذا از هر دو تعبير به (هذًا) شده (فَاسْتَعَائهُ الى من شيعته عَلَى الَّذِى مِنْ عَدُوٌه) اين هم كفت يا للمسلمين؛ يا 
للناصر» و مانند آن جون مظلوم بود وجود مبارك موساى كليم به حمايت از مظلوم؛ ظالم را ازيادر آورد (ِفْوَكَرَّةُ مُوسى 
فَقَصَى عَلَيهِ) با مُشت زدن يا تنبيه ديكر او را از يا در آورد حالا (قَالَ هذًا مِنْ عَمَل الشَّعِطَانِ إِنَّهُ عَدُوٌ مُضِلٌ مُبينٌ) كه _ ان 
كاله # سور افيا 017ا اسيك الادعرسباريى علوم فى اوها هرج ابرستادا عكر ارم سمه لمي بدك و اق كدان د 
بعد آمده متّصل است يا منقطع اين بايد بماند (قَالَ رَبّ إِنَى ظَلَمْتٌ تَقْيِدَى فَاغْفِوْ لى فَعَفَرَ لَه إِنَّهُ هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمْ) (1) از آنجا 


مانده اين است عرض كرد (رَبٌ بِمَا أنْعَفتٌ عَلَىّ) خب اين موحد بود وجود مباركك موساى كليم هنوز به مقام نبت نرسيد. 


ص: معع 
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برترين مصاديق هدايت و مُنعم عليه در قرآن 


عرض كرد (رَبٌ بِمَا أَنْعَمْتَ عَلىَ فلنْ أكون ظهيرا للمُجْرِمِينَ) (1) اين جزء ييروان دين حضرت ابراهيم بود هر جه كه بود هنوز 
به مقام نبوّت نرسيد ولى موحد بود يبرو همان اديان ابراهيمى بود و به خدا معتقد عرض كرد خدايا! آن نعمتى كه تو به من 
دادى نعمت هدايت استء قدرت است و مانند آن» من هركز ظهير و يشتيبان و يشتوانهلا مجرمين نباشم و نيستم (رَبٌ بِمَا 


أَنْعَمْتَ عَلىَ فُلنْ أكون ظهيرا للمُجْرمِينَ ) (7) من ظهير» ظهّْرء يشتء يشتوانه» يشتيبان مجرم نباشم. 
ياسخ: نبود» هدايت بهترين نعمت الهى است ديكر بيروى انبياى ابراهيمى هم بهترين نعمت الهى است خب. 


ما در قرآن كريم از ذات اقدس الهى مى كُوييم (امْدِنًا الصّرَاط الْمُسِتَقِيمَ تامعواط الذي أثعفت عَلَِهِمْ) () دو نكته را اين 
جملهلا نورانى فاتحهالكتاب به بركت همين آيهلا شانزده و هفده سورهل] مبا ركهلا «قصص» براى ما روشن مى كند ما به خدا 
عرض مى كنيم (اهْدِنًا الصّرَاطَ الْمَسْمَقِيع) صراط مستقيم» صراط جه كسى است (صِرَاط الَّذِينَ أَنْعَمتٌ عَلَيِهعْ) يكك سؤال اين 
است كه آن مُنعم عليهم جه كسانى اند اين بحئش قبلا كذشت كه در سوره1] مباركه[] «نساء» كاملا مشخص كرد كه (مَن 
يلع الله وَالَسُولَ ولك مع الِّينَ أَْعم اله عَلهم + وى الف والشتقخ وانذى كان والق البق وض أولشكه رقي )80 در 
سورهل] مباركه1] «مريم) (2) و اينها هم كذشت كه مُنعُم عليهم نبيين اند اين مقدارى كه براى كذشته بود اما آن مقدارى كه 
مربوط به سورهلا مباركه[] «قصص» يهلا شانزده و هفده است اين است كه يكى از آن منعم عليه وجود مباركك موساى كليم 
است نراق أينكة عرظن كرد (ها ألقث على ) بس #وطى مقت عليه الست منرء تعيتى ميث كه يتم .ون ستوررة1] ميا ركه 1] امريده) 
شامل حالش مى شود هم در سورهل] مباركه[] «نساء» خب موسى جزء مُنعم عليه است اين را ما قبلاً هم از آن آيات ديكر 
استفاده كرده بوديم اما راه او جيست آن ديككر در سورهل] مباركه[] «نساء» نيست در سورهل] مباركه[] «مريم» نيست راه منعم 
عليهم كه ما در نماز از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم خط مَشى مُنعم عليه را به ما بده حمايت از مظلوم و قيام عليه ظالم 
اسث (وَتٌُ بها ألعفك عَلِك فلن أكون ظهيرا الفغرميق ) ننه ركز بشنوانه و يشان مجرم سدم و نخواهم .بوه إين است كه نا 
در نماز هميشه مى خواهيم ما از خدا مى خواهيم خط مَشى مُنعم , تجبرا يسا ري اد متي وس عليه دصر ريه كانت دز 
سورهل] «نساء» نيست در سورهل] «مريم» نيست در سورهل] «قصص» است (رَبٌ بمَا القوك عَلَىَ فَلَنْ عر ظهيراً للْمَخِرِمِينَ ) 8 
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نيل به مدينه فاصله در يرتو فقه اصغر 


امكدقية كنم هه كاك كن هنم وهال عملية راغما .كته كشون من شر ةمدان فاشله مين كما ركه وفك م 
خواهيم أويس قَرَن داشته باشيم آن البته با اين رساله عمليه حاصل نمى شود اين رساله[] عمليه, فقه اصغر است او كارى به 
حضور قلب و تهيجد و«يا ربٌ, يا ربٌ» كفتن و ناله كردن ندارد ولى حلال زندكى كردن را اين رساله به ما ياد مى دهد ديكر 
خب سؤال, اكر كسى بدهكار است مى تواند نمازش را اول وقت بخواند نه, تا وقت نمازش ضيق نشده حقٌّ خواندن نماز هم 
ندارد اول بايد برود حقٌّ مردم را بدهد خب, قبلا هم عرض شد كه اين هفت, هشت ميليون يرونده اى كه هست نود درصدش 
براى همين الفباى دين است يعنى كسى كه تجاوز كرده, كسى كه دروغ كفته. جكث بى محل كشيده, به موقع تخليه نكرده, 
دروغ كفته, كلاه بردارى كرده, مغبون كرده, غش در معامله كرده, همين بديهيات است اين هفت, هشت ميليون يرونده يعنى 
تقريباً نزديكهاى هفت ميليون يرونده براى اينكه همين به رساله عمل نشده حالا-اكر كسى در نماز, نماز مى خواند ولى 
حواسش جمع نيست خب بله, اين اويس قرن نمى شود ولى كشور را آلوده نمى كند اككر كسى لباسش ياكك است, غذايش 
باكك است, مالش ياكك است, طيب و طاهر است هيج كسى حقٌّ ديكرى بر عهده لا او نيست, بدهكار كسى نيست اين كشور 
مى شود كشور مدينه فاضله ديكر ما اكر بخواهيم نظير مناجات وجود مبارك موساى كليم و يا «مناجات شعبانيه » و اينها را 
بخوانيم اين با رساله حاصل نمى شود اين يكك فقه اكبر مى خواهد, اما ما مى خواهيم در كشور يكك امتيت داشته باشيم خوب 
زندكى كنيم هر كسى در هر حالتى كه هست يكك امتيت داشته باشد همين رساله كافى است ديككر در اينجا فرمود: (رَبٌ بِمَا 
أَنْعَمْتٌ عَلََ فََنْ أكونَ طَهِيرا لَلمُجْرِمِينَ ) (1) آدم بخواهد ساكت باشد ظَهير مجرمين است, در لقَافه به نفع كروهى كه مجرم 
اند سخن بككويد ظهير مجرمين است, در لقسافه با تعبيرات ديكر از مجرم حمايت بكند ظهير مجرمين است اين تظاهرات, 
تظاهرات يعنى همين تظاهرات به معنى ظهور كه نيست يعنى ظهير هم بودن است براى انقلا.ب تظاهر كردن, تظاهر كردن نه 
يعنى ظاهر شدن يعنى ظهير شدن ما بايد ظهير نظام باشيم, ظهير انقلاب باشيم, ظهير مظلوم باشيم اين دعاى ماست در هر روز 
خب اين اككر نتواند كشور را اداره كند جه جيزى مى تواند كشور را اداره كند مى كُوييم (صدَرَاط الّذِينَ الت عَلَيِهِمْ) () 
حب يكى ال 1ن متعم عله وجو ةمارك موساق كليم أسة خط مقى او عست (رَت بها الفعك على فلن اكوق ظهيرا 
َْمُخْرِمِينَ) بس ما هر روز در نماز از ذات اقدس الهى ده بار در شبانه روز به خدا عرض مى كنيم كه خدايا! (وَتَعا ألععت 


عَلَيَ فلَنْ أكون طَهِيراً لَْمْجِرِمِينَ ) ديكر 


ص: حك 
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(9) سور لاقافحة يد 37 


نجات حضرت موسى (عليه السلام) از كشته شدن به عنايت الهى 


2 
2 2ه 


خب, فرمود: (وَبٌّ بها أَنْعفت عَلَيَ قن أكون طَهيراللْمَجْرِمِينَ) فرمود تو يادث است كه كسى را كشتى آنها كه فكر نمى 
كردت كبعر عنام مظترمق 6ه لاطا ملق رق كد لاون كار اأدعمن ‏ لق تالا سركت فى هد جر بس را ركقى نويا 
رها بكند ما بالأخره تورا نجات داديم همه نيروها را آماده كرديم كه تو را نجات بدهند يكك عده تصميم كرفتند كه تو را 
بكيرنك مافوراً كسى را فرستاديم كه به تو كزارش بدهد كه (يَا مُوسَى إِنَ الملا ترون بكك) )١(‏ لإثتمار ؛ يعنى مشورت, 
«مُئتمّر ) آن مجلس شورا را مى كويند, «يأتمرون » يا «مُتتمر ا همين است فرمود يكك عده آمدند و دستور دستكيرى تورا 
دادند (َوَجَاءَ رَكُل عن افضى العدكه) تند تكد هم آعذه (يَشعَى ) به تو كفته (يَا مُوسَى إِنَ الْمَلَْيَأَتَمرُونٌ ) اتتمار مى كنند يعنى 
مشووك من كتيل يكك مجلس كشن بع مجراهاق مشورتث تشخيض دادتلد كارشتاسان امدئد كما حكوته موسي را دستكير 
كنيم و كيفر بدهيم (ليَقتلُوك) (1 فوراً برو ازاين شهر بيرون خب آن جه كسى بود جه كسى اين را وادار كرد, جه كسى به 
باقن انذاخت همه1] اين كارها را ما كرديم دبكر, بس قبل ال اين تو سابقه اي داشتى و آن اين بود كه تبهكارى را كشي ها 
تورا نجات داديم (وَقَتلْتَ نَفْساً قَنجِنَاك مِنَ الّْهمّ) بعد در موارد كوناكون هم تو را آزموديم (وَقتَنَاكَ فْتُوناً) حالا آن فتون و 
آزمايشات جه بود بخشى از اين در آيات سوّر ديكر ممكن است مطرح بشود بعد فرمود وقتى وارد مدين شدى جاى خوبى 
هم براى تو فراهم كرديم (فَْبنْتَ مِدَِينَ فى أَهْل م دْيَنَ) جند سال هم در مدين ماندى در بهترين يبت هم ترييت شدى كه بيت 
بيغمبر بوده بيت شعيب بود (نْمْ جِْتَ عَلَى قَدَرِ يَا مُوسى ) حالا برازنده شدى وارد مصر شدى الآن ما به تو مأموريت مى دهيم 
از دوران ميلاادت تا الآنن لحظه به لحظه ما مواظب تو بوديم يس اكر يكك وقت جيزى خواستى حتماً كرفتى براى اينكه 


ص: ام 
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مراد از « مصنوع» رب بودن انبياء و اوليا 


حالا (ثُمْ جنْتَ عَلَى قَدَرِ يا مُوسى لا وَاضْ طَتَُْك لِنَفْسِى) ما تمام اين كارها را كرديم تو را صَنيع قرار داديم براى خودمان, تو 
را براى خودمان ساختيم اصطناع كردن هم به معناى اصطفاست و بركزيدن است هم ساخت و ساز و ساختار داخلى ات را به 
عهده كرفتيم يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) هست يكك, امام اول ما مشابه آن بيان نورانى از وجود مباركك 
حضرت حيجت(سلام الله عليه) است امام آخر ماو اوّلين امام و آخرين امام هر دو اين تعبير را دارند آن كه وجود مباركك 
حضرت امير فرمود در نهج البلاغه است آن كه وجود مباركك حضرت حبجت فرمود در توقيعات مباركك آن حضرت است كه 
«نحن صََِاِمٌ رَبنَا وَ الخلق بَْدُ صنائعناا (1) وجود مبارك حضرت امير به عنوان صيغه[ا متكلم مع الغير عرض مى كند ما 
مستقيماً در كا ركاه الهى ساخته شديم كسى در ساختن ما دخيل نبود ما مصنوع برورد كاريم فنا صَنَاْعٌ ينا وَ النَّاسُ بَعْدٌ صنائع 
لناه (1) » مردم را براى ما ساختند كه تحويل ما بدهند ما اينها را بسازيم اين جه مقامى است هر كس با اينها رابطه بيدا كرد به 
جايى رسيد نكرد كه بالأخره يكك «يأكل و يَمشى فى الأسواق» شد ابن ابى الحديد در ذيل اين جمله لا نورانى حضرت امير در 
نهج البلاغه دارد كه «أنّ الناس عبيدهم» (9) آن عبيد به معناى اينكه «مَن علمنا حرفاً فقد صيرنا عبدا) اين تعبير «عبيدٌ را ابن 
ابى الحديد در نهج البلاغه دارد حالا اين اكر شيعه بود مى كفتند غلوٌ كرده به هر تقدير فرمود مردم را به ما دادند و اكر كسى 
اين راه نيايد خودش را از انساتيت كذاشته كنار «قَِنا ص نَائحُ رَينا وَ النَّاسُ بَغْْدُ ص نَايْعٌ ناا (8) ولو صنائعنا هم نباشد توقيعات 
مبارك امام عصر(سلام الله عليه عتجل الله) را هم كه ملاحظه مى كنيد اين حديث نورانى آنجا هم هست خب, (وَاطْ طَتَفيُك 
لنَفيَى) خب از ميلادت تا الآن ما لحظه به لحظه در حضور ما تو را يرورانديم حالا برو به طرف فرعون او را هدايت كن بنى 
اسرائيل را نجات بده (اذْثِ أنت وَأَحُوك بآيَاتى) اين معجزاتى كه من دادم اينها را بكيريد برويد (وَلا نيا فى ذكرى) وَنى و 


سستى به خود راه ندهيد در نام من, در ياد من هيج سستى نكنيد (وَلا نيا فى ذكرى [] اذْهَبا إِلَى فِرَعَوْنَ إِنَّهُ طعَى). 


ص: الغا 


.180 الغيبه (شيخ طوسى)» ص‎ . )20( -١ 

؟- (18) . نهج البلاغه. نامه[] 54. 

*- (70) . شرح نهج البلاغه (ابن ابى الحديد)؛ ج ه١ء‏ ص 195. 
ع- (18) . نهج البلاغه نامه[] 54. 


يبان تكن ا غرفانى در آي (واغلل عفد ون لضان ) 


اما آنجه در مسئله[] (وَاحْلَلُ عُفْدَهُ مِن لِسَانِى) )١(‏ نقل شده است كه برخيها نقل كردند كه اين (وَاحْللٌ عُقْدَهَ من لِسَانِى) براى 
اين جهت بود كه وجود مبارك موساى كليم عرض كرد خدايا! زبانى كه با تو سخن مى كويد ديككر حيف است كه با اين 
زبان با غير تو سخن بككويبم راهى به ما نشان بده كه اين زبان به خودش اجازه بدهد كه بعد از اينكه با تو مكالمه[] توحيدى 
كرده است با مشركى هم سخن بككُويد اين لطيفه را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف علل الشرائع جون علل 
الشرائع جايهاى متعدّدى دارد ديكر طبق اين جايى كه الآن دست ماست صفحه|] 81 هست البته حالا يا سه جهار صفحه جلوتر 
ياسه جهار صفحه عقب تر جايها كه فرق مى كند در همين محدوده است در صفحه لا /ا8 دارد و آن اين است كه مرحوم 
صدوق مى فرمايد: او سمعتٌ أباجعفر محمدبن عبدالله بن طيفور الدامغانى الواعظ يقول فى قول موسى اعليه السلام) (وَاخْلل 
عُقَدَهَ من لِسَانِى [ يَفْمَهُوا قَوْلِى) (5) قال يقول إِنَى أستحيى أن أكلم بلسانى الذى كلمتكك به غيركك» خدايا! من حيا مى كنم با 
زبانى كه با تو حرف زدم با غير تو حرف بزنم اين كره راااز زبان من بككشا كه من ديككر حيا نكنم بيام تو را به دشمن تو 
برسانم «فيمنعنى حيائى منكك عن محاوره غيرك فصارت هذه الحال عُقده على لسانى فاحللها بفضلك (وَاجعَل لِى وَزيراً مِنْ 
أخلى كعازوة أعى) قله كماو خاروة ابى حرت والبزقه من اربق حرف را تزقم «اله سال اشعرٌ وجل أن لذن له فى أن 
يُعبّر عنه هارون فلا يحتاج أن يكلم فرعون بلسانٍ كلم الله عزّ وجل بها () عرض كرد خدايا! برادرم را بفرست كه او ييام تو را 
در حضور من به فرعون برساند اين بزركوار هر كه هست اين روايت نيست اكر ما در بحث روايى اين را به هيج يعنى به هيج 
وجه نقل نكرديم براى اينكه روايت نيست مرحوم صدوق اين را از اباجعفر محمدبن عبدالله طيفور دامغانى كه در منطقه[] 


ص: مع 


رضيو له 14 9 
زم : سورهلاطه. آيات لاك ولمر؟ا. 
رام ءَ سورهلاطه. آيات هو ضر 


- (7") . علل الشرائع» ج ١‏ ص /ا9. 


نكاتى عرفانى از برخورد موساى كليم (عليه السلام) با خضر نبى (عليه السلام) 


بكك كزارش ديكرى را مرحوم صدوق در صفحه] 8# اين كتاب از همان اباجعفر محمدبن عبدالله طيفور دامغانى واعظ 
بفرغانه نقل كرده اين ذوق عرفانى داشت ذوق لطيفى هم داشت و مرحوم صدوق كه براى قبل از هزار سال است اين مطالب 
ذوقى و عرفانى را از اين بزركوار نقل مى كند نظر شريفتان اككر در سورهل! مباركه[] «كهف» باشد آن برخوردهايى كه وجود 
مباركك موساى كليم با خضر(سلام الله عليهما) داشت كه خضر سه تا كار كرد و وجود مباركك موساى كليم در هر سه كار 
سؤال كرد در حالى كه هر سه كار را خود موساى كليم قبلا بشت سر كذاشته بود اين قبلا بشت سر كذاشته بود از لطايف 
همين طيفور دامغانى است آن راز اين بود كه خضر(سلام الله عليه) كشتى را سوراخ كرد موساى كليم اعتراض كرد, كسى را 
كشت موسائ كليم اعتراضن كرد, ديوارى را رايكان جيد موساى كليم اعتراض كرد در سورهل]ا مباركه[] «كهف» كذشت اين 
سه اعتراضى كه وجود مباركك موسى به خضر(سلام الله عليهما) داشت )١(‏ قبلا خود موساى كليم همين سه تا كار را يشت سر 
كذاشت خود موساى كليم افتاده به دريا خدا او را حفظ كرد جككونه به خضر مى كويد تو حالا اين كشتى را سوراخ كردى 
(مُْرقَ أَهلهّا) (0) خب خدايى كه تو رادر دوران كودكى در صندوقجه در دريا حفظ كرد الآنن اين ول خداست تو به 
دستور دا آمدى ذز محضر او جطور حفظ نمى كند اين يكك, غلامى را كه كذا و كذا بود خضر اورا كفت موساى كليم 
اعتزاقن عن كمد كتاجرابجه كار كردي وو ساك ووش دودوراة قبل القوك زان را "ككفتو بان ميوع وق رازه 
سرزمينى شدند خضر به موسى (عليهما السلام) كفت ما بايد اين ديوار را بجينيم موسى عرض كرد كه جطور يس لاقل (لَوْ 
شِكْتٌ لتَحَدْتٌ عَلَيِهِ أَخِراً) (*) جرا رايكان دارى كار مى كنى در حالى كه خود موساى كليم وقتى (وَلَمَا وَرَدَ مَاءَ مِديْنَ) (8) 
رايكان براى بجه هاى شعيب آب كشى كرده اين لطايف در قرن ششم و هفتم در كلمات عرفا آمده كلمات بعضى اهل 
معرفت هست الآ-ن در فصوص (2) و در غير فصوص اين حرفها هست معلوم مى شود كه اين حرف را مرحوم صدوق قبل از 
هزار سال از آن كسى كه ذوق عرفانى داشت در كتاب شريف علل الشرايع نقل كرد (2) حالا او از كجا نقل كرد روشن نيست 
بعد به اهل معرفت از شيعه و سنّى منتقل شد غرض اين است كه اين روايت نيست يكك, اين بزركوار هم يكك ذوق معرفتى 
داشت دوو مورد اعتماد مرحوم صدوق بود سه. مرحوم صدوق اين لطايف را از اين بزركوار در علل الشرائع ياد كرده است 
(لا حشر همه[ اينها با اولياى الهى. 


ص: مع 


”*(-١‏ .ر . كك: سورهلا كهفء آيات 87 _ ه2. 
9د( سوره 8 كيف» آيه0] آلو 

وا .سور كيت آيه0] بد 

دومث سوا[ قصيض.» 81 38 

ه- 000 . ر. ك: فصوص الحكمء ص .5١8 _ 7١7‏ 
ع-(8 . علل الشرائع» ج »١‏ ص 97. 

- (9) . علل الشرائع» ج 2١‏ ص ”2 و /9. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /1؟ تا /ا سوره مريم 9٠/؟1١//4/‏ 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(وَلَقَدُ متنا عَليِكك مَدةٌ شرق مم إِذ أَوْحَينًا كن أك مَا يو ف (ك) أن اقذفيه فى الثابوت قاقذفيه فى اليم فَليْلمَهِ الم بِالسّاجِلٍ 
أده عدو لى وَعَدُوٌ واي ليك معجة بَى ولف تع على غينى (00) إذ تدده ى أَخفّك قَنُولَ هَل أَدلكمْ عَلَى من 00-7 
َرَجغناك إِلَى أَمَكك كن 7 | ولا تَحرَنَ وقَلْت نَفْسا نباك من الْهَمْ وناك فون فلبِئْتَ دين : فى أَهْلٍ مَذْيَنَ ثم جِنْت 
عَلَى قَدَرِ يَا مُوسَى (0) وَاصْطَئَفبُك تن (81) اذك انك وَأَحوك باكواتى وَلا- نا فى ذِ كرى (0©) اذْهَبَا ل فوِعَوْنَ نه 
طَعَى (67) فقو لآ لَه فَؤلا لبن لَعلَهُ يكذ كرُ أو يَحْدَى (65) قال رََنَا نا نَحَافُ أن بَفْرْطَ عَلَيَا أو أن يَطَعَى (60) قَالَ لا تَحَاكًا إِنّنَى 
معكها أَذِعِع وَأَرَى (68) قأتواة كول إنَا شولا ربك كأزذيل معنا بتى إشرائيلٌ ولا تع ديه قد ناك بآيه ُن ن تيك وَالسَلامُ 


عَلَى مَن الَبعَ الْهنَى (60) 
كلام زمخشرى دن خرجع ضماير آيهلا 9 سوره لا ١‏ طه» 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى به وجود مباركك موساى كليم فرمود تمام خواسته هايت را كرفتى آن كاه فرمود ما قبل از اينكه 
به اين يمت منصوب بشوى منّتهاى فراوان و نعمتهاى زيادى را نسبت به شما إعمال كرديم آن نعمتها از ميلاد وجود مباركك 
موساى كليم شروع مى شود در ارجاع اين ضماير يكك حرف لطيفى جناب زمخشرى دارد معمولاً (أن اقذِفِيه فِى التَّابُوتِ) اين 
ضمير «فيه) را به موساى كليم(سلام الله عليه) برمى كردانند (فَاقَذِفِيهِ) اين ضمير «فيه) دوم را به تابوت» فاقذفى موسى را در 
تابوت؛ فاقذفى تابوت را در يم آن كاه ١‏ قَلْيلق يم» اين تابوت را به ساحل» زمخشرى حرفش اين است كه جندتا ضمير در اين 
آيه است ما اكر بعضى از اين ضماير را به موساى كليم(سلام الله عليه) بركردانيم بعضى را به اين تابوت اين يكك تفكيكى در 
رجوع ضماير هست انسجام را از دست مى دهد همهلا اينها به موسى برمى كردد منتها بعضى مع الواسطه بعضى بلاواسطه زيرا 
ضمير اول كه به موسى برمى كردد اككر ضمير دوم به تابوت بركردد و همجنين ضمير سوم به تابوت بركردد ضمير جهارم و 
ضمير ينجم كه يقيناً به موسى برمى كردد وَاخَذْه عَذَوَ لى وَعَدُوٌ له) اينضماين كه بدموسى يرمق كردة يسن ساي اؤلى يذ 
موسى برمى كردد» ضماير آخرى به موسى برمى كردد؛ اين وسطى اكر به تابوت بركردد اين انسجامش را از دست مى دهد 
همهل| اين ضماير به موسى (عليه السلام) برمى كردد منتها بعضى مع الواسطه بعضى بلاواسطه. 


ص: 5606 
قرائتى ديكر از كلمهلا (وَلْتَضْتَعَ) 


خبء اين (وَلِتْضِتَعَ) هم مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان نقل كرد )١(‏ از ما و هم جناب زمخشرى در كشاف () و 
فخررازى در تفسير كبير 0 و قرطبى در جامع (5) و ابى السعود (2) در تفسير خاصٌ خودشان همهلا آنها احتمال قرائت جزم 


را دادند كه ولت نَع كه امر حاضر باشد به صيغه[] مجهول جون كاهى الإصنع) است كاهى بخواهد مجهول بشود به اين 


صورت امر نيست وكرنه آن احتمال قرائت را همهلا اين آقايان نقل كردند. 


نعش خواهر حضرت موسى در بازكشت ايشان به دامن مادر 


خب (وَلتَضِيح عَلَى عَينى ( إِذْ تَمئدى أَخْتْك قَنَقُولُ ل أَدْلكُمْ عَلَى من يَكْفُلهُ) معلوم مى شود كه درباريان فرعون همه علاقه 
مند بهاين كودك بودند و همه دراين تصميم كيرى ماندند براى اينكه كودك نيازمند به شير است هر دايه اى كه مى 
آوردند اين نمى يذيرفت بر اساس (وَحَرَّمنَا عَلَئِهِ الْمَرَاضِعَ ) آن خدابى كه به مادر مى كويد صبر بكن به كودك هم مى كويد 
صبر بكن يعنى قدرى كريه بكن شير را قبول نكن يستان را قبول نكن تا به مادر بركردى (وَحََمْنا عَلَيهِ الْمَرَاضِعَ من قَبِلٌ) () 
خواهر موساى كليم(سلام الله عليهما) كفته من شما را راهنمايى مى كنم به كفيل نه مُرضِعء مُرضع اكر باشد بايد بدهد به دايه 
يا دايه بيايد شير بدهد و بركردد روزى دو بار يا اين را روزى دو بار ببرند و بركردانند اما اكر كفيل باشد بايد در تحت اختيار 
اواناشد لذا كوه كف ية مادو يرق كرد اين تكفت وهل أدلكدة كه .ه.شخض قرعون كنته باشد بدانن مسموعة كه همه اينها 
در تصميم كيرى ماندند كفته (كَل َدْلّكمْ عَلَى من َكَمْلهُ) نه «من بُرضعه) كفيلش باشد يعنى در اختيارش قرار بدهد او را 
برمتارئن كيد كيداري كن كلارقود (لفشاتك إلى الك )سادق رالو سيق عقن 


ص: م 


.١7 مجمع البيان» ج لاء ص‎ .)1(-١ 

؟-(0) . الكشافء ج "2 ص 86. 

*- (7) . التفسير الكبير» ج 77 ص 54. 

#- (6) . الجامع لاحكام القرآن؛ ج ١١؛‏ ص 197. 
ه- (0) . تفسير أبى السعود. ج 8 ص .١15‏ 


ع-(2) 5 سورهلا قصص» آيهلا 1١7‏ 


مطلب بعدى آن است كه وقتى اين كودكك به مادر برمى كردد اول آن خوف و حزن آمده برطرف مى شود بعد قرّهالعين 
حاصل مى شود اين طور نيست كه اول جشم روشن بشود بعد حزن برطرف بشود در تقديم و ترتيب لفظى اين جنين فرمود: 
(كن َمرَ عبْنّهَا ولا نَخرَّنَ) در حالى كه اول بايد (لا تَخْرّنَّ) باشد بعد (تَفَرّ) اول آ ن غم برطرف مى شود بعد آن نشاط يديد 


ياسخ: بله خبء اول با ديدن غم برطرف مى شودء بعد آن نشاط و شوق يديد مى آيد يعنى قرّهالعين مى شود جون اول دفع 
درد و رنج است بعد حصول آسايش و آرامش اين طور نيست كه آرامش قبلا بيايد درد بعداً برطرف بشود لكن اين قرّهالعين 
شدن نشان آن است كه حزن قبلى كه تا اكنون بود برطرف شد براى اينكه اكر آن حزن و اندوه قبلى برطرف نمى شد كه 
اشكك شوق نمى آمدء قرّهالعين نبود اين قرٌهالعين بين دوتا نفى قرار دارد يكى اينكه آن اندوه قبلى رخت بربست بعد نشاط و 
اشكك شوق آمد دوم اينكه اين لحظه اى نيست كه دوباره از دستش بككيرند اين نشاط و شوق باعث مى شود كه ديككر حزنى 
نخواهد آمد كه اين دومى همان فعل مضارع است راجع به آينده (كئ تََرَ عَْنُهَا) ديكر (وَلا تَخْرّنَ) ديكر از اين به بعد غمى 
نيايد نه اينكه غم قبلى از بين برود. 


(كئ تَمَرَّ عَتِْهَا) اين قرّهالعينى كه حاصل مى شود نشانهلا رخت بربستن آن اندوه قبلى است بعد جون اشكك شوق يديد آمد 
قرهالعين حاصل شد از اين به بعد ديكر حزنى نخواهد آمد (كئ تَمَرّ عَتِنّْهَا) يك. (وَلا تَخْرَّنَ) از اين به بعد ديكر غمى و 


اندوهى به سراغ او نيايد دو 


ص: /ام؟ 


كو كي نجات حضرت موسى(عليه السلام) از قصاص و يبروزى در آزمون ها 


بعد اين مقطع كه كذشت فرمود: (وََتَلْتَ نفساً) اين باز بيان منّت ديكر و نعمت ديكر است (وَقَتَلْتَ نَفْسا فَنيجَيتاك مِنَ الْهَم) 
غمّى كه مربوط به قصاص دنيا بود ما تو را نجات داديم؛ غمّى كه مربوط به عذاب آخرت بود با إنابه] تو نجات داديم 
(فَنجيِنَا قنجَينَاك مِنَ الّْعَمٌ وَقتَنّاك فتُوناً) اين فتون يا مصدر است نظير ركوع و جلوس كه مصدر فعل (قََنَاكَ) مفعول مطلق تأكيدى 
مى شود مثل ضربتٌ ضرباء جلستٌ جلوساً و اما اكر جمع باشد يعنى ما تو را به جندين آزمون آزموديم با جند كه جمع باشد به 
هر تقدير اكر مصدر بود و مفعول مطلق فعل (قتَنَاك) بود مفيد تأكيد است و اكر جمع بود يعنى ما جندين امتحان درباره[] تو 
كرديم كه اين دومى شايد أنسب باشد براى اينكه وقتى از غم قصاص و امثال قصاص در مصر نجات بيدا كرد حالا از آن شهر 
كريخت وارد مدين شد آنجا هم كه با فقر و غربت و تنهايى و تنككدستى و ناآشنايى روبه رو شد همه لأ اين امتحانها را بايد 
بشت سر بككذارد آنجا عرض كرد (رَبٌ إن ها ادك إِلَىّ مِنْ خَثِر فَقِيرٌّ) )١(‏ همهل] اينها آزمون الهى بود و وجود مباركك 


موساى كليم با سرافرازى از اين امتحانها به عنايت الهى بيرون آمد خب. 
اختصاص نعمت و تربيت خاص الهى به موساى كليم (عليه السلام) 


(وَكنَاك قتُونً) اينها جندين آزمون در جريان مدين بيش آمد (قليْتَ سنينَ فى أَهْلٍ مَذينَ) حالا ببان وجود مباركك شعيب اين 
بود كه (إِنَى أَرِيدُ أن أبكحك إغدى ا َي اَن عَى أن تأَجوَنِى تَمَانىَ حتجج) (1) جون آن وقت هم حج مى كردند و جون 
ساتج كه با رحسي فى > وقالا يدر شال ونه سه اران ل > لقوق من كلع شايع مض رس الك ال و دي 
نف سال (على أن تأخزق كنا عوج ) سفت سان يايد كه اجبرها بانقتى» اكز يشش تقد كه مايل بودى بسياز يه اكر 
توق خقاقل قلق سان وجرة تارك رساي كلدم برايو ف كيل لبدو نمق سكو سين 1 قواسالد تالا نجه ا عر عرق 
جدسال مانه يانه خبلى روشق ثيبيت ولى ترؤمدة ان قن يعون ازدواج حاصل كد قهري ان غم حمان (كمازق توي ) كار 
كردن بود حالا با اين قافله دارد حركت مى كند فرمود: (فْلبنْتٌ مِدَنِينَ ذ فى أَهْلٍ مَذيَنَ ثم جنْتٌ عَلَى قَدَرِ يا مُوسِ ى ) حالا به يكك 
اندازه رسيدى جهل سال شدى كامل شدى آزمونها را يشت سر كذاشتى فراز و نشيبهاى زيادى را ديدى به اين صورت در 
آمدى (شمّ جنْتَ عَلَى قَدَرِ ا مُوسرى). تااين محدوده بيان ذات اقدس الهى است فرمود من تو را يروراندم براى خودم 
(وَاضْ طَنَتك لْنَفْيتَى) من كار دارم برخيها مخلصين اند عدّه اى مخلّص اندء مخلّص كسانى اند كه در بين مخلصين خداى 
سبحان آنها را براى خود انتخاب مى كند كه «استخلصهم الله لنفسه » اين مى شود مخلّصء دربارهلا موسى(سلام الله عليه) آمده 
است كه (كانَ مُخْلّصاً) () مخلص دربارهلا حضرت موسى هم آمده فرمود من تو را براى خودم انتخاب كردم براى خودم 
يعنى براى مأموريت ويزه» براى راهنمايىء براى نبوّت»ء براى رسالت ويزه تورا انتخاب كردم تا حال هم خوب يروراندم براى 
اين منظورء آن منظور من از همين جا شروع مى شود (اذْهَبْ أ وَأَُوكك بايانى) سه بار جريان دستور به هدايت و ارشاد 
فرعون در همين بخش مطرح شد يكى در آيه1] 7 است كه بحئش قبلا كذشت فرمود: (اذْهَثْ إِلَى فِرِعَوْنَ إِنَّهُ طعى) آنجا 
واكرست ازرعاووة ناح لظيو تود رخذ ولك وعرد تيار اك ووستاق كلم اساؤم لفضلينا ورخواسة كرد © راجلل بي 
وَزيراً ” أَْلِى 0 هَارُونَ أَخى ل اشدُذ به أزْرى) 5 فرمود: (فَد وتيت سؤْلَك يا مُوسَى) (0) برادرت را ما وزيرت قرار داديم 
در مرحله[] دوم قرمود: (اذْهَبِ أنت وَأَخُوك) باز خطاب مستقيم را متويجه موساى كليم كرد برادر او را بر أو عطف كرد در 
بخش سوم آن كاه فرمود: (اذْهَما) يس فرعون كه مخاطب اصلى وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) بود طرفٍ 


رسالت اين دو بزركوار قرار كرفت واما مود اين دو بزركوار در مرحلهلا اول وجود مباركك موسى بدون هارون بود.ء) در 


مرحله[] دوم موسى بالأصاله بود هارون بر او عطف شدء در مرحله[] سوم به هر دو خطاب شد (اذْهَبَا إلى فِرِعَوْنَ). 
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تفاوت معناى طغيان فرعون در كلام خداوند و حضرت موسى (عليه السلام) 


مسئله[] طغيان براى اينكه او ادّعاى ربوبت مى كرد اين طغيان مفروغ عنه بود بين متكلم و مخاطب هم خدا فرمود: (إنَّهُ طَقَى) 
هم آنها هم شنيدند (إِنَهُ طعّى) اما اينكه موسى و هارون عرض بكنند كه ما مى ترسيم او طغيان كند اين طغيانٍ در دعوى 
ربوبيت نيست جون او مفروغ عنه بود و خود خدا هم فرمود: (إِنْهُ طَعَى) عرض كردند كه ما مى ترسيم بر ما طغيان كند يا بر 
محرومان ديكر طغيان كند بشورد بر ما يس اين طغيانى كه بعدها ذكر مى شود غير از اين طغيانى است كه دو بار تا حال ذكر 
شده يكى در همان آيه[] ؟؟ است كه فرمود: (اذْهَبْ إِلَى فِوْعَوْنٌ نه طَعَى) يكى در آيه[] #*است كه فرمود: (اذْهَبَا إِلَى 
فِعَوْنَ إِنَّهُ طعَى ) اما بعداً كه وجود مبارك موسى و هارون عرض مى كتند (رَيْنَا نا نَحَافُ أن يَفْوْطَ عَلَينا أو أن يَطَعَى ) يعنى 


بر ما طغيان كند» بشورد و شورش كند و مانند آن» وكرنه آن طغيانى كه دعواى ربوبيّت و الوهيّت بود آن مفروغ عنه است. 
مراد از « ونى)» در كتاب و سنت 


5 (اذْهَبْ أنتٌ وَأَحوك بِآيَاتَى وَلآ نتيا فى ذكرى) وَنّى در قرآن كريم فقط در همين آيه به كار رفته در هيج جا ذكر نشده 
وَنْى يعنى سستى ولى در روايات اين كلمات زياد آمده مخصوصاً در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه 
جند جا فرمود وَنّى و توانى و امثال ذلكك باعث ركود حق و رشد باطل است )١(‏ در قرآن كريم كرجه مادّهلا وَنْى به كار نرفته 
فرمود اين دشمنان تو تلاش و كوشش مى كنند علاقه مندند كه تو اهل سازش باشى خب كسى كه اهل سازش است اهل وَلَى 
و سستى است در حقيقت ديكر؛ در سورهل] مباركه [] «قلم) آيه[] نه به اين صورت آمده (وَدُوا لو تَدْهِنٌ قَيِدْهِنُونَ) اين مداهنه 
همان سازش» روغن كارىء روغن مالى كردن جيزى را آدم بخواهد ظاهرسازى كند مى كويند روغن مالى كرده. دهن كارى 
كرده؛ مداهنه كردن يعنى با نرمش با آنها برخورد بكنىء آنها با تو برخورد بكنند يعنى بسازى (وَدُوا لَوْ تدَهِنُ قيَدْهِنُونَ) فرمود 
اينها دلشان مى خواهند كه تو سازش كنى آنها هم با تو بسازند در بيانات وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه 
«مرا عَلَىَ مِنْ قال مَنْ َالَف لحن وَ حَابَط الْعّىَّ مِنْ إذْهَانٍ وَ لآ إيهان» (1) نه من اهل ادهانم نه اهل إيهان» نه اهل مداهنه ام نه 
اهل مباهنه؛ نه در كار من دهن و روغن مالى است نه در كار من وَهن و سستى اسث اما عَلَيَ مِنْ قَتَالٍِ مَنْ َالَف الحَقٌ وَ تابط 
الْغَىَ مِنْ إِذَْانِ وَ لآ إيهان) ايهان و ادهان يعنى دهن و وهن در كار من نيست براى اينكه كسى كه داراى قول قصل است اهل 


دهن و وهن نيست. 
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مراد از ١‏ ونى) در نهج البلاغه 


لكن در ساير كلمات خود حضرت فرمود اكر كسى اهل سازش بود بالأخره حقوق را ضايع مى كند در كلمات حكيمانه آن 
حضرت يعنى كلمات قصار شماره[] 79 در نهج البلاغه اين است كه فرمود: «مَنْ أَطَاعَ النَوانِى صَيَْ الْحَقُوقَ وَ مَنْ أَطَاحَ الْوَاشِىَ 
ضَيّعَ الصَّدِيقَ) )١(‏ اكر كسى بيرو وَنْى و سستى و مداهنه و روغن كارى كردن مال باشد اين حقوق را ضايع كرده واكر حرف 
سخن جين و دروغ يرداز و تهمت زننده هاى بى جا را كوش بدهد دوست خودش رااز دست مى دهد اين را در كلمات 
قصار فرمود در نامه اى هم كه مرقوم فرمودند حضرت دوتا نامه نوشتند يكى براى مالكك(رضوان الله عليه) كه همان عهدنامهل] 
مالك است كه حضرت آن را براى استاندار شدن مصر اعزام كرد يكى هم براى مردم مصر نوشتند كه وظايف مردم مصر را 
مشخص بكند آن نامه اى كه براى مردم مصر نوشتند همان نامه[] 81 نهج البلادغه است در آنجا فرمود: اذ َك وَ وَنَكُه آن 
وقتى كه شما از بيروى حق إبا كرديد و وَنى و سستى به خود راه داديد بالأخره سقوط دامن كير شما خواهد شد (إِْ أبكُمْ و 
وََيْنَهَا در خطبه هاى نورانى آن حضرت خطبه[] ١١8‏ وقتى وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را معرفى مى كند 
ف مايه از 21 داعي 9 الْحَق و شاد عَلَى الْحَلقٍ قبلَمْ رسَالآتِ رَبهِ غَيِرَ وَانِ او وانى نبود» سست كار نبود» سست عهد 


نبود» سست اراده نبود ونى اى در كار ييغمير نبود. 


خب يس اكر كسى از طرف ذات اقدس الهى مأموريتى دارد بايد اهل عزم باشد اينكه فرمود: (إِنَ ذلك لَمِنْ عَزْم اقيو) نه 
سن حابن اينع دقان بابك عنصي كاه باالزرذياى اكه و متتانى كدان كان يقل تك رهد وفك بااسسيط نهم كان يكين 
نمى رود فرمود: (وَلا تا فى ذكرى) آنجه باعث طمأنينه است ياد خدا و نام خداست شما اكر بخواهيد مصمّم باشيد بايد به 
مركز تصميم ارتباط برقرار كنيد مركز تصميمء مركز ثبات و طمأنينه ياد و نام خداست براى اينكه (أَلّ بذِكْر الل َطمَئنُ 
الْقُُوبُّ) 8 قبلاً هم اين بحث كذشت كه اكر ما اين ذكر را اضافه به مفعول بدانيم اين بخشى از طمأنينه را به همراه دارد 
يعنى اكر كسى خدا را به ياد بياورد قلب او مطمثئن مى شود اين بخشى از طمأئينه است ولى اكر همين ذكر خالص بود صغرا 
قرار مى كيرد براى كبرايى كه فرمود: (فَادْ كرُونِى أَذْك ركم ) (ع)ء اككر صغرا قرار كرفت براى آن كبراى (قَاذْكرُونَى أَذْكوكع) 
دوباره انسان برمى كردد به همين آيه (ألآ كر اللّو) مى بيند كه اين از باب اضافه[] مصدر به فاعل است نه اضافه[] مصدر به 
مفعول «الا بذكر الله عباده تطمئنٌ قلوب عباده) اكر خدا به ياد كسى بود آن مذكور آرام مى شود هر دو حق است منتها انسجام 
لوطه اله عارانواة ارده كنع طروي ديام هذ بالحنب: #سشمول (قاذ كروقى أذ كوك ) يعون وق مشتمرك 10د تروك 
أذْكَوكع) شديم خب خحدا به ياد ماست وقتى خدا به ياد كسى باشد يقيناً او مى آرمد (ألا بذِكْر الله تَطْميْنُ القَلُوبُ) (ه1 بس 
دو بار ما در خحدمت (ألآ بيذِكر الله تَطْميِقٌ الْقلُوبُ) هستيم يكى قبل از مراجعه[ به (َادْ كرُونِى أَذْكدكُمْ) يكى بعد از مراجعه, 
اينجا هم كه وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) مأمور شدند كه وَنّْى نكنند يعنى طورى مستقيم به ياد من باشيد 


كه من هم به ياد شما باشم اكر من به ياد شما باشم هيج مشكلى در برخورد با فرعون نخواهيد داشت. 


ص: نا 
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ياسخ: خيلى درجه اش فرق مى كند ديكر. درجهل] طمأنينه فرق مى كند يكك وقت است درجهل] طمأنينه درجهل] موساى كليم 
است يكك وقت درجه[] طمأنينه درجه[] وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است در درجهل] موساى كليم وقتى 
كه خخدا به ياد او بود دستور داد كه شما سح ر كاهان اين بنى اسرائيل مستضعف رااز مصر بيرون ببريد و به طرف رود نيل 
حركت كنيد عرض كرد جَشمء بنى اسرائيل هم به دنبال حضرت حركت كردند آنها نمى دانستند كه جريان جيست كه آنها به 
عنوان فرار از آل فرعون از شهر در آمدند آل فرعون با آن ارتش جرّارشان يشت سر حركت كردند وقتى به لَب اين رود نيل 
رسيدقد يركيها به مويناق كل عرض" كردق ابن جد جا ى بو مايرا اورديء جاو كقين يشت سن كفدق اخرالزع جاهره هارا 
أوواك ! نسقيت فقو بمو ( كا )لوو نه رقن لاقل :لق نا عدي 3 السسيفة|ولايها ١1ل‏ | عرق ابقيا وا رد كردي 0 
اسميه با بيان قاطع فرمود: (إنَّ مَعِىَ رَبّى سَيَهْدِينَ) )١(‏ اين را مى كويند طمأنينه درست است جلو مركك است يشت سر مركك» 
ولى اكر او دستور بدهد جلو برويم نجات بيدا مى كنيم دستور بدهد بركرديم نجات بيدا مى كنيم اين جه حرفى است مى 
زنيد با جمله[] اسميه (إِنَّ مَعِىَ رَبّى سَِيَهدِين) بالاتر از اين براى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بود وقتى به 
آن قسمت غار رسيدند و تعقيب كنندكان حضرت به لبهلا غار رسيدند آن كه همراه حضرت بود غمكين شد و كفت اكر 
بيايند ما را بيدا كنند جه خواهيم كرد فرمود: (لا-تَخْرَّنْ إِنَّ الله مَعَنَا) (؟) تفاوت موسى و ييغمبر(عليهما السلام) خيلى است 
موساى كليم اول نام خود را مى برد مى كويد (إِنَّ مَعىَ رَبّى سَيَهْدِين)) اما وجود مباركك بيغمبر مى فرمايد خير» (إِنَّ الله مَعَنَا) 


نه «إِنّ معنا ربّى)» اول خدا ما در سايهل] اوييم اين دو تعبير نشانهلا دو درجهل] از طمأنينه است. 


ص: امع 


0947-١‏ 2 سوره لا شعراء» آيهلا ل 


26 سورهلا توبه. آيهل]‎ . )٠١(-١ 


دعوت فرعون با كلامى نرم؛ رسالت حضرت موسى و هارون(عليهما السلام) 


به هر تقادير فرمود: (وَلا يا فى ذِكرى 03 اذْهَبا إِلَى فرْعَوْنَ إِنّهُ طَعّى ) اين (إِنّهُ طَعَى) آيه[] 59 همان (إِنَّهُ طَعَى) آيه[] 75 است 


اعت 


و 


(مَفُولا له قَولا ليا) مى دانيد او آدم يرخاشكرى است هم حرفٍ خوب بزنيد هم خوب حرف بزنيد كه او بهانه اى نداشته باشد 
و حرفٍ نرم بزنيد او را دعوت كنيد (فَقَولا لَه ولا نا) هم با القاب خوبء هم با تعبيرات خوب كه قا او معذكر بشود كه 
بالأخره نبود و خحدا او را ايجاد كرد و يايانى هست و يكك روز حسابى هست كه در درون او فطرتاً تعبيه شد يا بترسد كه اينها 
به عنوان منفصله[] مانعه الخلوٌ است او ديكر «شوقاً إلى الجنّه؛ يا «شكراً و حب اهل عبادت نيست اهل خشيت است بالأخره يا 


ترسك ايناث ساور .يا عفد كرايه كدشنه بقوه. 
ياسخ خداوند به خوف موسى و هاروناعليهما السلام) در مواجه با فرعون 


كردء شتاب زدهء عرض كردند خدايا! ما مى ترسيم همين كه برويم آنجا و با او بخواهيم سخن بككُوييم او شتاب زده اعتراض 
كند حرفٍ ما را كوش ندهد يا يرخاش كند با ما دركير بشود اين طغيان غير از آن (إِنَهُ طَعَى) است كه خود خداى سبحان 


فرمود (قَالا ربا إِنَنَانَحَافُ أن يَفْوْطَ عَلَينَا أؤ أن يَطعَى) 


(قَالَ لآ تكاقًا) نترسيد از اين دو كار براى ابنكه (إننِى معكما أَسِْعمٌ وَأَرَى) در بعضى از آيات ديكر آمد من با هر سه هستم 
( مَعَكم) (1) هم با او هستم كه جلوى اقتدار او را مى كيرم هم با شما هستم شما را مقتدر مى كنم (إِنْنِى مَعَكمّا أَشْمَعٌ) 
حرفهاى شما را و مى بينم مناظر شما را 


ل 


.16 سوره لا شعراء» آيهلا‎ 5 01١7-١ 


آزادى بنى اسرائيل؛ محور رسالت موسى وهارون(عليهما السلام) 


(تَأَاةُ) برويد به طرف او و بككوييد» حالا رسالت شما از اينجا شروع مى شود در بعضى از تعبيرات از توحيد شروع مى كند در 
بعضى از آيات به مناسبتهايى از نجات مردم شروع مى كند (كَأتيةُ فَقُولا إن رَسُوَلا كت كويد كور ذارى كه اندرت 
عالّمين است ربّ ما هم هست يكك. ما از طرف يرورد كار تو آمديم دوء و اولين كار ما اين است كه مردم را رها كن به دست 
ما بسيار ما از تو سرزمين و رود نيل و اينها را نمى خواهيم مردم را انبيا بايد اداره كنند مردم امانت خدايند و امانت خدا را بايد 
امين الله اداره كند اولين حرفى كه در اين بخش وجود مبارك موسى و هارون(سلام الله عليهما) به فرعون كفتند اين است كه 
مردم را به ما واكذار كن نه كشور راء نه سرزمين راء وقتى مردم به رهبرى انبياى الهى مستقل شدند خودشان كشور را اداره 
مى كنند. فرمود: (إِن قرلا ركه أَْسِل مَعَنا بَنى إشرائِيلَ) نه اينها را بده ما برويم جايىء اينها را آزاد كن الآن اينها را در بند 
كردى اينها را آزاد يكن در سورهل] مباركه[] «دخان» به اين صورت آمده فرمود: (وَلَقَدْ قتنّا قَبِلَهُمْ قَْمَ فؤِعَوْنَ وَجَاءَهُمْ مول 
ا 0 أنْ أَدُوا إِلَىَ عِتَادَ اللَو) (() آن رسولٍ كريم كه وجود مبارك موساى كليم (سلام الله عليه) است به فرعون كفت تأديه 
كن تأعيد الى أداض اثائك اسك ملك اماف عذ امد اب فاك را به اميه كفا بدد اهمه اذ اذو ِلَىَ عِبَادَ الله) حالا وقتى 
مردم را انبيا اداره كردند همين مردم آكاه كشورشان را به بهترين وجه اداره مى كنند (أَنْ أَدُوا إلَىَ عَِادَ اللّ) جراء براى اينكه 
(إنّى لَك وقول ) انط رقيهه اعد زاح ) ارد ابس ا باد نالك حار (اللسوس فسن وا وا بعل يه أقيق يمنا ولك ركم بف 
بخشهاى ديكر سخن از توحيد و معاد واينها مطرح شد اما اينجا به يكك مناسبت مسئله[] حفظ مردم و حقوق مردم طرح شد 
ايتكه به كا ركرئ هى كرفتند بر ابثها تحميل فى كردند اينها را فرهود رها كنيد اينها زا آزاد كليد. 


ص: انوع 


1 سوره لا دخان» آيات /1 و‎ . 50-١ 


19 سيرهلا فهان اهلام 


سر تقدّم معجزه يد بيضا بر معجزه عصا 


(قَدْ جئناك بِآيَهِ) ما رسوليم و با معجزه هم آمديم (قَدُ جثناك بِآيْهِ من رَبّكك ) اول مسئله[] يد بيضاست آن آخرها مسئلها] 
ازدهاء (قََدْ جتْناكك كيه من رَبك ) نه «بآيتين» يا «آيات» كه فرمود با اين آيات شما برويد در آيات قبلى فرمود ما تو را 
فرستاديم با همين آياتى كه فرستاديم همين آيه[] 57 كه خوانديم 0 ايه بآىاتى) نه «بآيتى) اما آن 
آيات يشت سر هم را وجود مبارك موساى كليم مأمور نبود كه دفعتاً نشان بدهد ازدها براى مرحله[] بعد است اين «يا مَن 
سبقت رحمته غضبه) )١(‏ كه در بحثهاى قبل هم داشتيم اينجا هم ظهور مى كند معناى سبقتٍ رحمت بر غضب تنها اين نيست 
كوب نمي ل ايقن ١|‏ قبي كد سكلل يي در ارا كد ايم مداه من كبر لعن كر ين شيرع كا بذ قبي ل موك انه 
بيش از غضب خدا البته بيش از غضب خدا هم هست اما رحمت إمام غضب استء رحمت أمام غضب است اين مجموعه كه 
يكك نماز جماعتى ب ركزار مى كنند صف غضب صف دتبالى است صف رحمت صف جلويى است ييشاييش صفوف رحمت» 
امام رحمت قرار دارد (يا مَن سبقت رحمته غضبه) نه «زادّث رحمته على غضبه» آن بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) اين 
ايك كه« الك الى فقومل أعاء عقيو قارو قن بعد ا مغر عا سني مرا تيه ركاه راذا وى أو «وسمت عن يلتك أ 
غضبش رحيمانه باشد مثل طبيبى كه دارد جرّاحى مى كند اين طور نيست كه غضب در يكك طرفء رحمت در يكك طرف 


منتها ر حمت بيش از غخ غضب باشد خير» ر حمت بيش از غذ غضب اوست. 


ص: ع2 


."8* اقبال الاعمال» ص‎ . )78( -١ 
.١18 ؟- (18) . الصحيفه السجاديه؛ دعاى‎ 


حضرت موسى و هارون(عليهما السلام)؛ ييام آور سلام الهى 


اينجا هم وجود مبارك موساى كليم عرض كرد (َدْ جتْناك بِآيِهِ مّن رَبك وَالسَلَامُ عَلَى مَن انب الُْدَى) ما از طرف خخدابى 
كه سلام است» سلامت راهم ييام آورديم كه به يبروان هدايت ابلاغ بكنيم هر كس ييرو هدايت بود سلام خدا براو» جه 
ايتكه ذات اقدس الهى دربارهل] موسى و هارون(سلام الله عليهما) دارد كه (سََامٌ عَلَى مُوسى وَكَارُونَ 0 إن كلك نُجْزِى 
لمنينَ) 410 فرمود اين سلام ما درست است كه آن قله اش براى موسى و هارون ست اما مخصوص موسى و هارون يست 
اين برهان مسئله است ديكرء فرمود اين اصل كلى اين است كه (وَالسَلَامُ عَلَى مَن الب الدَى 0 إن قد أُوحِى إِلَيَا أَنّ الْهذَابَ 
عَلَى من كَذَّبَ وَتَوَلَى) (؟) كه راجع به معاد است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 6١‏ تا اله سوره مريم ١٠/؟١//48‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


(وَاصْطَتَفُك لِنَفْيِى (6) اذفك أنك وأخوى بَآيَاتَى وَل تَننَا فى كك (60) اذهَها ل فوِعَوْنَ إن طَعَى (9©) فقولا لَهُ قدي 
جنا لَعلَهُ يكذ كد اقيق (ع©) قَالآ رَبَنا نا تحاف أن جندط عَلينا أذ أن يَطْعَى (68) قَالَ له هاما لخن مَعَكُمَا 1 وَأرَى (غع) 
اه فَقُولا إِنَّا وَسُولاً رَبك كَأرْسِل معنا َنى إِش رائيل َلآ تُعذَّبهُمْ قد جئْناك بِآبَهِ مّن رَبك وَالسَلَامُ عَلَى مَن اَبِعْ الْهُدَى (/0) إن 
هَدْ أوجى إلا أن الْعَذَاتِ عَلَى من كَذَّبَ وَتَولَى (58) قَالَ فَمن رَبكمَا يا مُوسى (64) كَالَ ريا الى أَعْطَى كل طَئ ءِ حَلْقَهُ ثم 


هَدَى (00) 


طن دغ 


1١13357 .سوره[] ضافات» آناث‎ )(-١ 


)ع 2/١‏ 5 سوره لا طه آيات /اكا و 6 
حضرت موسى(عليه السلام) مخاطب اصلى خداوند 


در جريان كوه طور وجود مباركك موسى(سلام الله عليه) تنها بود در آن منطقه هارون حضور نداشت,ء اككر خداى سبحان به 
موساى كليم طبق آيه[] 7 مى فرمايد: (اذَْهَثْ إلى فَوْعَوْنَ لَه طَعَى) براى اينكه مأمور مستقل وجود مبارك موساى كليم بود 
جه اينكه تنها مخاطب در كوه طور هم همين موساى كليم بود و خداوند دربارهلا او سرمايه كذاريهاى زيادى كرده كه فرمود: 
(وَلْنْض تع عَلَى عَيِنى) )١(‏ در يايان هم فرمود: (وَاضْ طَتَيُك لنَفَْى) تو رانه براى خودت ساختم نه براى ديككرى اين 
(وَاض طَتَفُْك لِنَفْيتَى) حصر است يعنى تو را فقط براى يرورش توحيد ساختم نه براى خودت ساختم كه به كار خودت 
بردازى نه براى ديكران سناعتم كه به جامعه بيردازى اكر جامعه وا هدايت مى كتى وبتى اسرائيل را از آل قرعون نجات مى 


دهى لله است و اككر به كارهاى شخصى خودت هم مى يردازى لله است. 


باسخ: بله خب, اين براى كار الهى است ديكر يعنى در راه دين بايد كار كنيد مثل (إن تَنص رُوا الله ينض ركم وَيَكَتْ أَفْدَامَكم) 
(5) در بحثهاى قبل هم آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) خوانده شد در نهج البلاغه كه فرمود خداى سبحان 
إستنصار كرده كه فرمود: (إن تُنصروا لله ينض ركع ) و استقراض كرد فرمود: (مَن ذا الى يُفرِضُ الله َْضاً حسناً) 080 اما اق 
َك بشتلصة ركم بن ذُلَ وَ لم يتفض كم من قل اشتاص 2 للضم كبو 1 َهُ جنُودٌ السَمَوَاتٍ وَ الْأَْض و هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ وعارف كن و 
د و 
تارش بر الماي ١.‏ له ليك ينم سار لان هي بر انان 27 لسك ونا برافوسنتفا ونيد انيتا انهم بابي 
خود انسان برمى كردد ولى انسان موود نه به فكر خودش است نه به فكر ديكرى فقط به فكر خداست, اكر به خودش مى 
يردازد براى آن است كه بتواند بهتر دستور خدا را اطاعت كند, اكر به جامعه خدمت مى كند براى اينكه افكار توحيدى را در 
امعد كر كدو لا قوموة» (وككاتفتكت تتشي ) 


ص: ومع 


ات( 1 اء اسرو ةا مله ا نس 
)5(-١‏ . سورهلا محمدء آيهلا ل/ا. 
#(") , سور ه[] بقره» آيه1] 8؟. 
ع- (6) . نهج البلاغه» خطبه[] 187. 


حضرت موسى (عليه السلام) مخاطب اصلى خداوند 


اما اينكه فرمود: اذهك نكو الخرك )ور اانه مدهل الع كد وجوه مارك هارون حضور داشته باشد هم محتمل است 
كه خطاب اصلى متوجه موسى (عليه السلام) باشد بعد به حضرت موسى بفرمايد تو و برادرت يعنى به برادرت هم بكو كه تو را 
همراهى كند, اما در بخش سوم كه به صورت ثنيه ذكر كرد فرمود: (اذْهَمَا إِلَى فِرِعَوْنَ) اينجا ظاهراً خود هارون حضور دارد 
براى اينكه خطاب به دو نفر است و عمده آن جوابى است كه اين دو نفر به خدا عرض مى كنند (قَالا رَبَنَا) معلوم مى شود هر 
دو حضور دارند, هر دو با خدا سخن مى كويند, هر دو حرفٍ خدا را مى شنوند. ازاينجا روشن مى شود كه وجود مباركك 
هارون هم داراى نبوّت بود و رسالت بود رسول خدا بود, نبى خدا بود, احكام شريعت به او هم وحى مى شد منتها بالاصاله 
وجود مبارك موساى كليم جون از انبياى اولواالعزم است داراى كتاب است و وجود مباركك هارون(سلام الله عليهما) حافظ 


رابطه حديث منزلت با وحى تشريعى 


آن بيانى كه مرحوم شيخ مفيد در ذيل همين آيه مطرح كرده است كه طبق حديث منزلت وجود مباركك حضرت امير مثل 
هارون(سلام الله عليه) است الآ اينكه در نبّت سهمى ندارد (1) 1 ن قبلا توضيح داده شد كه آنجه به نبت و شريعت و دين 
برض “15و متيحصترا براق متقون اسك جور ررك مدزلة و عه دن شكل اقاضهع اسعها شد كد رات مت نمه لسارو و 
موسلا إل اللا قبع ينان عه ركه در خطبهل| «قاصعه) هم فرمود: «إنّكك تَبِعَمٌ مَا أَشِحَمٌ وَ ترَى مَا أَرَى إل أك لَمتَ 
نبييّ) (1) يس آنجه به شريعت برمى كردد منحصراً براى بيغمبر است اما آنجه به ولا.يت برمى كردد مثل كرامت, مثل اخبار 
غيبى, مثل مَلاحم, مثل امور مربوط به مخازن الهى, بهشت و جهنم و امثال ذلكك اينها مى تواند براى امام معصوم هم باشد جه 
اينكه هست. 


ص: /وع 
١-(0).ر.كك:‏ تفسير القرآن المجيد.» ص 758 _ 50١‏ 


؟-(6. الكافى» ج لل ص /وا١٠.‏ 
7/0 . نهج البلاغه.» خطبه ل] ؟19. 


احكام نماز كجا نماز واجب است, كجا روزه واجب است, كجا حج دارد, مناسكك حج جيست, جه جيزى در طواف معتبر 
است, جه جيزى در سّعى معتبر است هزار يعنى هزارها حكم مربوط به شريعت است ديكر اين جهل جلد جواهر يعنى شريعت 


ديكّر اينها همه اش براى ييغمبر است منتها از بيغمبر به اينها مى رسد. 


ياسخ: خب ائمه از حضرت كرفتند ديكر اينها كه از خودشان ندارند كه و اين وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) كه فرمود يا على! نزديكك من بيا و مطلبى را به وجود مباركك حضرت امير كفت كه جندين روايت به اين مضمون هست 
كه وجود مباركك حضرت امير فرمود يكك در از در علم به روى من باز كرد كه «يُفتح له ألف باب» هزار در از اين يكك در 
كشوده مى شود اين يكك, ١كلّ‏ باب تفتح ألف باب» (1) اين دو, آن روز كلمهل] ميليون رواج نداشت جه رسد به ميليارد اين 
آلف الق :2154 كبس اوركف ما قا خر انك سيدق ركر ودس كنك الى الك حون نزوو كسى ترود ءا اسطوود و 
افسانه بود مى كفتند فلان كس را رها كنيد اين ألف ألف مى كويد يعنى مبالغه كو است ولى براى اهل بي ت(عليهم السلام) 
نسبت به معارف اين ألف ألف واقعتّت داشت اين ألف ألف يعنى يكك ميليون, يكك ميليون مطلب علمى را با يكك لحظه وجود 
مباركك بيغمبر به حضرت امير منتقل كرد حالا در آن اسرار شريعت بود, علوم بود. معارف بود, ملاحم بود و دستورات ديكر 


وهات عدين اسقم انا مده ره كن بعر حرو كرقه كن القن نت اكه الأ ولانن رراء مكرك امرك حي 


ص: ممع 


0060-١‏ . بحار الانواه ج 5 ص تفن 


ياسخ: بله خب, هر وقت خواستند بفرمايند «متى يموتون» )١(‏ 


خرش سك فرق الهى عسة» ملاتكه حكوته اندو خلقت اسمان حكوتة بود خلقت ارواح جكونه بود, بهشت خلقتش 
جكونه است, جهنم خلقتش جككونه است, اينها هيج كدام مربوط به شريعت نيست شريعت اين است كه جه جيزى واجب 
است جه جيزى حرام است شما در جهل جلد جواهر اينها را نمى بينيد كه مخزن الهى جيست, ملكوت الهى جيست, ملكوت 
اعلا جيست, ملكوت أسفل جيست, ملكوت أيسر جيست, ملكوت أيمن جيست, هيج يعنى هيج از اين حرفها در جهل جلد 
جواهر نيست اينها در ملاحم اهل بيت است, علوم اهل بيت است, معارف اهل بيت است, غيوب اهل بيت است اينها به ولايت 


برمى كردد خب. 


غرقن ابن اسة كاين منه تعبير يكسان نست كلجا قرمابد: (اذْعَبْ إِلَى فِْعَوْنَ إِنَهُ طَعَى) (1) اين در همان طور سينا بوة كه 
سكن اذغاروة قوم عدا در 1ه 6# كدهى:قرمابدة (اذفك أك راخرك )انما تصول الست مهارو صقون اسرد 
ولى در آيه[] ”5 كه فرمود: (اذْهَةا) ا بخ امال قري عابت كد اهاروة حضون ذاقك يراق اكه كتعدو ندر وات (فالا )هر 


دو به خدا عرض كردند. 
تبديل كلام نرم به مبارزه و جهاد در اثر طغيان ظالم 


مطلب ذركر اردكة ارق قول لق ورا هميق ه فول ارق نت اصلقن جه ارتكه بد:وسوه شارك يعم فريود: (فَبِمَا وَخَ مه من الله 
لِنتَ لَهُمْ) ا اين يككء بعد فرمود: (وَجَادِلُهُم الى هى أَحْسَنٌ) (6 اين دو با أحسن الأقوال سخن كفتن» با أحسن روش 
سخن كفتنء با قول لين سخن كفتن اين براى اوايل امر است براى اينكه انسانى كه بخواهند آشنا بشوندء اما اكر كسى با قول 
لين و با جدال احسن و امثال ذلكك به راه نيفتاد بر عتوٌ و فساد و طغيان او افزوده شد كم كم اين لئِن قدرى شديد مى شود در 
عو حال كه ويد اليك قاس وسدنيةجاني 5( الوق كدو رلكتان وانةا لَمُنَافِقِينَ وَاغْلَظْ عَلَتِهِمْ ) (2) اين (وَاغْلْطْ عَلَيهم) 

با (فبِمَا رَحَ حْمَدِ مِنَ الله لِنتٌ لَهُغْ) (2) منافات ندارد آن در طليعه[] امر است يككء براى افراد معتدل است دوء اين در يايان امر 
است يككء براى افراد خشن و منافق و كقّار است دوء وجود مبارك موساى كليم هم تا آخر كه قول لين نداشت اوايل قول لين 
بود وقتى كه او سركشى كرد ديكر دركيرى شروع شد از دو طرف. 


ص: بسع 
.)4(-١‏ الكافى» ج 3 ص /10. 


سورلا لف ادوع 


“ك9 سووه 1 آل غيراف 14:1 قو 


اذ 08 سوه لا بحل 34/121 
ه(؟1١)‏ . سورهلا توبه. آيهل] *7. 


ع( 5 سوره لا آل عمران» آيهلا 4 1. 


تفاوت معناى طغيان فرعون در كلام خداوند و حضرت موسى (عليه السلام) 


مطلب ديكر اينكه وجود مبارك موساى كليم و همجنين هارون(سلام الله عليهما) عرض كردند كه ما مى ترسيم اين طغيان 
كسد نك كسواى سيقن فر موف ترك له تولك تنا لله برع ا ويشكى ) نينا شيرع واضيل كردق يرابن ا نانك س0 


3 


اتأزعات؟ أيه شاتودم :به بعد سورة 3 #تاؤعاية» ازع :اليك كذ (إذ ثاقاة وثة بالواة الققدّس طر 8 اذقيت إلى فوعوة إله طقن 0 
فَقَلَ هَل لك إِلَى أن تَركى ل وَأْمْدِيِك إِلَى رَبك فَتَخْدَّى) )١(‏ همين حرفها را رفته با همين وضع كفته اين (لعَلهُ َلك أو 
يَحْشَى ) را در سوره لا مباركه[] «نازعات» آيهلا شانزده و هفده و هيجده به صورت شفاف آنجا بيان كرد اين كارها را كردند» 


4 


ا 


اما اين دو بز ركوار به ذات اقندس الهى عرض كردئد كه اين سركشى و تمد و كفرعونى كه او دارد (تَكَافٌ أن يَفْدِطَ عَلَيا أو 
أذ يطقى) دو بسك ديرو قار هد كد ابى طفياة وا غود خداى سبحان ةن 31 047 غلى قرموة وهر 04:1 8# هم ترموه د 
بيهلا قبلى يعنى ؟؟ فرمود: (اذْمَتْ إِلَى فِوِْعَوْنَ إِنّهُ طعَى) در آيه[] © هم فرمود: (اذْهَبَا إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَهُ طَقَى) منتها در آنجا 
خطاب به حضرت موساست اينجا خطاب به حضرت موسى و هارونء اما اينتكه حضرت موسى و هارون(سلام الله عليهما) 
كنيد كدرهاعى ارطيم' (آن يقد ط عله أو أن بطق )دو بغ يرون ]لها رهد كه باطفيان او اناف تارديه شكحه 0 مردم يه 


اينكه شكنجه است و طغيان نيست ديروز هم همين حرف كفته شد 
صض: 67/١‏ 


1-(18) ,سور ]] ناؤغات» آبات 12 35 


نككرانى حضرت موسى و هارون (عليهما السلام) از طغيان فرعون در برابر توحيد 


اما حالا آنجه امروز كفته مى شود آن اين است كه سخن از مردم مطرح نبود اينجاء اكر خطرى هست يا خطر بايد شامل حال 
موسى و هارون بشود كه اينها را آسيب برساند يا خطر مربوط به مسائل توحيدى باشد كه خداى ناكرده در كفر و عتوٌ شركك 
او افزوده بشود وهر دو هم شد منتها اثر نكرد. عرض كردند (رَيْنَا نا نَحَافُ أن يَفْوْطَ علا أَوْ أن يَطْعَى ) متعلق اين (يَطَقَى) 
محذوف است يا به قرينه 0 (عَلْتِنَا) متعلق (يَطعَى) هم همين است يعنى (إِنّنا نخاف أن يفرط أو أن يطغى علينا؛ بر ما بشورد يا 
نه بالتوزيع است منتها او را تأدّباً تركك كردند «أن يفرط علينا أو أن يطغى فى الربوبيه؛ هر دو خطر را قرآن بيان كرده (أن بَفْوْطَ 
عَلَتنَا) عجله كند و نسبت به ما طغيان كند آن را در سورهل] مباركه[] «شعراء» به اين صورت بيان كرد (قَالَ إِنَ رك الى 
ريل يكم لَمَجمُونٌ ناقَالَ َب الْمَشْرقٍ وَالْمَغْبٍِ تقاعه) إن كسم تَعْقلُونَ) آن كاه كفت (قَالَ لين انََذْتَ إلها غَيِرى) 
فرعون ملعون به موساى كليم (سلام الله عليه) كفت (لَئنِ انَحَذْتَ إلهاً َيرى أَجْعَلنَك مِنَ الْمَسْجُونِينَ ) )١(‏ تو را زندان مى كنم 
اين همان «أن يطغى عليناا است كه اين «علينا؛ كه در وسط واقع شد قرينه است براى اينكه متعلق و مفعول واسطه (يَطعَى) آن 
(عَلَينَا) است «إنّنا نخاف أن يفرط أو يطغى علينا» منتها براى حفظ فواصل آيات اين (يَطْعَى) را ذكر كرده (عَلَينَا) را ذكر 
تكزدم راقم (تطقى )در وجي وادوبازة 01 ونحذافت هن اويا تأكبا ذكر تكرده عه مكدر سووة ل عار 1:5 ادن 4 
لا و رن صتويوك ناه (وَكَالَ فوِعَؤْنُ يا أَبّهَا ْمَل ما عَلِعْتٌ لكم مِنْ إِلهِ عَِرى فَأَوْقِد ِى با هاما عَلَى الطَين فَاجعل إلى صرحا 
َعَنّى أَطَِعُ إلَى إِلهِ مُوسى) حالا قصرى براى من بساز حالا منظورش رصدخانه بود يا جه عاملى قصرىء برجى بساز ببينم در 
آسمان كسى هست يا نيست در زمين كه غير از من خدايى نيست تو بالا برج بساز بالاى برج بروم ببينم خبرى هست يا نه اين 
طغيان در ربويت است طغيان دربارهلا مردم هنوز مطرح نيست به جه دليل موساى كليم عرض كند كه من اككر او را به توحيد 
دعوت كنم اين شكنجه اش نسبت به مردم بيشتر مى شود اين وجهى ندارد كرجه خيلى از مفشرين آن قيد سوم هم باز مطرح 
كردند يعنى غير از وجود مباركك موسى و هارون و غير از جريان توحيد شكنجهل| بر مردم را هم اضافه كردند (1) محتمّل 
است كه در بحث ديروز اشاره شد اما تناسب حكم و موضوع اقتضا مى كند كه موساى كليم عرض كند كه من او را به توحيد 
دعوت بكنم يا نسبت به ما يرخاش كند به ما آسيب برساند يا لجاجتش دربارهل] كفر و شركك ببشتر بشود وكرنه صرف اينكه 


ما او را به توحيد دعوت بكنيم او شكنجه اش را نسبت به مردم اضافه بكند اين وجهى ندارد كه خب. 


ص: لاع 


)2(-١‏ 5 سوره لا شعراء» آيات /ا55__5. 


0070-1 .ر. كك: روح المعانى» ج ل ص ٠6و60‏ 


ياسخ: عجله كند يعنى نككذارد حرفٍ ما تمام بشود «قَرّط) يعنى تقدّم و تعيجل اين شتاب زده بيايد بدون اينكه برهان ما را ببيند. 


دليل ما را ببيند شتاب زده بيايد يرخاش كند. 


بنابراين (قَالا رَبَنَا نا نَحَافٌ أن يَفْرْط عَلَينَا أو أن يَطْعَى) «عليناا» «أو أن يطغى فى الشرك» كه دوتا محتمل است احتمال سوم 


اقسام سه كانه معت الهى 


ذات اقدس الهى فرمود: (لا تَنَاقَا) ممكن است او حرف بزند ولى هيج آسيبى به شما نمى رساند جراء براى اينكه (إَِنَى 
يفكي | انون أنا كلها سيف دو حاف عكر رموه ازتكى للقي والهيه طندا منص ذاقه قلس الى معيهة ارد اكير 
رحمت كه در نوبتهاى قبل اقسام سه كانهلا معيّت اشاره شد يكك معتّت قنوميه دارد كه در سورهل] مباركه[] «حديد» آمده است 
كه (فواتفكة أن ينا كك )تعدا اهعم ندر ههه خالاك هبرك اين بحت افومةه اس ابن بك ويذ كك تتدارة فقط مين 
قيوميه است يكك معيت تشريفيه با عنايت و لطف و مساعدت و كمكك الهى همراه است كه (إنَّ الله مع الَّذِينَ انَقََا) 80 . كه 
اين خدا با مؤمنين است, خدا با متّقين است اين معيّت خاصّه است كه با كمكك همراه استء يكك معت انتقامى است كه خدا 
در كمين است (إِنَّ ربك لَبالْموْصَادِ) (؟) در كمين مجرمين است با اينهاست كه آنها را همان جا بكيرد (وَهُوَ مَعَهمْ إِذْ بييتُونَ 
مَا ل يَوضَى مِنَ الْقَوْلٍِ) (8) آنهابى كه محفلى مى انديشنده بيتوته دارئد» تّبييت مى كنند» شبانه مجلس مى كذرانئد» تصميم 
خلاف مى كيرند اكر ينج نفرند ششمى اين ينج نفر خداست (وَهُوَ مَعَهُْ إِذ بييُونَ ما ل يَوْضَى مِنَ الْقَْلِ) فرمود اين كقارى 
كه بيتوته مى كنند محفلى دارند شبانه تصميم مى كيرند خدا آنجا حاضر است خب اين معيّت قنوميه كه نيست جون خدا همه 
جا هست معت تشريفيه و افاضه و اضافه[] الهى كه نيست جون آن براى مؤمنين است اين معت قهريه است كه فقط كنار 
آنهاست كه آنها را همان جا بككيرد اين معيتى كه فرمود با موسى و هارون است قسم دوم است يعنى معتّتى است با فيض كه 
(إنَّ الله مع الَّذِينَ انَمَْا) (2)» آنجايى كه فرمود: (تفك ) الها ناهر بيه تقر طحي مين مشتين أبنت لبي بد مستي وهاروة 


معيّت افاضه و لطف و رحمت استء نسبت به فرعون معت قهر و عداوت است. 


ص: اع 


)شوو لا شعرات ادل 3 
)١19(-١‏ . سورهلا حديدء آيهل|ا ©. 
+( ارسورة ]يه 111 
ع )7١(‏ . سورهل] فجرء آيه[] .١5‏ 
١-8‏ عدو لا سات كا 10 
2-(77) . سورلا نحلء آيهل] .١178‏ 


ا رع 2 سوره لا شعراء» آيهلا 16 


تبيين سمع و رؤيت عام و خاص الهى 


خبء (إِنْنِى مَعَكمَا أَشْمَعٌ وَأرَى) خداى سبحان همه جيز را مى شنود هم غيبت و فحش و سبسّ و لعن را مى شنود اين «بكل 
دادن است ما يكك شنيدن فيزيكى داريم اككر كسى حرف بزند حرفش را مى شنويم» يكك شنيدن ترتيب اثر داريم مى كوييم 
فلان كس حرف ما را نمى شنود يعنى ترتيب اثر نمى دهد فلان كس كوش به حرف ما مى دهد حرف ما را مى شنود يعنى 
ترتيب اثر مى دهد اينكه در بعضى از آيات آمده خدا (سَمِيعٌ الدَعَاءِ) )١(‏ است يعنى دعا را كوش مى دهد يعنى ترتيب اثر مى 
دهد يعنى اجابت مى كندء اكر كسى خخدا را خواند خدا كوش به حرفش مى دهد اين (سَِِيعٌ الذّعَاءِ) غير از اينكه او «بكل 
حرف ناشنوست يا فلان شخص كوش به حرف ما نمى دهد حرف ما را كوش نمى دهد يعنى ترتيب اثر نمى دهد اينجا كه 
خدا مى فرمايد: (إِنْنِى مَعَكما أشْمَعٌ) نه يعنى حرفهاى شما را مى شنوم, خواسته هاى شما را برآورده مى كنم شما هر جه 
7 كح :د حَ و 5 و م لا د« 2 57 

بخواهى من كوش مى دهم ديكر (إنكك سَمِيعٌ الدَعَاءِ) (أَرَى) اين هم همين طور است خدا (بكلى شَى ءٍ بَصِديرٌ) (7) است 
ديكر مكر جيزى مى شود خدا نبيند او (بكل شَى ءٍ بَصِيرٌ) است اما فرمود يكك عدّه را نكاه نمى كند خب اين كدام نككاه است 
ايتكه فرمود: (وَ لآ يُكلمهُمُ) () با يكك عدّه حرف نمى زند يكك عدّه را نكاه نمى كند همين نكاوٍ تشريفى و افاضه است 
ديكره بنابراين ذات اقدس الهى دو نظر دارد يكك نظر عام كه همه را مى بيند بله خدا همه جيز را مى بيند كافر و ملحد و مؤمن 
همه را مى بيند (بكل شَّى ءٍ بَصِيدٌ) (5) است اما يكك نظر خاص است كه خدا اصللا يكك عدّه را نكاه نمى كند (لآ يَنْظرُ لهم 
َومَ الْقيَامَِ) (ه) 


ص: اع 


."8 سورهلا آل عمران. آيه[]‎ . )١8(- ١ 
.١194 سورهلا ملكك. آيهل]‎ . )١8( ؟-‎ 
سورهل] آل عمرانء آيهل] /الا.‎ . )317( -* 
.١194 ع-(58) . سورلا ملككء. آيهل]‎ 


ه- )١9(‏ . سورهلا آل عمرانء آيهلا /الا. 


بهره مندى موساى كليم (عليه السلام) از سمع و رؤيت خاص الهى 


اينجا فرمود من شما را نكاه مى كنم نه اينكه از نظر فيزيكى شما را مى بينم خب همه را مى بيند هم كفره را مى بيند» فسقه را 
مى بيند» مؤمنين را هم مى بيند و بالا-تر از اين دو قسوة كيين أسالئن قرب نوافل وجود مباركك موسى و هارون برابر حديث 
شريف قرب نوافل محبوب خدا شدند سخن از اين است كه «كنتٌ سمعه الذى يَسمع به و ... و لسانه الذى ينطق به و يده التى 
بطش بها» )١(‏ در مقام سوم نه در مقام اول و دوم كه منطقهلا ممنوعه است مقام اول» فصل اول كه هويّت مطلقه است بالكل 
منطقه لا ممنوعه استء مقام ثانى كه اكتناه صفات ذات است بالكل منطقه[] ممنوعه است مى شود وجه الله» فيض خداء افاضه[] 
خداء كار خدا كه خلقت عالّم با اين است تجلّى خداست در اين مقام ذات اقدس الهى سمع و بصر موسى و هارون است آنجا 
كه شما مى شنوى من شنيدم؛ آنجا كه شما ديدى من ديدم «كنتٌ سمعه الذى يسمع به و بصره الذى يّبصر بها اين است كه 
موساى كليم وقتى كه بين دو مركك قرار كرفت كاملا آرام بود خب بالأخره كسى جلو درياى روان يشت سر هم يكك ارتش 
جرّار آخر آدم هيج تكان نخورد فرمود اين جه حرفى است مى زنيد (كلنا إِنَّ مَعِىَ رَبّى سَِيَهْدِين) (؟) اين تا انسان به جايى 
نرسد كه ذات اقدس الهى در فصل سوم بشود «كنتٌ لسانه» كنت سمعه. كنت بصره» بين دو مركك انسان اين قدر آرام مى 


شود خب باوركردنى نيست خحب. 


ص: عع 


."817 الكافىء ج ا ص‎ . :(-١ 


ام : سوره لا شعراء» آيهلا 0 


ياسخ: يعنى اكر تو افاضه نكنى خب خوف است ديكر اينها كه ذاتاً ندارند كه؛ در همان صدر بحث امروز كفته شد كه ذات 
اقدس الهى فرمود كه من تو را نه براى خودت ساختم نه براى ديكران» وجود مبارك موساى كليم از آن جهت كه انسان است 
وى كيود ان اأصينافه ‏ كمن خرن بلقاي ورت نت درك ره نا وق قئاف 0 ا اله قرف زاك ناكف كف اتيك ركد 
خوفٍ اينها برداشته مى شود اينجا هنوز خطر را نديده كفته من مى ترسم آنجا كه دو خطر قطعى مركك را ديده كفت جا براى 
قرس لسك ايمضافل از اقافي اق اب تعيب يلدابنها اناق اندو سحلو ق امه يشرنك :ذانا كدان قدرك والدارهنا كموق 
خداى سبحان فرمود نترسيد من با شما هستم خب آنجا بين دو خطر قرار كرفت كفت اين جه حرفى است مى زنيد كفت ( كنا 


إن مَعَىَ رَبّى سَيَهْدِينِ) (1) خب. 
ناتوانى انسان از دركك ذات و صفات ذاتى خداوند 


ياسخ: نه» احدى آنجا راه ندارد آنجا فقط از نظر علم حصولى و استدلال و برهان راه دارد وكرنه عرفان راه ندارد مثل اينكه ما 
آفتاب را از باب تشبيه معقول به محسوس يقين داريم كه اين نور براى آفتاب است ديكر ما هم يقين داريم كه اين عالّم اين 
تجليات اين فصل سوم براى فصل اول و دوم است آنها را با برهان مى فهميم اين برهان يكك سلسله مفهوم است «الله موجودٌ) 
الله مفهوم است موجودٌ مفهوم است اينها به حمل اوَّلى الله اند به حمل اوّلى موجودند به حمل شايع صناعى صوّر ذهنى اند مثل 
اينكه ما در آفتاب اين نور را كه مى بينيم هيج ترديدى نداريم كه آفتاب است غالب مردم خيال مى كنند آفتاب را مى بينند 
در حالى كه اين نور آفتاب است نه خود آفتاب به دليل اينكه اين كارشناسان مى كويند آن وقتى كه كسوف شده يعنى قمر 
بين ما و بين شمس فاصله شده سايهلا قمر به زمين افتاد و تمام نور به طرف قمر شد آفتابء ماه را روشن كرد ولى جون ماه 
بين ما و شمس قرار كرفت سايهلا مخروطى اين ماه به زمين مى آيد و زمين تاريكك مى شود در حقيقت ما را ظل مى كيرد نه 
آفتاب را ظللى كرفته آفتاب ظل كرفتنى نيست در حال كسوف كه ما راظل مى كيرد يعنى ما در سايهلا قمريم نه اينكه آفتاب 
را بكيرد اين كارشناسان مى كويند اكر كوشه اى از آفتاب بيدا شد شما بخواهى با جشم غير مسلّح آن را ببينى كور مى شوى 
خب قابل ديدن نيست ولى ما خيال مى كنيم آفتاب را مى بينيم ما نور را مى بينيم ولى مى فهميم كه يكك جرم شفَافى هست 
كه اين نور براى اوست نور را مشاهده مى كنيم و آفتاب را با عقل مى فهميم نه با حسء در جريان ذات اقدس الهى تجليات 
الهى؛ اسماى حسناى الهى را عارف مشاهده مى كند و حكيم مى فهمد ولى در منطقه[] اول و دوم جه عارف جه حكيم مى 
كويند اين تجلتّات بالأخره به ذاتى متّكى است ديكر آنجا جاى برهان است نه جاى عرفان جاى شهود نيست كه آدم برود 
آنجا يكك قدرش را ببيند آن يكك قدرى ندارد تا ما بككُوييم هر كسى به اندازهل] خود مى فهمد او جون بسيطٍ محض است 
تجزيه يذير نيست كه آدم بككويد يكك كوشه اش را مى بيند دربارهل] آفتاب تجزيه يذير است آدم بككويد حالا كه خسوف شده 


ما يكك كوشه اش را با جشم مسلّح مى بينيم ولى بسيط محض كوشه و زاويه و ضلع و امثال ذلكك ندارد. 


ص: هرا 


كك فؤفرة 5 سوره لا شعراء» آيهلا 0 


صحت استعمال مفرد و مثناى كلمه « رسول» در ايات محل بحث 


به هر تقدير (إنْنِى مَعَكم ا أَشِحَعٌ وَأْرَى) خبء آنها ديكر آرام الكو سالا إرورحة زناف ) موقاى بروننا (دتولا) حرق ونان 
يك مطلب داريد هم تثنيه درست است براى اينكه دو نفريد» هم مفرد درست است براى اينكه يكك هدف داريد لذا كاهى 
مى فرمايد: (فَقُولا- إن رك در بعضى از موارد مثل آيه[] شانزده سوره0] مباركه] «شعراء؛ دارد كه (فَقُولا نا رَسُولاً 
رَبك ) نه (رَسُولا-) ما دو نفر نيستيم يكك نفريم براى اينتكه يكك حرف داريم ما اكر دوتا حرف داشته باشيم بله دو نفريم» اكر 
يكك وقت كفتيم (إنَا رَسُولا-) براى اينكه ظاهراً دو نفريم واكر در آيهلا شانزده سورهلا مبا ركه[ «شعراء» مفرد آورد فرمود 
تكرييل (آثا رَسُولَ) براى اينكه ما يكك نفريم دوتا حرف نداريم كه در سوره1] مباركه[] «انفال» مده است كه (يَا اا الية 
قرا اسِتَجيبُوا لِلّهِ وَلِلوَسُولٍ إِذَا دغ اكع ) اذا نه «دعواكم) نيه نيست جون بيغمبر حرفى غير از ذات حضرت حق وخداق 


سبحان ندارد جه بككُوييم حرفٍ خدا جه بككوييم حرفٍ يبامبر يكى است 
سه نكدّردد يريشم ار او را يرنيان خوانى و حرير و يرند 


حيف كه ذوق وادبيات واينهااز حوزه ها رخت بربسث. خب» (فقولاً إنَا 001 رت العالمية ) 103 مفرد آوزده بذاهر تقديرء 


اينكه اين همه عرب خضوع كردند در اثر اين يبج و مُهرهلا ادبى و فصاحت و بلاغت اين كتاب است. 
دليل حضرت موسى(عليه السلام) براى اثبات رسالت و آزادى بنى اسرائيل 


ص: اع 


-١‏ وعم 5 سوره لا انفال» آيهلا بغة 


زعم 2 سوره لا شعراء» آيهلا 1 


(َأيعَاةُ فقولا إن رَسُولاً رَبُكك) اوّلين وظيفه اين است كه مردم را بايد آزاد بكنى (فَأْسِل معنا بَنى إشْ رائِيلَ) اينها را آزاد بكن 
جون بنى اسرائيل تقريباً تمبيد و برده1] آل فرعون بودند با اينها معامله[] بردكى مى كردند (ولآ تُعذَّبهُغْ) جقدر اين كتاب 
شيرين است نكاه كنيد فرمود ما دوتا ادّعا كرديم (إِنَا رَسُولا رَبَككَ) خب جه مى خواهيدء استقلال مردم آزادى مردم (فَأَرْبتل 
معنا َنى إش رائِيلَ وَل تع ذَبهُمْ) دوء خب دليلتان جيست (قَدْ جتْناك بِآيَهِ مّن رَبَك) اول نفرمودند ما معجزه داريم اول ادّعا بعد 
دليل؛ ادّعا كردند ما رسوليم حوزهلا رسالت ما هم آزادى و استقلال مردم است دليل ما هم معجزه است (قَدْ جنناك بِآيَهِ من 
َبَكك) كرجه خداى سبحان فرمود شما با آيات من برويد هر دو را كنار هم ذكر كرد فرمود: (اذْهَثْ إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طََى) (21 
فاون آي #8 فرهودة (اذقك الك وخر كه بآىاتى) اينها را كنار هم ذكر كرد اما در مقام تفصيل و تبيين و تحرير و شرح 
وجود مباركك موساى كليم مى داند جه جيزى رااول بككويد جه جيزى را وسط بككويد جه جيزى را آخر بككويد اول ادعا كرده 


كه ما رسوليم؛ حوزهل] رسالت و مأموريت هم مشخص كرهده او بايد دليل بياورد ديكر دليل من هم معجزه است. 
شرط بهره مندى از سلام و عقاب الهى 


بعد فرمود دوتا اصل كلى است يكى (وَالسَلامُ عَلَى من انع الْدَى) جه شما جه ديكرى» ديكرى هم (إِنَا قد أوحى إِلَينَا أن 
الْعَذَابَ عَلَى من كَذَّبَ وَتَوَلَى) جه شما جه ديكرى, فرقى نمى كند سخن در خصوص فرعون نيست حوزه[] رسالت ما وسيع 
است هر كس اهل ايمان بود سلام الهى بر او» هر كس اهل كفر بود عذاب الهى دامنكير او مى شود اين دوتا اصل كلى را بيان 
كردند اين جمال و جلالل الهى او «ارحم الرحمين ) است «فى موضع العفو والرحمه ؛و«اشدٌ المعاقبين ) است «فى موضع 
لكاو القمة »3ك (انا قد ارسق إلا اذ اذا على عن كذكاوتولى ) اليااوا تكدبي ركه أوليا واتكلايب بكتد .دين 
را تكذيب بكنند» وحى و نبوّت را تكذيب بكنند و ارخ برتابند از حق (إِنَ قَلُ 55 لين 1 الْعَذَابَ عَلَى مَن كد وتولن) دو 
توشغة :ذو أبن سفله 0 عذان ضعية رك انك اختصاصى به أل فرخون قدا ردعر كنس كه (كذت وتو )عذاب دامق كرشن 
مى شود يكى اينكه عذاب اختصاصى به قيامت ندارد براى اينكه دربارهلا همين فرعونى كه طغيانش ادامه داشت در سورهل] 
مباركهل] «نازعات؛ دارد كه وقتى وجود مبارك موساى كليم آمد و كفت: (هل لُك إِلَى أن كي لا وَأَفييك إِلَى 547 
كتَحْسَى 0 كَأرَاهُ الآنة الكبرى) () او كفت آيه بياور اين هم آيه نشان داد معجزه نشان داد (فَكَدَّبَ وَعَصَى 0 تم أَذبر يِشعى) 
قاين شده (كذت و ايخ (كدت ول رادر سورهلا مبا ركهلا «نازعات» با افزودن دو جمله روى دو جمله قبلى 
مجموعا جهن تجمله كد أزح را برج كرد اننا فرسوده (أوجق إلعنا أن الهذات على عن كدت وكولى) ابن (كذّت) رايا 
(عَضِى) ضميمه كرد يككء آن تولّى را به صورت (أَدْبَر يَشرعَى ) يعنى يشت كرد و رخ برتافت و إعراض كرد و فاصله كرفت 
شين كزنادق أن كاه (27ذة الله تكال اناعد و الاوك )نظا بس ادكه (أن القذات عن فى كدت ونوك ااحتفافب .هه 
عذاب آخرت ندارد هم عذاب دنيا را شامل مى شود هم عذاب آخرت را جه اينكه (وَالسَلَامُ عَلَى مَن اتبِعْ الْهُدَى) اختصاصى 


به درود ورحمت آخرت ندارد شامل درود و رحمت دنيا هم خواهد شد. 


ص: ذا 


ادرو ون لعلف بدن ع 


(خع”) , اقبال الاعمال» ص /6. 


دوي .سووه[] فازعات:» اناتا رضت 
6لا ءسورة!] تازعاف» اباك 1و 


0- رو 5 سوره لا نازعات» آيهلا 6" 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ؟6 قا + سوره مريم ١١/؟١4/4/1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


ع ص 


و 


(اذْهَثْ أن وَأَحُوك بآياتى َلآ تيا نِى ذِكرى (69) اذْهتا إِلَى فِوْعَؤْنَ إِنَّهُ طَقَى (0©) فَقُولا له قَؤْلا ينا َعلَهُ يددَكرُ أؤ يَحْشَى 
(©) قَالا- رَبَنَا إِنَنَا نَحَافٌ أن بَفْوْط عَلَينَا أ أن يَطَعَى (68) قال لآ تَحَاكا إنَنِى مَعَكمًا أشعَمعٌ وَأْرَى (68) فَأتَِاهٌ فقولا إِنّا رَسُولا 
ربك فَأَْسِل مَعَنَا تنى إش رائِيلَ وَل تع دَبِهعْ قَدْ جئناك بآيه مّن رَبْكك وَالسَلامُ علَى مَنٍ اتبَعْ الْدَى (/0) إِنَا قَدْ أوجى إِلينا أن 


د 7ق 


الْعَذَّاتَ عَلَى من كَذَّب وَتَوَلَى (68) قَالَ فَمن رَبّكمَا يَا مُوسَى (4©) قَالَ رَبْنا الى أغطى كل شَئ ءٍ حَلْقَهُ نَم هَدَى (0:) 
دعوت به توحيد؛ برترين ذكر خداوند 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى وجود مباركك موساى كليم را به عنوان نب اختيار كرد و آن آيات را آن دو معجزه را در 
اختيارش قرار داد و خواسته هاى آن حضرت را هم برآورده كرد كه يكى از آن خواسته هااين بود كه وجود مباركك 
هارون(سلام الله عليه) را وزير او و شريكك امر او قرار بدهد فرمود تو و برادرت با اين معجزاتى كه برخى را دريافت كردى 
برخى را هم هر وقت لازم بود به تو مى دهيم به طرف فرعون حركت كنيد ودر نام وياد من كه دعوت به توحيد است سستى 
نكنيد. مهم ترين ذكر همان دعوت به توحيد است و طرد شركك نه اينكه شما در زبانتان «لا إله الآ الله را زياد بكوييد ياد مرا 
فراموش نكنيد كرجه آن لازم است اما عنصر محورى رسالت حضرت موسى(سلام الله عليه) دعوت آل فرعون بود به توحيد 
ابو نيع ون ذكر غمداشت بسن كف وقك انك ليان كر دارذ عض 1117 لاد الداالأ اللمه راهن كوجد: يكفوفنه كرات 
دازف مقا 'ذارد قال داز جاعه زا داز هدايت ى عند ابن بمترية ذكر عيانت (وَلا تا فى ذكرى) يعنى در نام من و 


ياد من و احياى توحيد من سستى نكنيد 
ص: 517 


معناى ١‏ لعل)» « ليت)» و« عسى» در قرآن 


ىح تك ين 


(وَلا نا فى ذِكرى ل اذْهتَا إِلَى فِرْعَوْنَ إِنّهُ طَقَى ‏ فَقُولا لَهُ قؤْلا نا لله يَتَدَكرُ أو يَخْطَى ) برخيها كفتند كه حتماً فرعون به 
يكى از اين دو فضيلت راه يافت براى اينكه «لعل» كه خدا به كار مى برد مانند «ليت» و «عسلِا) الهى براى امر ضرورى الوقوع 
اسث شابدق كه خدا فى كويد ا بايد غقراء است شايدئ كه شرهى كويد حون از اشدة مر تدارة همان معتاق رض ا 
قت عافد ل اميك ماين الي باتك استكدور ميقت يون حهنا فرغوق بن يكن از اذكو أفرواك بافكو ةامح كد تاميوات 
است اين همان تعبيرى است كه در كتابهاى ادبى آمده كه «لعل» خدا بايد است, ضرورت است اين ناصواب است براى اينكه 
اين در مقام فعل است در مقام موجودات خارجى است از زمينه خبر مى دهد زمينه, زمينه[] «لعل» است و «ليت» است و «عسلا» 
اق كوو تف كذ اك خدا اعين !نوا نا تكن را وا نلعا ورا دور آنه كار يفيه مق فمرووف :اشن بعماة معاي شاد 


فيك جوك ومينة يتيق زميعة الى استكدبد "اميك ادكه متد كن بظوره را بترسى ميمكن امرك بدنيق كام إل ابنهاهم ترفق ذا كيد 


جه اينكه توفيق هم يبدا نكرده است. خبء (قَالا) وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) كفتند: (رَبَنَا إِنَنَانََافُ أن 
يَفْرْط عَلَيَنَا) آن اسبى كه در ميدان مسابقه از ساير اسبها جلوتر مى رود مى كويند اقَرَسنٌ فارط» اين جون سيق الخيرا عجله 
كردن جلو افتادان ابن أنت؛ عرض كرو ند كنافااهراسناكيم كه:هنوق حرفهايمان تمام تشنده ابن برتحاش يكيد:(يقوط عَلينا أو 
انط ) كسد كن كو اورت كنقيت: 


ص: 4ع 


امكان دلالت آيهل] (إِنَ مَعَكُم مُسْتَمِعُونَ) بر معيت رحمانيه و قهريّه 


(قَالَ لا تحَامًا) براى اينكه (إنَنِى مَعَكُم ] يخ واف ) كدو دق ديري كلسم ديفت ال تاشر (إنَا مككم 
مُتمِعُونَ) )١(‏ شما هراسناكك نباشيد من هم با شما هستم حرفهاى شما را مى شنوم هم حرفهاى فرعون را مى شنوم (إِنّا مَعَكُم 
مُِتَمِعُونَ) منتها معتّتى كه خداى سبحان با موسى و هارون دارد معنت رحمت و عنايت است مثل» (إِنَ الله مع الَذِينَ انّقَوا) 
(1) معيتى كه با فرعون دارد (إِنَّ رَبَكك لَبالْمِوْضٌ ادِ) () است بنابراين مى شود جمع كرد بين جلا لل و جمال الهى» بين مهر و 
فهر الهى كه خدا با مؤمن هست به عنوان مهرء با كافر هست به عنوان قَهرء هر دو كنار هم باشند (إِنَّ الله مَعنَا) (©) در غار هم 
ممكن است از همين قبيل باشد غرض اين است كه نمى شود كفت از اين معت يكك معنا و يكك مصداق باشد ممكن است دو 
مضداق باشد و به جامع اراده شده باشد جه اينكه آنجا فرمود: (إنا معكم مُسْكِيعُوة) (ه) . 


ياسخ: اصل است جون جمال و جلال الهى از اسماى عظيم الهى كه نيست اينها زير يوشش الله اند اينها اسم عظيم اند نه اسم 
فى موضع النكال و النقمه) (2) و جامع اينها اسم اعظم است كه الله است خب. 


5/٠١ ص:‎ 
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ع-(6). اقبال الاعمال» ص /6. 


(قَالَ لد تكاقا ِنَى مَعَكمّ ا أَسِمَعٌ وَأَرَى تأي تقولا ناد شولا رَبكك) كه اينجا تثنيه آورده شد در بعضى از جاها هم مفرد 


إ 


آورده شد (تأؤيل بجعا بن إشراثيل وَل تَعَذَ تُعَذْبْهُمْ) كه در بحث ديروز روشن شد. 
مقر ةودق ابفادز (قةانفاك دشن ادك ) 


الل ]سر تي ار كرك عع واي او مك ور ابكا ا 
سبحان وعده داد كه آياتى را من به شما مى دهم كه بعضيها را دريافت كرديد مثل عصا و يد بيضا و بعضيها را هم نظير جريان 
نيل و بحر و امثال ذلك كه هر وقت لازم باشد مى دهم با اينكه آنجا جمع آورد اينجا تثنيه هم نياورد با اينكه دوتا يه داشتند 
مع ذلك مفرد آورد زيرا اصل آيه وجنس آيه مراد است كثرت مراد نيست در بسيارى از آيات قرآن كريم وقتى در اوّلين 
برخورد مطرح است سخن از جنس يا به تعبير ديكر مفرد مطرح است مى كويند با آيه آمدء با معجزه آمد نظير اينكه قبلا در 
سوره1] مباركه1] «اعراف؛ آيه[] ٠١#‏ اين جنين ككذشت كه فرعون به وجود مباركك موساى كليم كفت: (قَالَ إِنْ كنْتَ جِنْتٌ 
با يه فَأتِ بهَا) خب تواكر رسولى معجزه اى دارى لابد آن معجزه را بياور كه اينجا سخن از مفرد است جه اينكه در سوره[] 
مباركه[] #شعراء؛ و اينها هم باز سخن از مفرد است آيه[] سى سوره!] مباركه!] «شعراء» اين است كه (قَالَ أَوَلَوْ جنك بنَئ ء 
ُبِينِ) اين (ميينِ) همان بينه است يعنى يكك حيجت روشن و آشكار كه باز در سورهلا ميا ركهلا «شعراء» آيهل] ١80‏ به اين 
إلا بَكَر متنا َأتِ بِآيهِ إن كنت مِنّ الصّادِقِينَ) بنابراين در اين كونه از موارد اصل معجزه 


مراد است جون اصل معجزه مراد است نه ضرورتى دارد براى تثنيه نه ضرورتى دارد براى جمع. 


قورت سردي فد امك ازنا انق 


ص: ا 


ياسخ: آن جون در تحت هدايت و رهبرى و تبعت وجود مبارك موساى كليم بود معجزهلا حضرت موسى معجزهلا هر دو 
حساب مى شد ولى دليلى نداريم بر اينكه اصلا به وجود مبارك هارون معجزه نداد اين عصا و يد بيضا را نداد» اما معجزات 
ديكر ممكن است كه هر دو سهيم بودند جون در جريان آن معجزات هشتء نه كانهلا ديكرى كه جراد و قمّل و ضفادع (1) و 
امثال ذلكك است شايد هر دو سهيم بودند اين دو معجزهلا معروف براى وجود مباركك موساى كليم بود براى اينكه اين جزء 


انبياى اولواالعزم است و وجود مباركك هارون تابع اوست جانشين اوست و مانند آن. 


باسخ: نه خير» اين دفع و رفع است ديككر براى ما رفع است براى آنها دفعء منتها اين كار سابقه نداشت اصلل نه اينكه در ياد 
خدا يعنى در نماز و روزه وياد خدا سستى نكنيد» در دعوت به توحيد سستى نكنيد خب اين سفارش مى خواهد ديكر يعنى 
هر كونه فشارى را شما تحمل بكنيد (لأ تا فى ذِكرى) يعنى در دعوت به توحيدء در طرد شرككء مبارزه با شرككء ابطال 
شرك كه همهلا اينها ذكر من است سستى نكنيد خب. 


يوه شتف إليا 11 الذاى و عتطيرن تائفل تغل | ون شيحان 


(فَدْ جتناك بِآيَهِ مّن رَبك ) بعد انبيا با تبشير و انذار مبعوث مى شوند وجود مباركك موساى كليم و همجنين هارون(سلام الله 
عليهما) هم تبشير داشتند هم انذار فرمودند: (وَالسَلَامُ على مَن انبِعْ الْهُدَى) اين تبشير» (إنَا قد أوحجى لين أن الَْذَابَ عَلَى مَن 
كذك زتولى ) اين اتذان كدان حاف تبه عادر عوسى رموه كداثو ووفا مفكل حارف دك عن رمن كدابيعة نه علكق 
بيفتد يكى هم از فراغ او در غم و اندوهى, وقتى به دريا سيردى جون با امر ما بود آ ن خوفت برطرف شد ديككراين بجه را 
نمى كشند اما حزن و غم فراغ همجنان هست لذا در جريان غم زدايى و رفع اندوه فرمود ما اين بيه را به او بركردانديم (كن 
عق فيه نول ضرق ) زان دركر انا رز لاسفافه نل مود زافق ارنكه آذ امره رافش دا ترس يوا ولق #رد وجو سارك 
موسى وقتى به دريا افتاد مادرش ديكّر هراسناكك نبود مى دانست او سالم است براى اينكه خدا (رَبَطنًا عَلَى قَلَبهَا) (8) شد 
مطمئن كرد كه اين بجه هلاكك نمى شود اما بالأخره از فراغ بجه انسان غمكين است ديكر فرمود ما اين بجه را به او 
بركردانديم (ك تَقَوّ عَتِنََّا) در سورهل] مباركه1] «قصص» آيه[] سيزده آنجا ديكر سخن از خوف نيست (كن تَمَرٌ عَينهَا وَل 


تَحْرَّنَ) اين اندوهى كه از فراغ او حاصل شده بود اين برطرف بشود. 
ص: ليا 
1-(/ . و كق: سور ه1] اغراف» آيه[] .١*‏ 
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*- (4) . سورهلا قصصء آيهلا ٠١‏ 


فرمود ما اين كارها را كرديم ا اينكه هيج كدام از آن وعده ها تخلّف نشود تبشير و انذار هم محفوظ ماند (إِنَا قَدُ أوحى إِلَينا 
أن نذاب على عن تدب وتَولَى) 


مخاطب اصلى فرعون در آيه[] (مَن رَيُكما يا مُوسَى) 


وقتى كه وجود مبارك موساى كليم فرمود به ما جنين جيزى وحى شد و مااز طرف خداوندٍ تو آمديم اين ديكر نككفت كه 
خداوند مخ عه كسى ست لاتق لكك وض ) مويف انث كداري در قر راغي ولاشن انو اميق وااكروتدانا 
سخنككو وجود مبارك موساى كليم بود و با تثنيه ياد كرد فرمود: (إِن قَدْ أوجى إِلتِنَا) يا (إِنَ تقولكوبك )ولق افرعوه بر 
كفتكُو وجود مبارك موسى(سلام الله عليه) را مخاطب قرار مى دهد براى اينكه او اصل بود كفت: (فْمن لكام مُوسَى) 


ذيكر اموس وهارون تكفتث حون أو اضل بود 


معناى آيه لا (رَبْنَا الى أَعْطى كُلَّ شّئ ءٍ حَلْقَهُ نم هدّى) 

(قَالَ فَمَن رلكعانا توي قَالَّ) وجود مباركك موسى در جواب فرمود: (رَبُنا الى أغطى كل شَ ءٍ خَلْقَهُ م دَى ) اين از 
آن غرر آياتى است در سراسر قرآن كريم مخصوصاً در سورهل] مباركه[] «طه) با يكك جمله به سه نظام از نظام جهان بينى الهى 
خبر واد غم نظام فاغل ىه هم نظام داتعلى »نهو مظاغ خايى. (رثنا الذى أغطى_ كل بط :ء خَلقة) بعى .برو ه كال ها كسى الست كد 
همهلا موجودات ممكن را او آفريد يكك. زيبا و نيكو و مجهّز آفريد دوء همه را به هدفشان راهنمايى كزدينه ( اذى 
أغطلى كل شيع ء كلفة أأانى فاظن يو اكاة الفبءااست. عاب متشي لعسال جد كدايى (خلقة ) اشعول ارك باقد و خلق به 
معناى تليقه و اصل آفرينش باشد )١1(‏ و معنا اين باشد كه «ريّنا الذى أعطلٍِ حَلقَه يعنى خلقته و تَليقته دكل شىء» خداى 
سبحان فيض خود را به همه جيز داده است كه (حَلَقَهُ) يعنى خلقته يعنى تَليقته بشود مفعول اول» (كلَّ شَئْ ء) بشود مفعول 
دوم كه برار آذ ايد غود كه (الله حَالِقٌ كل مق و) 803 كدذات اقدس اله خالق ضر سير اسك أبن اكانوغاقه اسك واي 
سخن ناصواب است براى اينكه اين آيه به وزان آيهلا هفت سوره[ا مباركه[] «سجده) است كه آن را هم بايد اشاره بكنيم اين 
تقديم و تأخير هم وجهى ندارد (رَبُنا الى أغطى كل َي ءِ) يعنى اول شىء را به بار آورد يكك. كه شده «كان» تامّه برابر 
(اللَهُ خَالِقٌ كل شَّ ء) هر جيزى را خدا آفريد دوم هر جيزى را كه آفريد نيكو و زيبا آفريد اين جنين نيست كه ساختار داخلى 
اشياء با هم ناهماهنكك باشد اككر درخت است تمام نيازهاى درخت را به درخت داد. اكر حجر و مَدّر است نيازهاى آنها را به 
آن داد» اكر جشم و ابرو و كوش و بينى و حَهِدّ است همهلا خواصٌ اين اجزا را به اينها داد اككر دست است خاصيت دست را 
به دست داد جيزى كم نككذاشت هر جه لازمهل] هر شىء بود به او عطا كرد «أعطظِ كل شىء صدره و ذيله و ساقته و أجزائه و 
عوارضه و أوصافه و ما يُحتاج إليه) هر جيزى را با يك مجموعهل| خوبى ساخت كه اكر كسى بخواهد كمبودى را در جيزى 
بيدا كند محال است همه[] درخت شناسان عالّم بخواهند بكويند كه درخت اكر اين را مى داشت بهتر بود اين جنين نيست هر 


جه كه درخت بايد داشته باشد دارد وكرنه درخت نيست خبء انسان هم همين طور. 


ص: الع 
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(النين أغطن كر كنع و شلفه )عي باز اد اانه ابتك عضر كردده ركف اثيراة فريك ويا داك ران امهمو اهنك راد 
روه عدف دازف موفي را قسن كره وادرا تحن كرو كر هدق وو كار ابرط عى قن لقي نرسوه (اكسعك ألما 
لفاك غنا) الله اسان را تافزيد كه يوسك بعد بشوه.خيج> اسان را آقريد كه أز يوست يهددو بايد به عالم ديك ر سفر كيد 
همه جيز همين طور است. خب هر جيزى هدف دارد اكر هدف دارد بين اين شىء و هدف بايد صراط مستقيم باشد صراط 
مستقيم صراطى است كه نه اختلاف در او هست نه تخلّف هيج كدام ازا ين دو نقيصه در آن نيست اين هم يككء اكر راه باشد 
و هدف باشد رونده أعرج و لنكك باشد يا فاقد وسيله1] نقليه باشد اين هم يكك نقص است فرمود نه رونده فاقد وسيله [] نقليه 
است نه راه كج و مُعوج است نه هدف كنكك, هدف مشخصء راه روشنء رَونده مجهّز اين رونده است با اختيار خودش يا 
بيراهه مى رود يا كج راهه يا مستقيم ديكر به اختيار خودش است اين سه اصل يعنى سه اصلء حيف اين موساى كليم است كه 
كرفتار اين بنى اسرائيل شد (رَيُنا الَذِى أَعْطَى كل شَى ءٍِ حَلْقَه) يعنى شما اين سلسله] نظام فاعلى را وقتى بررسى مى كنيد 
منتهى مى شويدء منتهى مى شويدء منتهى مى شويد به الله غير از خدا هيج كس نمى توانست جنين كارى انجام بدهد و هيج 
نقصى در هيج موجودى نيست طلا جطور بايد باشدء نقره جطور بايد باشد» اين خاكك جطورى طلا مى شود مكر هر خاكى 
ظلاد فى شود مكر هر جاين ثفث ذارة مكر هر جابى كاز دازةة اكر زير زميق بخواهد كاز داشته باشد شرايطش حيست اين 
دارد يا اكر زيرزمينى بخواهد نفت توليد بشود شرايطش جيست اين دارد يا اكر خاكى بخواهد «لَعل كردد در بدخشان يا عقيق 
اندر يمن » (7) شرايطش جيست,. دارد اين طور نيست كه شرايط جيزى را به جيزى ندهد و او بخواهد به 1 ن معدن راه يابد و 
مانند آن» يس هر جيزى را با ساختار درونى اش مجهّز كرده خب اين ساختار درونى براى جيستء اككر اعضا و جوارح مُنسجم 
به يكف شىء ذاذ براق ابنكة او به يكك كمال يرسد يسن كمالى وجود ذاود اكر كمال وجوة دارد بين ابن مستكمل و آن كمال 
بايد راه مستقيم باشد راه مستقيم هستء اكر راه مستقيم باشد راهنما مى خواهد فرمود راهنما منم (إِنَّ رَبّى عَلَى صدَرَاطٍ 
مُسْتقِيم) (1 من كارهايم بر اساس صراط مستقيم است همه را كرفتم دارم مى برم و اعضا و جوارح رفتن هم به همه دادم حالا 
يقر متناو امك عو كتواهه واتدسى تفرافه ايه ( رك الل عن 2 فك ءِ) مى شود نظام فاعلىء (حَلَقَهُ) مى شود نظام 


داخلى» 9 هَدَى) با آن اهداف عاليه مى شود نظام غايى. 
ص: 5/8 
١-(1؟1١)‏ . سورهلا مؤمنون, آيهل] ١16‏ . 


؟--(11) . ديوان سنايى» قصيده 17. 


.28 سورهلا هود. آيهلا‎ . )١8( 


ياسخ: نه خير» اين مى شود حرفٍ زمخشرى )١(‏ كه كفتيم سخن صوابى نيست (حَلَقَهُ) يعنى ساختار او» يعنى نظم او اين «كان)» 


ناقصه است. 


اين برابر همان آيهلا سورهلا مبا ركهلا «سجده)» است كه از «كان» ناقصه خبر داد آيهلا هفت سورهلا مبا ركهلا «سجده» اين است 
(الَذِى أَحْسَسّ كل شَئ ءٍ حَلْقَهُ) اين «كان) ناقصه است يعنى هر جه آفريد زيبا آفريد جون زيباتر از اين» اين برهان شيخ اشراق 
است (1) زيباتر ازاين اكر ممكن بود و خداى سبحان انجام نمى داد اين مقدّم قياس استثنايى» زيباتر از اين عالّم اكر ممكن 
بود و خداى سبحان انجام نمى داد يا نداد اين مقدم «لكان إكا للجيل أو العجر أو اشخل» ان خالى» و الثالى بأسره مُستحيل 
فالمقدّم مثله» اكر زيباتر ازاين ممكن بود و خدا انجام نداده بود و نمى داد يا براى آن است كه _ معاذ الله _ نمى دانست يا 
براق أن است 45 معاة الله تمن كواتست ما برائ آذ ابت كه معاذ الله بخيل بود عون ثالى عر سه فسمقن ستتخيل 
است مقدم هم مثل اوست اين را مى كويند جهان بينى توحيدى اين را مى كويند برهان تجريدى و نه تجربى حالا تجربى ما 
يكك كوشه اش را تجربه كرديم كه نظم را ديديم» جهان بينى يعنى جهان بينى ما جهان بينى فيزيكك و رياضى و علوم تجربى 
نداريم ما يكك علم تجربى نداريم كه دربارهلا جهان بحث بكند آن كه تنها مى تواند دربارهلا جهان بحث كند فلسفه است كه 
كل عالم را بحث من كند كل عالم خندا دارد يانه اين ديكر دو هيج علمى يا ثمى كيرد شما بالسكوك كه يبشواهند كره0 
زمين يا سلسله لا جبال البرز را بسنجيد كه نداريد اين باسكولهاء باسكولهاى كاميون است اين علمها فقط مى تواند زمين را 
بروسئ كثد» ذربخت را بروسى كدد دوباوابروشى كله معدن را بررسى كد واينها غلنى كه غرائف ذربازة0 كل جهان 
وك يكقد | سك تركف و نسو رراقين واأقيا نسة ابن درهان ]فلل مادو تليافه فى ينيك كنا] كر عالسن او ارد 
بير ممكن بوة وعهدا تبافريده» بود نا يرائ آن است كه :_ معاة الله _. نمى دانست يا تمى توالست يا بخيل يود والتالى بأسرة 
مستحيل فالمقدّم مثله آن وقت اين آيه هفت سوره ل مباركه[ا «سجده؛ كاملل خودش را نشان مى دهد (الذى افق كل قم 
حَلَقَهُ) مكر با تجربه مى شود اينها را درست كرد مكر ما عمرمان جقدر است بر فرض صد سال تجربه بكنيم آن مقدارى كه ما 
تجربه كرده ايم كه شبنمى است كه بر بحر مى كشد رقمى ما بر فرض تجربه بكنيم جريان رياضى را تا يانصد سال» ششصد 
سالء يانصد سال و ششصد سال كجاهء ميلياردها سال كجاء اكر كوشه اى را ما تجربه كرديم اينكه دليل نيست كه همه جاى 
عا منقلي اسك كه الذا يكهارى كدبراق جهاة اسك جهان يع نجهاة ابن راافقط دو ينف بابد يعور كرد (الزى أخفرق 
كل شن ء خَلَنَهُ) غر جيزى را كه آفريد زيبا آفريد كه أل او زيبائن محال :بود دربازء0]انسان هم همين طون.است كه السان ديكر 
ازاين زيباتر نمى شود اككر انسان بخواهيدء اككر بخواهيد در حدّ فرشته باشد خدا فرشته هم آفريده ولى او ديككر انسان نيست 
(النى اح كل شع خلقة )بس :را يكف اضل كانه عدوا نان كرد نوو آنه اق فرهوة: (الله ارق كل قت و) [#اباتاصل 
ديكر «كان» ناقصه را بيان كرد فرمود: (الَّذِى أَحْسَنَ كل شَئْ ءٍ حَلْقَهُ) آيهلا محل بحث كه از سه نظام خبر داد هم «كان» تامّه 


را ضمناً دارد هم «كان» ناقصه را و هم نظام فاعلى را كه به الله منتهى مى شود هم نظام غايى را. 


ص: م6 


.67 الكشافء. ج *, ص‎ . )12(-١ 


؟- (18) . هياكل النور» ص .4١‏ 


كه : سوره لا رعدل آيهلا 2 سوره لا زمر آيهلا 0 


در بحثهاى قبل داشتيم كه ما علم غير اسلامى نداريم نه علم غير اسلامى داريم نه علم سكولار» تمام علوم اسلامى است جه 
علوم را بخواهيم از راه موضوع ارزيابى كنيم جه علوم را بخواهيم از راه روش ارزيابى كنيم مستحضريد كه در مالزى و امثال 
مالزى براى اسلامى كردن علوم دانشكاهها اول با يكك طنز شروع كردند بعد غالبا نتيجه كرفتند كه علم كه اسلامى و غير 
اسلامى ندارد آن سخنران رسمى اول از اينجا شروع كرده با طنز حرفش را شروع كرده بعد نتيجه[ا جزم كرفته با هَزل شروع 
كرده با فصل خارج شده كفته اول يكك شوخى بكنم مكر ما دوجرخه[] اسلامى و غير اسلامى داريم» دوجرخه سوارى اسلامى 
و غير اسلامى داريمء اينكه نداريم دوجرخه سوار يا مسلمان است يا غيرمسلمان از اينجا شوخى شروع شده بله» شما شبيه سازى 
كرديد» مصادره كرديد» غارت كرديد بعد اين حرف را مى زنيد شما صنعت را از طبيعت كرفتيد ب ركرديد به اصلش صنعت 
مونتاز طبيعت است آن صنعتكر جيزى را اضافه نمى كند اشياء را مى شناسد يكك, خواصٌ اشياء را كه به اصطلاح علمى 
عوارض ذاتى اين موضوع است مى شناسد دوء عقلى كه به عنوان جراغ است خداى سبحان به او عطا كرده است سه. اين مى 
آيد اين آهنها را رديف هم مى كند يا مى شود اتومبيل يا مى شود يخجال يا مى شود دوجرخه يس صنعت كاره اى نيست و 
بحث هم در صنعت نيست يككء مى رويم به سراغ طبيعت ما جيزى در جهان به نام طبيعت نداريم شما آمديد خلقت را غارت 
كرديد مصادره كرديد (مُوَالْأَوّلُّ) (0) را كرفتيدء «هو الآخر» (5) را كرفتيد جهان را از خدا منقطع كرديد كفتيد طبيعت بعد 
كفتيد طبيعت شناسىء» زمين شناسى كه اسلامى و غير اسلامى ندارد مى كوييم اين غارت شده است اينكه طبيعت نيست ما 
جيزى در آسمان و زمين به نام طبيعت نداريم هر جه هست خلقت است يس از صنعت برويد طبيعت» از طبيعت هم برويد 
جايكاه اصلى به نام خلقت حالا بحث بكنيد كه خلقت غير اسلامى ما داريم! خلقت شناسى سكولار داريم! خلقت شناسى يكك 
تفصيل است ديكر هر لحظه يك زمين شناس مى كويد خدا جنين كرد خدا جنين كردء خدا جنين كرد» خدا جنين كرد يكك 
آسمان شناس اين را مى كويدء يكك درياشناس اين را مى كويدء يكك صحراشناس اين را مى كويد همان طورى كه قرآن 
ينها را تبيين كرده مكر مى شود خلقت شناسى اسلامى نباشد يس معلوم ما مخلوق است اين يككء علم جه تجربى جه تجريدى 
جه للقي لغيه و قتر يده حمر #:و و بيات انركا جه بر يدق محضى كدر لبشه و كاق الع ويد فلن أل آن 
دو كه در رياضيات است اينها هم مخلوق است بر اساس خلقت و فيض الهى مخلوق خداست و هم جراغ راهى است كه خدا 
ين جراغ را در درون ما روشن كرده فرمود: (عَلُم الْإنسَانَ مَا لم يَعْلَم) 110 فرمود شما يكك «منى يمل ؛ بوديد يادتان رفته (أَلَم 
بك ليون علق نت ) لاطلامكز .يادتان رفن كه (واللَه أخر جك كن تون أنهابكه لا كلوق قينا) لها اين فرغو امت ندر 
دزو خيلها عن كرسد ها تعووماة وحية كقيدى عالم ند خزوجه كنس ابس خراغ والروطق كرده آن كس كه (داليقها 
فَيجورَهَا وَتَفْوَامَا) (2) اين جراغ را روشن كرده آن (عَلم الْإِنسمِانَ ما لَمْ يَعْلّم) اين جراغ را روشن كرده اين براى اوست نه براى 
تو به دليل اينكه اككر يكك وقت هم خواست مى كيرد كه (وعنكم من برد إلى أَزدّلٍ الْمثر لكين لآ يغلع بعد عِلْم قيعا) (لااعوام 
مى ميرد يس اين جراغ را او روشن كرده علم مخلوق اوست جون (اللَه حَالِقُ كل شَئ ءِ) (8) كه براى رون سق برا درون 
هم هست عالم هم كه مخلوق اوست ما در فضاى خلقت در درياى خلقت داريم شنا مى كنيم اين همان مَثل معروف است كه 
ماهى مى كفت آب جيست» اينكه مى كويند آب آب» آب جيست ما در فضاى اسلام داريم نفس مى كشيم هر لحظه بايد 


بكوييم خدا جنين كرد خدا جنين كرد» خدا جنين كرد 


ص: ؟6 


.* سورهلا حديدء آيهل]‎ . )18(-١ 
.١١6 ص‎ ١ الكافى» ج‎ . )19(-١ 
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ع- )1١(‏ . سورهل] قيامت, آيه[] /1". 
)١5١(-‏ . سورهلا نحلء آيهل] 8/. 
2-(18) . سورهلا شمسء آيهلا . 
لك( سوزه لا تحلء آهل امد 


-(ه) 5 سوره لا رعدل آيهلا 2 سوره لا زمر» آيهلا 0 


تأثير فلسفه بر الهى يا الحادى شدن علوم 


اكر فلسفه را مى كويند رئيس العلوم و اكر مرحوم بوعلى را كفتند الشيخ الرئيس براى اينكه اين فلسفه هم موضوعات علوم را 
فراهم مى كند هم مبادى را فراهم مى كند» هم مبانى را فراهم مى كند مبانى يعنى مبانى» مبادى يعنى مبادى اينها را فراهم مى 
كند بعد مى كويد بحث بكن مهم ترين مبادى و مبانى كه علوم به آنها نيازمندند مسئله لا علئِت و معلوليت است عليت و 
معلولييت كه ديكر بحث فقه و اصول نيستء بحث فيزيكك و شيمى و رياضى نيست ما در رياضيات كه بحث نمى كنيم از نظام 
على و بطلان تسلسل كه تنها علمى كه از عليِت و معلوليت بحث مى كند در حقيقت در محور بيان نورانى حضرت امير كه در 
نهج البلاغه آمده بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليهما) كه در توحيد صدوق است «كل قائم فى سواه معلول» )١(‏ اين فلسفه 
امت زفق :ول لبقه ثارت قد كذ سم 3 نمكدات :به اللامتكن اث و شب ةك وجردانت يالك متكى الك قليقه بطو مو شوعات 
هم مبادى هم مبانى هم دينى بودن علوم را تأمين مى كند اكر _ معاذ الله _ فلسفه الحادى شد همهلا علوم مى شود الحادى, 
اكر الهى شد همهلا علوم مى شود الهى ما علم سكولار نداريم براى اينكه علم به علتتت و معلوليت تكيه مى كند بالأخره همهل] 
ابتها يا علهالغلل دازه يااقداوى بللاتكليق كه نييلت اكز تداقث _معاذ اله همة0 اين علوم من شود الحاد .و كفر ار داشت 
كما هو الحق همهل] علوم مى شود الهى ما يكك علم سكولار نداريم نعم» آن استاد يا آن متعلم يا آن مؤلف ممكن است 
سكولار باشد نه اين جنين نه آن جنان ولى علم نمى تواند سكولار باشد مثل اينكه تفسير هم همين طور است ديكر الآن اكر _ 
معاذ الله _ كسى اين قرآن را دست كارى بكند تحريف بكند آن «أنزل» و «نرّل) و «الله) واينها را بردارد اين مى شود كتاب 
غربيء بغد هى كوينك تفسير كه اسلامى و غثر اسلامى تدارد كه ابن يكف اديبات استث:و قضصص اسك :و داستان است تفسير 


ص: /ال/ع 


.”560 نهج البلاغه» خطبهلا 188؛ التوحيد (شيخ صدوق)؛ ص‎ ٠ )78(-١ 


تبيين الهى بودن معارف بشرى 


عن شما آمديد همه [] 1ن سادق واغارث كرة يد جه كسى فرسعاده: ب#دست جه كسى داده عجرا ثازل كرده ايتها وا كرقتى 
يكة ستمله اللناظ عروى عير كةاق بهي له ابن ول عارك توه السك عدف شرع :نان كل فى كسد ازركتلفت به 
طبيعت مى آييدء از طبيعت به صنعت مى رويد بعد مى كوييد دوجرخه اسلامى و غير اسلامى نداريم و همايش مالزى هم با 
اين ختم شده قم كه الآن محور علوم اهل بيت است بايد اين حرفها را به شرق و غرب برساند كه اكر كفته «منها يفيض العلم) 
يك عمرى حرقيا بدع تكدر أفنل كاه عامه و عدا فريك (الله كار كل كتوزي) لاقل ركاةا'فاقصيه راكد ثري (اخفرة 
كُلَّ شن ءٍ خَلْقَهَ) (1) علم كه به نام جراغ درونى است (فَألّْهَمَهَا فجُورَهَا وَتَقْوَاهَا) (8) علم كه سراج منير است (عَلُمَ الْإنمَانَ ما 
لَمْ يَعْلّم) (؟) آن وقت انسان را فرمود: (إِمَا شَاكراً وَِما كفُوراً) (8) از آن به بعد ديكر انسان مختار است يا اين يا آن» حرفى را 
جناب فخررازى جون مكرّر اين حرف را كفته اينجا هم همان حرف را تكرار كرده (2) و سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) هم 
همه جا ياسخ داده اينجا هم ياسخ داده (/ كه حالا- اككر فرصت شد _ان شاءالله _ بعداً عرض مى كنيم كه فخررازى مى 
كويد خداى سبحان كه مى داند فرعون ايمان نمى آورد جرا او را امر كرده به ايمان و سر اين كار را ما نمى دانيم خب شما 


مشكل جبر خودت را حل كن تا اين سر براى شما حل بشود. 


ص: م6 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 69 قا ٠ه‏ سوره مريم ؟١/؟17١//48‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


ع ص 


و 


(اذْهَثْ أن وَأَحُوك بآياتى َلآ تيا نِى ذِكرى (69) اذْهتا إِلَى فِوْعَؤْنَ إِنَّهُ طَقَى (0©) فَقُولا له قَؤْلا ينا َعلَهُ يددَكرُ أؤ يَحْشَى 
(©) قَالا- رَبَنَا إِنَنَا نَحَافٌ أن بَفْوْط عَلَينَا أ أن يَطَعَى (68) قال لآ تَحَاكا إنَنِى مَعَكمًا أشعَمعٌ وَأْرَى (68) فَأتَِاهٌ فقولا إِنّا رَسُولا 
ربك فَأَْسِل مَعَنَا تنى إش رائِيلَ وَل تع دَبِهعْ قَدْ جئناك بآيه مّن رَبْكك وَالسَلامُ علَى مَنٍ اتبَعْ الْدَى (/0) إِنَا قَدْ أوجى إِلينا أن 


د 7ق 


الْعَلَابَ عَلَى من كَذَّبَ وَتَوَلَى (68) قَالَ فم رَبُكمَا يَا مُوسَى (64) قَالَ رَبنا الّذى أَغطى كل شَئ ءِ حَلْقَهُ ثم مدَى (0:0) 
سر تقدم سمع بر بصر در قرآن 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى موسى و هارون!عليهما السلام) را به آن آيات الهى تجهيز كرد دستور داد به طرف فرعون برويد 
آنها عرض كردند ممكن است اين شتاب زده نفى كند و يا طغيان كند خداى سبحان فرمود من با شما هستم مى شنوم و مى 
بينم معمولا در قرآن سّ .مع قبل از بصر ذكر مى شود خدا سميع بصير است (1) يا انسان را خداوند سميع بصير قرار داد 470 و 
مانند آن جه اينكه غالباً س.مع مفرد ذكر مى شود و ابصار جمع» در ترجيح سمع و بصر عدّه[ا زيادى اظهارنظر كردند بعضيها 
كفتند بصر مهم تراز سمع است بعضيها ادلّه[] فراوان ديكرى اقامه كردند كه سمع بالاتر از بصر است 020 اكر كسى نابينا بود 
ممكن است از راه كوش محمّق بشودء دانشمند بشود وجزء علما بشود ولى اكر ناشنوا بود هركز عالم نخواهد شد مككر در 
صورت مفرد أفصح از اسماع هست كرجه در ادعيه و روايات اسماع به كار برده شد ولى در قرآن اسماع به كار برده نشد زيرا 
الهى جه دربارهلا آفرينش انسان. 


ص: 6 
٠. 0007-١‏ سورهلا حج, آيهل] 6/. 


2( وسور اناف 1 7 


() . ر.كث: تفسير القرآن الكريم (صدرا) ج١,‏ ص88" _ "2٠‏ التفسير الكبير. ج7١,‏ ص81" و /10. 
تبيين معناى معيت خداوند با حضرت موسى و هارون(عليهما السلام) 


خداى سبحان در اين قسمت فرمود ما با شما هستيم در بخش ديكر فرمود: (إِنّا مََكمْ) )١(‏ ما هم ما شما دو نفريم هم با آنها 
آنجا كه سخن از (إِنَّا مَعكمْ) نيست خدا خود را جداى از اينها و آنها را جداى از اينها حساب كرد مى فرمايد: (اذْهَبْ) يا 


(اذْكيَا) برويد» آنجا كه سخن از (مَعَكما) يا (مَعَكم) هست مى فرمايد من هم آنجا حضور دارم بباييد لذا (اذْهَبا) به (كأييا) 


فديل فى شردغاكتوة سي ان (1ذ6ها) بوه الآنة تسكن أو (81ا) ايك ابيا يس مع غم آنا هسعو اذ انيت كه خدان 
سبحان در مبدأً با اينها سخن مى كويد مى فرمايد: (اذْهَبَا) از آن جهت كه خداى سبحان در آن صحنه هم حضور دارد مى 
فرمايد بياييد يعنى من هم اينجا هستم اينجا بياييد آن (اذْهَبَا) به (َأَتِيَا) تبديل شده. 


محور ادعاى ربوبيت فرعون 


مطلب ديكر آن است كه بت يرستها منكر نبودند كه در عالّم واجب الوجودى هست يكك. آن واجب الوجود خالق كل است 
دق اق واجهي الوشوةويرث الأرنات روث العالمة اسه سهودر ابن من قنوية موت روش فيا دن سيت اربات شوق 
مشكل داشتند و مشركك بودند خيال مى كردند حيات و ممات انسان» رزق انسان» سعادت و شقاوت انسان» صلاح و فلاح و 
طلا-ح انسان به دست اين بتهاست اينها را مى يرستيدند كه اينها مستقللاً واسطه باشند براى دريافت فيض از خدا به اينهاء 
شفاعتى كه مشركان قائل بودند شفاعت مصطلح ما نبود كه درباره لا قيامت و بهشت و جهنم و امثال ذلكك مطرح باشد جون 
اينها منكر قيامت بودند شفاعت اينها فقط دربارهل] مسائل مادّى و دنيايى بود كه مى كفتند (ما تَعْْدُهُمْ إن لِقَرَُونا إِلَى الله 
زُلْقَى ) (0) يا (هؤّْلآءِ سُفَعَاوْنَا عند اللّهِ) (50) آنجه را ديكران براى بتها قائل بودند همان را فرعون براى خود قائل بود و قبطيهاى 
مصر هم همان سمت را براى فرعون قائل بودند يعنى فرعون معبود آنها بود در بخش جهارم نه در بخش اول كه وجوب وجود 
است يا بخش دوم كه خلقت كل است يا بخش سوم كه ربّ الأرباب است هيج كدام از اينها را فرعون براى خود ادّعا نمى 
كرد فقط مى كفت كه تربيت مردمء هدايت مردم» سعادت مردم, تأمين صلاح مردم برابر انديشه[] من است قانون مصر را من 
بايد تدوين بكنمء دين مردم مصر همين احترام قانونى است كه فرعون تدوين مى كرد بعد مى كفت من مى ترسم كه موسى 
دين شما را از بين ببرد (إنّى أَحَدافُ أن يدل ديتكع أ أن يُظْهرَ فى الْأَرْض الْقَسَادَ) (9) دينى كه آنها مى كفتند بخشى به 
وَنتئت و بت يرستى دربارهلا كاويرستى بود. بخشى هم دربارهلا احترام به قانون مدوّن فرعون بود خود فرعون هم كرفتار بت 
برق يوه كد من كسد (يذ ركد وَآلَِتَكَ) (ه و دين به اين معنا در آيهل] (لَكُمْ يكم وَل دِين) (2) هم مطرح شد كه 
مشركين هم دينى داشتند به اين معنا. خبء بس وقتى فرعون سخن از رب مى كويد يعنى مدبّر مردم؛ مربّى مردمء كسى كه با 
انديشه[] او قانون مملكت تدوين مى شود و كشور را اداره مى كند و صلاح كشور در تابعتت اوست و مانند آنء اما وقتى 
وجردنيارك عرس و هاروة زا الك عتبيجا) اأرعرقدة (الارشولا ويك ) منت تريغو ماعن درك زا طزبوني )رق دار 3 
خداى سبحان همان طورى كه ربٌ العالمين است ربّ همهلا ما هم هست همه ]| ما بايد در تحت تدبير آن حضرت اداره 
بشويم, بعد از اينكه خواسته[] خودشان را ذكر كردند كه آزادى و رهايى مردم مصر بود فرمودند: (قَد جنُناك بآيَهِ مُن رَبك ) 
كه اين كلمه[] «مين ربٌ» را بعد از ادّعاى رسالت ذكر كردند كه اين بحثش هم قبلا كذشت اول مدّعى بودند كه ما رسولٍ 
ربٌ تو هستيم بعد هم برهانشان را اقامه كردند كفتند: (قَدْ جتناك بِآيَهِ مّن رَبُكك) بعد هم مسئله[] تبشير و انذار مطرح شد كه 


(وَالسَلَامُ عَلَى من اتَبع الْهُدَى 0 إِنَا قَدْ أوجى إِلَيَنا أذ العذاك على نع كدتم ل ) كدجهر سكو الذان: 
ص: لمانا 


١-(ع)‏ 5 سوره لا شعراءو آيهلا 16 


؟-(2) . سورهلا زمرو آيهلا *. 


*(6) . سوره لا يونس0و آيهلا 1 
ع- (/7) . سورهلا غافر, آيهل] 512. 
ه- (8) . سورهلا اعراف, آيهل] .١77‏ 


2-(9) . سورهلا كافرون, آيهلا 28. 


حضرت موسى (عليه السلام)» عهده دار ابلاغ ييام الهى به فرعون 


لي آن عُقده[] زبانش كشوده شد و خداى سبحان هم فرمود: (قَدُ 

تيت سُؤْلَكك يا مُوسَى) )١(‏ كفتى (وَاخْلُلُ عُْدَهَ مِن لِسَانِى ) (؟) خواسته ات را يافتى حالا يكك سخنران رسمى هستى ديكر 
لوحي سا ال ل ل 0 
برساند بله هارون اين سمت را دارد اما الآن شما مى توانى كاملا اين سخنها را مطرح كنى. 


بن هر 


مطلب كيكر ايتكة يرهناتى هدو ابن مسقله اقامه شد فرموه عدا ها كسى اندض كه (أخطى كل كي خلقة حا حَلَقَهُ ثم مودَ ى) كه 


توضيح كوتاهى در اين باره در بحث ديروز كذشت. 
ويزكى احتجاجات حضرت ابراهيم(عليه السلام) در بطلان ربوبيت نمرود 


جريان مدّعيان ربوبت اينها در ربوببت غير خود شكك مى كردند نمرود وقتى با وجود مباركك ابراهيم روبه رو مى شود مى 
كويد ربٌ تو كيست» در سورهل! مباركهل] «بقره؛ به اين صورت كذشت كه (ألَمْ تَرَ إِلَى الّذِى ححاجٌ إِبْرَاهِيم فى رَيِّ) 0 در آن 
منظره لا مناظره و محابجه نمرود به وجود مبارك ابراهيم كفت ربٌ تو كيست» (حَاجٌ إبْرَاهِيم فى رَيّهِ أَنْ آنه الله الْملْككَ) خداى 
يحاة يداو سلطئف :اد ازية جاع ايذكه شاكر باشل كفراة تعمتك كرةو "ا سامير خضركن ذاره عناظرم فى كبن كو حداف ثور 
كيست كه تو را فرستاده (إذْ قَالَ إبْراهِيمُ رَبَّ الَذِى يُحْيئ وَيْمِيتٌ) نمرود در جواب كفت كه حيات و ممات به دست من است 
همان دو قصّهلا معروف كه يكك زندانى را اعدام كرد يكك زندانى را آزاد كرد كفت منم كه احيا و اماته مى كنم اينها خيال 
مى كردند رب يعنى كسى است كه مردم را ولو با بند كشيدن بتواند اداره كند اين مى شود ربء وجود مبارك ابراهيم خليل 
ديد اين دارد مغالطه مى كند از آن دليل اول صرف نظر نكرد منتها همان دليل اول را رقيق تر كرد.ء حسّى تر كرد كه او نتواند 
مغالطه بكند نه اينكه در آن دليل اول _ معاذ الله _ شكست خورد دليل دوم اقامه كرد (قَالَ إِْرَاهِيمُ رب الى بُحيئ وَيُمِيتٌ 
َالَ أَنا ان وَأَمِيتٌ ) آن كاه (قَالَ إبْرَاهِيم) نه (قَالَ إِبْرَاهِيمٌ ) اين احتجاج دوم معنى اش اين است كه من در احتجاج اول موفق 
رسال ذاوذدن دوكر زود حر عا يورا عاد از كنم الورك لخرانى مغالطه كنى (قَالَ إِبْرَاهِيمُ قَنَّ الله 
يأَتَى بالشَّمْس مِنَ الْمَضْرِقٍ كَأْتِ بها مِنَ الْمَغْبٍ) جهان را او دارد اداره مى كند آفتاب را او از شرق و غرب مى آورد» اكر تو 
ربّى تواين كار را بكن اين قَبِهِتَ الَّذى كَفَرَ). 


ضاوع 


."8 سورهلا طه, آيهل]‎ .)٠١(--١ 
امون لطب ا‎ 1 


م( 8 سوره لا بقره, آيهلا 6 1. 


ويزكى احتجاجات حضرت موسى(عليه السلام) در بطلان ربوبيت فرعون 


راس 


در جريان محاجه1] وجود مباركك موسى و فرعون اول به اين سمت بود يعنى جريان برهان عقلى اين بود (رَبنا الْذِى أغطى كل 
شَى ءِ حَلْقَهُ) ما ممكنيم» جهان ممكن استء ييوند ما و جهان ممكن است اين يكك اصلء اضلاع سه كانه[ اين مثلث را خدا 
دارد اداره مى كند اصل دوم؛ يس ما بايد او را ببرستيم اين نتيجه» اين برهان عقلى است اين شكست نخورد اما وقتى مسئله[] 
مناظره و مسئلهلا عصا و مسئله[ا سحر سّحره و مسثله[] ابطال سحر سَّحره شد ديكر علنى شد و حسشى شد وكرنه برهان عقلى كه 
وجود مباركك موساى كليم اقامه كرده است يكك برهان تامّى بود هيج ايمان نياورد تا آن وقتى كه دارد به كام دريا مى رود و 
غرق مى شود تا صحنه[] مسابقه شد و برندكى وجود مبارك موسى روشن شد در آن منظرهلا حسّى از آن به بعد كه دارد به 
دريا مى افتد مى كويد: (آمَنَتّ) (1) وكرنه تا حسّدى نشود اينها دركك نمى كنند اين طور نيست كه برهان اول وجود مباركك 
ابراهيم خليل _ معاذ الله _ ناتمام بود حضرت از آن برهان صرف نظر كرده دليل ديكر آورده خيرء همان برهان است از 
آسمان شفاف تر و روشن تر جيزى نيسث از شمس و قمر شفاف تر جيزى نيست يكك مثال شفافى ذكر كرده. خبء (رَبْنا الى 
أغطلى كل قلقي خلنة كه قادق )ابن (2 هذى ) تاظر با هناف كله[ معاد اسث همه بجر را داق سباخاق آقريد ركه هر 
جيزى را با جهاز درونى اش تكميل كرد دوء هر جيزى را به مقصد راهنمايى كرد سه. هيج جيزى بى هدف در عالّم نيبست 
براى هر جيزى هم يكك هدف است كه (ألا إِلَى لله تَصديرٌ الْأمُورُ) (؟) هم تير است و هم صيرورت» هم رفتن است و هم 


شدن: خب ابن ديك رهاق ذوايق زهينه نتوانست اقامه كثل: 


ص: "مع 


٠. 00-١‏ سوره لا يونس آيهلا ا 


؟-(ع) 5 سوره لا 00 آيهلا م 


در جريان عقل كه عقل جه بتمتى دارد و جه نقشى دارد در بحثهاى قبلى كذشت كه عقل آن است كه آنكه خداى سبحان 
عقل را آفريد به وسيلهلا معصومين عقل را مشخص كرد كه عقل «ما عبد به الرحطن و اكمِتِ به الجنان» (1) اين بحثها در ذيل 
يه (وَمَن يَدْعَبُ عَن مِلَّ إبْرَاهِيمَ إلا مَن سَفِة نَفْمَهُ) (5) مبسوطاً كذشت اين يكك اصل كه عقل اما عُبد به الرحمن و اكتسب به 
الجنان» است اصل دوم كه عكس نقيض اين است»ء اين است كه «ما لا يُعبد به الرلطن و لا كتسب به الجنان فليس بعقل» اين 
اصل دوم؛ اصل سوم نتيجه(] اينهاست كه در آيه0] (مَن يَدْعَبُ عن مِلّه إِبرَاهِيم إلا مَن سه نَفْسَهُ) (80) برابر آن اصل سوم كه 
نتيجه [] اين دو اصل است اين است اككر كسى جهان بينى الهى نداشت و به خدا و قيامت و بهشت معتقد نبود و بندهلا صالح 


نبود اين سفيه است و نه عاقل. 
انكار معاد نشانه سفاهت انسان 


مطلب جهارم اين است كه جند بار جند بار يعنى جند بار در طىّ اين بيش از نزديك سى سال فرمايش مرحوم آقا على حكيم 
اينجا در همين بحث تفسير كفته شد مرحوم آقا على حكيم كسى بود كه فلسفهلا اصفهان و تهران را ايشان اداره مى كرد 
رساله اى نوشته به نام سبيل الرشاد فى اثبات المعاد در آن رساله كه جريان معاد را مى خواهد تشريح كند در همان اوايل 
رساله صفحهل] دوازده است كه مى كويد من خودم رفتم رى و كنار مزار محمدبن على بن حسين بن بابويه قمى اين بدن 
مطهّر را سالم ديدم (5) بعد وقتى معاد روحانى را ثابت كردند به معاد جسمانى رسيدند كفتند من در تمام مدّت عمر از هيج 
حكيمى نشنيدم كه او منكر معاد جسمانى باشد اككر زبان فهمى از كتابى جايى خبر كرفت كه __معاذ الله _ كسى منكر معاد 
جسمانى شد به من هم اطلاع بدهد كه ما هم ببينيم بعد فرمود اكر _ معاذ الله _ حكيمى منكر معاد جسمانى شد كافر نيست 
بلكه ديوانه است و ديوانه حكم ندارد جرا ديوانه استء براى اينكه حكيم در فلسفه با براهين زياد ثابت كرده كه بشر بدون 
وحى راه به جايى نمى برد برهان نبوّت را فلسفه دارد ديكر فقه واصول كه اين مسائل را ندارد كه يكك فيلسوف با براهين 
قطعى ثابت مى كند كه جز نبي كسى راهنما نيست بعد جنين آدمى بيايد _ معاذ الله _ در برابر نبى بايستد بككويد نب كه 
فرمود معاد جسمانى حق است من قبول ندارم او كافر نيست بلكه مجنون است و جون مجنون است حكم ندارد (8) اين 
فرمايش مرحوم آقا على است بنابراين معيار عقل مشخص است عقل آن است كه اعدَ به الولطن و اكتّيِبَ به الجنان» (2) 
اصل اول عكس نقيضش هم اين است كه دما لم عبد به الرحلأن و لم يكتسب به الجنان فليس بعقل» اصل دومء نتيجهل] اين 
اصل دوم همان است كه تعبير سيدنالاستاد مرحوم علامه در الميزان فرمود (مَن يَوْعَبُ عن مِلّهِ إِبْرَاهِيم إلا مَن سَفِة نَفْسَهُ) (/01 به 
منزلهلا عكس نقيض اين است (86) اين سه. حالا كه عقل الهى شد يعنى برهانى شد يعنى ثابت كرد جهان واجب الوجود دارد» 


خالق كل دارد» ربّ كل دارد مبدئى دارد» معادى دارد اين عقل مى كويد بشر بدون دين به هيج راه نمى رسد. 
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اتمام حجت خداوند با ارسال ييامبران 


در سورهلا مباركه[] «نساء» اين مسئلهلا كذشت كه ذات اقدس الهى مى فرمايد مااكر انبيا را نمى فرستاديم» دين نمى 
فرستاديم» كتاب نمى فرستاديم» همين بشر در روز قيامت عليه خدا احتجاج مى كرد سوره لا مباركه[] «نساء» آيه[] 180 به اين 
صورت است (رُسْلَا مِمّرِينَ وَمُنَذِرِينَ) ما انبيا را فرستاديم با تبشير و انذار (لََا يَكُونَ لاس عَلَى الل ميج بعد الول ) اكر ما 
معاذ الله _انبيا نمى فرستاديم اين انسانها كه با مُردن نمى يوسند كه از يوست به در مى آيند اينها وارد سرزمين برزخ و 
قيامت مى شوند اينها صريحاً به من خدا اعتراض مى كردند و اعتراضشان هم وارد بود مى كفتند خدايا! تو كه مى دانستى ما با 
مُردن نابود نمى شويم» نمى يوسيم, ما مسافريم, از دنيا به برزخ مى آييم از برزخ به اين سرزمين مى آييم جرا يكك راهنما 
نفرستادى, جرا دين نفرستادى آخر من جوابى نداشتم به اينها بكويم عقل آن جنان قدّر است تا اين اندازه مى فهمد و آن 
جنان مقتدر است كه خدا حجيّت او را امضا مى كند فرمود اكر من ييغمبران را اعزام نمى كردم همين عقل عليه من در 
نبجييذ 0 قناعت عضرت قاب على كرد كلك ذو كمي واشسفق قبا 0 بلجا فى ابل عورا بوالفعبا تاي ( لكل يكن لشاليق 
عَلَى الله يه بعْدَ الرّسّلِ) (1) كرجه «بعد» ظرف است مفهوم ندارد لكن جون در مقام تحديد است مفهوم دارد يعنى قبل از 


رُسل حجبّت هست بعدالرسل حجيّت ندارند حيجت خدا اين است. 
انحصار علوم حوزوى در فقه واصول 


سرٌ اينكه اين حرفها را ما ترجيع بند تكرار بكنيم براى اينكه حوزه فقط با فقه اصغر كار دارد يعنى همان بيغمبرى كه فرمود: 
«طلب العلم فريضه) (1) همان ييغمبر كفته جه بخوانيد نه اينكه فرموده: «طلب العلم فريضه) و نككفته باشه جه جيزى بخوانيد 
فردا كه ميلاد وجود مباركك بيغمبر و امام صادق(سلام الله عليهما) است هر دو بزركوار فرمودند كه هم بايد عالم بشويد هم 
بايد رشته هاى علومتان مشخص باشد آيه محكمه بخوانيد و فريضه عادله بخوانيد و سنت قائمه. 0) آيه محكمه اصول 
اعتقادى» نبوّت جيست,. ولا-يت جيستء امامت جيست»ء توحيد جيست,ء توحيد ذاتى جيست,ء توحيد افعالى جيستء توحيد 
صفاتى جيست و اينهاء معاد جيستء» بهشت جيست,ء جهنم جيست» شفاعت جيستء امامت جيست» جبر جيست» تفويض 
جيست واينهاء اكر مسئلهلا جبر و تفويض كه جزء مسائل آيه محكمه است در حوزه ها رواج مى داشت يكك اصولى نامورى 
مثل مرحوم آخوند خراسانى در همين قدم اول نمى كفت «قلم اينجا رسيد و سر بشكست» (5) آن قدر مسائل عميق تر از جبر 
و اختيار در فلسفه است كه جبر و اختيار جزء مسائل عادى است جرا قلم اينجا رسيد و سر بشكسته براى اينكه اصحاب قلمء 
قلم نزدند اكر حوزه به طرف آيه محكمه مى رفتء به طرف فريضه عادله مى رفت» به طرف سنت قائمه مى رفت منحصر در 


فمه واصول نبود. 
ص: عوع 
90-١‏ . سوره لا نساءو آيهلا ١18‏ . 


؟(ع5). الكافى: ج ١‏ ص 70. 
*- (0؟) . ر.ككث: الكافى, ج ١و‏ ص 7". 


عدازء )ني كفارهالاصول: ضرع 


فقه اكبر» عهده دار تبيين تفاوت نبى با امام 


كاهى الآ-ن سؤالهايى مى شود در فرق بين نبي وامام كه خيلى ابتدايى است خيلى يعنى خيلى ابتدايى است «النبؤّه ما هى؛ 
الامامه ما هىء ما الميّز بين النبوّه و الامامه) خيلى اين سؤالها ابتدايى است در اينكه وجود مباركك حضرت امير از عرش تا فرش 
همه جيز را بلد است «ممّا لا ريب فيه» است در اينكه انسانٍ كامل مظهر اسم اعظم است طبق آن بيان نورانى كه از حضرت امام 
سجاد خوانديم كه فرمود: «فكل خَلِيقَتهِ مُنْقَادَة لَنَاا )١(‏ اين هم «مثرا لا ريب فيه) است در اينكه غير از اهل بيت احدى نه كفته 
نه مى توائد بكويد #سلوتى قبل أن شقدوئى» لايخ «مه ا لريب فيه اسث در اينكه اينها در مقامى كه ون واحدثد كترتىئ 
نور شده جهارده تا مثل اينكه قرآن و عترت يكك نور شده دوتا دراين محدوده در عالّم طبيعت يكى مى شود تقل اكبر يكى 
فى كوه ثقل اضخر آنجا كه عسل تور واخدقكل ابيجا كد اميسل حون تور واسد اكر شد بجعهاردة نا بالآأخره يكن يشرو اسك 
يكى وسطى است يكى آخر است تمام علوم در قرآن كريم است برابر آنجه در اول سورهل| مباركهلا «زخرف» آمده كه فرمود: 
(إنَا جَعَلناهُ آنا عَريَا لَعَلَكمْ تَعْقلُونَ لا وَإِنَّهُ فى أمَ الْكتّاب لَدَيَْا لي كيم ) (:') فرمود اين كتابى كه شما مى بينيد اين را من 
نازل كردم اما نه آن طورى كه باران را نازل كردم انداخته باشم آن طورى كه حبل متين را نازل مى كنم آويختم نه انداختم 
اين قرآن يكك طرفش عربى مبين است يكك طرفش علي حكيم است اين حبل متين را بككيريد و بيابيد بالا (إِنَا جَعَلنَاهُ قوَآنا 
عَرَب] لعلكم تَعْقَلونَ لا وَإِنْهُ فى أمّ الكتاب لَدَبْنَا لعَلِنّ كيم ) اهل بيت از عربى مبين تا على حكيم, از على حكيم تا عربى مبين 
اول بر ييغمبر اينها جزء الفباى آيه محكمه است و خود حضرت امير فرمود: «أفضى إلى مِن علمه بما لم يفض به إلى أحد» (5) 
فرمود آن علومى كه ييغمبر دارد آن مقدارى كه به من داد به احدى نداد همهلا علوم در قرآن است اين قرآن در دفعه اول 


نكاد قلك مقنس فس زرالض انزلا وباس (آل ) لقلا انها شواده أن عق سه 


ص: 6 


ناكا الوه اعادو فعاف 
-١‏ (18) . نهج البلاغه, خطبه0] 184. 
5942 , سوره لا زخرف. آيات ؟'وع. 


ع-(0: . غررالحكم و درر الكلم. ص .17١‏ 


حرام 5 سورهل] اسراءو آيهلا ١0‏ . 


تبيين جايكاه نبى و امام در فقه اكبر 


لذا هم در حديث منزلت با اينكه هارون و موسى(سلام الله عليهما) خيلى فرق دارند وجود مباركك رسول به حضرت امير(سلام 
الله عليهما) فرمود هارون با موسى با هم فرق دارند يكك. نبوّت هم من استثنا مى كنم دوء «أنت منّى بمنزله هارون من موسلا الآ 
أنه لا نب بعدى» )١(‏ در آن بحثهاى قبل داشتيم كه علوم غيبى» مَلاحم» عرش» فرش» حقيقت كرُوبيين» حقيقت ملادئكه. 
حقيقت قضاء حقيقت قدرء حقيقت لوح محفوظ, حقيقت لوح محو و اثبات همه را مى بيند اما شريعت كه رسالت همراهش 
است حكم شريعت در آن هست اول بر قلب مطهّر بيغمبر نازل مى شود بعد به اين سيزده نفر مى رسد آيا اينها قبل از يبغمبر 
وحى رامى كيرند نهء با بيغمبر با هم وحى مى كيرند كه مى شوند نبي نه» در رتبهلا ثانى و ثالثه مى كيرند آرى» يس اكر ما 
ادلهلا فراوان داشتيم جه اينكه داريم علوم اوّلِين و آخرين را اينها بلدند اين «ممّا لا ريب فيه» است آنجا كه نور واحدند كثرت 
نيست تا ما بككُوييم جه كسى جلو است جه كسى دنبال اينجا كه كثرت هست يكى جلو است يكى دنبال حتّى برخيها در بعضى 
از روايات دارد كه وجود مباركك حضرت امير از ساير ائمه مثلاً افضل است (1) بنابراين ما روايات متواتر داريم كه جميع عالّم 
امكان را اينها بلدند و روايات هم داريم كه آنجا نور واحدند 00 در نور واحد كثرت نيست تا كسى سؤال بكند كه جه كسى 
جلو است جه كسى دتبالء اما در اينجا كه كثرت هست اكر قرآن تقل اكبر بود منافات ندارد و اكر عترت طاهرين ثقل اصغر 
بودند منافات ندارد و اككر وجود مباركك بيامبر اول بود منافات ندارد» وجود مباركك حضرت امير دوم بود منافات ندارد آنجا 
كه نور واحدند سالبه به انتفاء موضوع است در اينجا همهلا علوم در قرآن است و قرآن بر قلب بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) نازل شد از اين قلب ريزش كرده به سيزده نفر ديكره بنابراين اكر مسئله[] آيه محكمه همان طورى كه قاعده] «لا تعاد) 
راماروزها مرتّب بحث مى كنيم الآن در حوزه روزى ينج شش هزار نفر يا دربارهلا عبادت بحث مى كنند يا دربارهلا معاد 
بحث مى كنند يكك يانصد ششصد نفرى هم دربارهل] آيه محكمه بحث بكنند ديكر اين بحثها اين قدر خام نيست اين قدر 


الفبايى نيست بالأخره. 
ص: عوع 
"50-١‏ . الكافى, ج/, ص7١1.‏ 


كاضة؛ ' الكافى: ج ار ص 779. 


*- (ع”) . بحارالأنوار, ج/ا, ص 11. 


بيان قرآن كريم دربارهلا حجيت عقل 


خنه قرهودة (كن وتكها) كنسد: (ونا الذئ أغطى كل شَى ءٍ خَلقَهُ نَم هََدَى) بر اساس اين قسمت در بحثهاى باباكن فيووة 
رسيديم كه ما علم غير اسلامى نداريم منتها اينها آمدند يكك عدّه (جَعَلُوا الْقوَآنَ عِضِينَ )» )١(‏ يكك عدّه «جعلوا الإسلام عضين) 
يك عدّه آمدند كفتند _ معاذ الله _ «حسبنا كتاب الله (5)» اسلام را در قرآن خلا-صه كردند آن حقيقتى كه همتاى قرآن 
است آن را جدا كردند كفتند «حسبنا كتاب الله)» عدّه اى __معاذ الله _ آمدند كفتند قرآن تحريف شده از حجيت افتاده 
«حسبنا العتره)» اينها «جعلوا الاسلام عضين» عده اى آمدند كفتند «حسبنا القرآن و العتره» عقل را كذاشتند كنار خب اكر عقل 
نباشد اصل خدا را عقل ثابت كرده.ء ضرورت وحى و نبوّت را عقل ثابت كرده حككونه شما مى توانيد از اين قرآن با اينكه خود 
قرآن فرمود ما با عقل كار داريم در همين بخش يايانى سورهل] مباركهل] «طه؛ كه در بيش هست اين بخش يايانى فرمود ما اكر 
مردم را قبل از فرستادن حيجت عذاب بكنيم اينها اعتراض مى كنند مى كويند كه جرا شما براى ما ييامبر نفرستادى و ما اين 
كار را كرديم كه اينها هيج اعتراضى نتوانند بكتند (وَقَالُوا لَوْلا يَأتِنَا بآيَهِ من رَيّهِ أوَ لَمْ تَأتِهم بَيِنهُ مَا فى الضَّحَفٍ الأُولَى 0 وَلَْ 
أنا أفلكتَاهُم بِعَذَاب من قَبلهِ) ما اكر قبل از اتمام حيّجت قبل از فرستادن انبيا كسى را عذاب بكنيم (لقَالوا رَبَنَا لؤلا أَرْسَلتَ إِلينا 
اين عقل حجيت ندارد مى فرمايد نه» حقٌّ فهميدن دارند اين عقل هم حيجت است من هم كار خلاف عقل نمى كنم اكر بدون 
فرستادن حتت اينها را عذاب بكنم اينها اعتراض مى كنند (لَقَالُوا رَينَا للا أرْسَ لت إِلَيَنَا رَسُولا تبح آيَاتكك من قَبل أن نَذِلَ 
وتترّى ) ل مشابة ابن ههات اسث كه دو سوزه [] مباركة1] (اسراء» كذشت و دو كتانهاق اصضولى بدغتوان براك ثقلى ان آن 
اك تفجو كبلك ين كر قد كه (نا كالتعد يزه على كك وقول )در سور عبار 144 «اسزاءة لوق سيوف كلا(ها كنا تعديية 
عن تت 2ك ) الفدعفة التسقيق انق دل عر يزاقك شان تبك دل رزاتك تقلى مستزفاف ورك اكد لن خب غياى اذ 
أو لبيى بيه 1 ابسولال "55د 181 يه 8 بالوفه ان سوه 8 كار 035 ل«إسوات (عن امتدى كالبلا موكرى تسد وق شل كالما يقل 
عَليِهَا ولا تَرِرُوَازِرَةٌ وزْرَ أخْرَى وَمَا كنا مُعَذْبينَ حَنّى نَبِعت رَسُولا) تا يبامبر نفرستاديم كسى را عذاب نمى كنيم اين در بحث ما 
زلزله عذاب بكنيم حتما بيامبر مى فرستيم. 


ص: /اوع 


١0ج‏ : سوره لا حجرو آيهلا 4١‏ 
(/ا”) . سوره لا طهو آيات 18# واع13. 


ع-(8” . ر.كك: أنوارالهدايه, ج ", ص ."١‏ 


عقل حجت خداوند و جراغ راه بشر 


خب» يس بعضيها آمدند كفتند «حسبنا كتاب الله اسلام را از اين جهت مُثله كردند» بعضيها آمدند _ معاذ الله _ كفتند «حسبنا 
الروايه» اسلام را از اين جهت مُثله كردند» بعضيها عقل را كذاشتند كنار كفتند مكر ما زمين شناسى اسلامى داريم خب شما 
عقل را كذاشتيد كنار عقل دارد آيات الهى را مى فهمد. عقل دارد خلقت خدا را مى فهمد جطور شما مى كوييد ما مكر 
را خودم ساختم در نحوهلا بهره بردارى از او آزادم خيرء خخدا به تو ياد داد جطور بساز و اين عقلت حمجت الله است مكر مى 
توانى كارى بر خلاف عقل بكنى اكر دست به يكك شاسى زدى مى دانى كجا خطر دارد يا كجا ضرر دارد جهنم در بى اين 
عنما تكتن :براض اكه ازع عقا حت تابي ور باستدت دا سقنه ان افعض (غو الذي :فى الما اله وفن الأذفن إله): 
20 


جراغ بودن عقل و صراط بودن دين 


يس انسان با جراغ دارد زندكَى مى كند جراغ؛ جراغ است صراط؛ صراط مكر عقل صراط آفرين است مككر فهم بشر راه ساز 
امت سيان اسن سدس الب شان عر راكد لوقي لبذ ال جزراة خارص واه لبك عدر اريزا راد وهر كرك 
ساخت جراغ راهم ديكرى روشن كرد تو بايد ببينى و بروى ترمو انالك أغطى كُلَّ د ءٍ خَلْقَهُ كم هدى) راه هر جيز را 
او ساخت هيج يعنى هيج به نحو سالبهلا كليه ما حكم عقلى نداريم حكم يعنى قانون» عقل قانون كذار نيست قانون شناس 
است جه جيزى هست جه جيزى نيستء جه جيزى خطر دارد جه جيزى ضرر دارد همين. شما اكر آفتاب را به زمين بياورى از 
آفتاب سؤال بكنيد جه مى كويى مى كويد هيج جيزء من هيج حرفى براى كفتن ندارم من فقط راه و جاه را به شما نشان مى 
دهم آفتاب نه جاه ساخت نه راه فقط مى كويد كجا جاه است كجا راه است عقل يكك آفتاب خوبى است ما بين صراط كه 
دين است و سراج كه عقل است بايد كاملا فرق بككذاريم مبادا كسى بكويد اين قانون» قانون عقلى است مستقلات عقلى. 
مستقلات عقلى در اين فهميدن مستقل است نه در قرار دادن ما اكر بخواهيم اين بزركراه را تشخيص بدهيم بله به خوبى اين 
بزركراه را تشخيص مى دهيم اكر كسى وارد اين بز ركراه بشود مستقيماً به مقصد مى رسد اما حالا كجا تابلو نصب شده كجا 
تابلو نصب نشده در بعضى از جاها انسان احتياج به راهنمايى دارد خب از جشم جه جيزى ساخته است ديدن, راه را جه كسى 
ساخت معماره مبادا كسى خيال كند اكر كفته شود مستقلات عقلى يعنى عقل اينها را وضع كرده خيرء عقل اينها را فهميده 
اكر از عقل سؤال بكنى العدل حسنء الظلم قبيح يعنى جهء يعنى هر جيزى را سر جايش قرار دادن خوب است باز توضيح 
بخواهيد يعنى جه مى كويد خدا هر جيزى را آفريد يككء هر جيزى را در جاى خاصٌ خود قرار داد دو» نظم در اين است كه 


هر جيزى سر جايش باشد سه اين مى شود عدل از عقل بما أنه عقل به نحو سالبهل] كليه هيج قانونى در جهان نيست جون 


محكمه اينها را عقل مى كويد عقل مرز خودش را مشخص مى كند كه من جراغم شما توقع نداشته باشيد كه جراغ براى شما 
راه بسازد راه را ديكرى مى سازد قهراً عقل نه مفتاح الشريعه است كه براى ما شريعت را ثابت بكند مثل كليد دم در آنجا باشد 


ديكر داخل نيايد ما به همين ظواهر عمل بكنيم نه _ معاذ الله _ ميزان الشريعه است كه احكام شريعت را با عقل بسنجيم مكر 
شما راه و اتوبان و معمارى راه را با جراغ مى سنجيد يا با فِنٌ مهندسى مى سنجيد كجا بايد يل بزنيد» كجا بايد تند باشد. كجا 
بايد مورّب باشدء كجا بايد وسيع باشد اينها را از جراغ سؤال مى كنيد يا از مهندسى سؤال مى كنيد عقل كه مهندس نيست 
معمان نيبت كارفرها تست كاركز نيست عقل يك جراغ خوبى اسك صراط را بابد آن مهندسين ضاق كه (إنا كل شغ 
حَلْمنَاهُ بقَدَرِ) () بايد بيان كنند. 


ص: انا 
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عقل» جراغ شريعت 


يس عقل نه مفتاح الشريعه است كه تفريطيون بر آن اند كه كليد شريعت باشد در شريعت را باز كند به ما بكويد وارد شريعت 
بشويد بى عقل خودش وم در باشد نه ميزان الشريعه است كه بككويد همه جيز را با من بسنجيد آخر تو جه كاره اى تو هيج جيز 
نمى دانى تو فقط جراغى بلكه مصباح الشريعه است وقتى آدم وارد كنجينه شد با جراغ وارد كنجينه مى شود اين جراغ خوب 
نشان مى دهد اين محكم است آن متشابه است اين متشابه را بايد به آن محكم بركرداند اين ناسخ است آن منسوخ است اين 
عام است آن خاص است اينها را اين جراغ مى كويدء مى كويد اين كوجكك است آن بزركك است اين وسيع است اين ضيّق 
است يعنى اين عام است آن خاص است اين مقدّد است آن مطلق است اينها را عمل بكند يس عقل مصباح الشريعه است نه 
مفتاح الشريعه و نه ميزان الشريعه» عقل سراج الشريعه است نه صراط الشريعه صراط را فقط ذات اقدس الهى بيان مى كند و 
نبت را يبامبر مى كيرد ولا-يت البته مشتركك است از اين كوثرياب اين رحمت وسيع الهى وارد بر سرزمين قلب مطهّر ييغمبر 


مى شود از آنجا به سيزده نفر مى رسد از آن سيزده نفر به جهانيان مى رسد. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(دَأَِياُ فقولا إِنّا وَسُولا رَبك فَأَرْسِل مَعَنَا بتى إش رائِيلَ وَلآ تُعَدَُبْهُمْ َدْ جثناك بِآيِهِ من ن بك وَالصَلامٌ على من ع اهتى (50) 
نقد أوجى إلا أن لات عَلّى من كدب وََوَلّى (58) َال من ربكا يا مو سى (54) قَالَ وبا اذى أغطى كل شَئ ع ء َلقَهُ 

م دى (50) قَالَ كما َال الُُونٍ الوَى (01) قال علْمهَا مدر فى فى كناب لآ َل وى ولا ند ى (91) الى جعَلَ لكم 
الأول مؤْداً وَسدلَكْ لَك ذ فنها شجلا وَأَنوْلَ من القنماء قاء كَأخرجنا به نايا من نَبَاتِ ثَ شَنّى (07) كلوا وَارْعَوا نامكم | إِنَّ فى 
ذلك لَآيَاتٍ وى التّهَى (06) مها حََفْناكُمْ وَفيها يدك وَمِنْهَا ركم اه أخرى (ده) 


ص: 599 
علت تكرار كلمه « خوف» در آيات محل بحث 


وجود مباركك موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) بعد از دريافت مأموريت به دربار فرعون رفتند كلمه[] «خوف» دوبار 
تكرار شد كه آن مورد اول جاى خاصٌ خود را داشت مورد دوم هم جاى خاصٌ خودش راو اما موارد ديكر معنايش اين نيست 
كه وجود مباركك موسى جندين بار ترسيد و خداوند جندين بار او را دلدارى داد آرام كرد. تكرار كاهى به مناسبت قبل و بعد 
است نظير جريان به دريا انداختن اين جريان به دريا انداختن هم مكرّر در قرآن آمده اما معنايش اين نيست كه جند بار اين را 
ذو يدوو تحد اند خظ سد بار كذاشف در دو تكن كر نجه شرق نتقك :ا (تناف ) ادر عديبدا كران شد ماين انق 
نيست كه يشت سر هم موساى كليم عرض كرد ما مى ترسيم ترس بار اوّلش جا داشت ترس بار دوم مربوط به خود فرعون بود 
جا داشت بقيه تكرار همين مطلب واحد است به مناسبت قبل و بعد نظير جريان ازدها شدن عصاهو نظير يد بيضا اينها كه مكرّر 


هست معنايش اين نيست كه جندتا عصا بود جندتا ازدها شد كه, اين يكك. 


مطلب ديكر آنكه وقتى وجود مباركك موساى كليم خواست برود خداى سبحان فرمود: (اذْهَثْ) 0 , (اذْهَبَا) (؟) و مانند آن, 
براى تحصيل آرامش فرمود آنجايى كه شما بخواهى بروى من هم آنجا حضور دارم (إنَا معكم مُه كَيِعُونَ) (5) نه تنها (إَنِى 
تفكما) (اقة بلكه (إنَا تعكم ) وفتى (إنَا تعكم ) قد بس من تجا هم .حسغم وقتى آننجا هسهم قرمود ينابي له برويد لذا (1ذهئا) 
شه (0عا1) سن من الها سعيي جد كنا يمه وق 135 تويك أصرل كار برا لمطرم كلرب كم بكري أن معيرانقارزا يد 
مربوط به رسالت است بازكو كنيد دوو و مهم ترين خواستهلا شما كه آزادى مردم و امنيت مردم است درميان بككذاريد سه, 
بقيه مطالب هم به تدريج بيان مى كنيد جهار, وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) آمدند اين جند وظيفه را انجام 
دادند اصول دين را به خوبى تبيين كردند, ربوبيّت خدا را ذكر كردند, معاد را ذكر كردند, تبشير و انذارى كه مربوط به معاد 
است ذكر كردند, رسالت خود را ذكر كردند, معجزهل] خود را ذكر كردند آنها كه مربوط به اصول دين بود ذكر كردند بعد 
آن دو دستور رسمى خداى سبحان كه برقرارى آزادى مردم وامنيت مردم هم باشد آن را هم ذكر كردند. فرمود: (تَأَاةُ) 
بياييد آنجا جون آنجا من حضور دارم (إِن َعَكُم مُسِتَمعُونَ) اين ناظر به آن است كه من آنجا الآن حضور دارم بياييد آنجا 
(أعَاة فقولا إن وَشُوَلة رتك ) وبوييت خدا را تثبيت بكنيد يكك, رسالت خودتان را در سايه ربويبت الهى تثبيت بكنيد دو, 
خواستهل] خودتان را هم بككوييد كه تأمين آزادى و امنيت مردم است سه, (تأرْسِل معنا بتى إش رائِيلَ) اينها را آزاد بكن (وَلا 
ُعَذَّبَهُغْ) رنج هم ندهيد امنيت اينها را تأمين بكنيد و ما كه از طرف يروردكار تو آمديم با معجزه آمديم (قَدْ ناك بآيْهِ من 
وَبُكك) جريان تبشير و انذار را هم در كنارش ذكر فرمود كه (وَالسَّلآَمُ عَلَى مَنِ الب الْْدَى) و (إِنَ قَدْ أوحى إِلَينَا) كه (أَنَّ 
الْعَذَابَ عَلَى مَن كَذَّبَ وَتَوَلَى) كه بحئش قبلا كذشت آن يكى ناظر به تبشير اين يكى ناظر به انذار. 


ص: لله 


1ت( )بوره شحوات اناك أو "سور ةا تصن تا د 
11-9 سورة]] طق 31 

)ب سوه طفه 241 88 

+( سوؤة0] طن آنه 62 
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باسخ: نه ديكر, قول لين معنايش اين نيست كه شما كم بياوريد كه يعنى اين را به شدّت نككوييد مسئله[! (حدُوهُ فَعُلُوهُ 0 ثم 
الْجَحِيمَ صَلوهُ) (1) اين براى آخرهاى امر است وكرنه اصل مطلب را بايد بكوييد ديكر كه هر كسى در برابر كارش مسئول 
است ديكر هر انسانى تبهكار باشد رنج مى بيند, برهيزكار باشد لذَّت مى بيند كنج مى برد اين را بايد بكوييد ديكر. 


ياسخ: نه, اينها را بدهند به ما جون اينها به بند كشيده بود جون هنوز جريان رفتن از مصر مطرح نبود اين نمى خواست از مصر 


برود. 
شباهت معنا (أذَيِلٌ معنا ) با (أدوا إلى عناة الله ) 


بعد از اينكه جريان مبارزهلا رسمى شروع شد و جريان آن مناظره و مسابقه شروع شد و وجود مباركك موساى كليم در آن 
صحنه لا مسابقه برنده شد و آن سّ حره, كارشناسان سّ حره و ماهرترين ساحران ايمان آوردند از آن به بعد درباريان هراسناكك 
شدند كفتند ممكن است كه بعد شورشى بيدا بشود و وقتى كارشناسان سّحره به آنها ايمان آوردند و در صحنهلا مناظره هم 
معلوم شد كه آنها بيروز شدند ممكن است كه كشور را آشوب بكشند كه وجود مباركك موساى كليم مأمور شد بنى اسرائيل 
نا تفص زوق يرة لذا انق (أقيل ا ) تكبا (اذوا إلى هناف الله ) ل عدف ان راك خرانده كن سواسكه شرت بع 


مردم را به ما بدهيد مردم امانت خدا هستند يكك, يبامبران امين الله اند دو, امانت خدا را بايد به امين الله سيرد سه. 
ص: 6٠١‏ 
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ياسخ: بله بفرست, بله درست است بده به ما نه اينكه ما مى خواهيم برويم جايى, بفرست نزد ما معناى ارسال هم همين است 
ولى قصد خروج از مصر اول نبود كجا بروند جايى نداشتند اينها از مصر بخواهند عبور بكنند آن روز كه جريان معجزه و 
خشكك شدن دريا واينها كه روشن نبود تا از مصر بيايند بيرون كه بعدها سخن از خروج از مصر مطرح شد اول اين (أذيل) 
تكاهماة ننان (أن اذرا إِلَىّ عِبَادَ الله) كدسوره 8 غياز 14 رجات بود مطرح مى شد مردم امانت خدا هستند تو اين امانت 
را به ما تأديه كن (أَدُوا إِلَىّ عِبَادَ الله) عيبو يس اضول دين را بيان فرمود تبشير و انذار را بيان كردند خواستهلا رسمى شان كه 


برقرارى آزادى و امنيت مردم بود 1 نها را هم ذكر كردند. 
ياسخ موساى كليم (عليه السلام) به سؤال فرعون درباره ربٌ 


در اين اثنا وقتى وجود مباركك موساى كليم فرمود: (إِنَ رَسُولاً رَبُكك) او خيال مى كرد كه رب اين سرزمين مثل خود فرعون 
يكى از طاغوتيان و يكى از سلاطين اند لذا با «مَن » سؤال كرده (فْمَن كما ون وجود مبارك موساى كليم اوصاف الهى 
را ذكر كرده, اسماى الهى را ذكر كرده در بخشهاى ديكر همين فرعون با (ما) سؤال كرده نه با «مّن » كفت (مَا رَبُ الْعَالَمِينَ) 
0اشهاى كذدهن كويسد اؤرث جهان اسة: وت العالمين سه كسن اسك اول خبال من كرد كةارت بك شخص د كر 
ايت يكة سلطاة كر اسك ماد غود وى لذاشسزال كردق (أقن نكما اوسرد مباركك موساى كليم اين توحيد را خوب 
تبيين كرده قبلاً فرمود من از طرف بروردكار آمدم و يروردكار ما هم دوتا بيام دارد يكى تبشير يكى انذار, دربارهلا ربٌ او 
دواق كرد كن كنا ) تردوده [لكيا )ع (111ا) مو اررق قري ذركراة ف الرككه ( 1 ) شكلم مو زلدر راعيه فط يراك 
دوثفر باشداءرثت ها همان رت العالميق اسث رك مخ .ووث هاووة ووتث ترورت هبه كس اسث كه ابى كارها زا كردة اي 
سه ساختار نظام فاعلى و داخلى و غايى به عهده ل اوست سلسلهل] علل به او ختم مى شود او مى شود خالق كل, نظم داخلى 
اشياديهم ب[اأزادء او تظيم :فى تقود كه (أغطلى كل طبخ ج خلثة ) رهبرى اشبادية اهداك وغايامتان هم كر اخمار اورسف 8 
وق ) لظي العدادو سوو 010 تعلى» أهده (الذى علن فهو 8 وال كدو قودى) [لااحمين اننك (خلق تدوى) (كلن) 
ناظر به «كان» تامّه است كه اصل هستى را خدا داد, تّسويه و مستوى الخلقه خلق كردن هر جيزى را هم كه «كان» ناقصه است 
كه سن خلقت است خدا داد, رهبرى به اهداف را هم خدا به عهده كرفته (حَلَقَ قَسَوََّى) «كان» تامّه و ناقصه, (قَدَّرَ فَهَدَى) 


دربارهلا نظام غايى, جيزى در عالم يوج و بى هدف و لغو و لهو وامثال ذلكك نيست. 
ص: 6٠7"‏ 
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9 (171) . سوره لا اعلى» آيات كو”,. 


خب, آنجه را كه در سوره[] مباركه[] (اعللا) «كان) ثامه و «كان) ناقصه و هدف مندى اشياء بود ذكر كرده در اينجا در يكك 
يه كه جزء غرر آيات است فرمود: (رَبنا الى أَعْطى كل شَى ءٍِ حَلْقَهُ) دو, يعنى (أَعْطَى) سلسله] علل به او منتهى مى شود و 
نظم داخلى اشياء را هم او به عهده كرفته (ثُمَ مَدَى) به اهدافشان, كاهى در دو آيه اين مطلب ذكر مى شود مثلاً در سوره[] 
مبا ركهلا «انعام) آيهلا ٠١١‏ اين است (ذلكم الله بكم لاله إِنَا هُوَ نََالقُ كل شيع ءعِ) اين مضمون در أيه ديكر هم هست كه 
(الله انق كل كع ع)للقةناطريه كانالعاقه سف كل عااضدق عليه الله هو مغلرن ادوم شى يسن ولى تصور 
معدوم جون يك امر ذهنى است در ذهن جون متصوّر است اين كلمه مستعمّل است مُهمَل نيست آن مفهوم شىء است ولى 
جيزى در خارج به عنوان معدوم داشته باشيم نداريم خب هر جه كه مصداق شىء است مخلوق ذات اقدس الهى است (ِلآإله 
ِ ف خَازق كل شاي فاغيلوة وشو على كل قي ع و كيل ) انال كلاناطرجه هدري انست اؤلى تاظن يه افريد كار لوست قم 
ناظر به يرورد كارى اوست. در سورهلا مباركه[] «سجده) هم فرمود خداى سبحان هر جه را آفريد زيبا آفريد آيهلا هفت 
سوو1 فار 1:5 السجددة ازن زه ( ارين 0 كل شَىَءِ حَلَقَهُ) هر جيزى را كه آفريد زببا آفربد زيبايئ هر جيزق در اين 
است كه به جهاز داخلى اش مجهّز باشد ديكر يعنى دستكاه جزمش, دستكاه دفعش, دستكاه رشدش, دستكاه توليدش, 
دستكاه ثثميه اثن همه اث مجهز باشد كمبود تداشنه باشند ديكر هرجه را بكك درت بابك داشعه ياشك ذارذ, هر نجه زا آن 
خاكى كه بايد «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن » 0 دارد اين طور نيست اين خاكى كه بايد در كوههاى افغان بشود 
لعل در آن كوههاى بدخشان جيزى كم داشته باشد نه خير كم ندارد, اكر مى خواهد لعل بشود همه جيز را دارد اكر عقيق 
يمن بخواهد عقيق بشود هر جه كه لازم دارد اين عقيق شدن دارد اين طور نيست كه آنجا آمادهلا عقيق شدن هست ولى خدا 
به او نداده اين طور نيست (الَّذِى أَحْسَن كل شَئْ ءِ خَلَقَهُ) كه اين مى شود «كان) ناقصه آن. محلّ بحث جامع هر دو نكته است 
وقتى اصل هستى را او عطا مى كند مى شود مبدأ كل, نظام داخلى را مجهز مى كند مى شود (أَحْسَنَ كُلَّ شَئْ ءِ خَلْقَهُ) رهبرى 


به اهداف هم با (ثُمْ هَدَى) تأمين مى شود. 
ص: الحاه 
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6 رشوان معان قضيده‎ ) ١8 


ياسخ: جرا بر خلاف لفظ بكوييم اين عبارت جناب زمخشرى (1) آن روز نقل شد و ابطال شد جرا ما بكوييم «أعطل حَليقته 
كلّ شىء) خير, (أَعْطى كلش ءٍِ خَلْقَهَ) اكر يكك وقت ضرورتى ايجاب كرد ما مى كوييم آنجه اول ذكر شده است مفعول 
دوم است, آنجه دوم ذكر شده است مفعول اول است ولى وقتى علم و عقل و استدلال مى كويد همين طور است دست به آن 
نزن (كل سن ع ) مفعول اول, (خَلْقَهُ) مقعول دوم خب جزا حرق ومخشرى كارا بزليم عخب: 


ياسخ حضرت موسى (عليه السلام) به يرسش فرعون دربارهلا معاد 


فرسوةة (رثا الذي أغطنى كل قن وخلقة 8 عدي ) ها ابنها كه وسيد دوعا سوال كره ركد سوال فزعرة اين بود كه (قفن 
ولكترا) بون وجود مبارك موساى كليم هم جريان ربوبت را مطرح كرد, هم جريان تبشير و انذار را مطرح كرد كه زمينهل] 
معاد انك هم مسغلة [إمحاد را كر كرة يراق إننكه ( ثاقهد اوجن الذا الا لوذات على سن > أت ؤترلى ) عو جوة ميان 
ربوبييت را مطرح كرد كه كفت (أَنَا رَسُولاَبَكك) و جريان معاد را مطرح كرد فرعون دوتا سؤال كرد يكى دربارهء1] رب, يكى 
قينا 1 تياد فونار و قو كفت رقي الكعانا تون 11 قا ولا لوي الى كل للق كان قَهُ ثم هَدَى). 


(قَالَ قَمَا بَالُ الْمَرُونِ الْأولَى) خب شما دو مطلب را كفتيد يكى اينكه يرورد كار شما را فرستاده يروردكارتان جه كسى است, 
دوم اينكه كفتيد (أُوحِى إِلَيَا أن الَْدَابَ عَلَى من كدب وَتَوَلَى) خب آنها كه رفتند جطور, جرا برنككشتند, صالح و طالح هر 
داقر فتن جين الجاييك تي ب كدان الا ركان يسن ين مطالبى كه وجود مباركك موساى كليم فرمود در برابرش سؤالهابى 
شده وقتى موساى كليم فرمود: ( إن رَسُولاً رَبكك) سؤال كردند (فُمَن كفا حضرت جواب دادو وقتى فرمودندل: (إنَاة قد اق 
َتنا أن الداك عفن ات وَتَوَلَى) سؤال كردند (قَها يَالَ الْقُدَون الْأُولَى) آن سؤال اول درباره] مبدأ, اين سؤال دوم 
قوبازة0] شعاة فرهرة؟ (ثال علقها عفك ر بَى بفى كتاب لآ يَضِلٌ رَبّى ولا تنتد ى ) همه[ اينها محفوظ اند در كتاب تكوين محفوظ 
اند, در لوح محو و اثبات محفوظ اند هنوز به آنجاها نرسيديم تا براى شما شرح بدهيم همهل| اينها حسابشان, كتابشان, 
سيئا تشان, حسناتشان همه اش محفوظ است ذات اقدس الهى يكك صفت ثبوتى دارد و آن اين است كه به همه جيز عالم است 
عرقت قوق ذركر آذ انك كد همه بور اشقط دم دعم ( كل شع عله ) قبست وه (على كل قن ورخنية) 0 
دوتا صفت سلبى دارد كه هيج جيزى را كم نكرده و هيج جيزى را هم فراموش نمى كند (فى كتاب لا يَضِلٌَ رَبّى) الانه بكل 
شىء عليم) (وَلآ يَنتدى ) جون (وَمَا كَانَ رَبك نيها) (ها و (كُلّ شن ء حفيظ ) جون حفيظٍ مطلق است (وَمَا كان رَبك تردياً). 
جون عليم محض است (لأ يفل ربّى) جون آن دو صفت ثبوتى به نحو اطلا.ق ثابت است اين دو صفت نقص هم به نحو 


اطلاق از أو مسلوب است (لآّيِضلٌ رب ) بالقول المطلق (وَلآتنتمى) ربّى بالقول المطلق. 
ص: 6٠١5‏ 
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)١9(‏ . سورهلا هود. آيهلا /ا0. 


ه- 2١(‏ . سورهلا مريم» آيهل] 55. 


باسك اعمال 'موساى كلت (غليهالشلام ) بددبتؤال فرعوة دزيارة 0 بدأ وامعاد 


خب, ذات مقدس موساى كليم (سلام الله عليه) داشتند در مسائل توحيد سخن مى كفتند اين در اثناى تحليل حضرت و كلام 
حضرت يكك دوتا سؤال كرده وجود مباركك موساى كليم فوراً به اين دوتا سؤالش جواب داده بعد شروع كرده به ادامهلا بحث 
وقتى ادامه[] بحث را شما ملاحظه مى كنيد مثل آن است اين جنين فرموده باشد (إنّا رَسُولاً ربَكك) يكك, خواستهل] ما هم اين 

اعت (فَريآل معنا بنى إشرائيلَ وَل تذَبْهُْ) دو, كه درباره0 آزادى و امنيت مردم نيرق (قَدْ جثداك بيه من رَبَكك) ما با 
معجزه آمديم (وَالسَلَامُ عَلَى مَنِ انّبَعَ الْدَى) اين ين (إثا كد أوحت إِلينا أن الغذات عَلَىَ من كُذّتَ وول ) اين انذارو هنوز 
فرمايشات وجود مباركك موساى كليم تمام نشده دوتا سؤال فوراً فرعون كرد حضرت اين دوتا سؤال را جواب داد حمّش اين 
وذ كير تكن كا ناكف ارد بعواى كا ودود اكه وساى كل داد داشا قند عرد (الدى جو لك )انق 
(الزق خكل لكن )دجالة1] غناة (رثنا الذي أغطن كل جع وعلفة ع قدي ) عدم تزين مسيظة مثقلة وااتوعيد امت هنا 
كؤاره زا توضي لوال كيد كفيك كين ركه ارت ) باامق زو اول كلهم بعل دازيم شرع ع دهع مدي 45 كننه 
شد اين است كه (رَبُنا اذى أغطى كُلّ شَئ م حَلْقهُ َه م دّى) شرح آن متن اين است كه (لدى حل ل لض مهدأ وسلك 
لكو فنيا شيلة وأررل وو :القماء مَء كَأَخْرَجْنا به أَْوَاجاً من لَبَاتِ لذ ًََ شَتَى 0 كُلوا وَارْعَوا أَنْعَامَكمْ إنَّ فى ذلك لَآَاتٍ وى التْهَى) 
شما هنوز آن حرفها تمام نشده دو مطلب را سؤال كردى يكى دربارهلا توحيد يكى دربارهلا معاد ما يكك جواب اجمالى داديم 
يكك جواب تفصيلى هم داريم مى دهيم, جواب اجمالى ما درباره[] توحيد و مبدأ اين است كه (رَبنا اذى أغطى كل شََئ ء 


ب 


حَلَقَهُ نّم هَدَى) جواب اجمالى درباره1] معاد هم | ين است كه (فِى كاب لا يَضِلٌ َبّى ولا تنمى ) 


ص: لهل له 


ياسخ تفصيلى حضرت موسى (عليه السلام) دربارهلا ربوبت عالم 


اها إررق فاو واف اعمال كاب :صواوت عق بان شد ظرت ختصيلى اشن ابن اسك ابدكد كني (الذى اغطلق كل قو وغل 
ْم مدَى) از جريان ازل و ابد كه فعلاً تو خبر ندارى ما بازكو كنيم از آسمان و عرش و لوح وقلم وقضا و اينها كه باخبر 
نيستى طرح بكنيم تو فقط زمين و اهل زمين و درياها و صحراها و نباتات و جمادات و حيوانات واينها را مى شناسى ما 
دربارهلا ربوبتت خدا نسبت به اينها الآن شرح مى دهيم مى كُوييم (الذى عفل لكه لاد مَهداً) يعنى زمين را آفريد يكك, 
زمين را هم آماده كرد دوه شما مى خواهى خانه بسازى مسكن تهيه كنى زمين ذلول و نرم است هر كارى بخواهى بكنى آماده 
است بخواهى كشاورزى كنى زمين ذلول است, بخواهى باغدارى كنى زمين ذلول است كه ارض را ذلول قرار داد )١(‏ و مهد 
قرار دادو مهاد قرار داد (5) , آماده قرار داد, كهواره قرارداد براى شما اين كار را كرد. كفتيم «كان» تامّه داد زمين آفريد, 
«كان» ناقصه با نظم و ساختار درونى خلق كرد مهد قرار داد, مهاد قرار داد مادامى كه كودكى در كهواره بوديد براى شما 
كهواره است وقتى هم از اين كهواره نجات ببدا كرديد جاى ديكر مى رويد بالأخره اين زمين را آماده كرد براى شما (الّذِى 
عل لك الاو مؤْداً) راههاى زمينى و زيرزمينى را هم مشخص كرده كجا راه است, كجا كوه است, كجا درّه است براى 
روى زمين, زير زمين را هم در آيات ديكر فرمود اين بارانهايى كه مى آيد تمام راههاى ورود ممنوع, خروج ممنوع, كجا 
اراك شوو مما ديراعه اندض كسا وشم وى كفك دارد (فَس لَه يَنَابييعَ فى الَْوْض) 1800 تمام اين راهها را ما در زير 
زمين به اين آبها نشان داديم اين طور نيست كه آنجا يكك بخورد بى جايى بشود آبى ببخود از جايى سر در بياورد اين آب 
كجا بايد سر در بياورد, كجا بايد قنات بشود, كجا بايد جشمه بشود, كجا بايد جاه بشود, كجا بايد به دريا بريزد همه را ما 
رهبرى كرديم و اعلام خطر هم كرده كه در آن بخش روزهاى قبل هم اشاره شد كه فرمود اككر خداى سبحان مثا _ معاذ الله 
_ بخواهد مقدارى سطح آب را ببرد بايين كلّ اين سرزمينها مى شود كوير لم يرع همه تان از بين مى رويد (قُلَ أََأَيْتَْ إن 
أَضْربح تراؤْكمْ غَْرا فمن بأتِيكم بمَاءِ مَعين) (5) اكر جند هزار متر اين آبها برود بايين تر خب وسيله[] استخراج نيست حتى 
امروز هم وسيله[] استخراج نيست كل سرزمين مى شود لم يُزرع اين نفت و كاز هم همين طور است اكر خداى سبحان 
بخواهد به ملّتى صلاح و فلاح دنيايى عطا بكند اين را قدرى بالاتر مى آورد كه فرمود در دسترس شما قرار بككيرده. خب, 
ترسوك (غول لك الأوفل مدا ومرلك لكو فين )) بع فى الأرعن رنرية) رتعياي كرناكرة (وارزل وق القساوخاف) مايه 
وسيله[] باران نيازهاى شما را تأمين مى كرديم, درياها را هم ما تأمين مى كرديم. صحراها را هم ما تأمين مى كرديم وقتى كه 
فضا و هوا در حدّ خاصّى سرد شد تبديل به آب مى شود ما از همان جا برايتان باران مى فرستيم. 


ص: 4ه 
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ع (58) . سورلا ملككء آيه[] "١0‏ 


ياسخ: حالا ح ركتهاى كوناكونى دارد مهد يعنى آماده حالا ذلول بودن نظير كهواره متحرّكك بودن هست انواع و اقسام 


حركات براى زمين هست, انواع و اقسام حركات براى موجودات سيهرى هست. 


خمبو الآنق واجع .به كيفيت بهره بردارى و آمادكى او يراق بهره يزدارى انهاست,: فرموة (وَأَنرْلَ ين الماء ماء) اين تعبيراث 
كاهى به صورت متكلم وحده است كاهى به صورت فعل غايب است, كاهى التفات از غياب است كه خداى سبحان به 
موساى كليم دستور مى دهد موساى كليم هم همين طور مى كيرد (تأَخْرَجِنًا به أزواجاً من كات تت ]امنا وكاس در 
كبامان انساء م عور 8 (وا قفر لكا لوباك اوفك ) 3لا سدس شوتد جد ادكه ارهاتى هميق طووايك ابن كاقان فقس 
مى شوند, باردار مى شوند و همسر يكديكر مى شوند و به ثمرمى نشينند ما اين كارها را كرديم اينها را همسر يكديكر قرار 
داديم به وسيلهل| باد اينها را باردار كرديم و به وسيلهلا باران اينها را رويش داديم و به ثمر رسانديم. 


ياسخ: بله, او همهلا حرفها را دارد از طرف نمدا مى زند اين التفات ذات اقدس الهى است من الغيبه إلى الخطاب و مِن المفرد 
الى الجمع و وجود مباركك موساى كليم كه اينها را عربى نكفت به صورت عتبرى كفت اما مطلبى را كه خداى سبحان به 
موساى كليم آموخت يكك, تعبيرى كه موساى كليم همان مطلب آموخته را به زبان عبرى كفت دو, وقتى بخواهد به عربى 
مبين در بيايد به اين صورت در مى آيد سه, كه كجا متكلم وحده بود, كجا متكلم مع الغير بود, كجا التفات از غيبت به 


خطاب بود, كجا التفات از خطاب به غيبت بود و مانند آن. 
ص: 6١17/‏ 


1 سوره لا حجر آيهلا‎ 5 )50(-١ 


كلام امام سجاد(عليه السلام) در تفسير (كلوا وَارْعَوَا أَنْعَامَكم) 


عب, (تأخرجنا به أزواجاً من كات فَتّى) از انواع و اقسام روكدنيها آن كاه اين تعبير لطيف و ادبى كه آن يبام غيبى را به 
همراه دارد حرفٍ همهلا انبيا بود اختصاصى به وجود مباركك ييغمبر ما(عليهم آلاف التحيّه و الثناء) ندارد فرمود اين جيزهايى 
كه ما كفتيم اينها بركات مشتركك انسان و دام است (كلوا وَارْعَوَا أنْعَامَكُمْ) آن كه بير است مى فهمد اينجا يكك توهين 
ضمنى هم هست و آن كه خبير نيست باكش نيست خداى سبحان وقتى نعمتهاى عظيم را اين را وجود مباركك امام سجاد 
فرمود كه يكك وقت متن آن عبارت از بيان نورانى امام سجاد خوانده شد فرمود وقتى سخن از معرفت و علم و آكاهى است 
قات ننس" الى علسا را قام من برد ون كنار رشع ها فقا در سور مبار كه آل عمران» (والماميكة وأولوا للم يما 
والقفط) لا مها اضييت: ارغددا ويتافكه انك كدر صهايت ذاك اقنمن الب :آنلدانا'] قدا اكدريكن الروك وص ردة و 
يوشيدن است آن خورنده ها را با دام يكجا ذكر مى كند قدرى خودتان بخوريد قدرى به دامهايتان بدهيد او بايد بفهمد كه 
اين آيه جه مى خواهد بكويد (كلُوا وَارْعَا نْعامَكمْ) يعنى اينها مشتركك بين شما و آنهاست خب اين براى تأديب كافى نيست 
اكر وجود مباركك امام سجاد اين حرف را نككفته بود كه خيليها نمى فهميدند فرمودند علما را كه خدا اسم مى برد با ملائكه 
يكجا ذكر مى كند در كنارش اين در آن روايت نيست از آنجا مى شود كشف كرد كه وقتى سخن از نعمتهاى دنيا و خوردن 
بك حوونو سار ناذا كا قرم كد فاقيا قر ايفها د يسدياي د كن ترفوو (2غا لكاروا قارك ) الفا هيا لبج 
آدم يكك قدرى بايد خجالت بكشد ديكر خب جطورى آدم را دوتايى ذكر مى كند قدرى خودتان بخوريد قدرى به اسبهايتان 
تلاهنك (قاعا لكر واقايك )حب كر دوعا مكو يان خف قم ويد انك كتاق مإفدكه غريات نهد زكرو كينا كلد أده ينا 
بكيرد صف ببندد جرا كنار ملائكه ننشيند, جرا كنار اينها بنشيند سخن از حلال و حرام نيست سخن از اين است كه انسان در 


جه هدفى دارد زئدكى مى كند (كلُوا وَارْعَوَا أَنْعَامَكُمْ) قدرى خودتان بخوريد قدرى به دامهايتان بدهيد 
ص: له 


.18١ و‎ 18١ ص‎ ١ بحار الانوار» ج‎ . 08( -١ 
.18 ؟- (/1؟) . سوره لا آل عمرانء آيهلا‎ 


(00) سور ة] تازعات» ادل عر 


مراة اق (أوك الله ) در قران 


(إنَّ فى ذلك لَآبَاتٍ لِأولى الْنّهَى) كسى كه ولي تهيه است, نهل جمع نُهِيه است عقل را تُّهِيه مى كويند, ججا مى كويند, حجر 
مى كويند جه ابنكه عقل مى كويند, فؤاد مى كويند, لَب مى كويند به شئون كوناكونى كه عقل متّصف است نامكذارى شده 
جون انسان را از زشتى باز مى دارد نهى مى كند مى شود نُهيه وعقول مى شود نهل وعقلا را مى كويند أوللا التّهى صاحبان 
هيه اند ججا هم بشرح ايضاً, ججر هم بشرح ايضاً (هَلْ فى ذلك قَسَمٌ إنذى جثجر) )١(‏ اين تحجيرى كه در بيابانها مى كنند 
سدكك جين هن كتندين برنعين عن كنشك دورش زاديوان من كتند كه كسى ثبايك يعتى ارخ منطقةر منتطقة [] حراسة كدة:است 
عقل يك منطقه[] حراست شده دارد اكر كسى عاقل است آن حريم دينش حراست شده است يرجين دارد ديوار دارد, 
تحجر شلة اليك هر كنت مدق ندارد يايد اما آن كه رشاسة :ويه شمر قارسنيها ولنكان انث ابن لكان يك كلمة ]مركب 
است بسيط نيست اكر كسى انككاره[] او, انكيزهل] او ول بودن است به جنين آدمى مى كويند ولنكار, اكر ولنكار بوده يرجين 
نداشت, حجر نداشت رهاست ديكر, اما اكر داراى عقل بود ولنككار نيست إنككاره[] او ول بودن نيست منطقهلا حراست شده 


دارد بنابراين تهيه اين است, حجا اين است, حجر اين اسك ليهو مقر :ذاهدن اسن اسية: 
انتخفاف ين اشرائيل #رسط فرعو 


دو يتفش أذ فرعايشاك 813 كريم ابي البيث كه فرعو عيب غرزع كارق عه كرقك (فالط كت قومة تأطاقرة ) لكا نهار 
شستشوى مغزى داده, عوام يرورى كرده, سطح تحصيل را بايبن آورده, بازى و بازيكرى را رواج داده, جوانها را به آن سَمت 
عورف ده امفيك افك .الع شيك وان مق كي الأطن طرف مكو سن عع براق فرجروه ( ناكل نه واطافوة ) وناتو0 
ييغمبر اسلام(عليه و على آله آلاسف التحتّه و الثناء) فرمود مواظب باش (وَلآ يَثِمَحْفَئَك الَّذِينَ لَيُوقنُونَ) (9) مبادا اينها 
استخفاف بكنند, تهى مغز بكنند, شستشوى مغزى بدهند كرجه خود بيغمبر كه عقل كل است كارى بكنند كه نظام تو نظام 
سَخيف بشود, خفيف بشود, تهى مغز بشود دربارهلا عدّه اى كه به دنبال هر كسى ره افتادند قرآن كريم تعبيرش اين است كه 
(وََفتِدَتهُ هَوَاء) (؟) يعنى خالى است فؤاد اينها خالى است جيزى در دلشان نيست خب اكر جيزى در دلشان نباشد مى شود 
جسم خالى ديكر فرمود خطر آن ملّت اين بود كه فؤاد آنها تهى است اكر افئده هواء بود أولى النّهَى نبودند, ذى ججر نبودند, 
الؤلواالأليات بويج اولرا لسار ردقه بالأعرو يايد ونا اين و اق باه ينهد مركن قرموة انها اياك أت (رازلى النهى) 


ص: 0 


.0 سورهلا فجرء آيهلا‎ .)519(-١ 
0 سورهل] زخرف» آيهلا‎ . )70(-١ 
8 سورهلا رومء آيهل]‎ . 10-1 


ع (00) . سوره[] ابراهيم؛ آيه[] *”8. 


ياسخ تفصيلى موساى كليم (عليه السلام) دربارهلا معاد 


خب اككر صدر و ساقه1] عالّم منظم است و ما هم جزء عالم هستيم يكك مدبّر حكيمى دارد ما را اداره مى كند هستى ما از 
السك عالاات ها ١‏ رسك ميد يجوميا هي وير ابر وسكت جر جرف عي اوارا كوش يدهمم. خب, اينها برمى كردد به آن 
سؤالى كه كردناد (فمن َبكمَا) اما از إيتكه كفضد كه (قما َال الْقُونِ لولَى) مى فرمايد: (مِنْهَا حَلَْنَاكمْ وَفِيها عد كم وَمِنْهَا 
مجك نَارَةَ 0000 ين اول فرمود: (نَا رَسُولاً رَبكك) سخن از ربوبيت است بعد سخن از تبشير و انذار و عذاب و امثال 
ذلك است بعد از آن دوتا سؤال از فرعون مطرح شد يكى مربوط به توحيد بود (قكن روتكف ا) نكي مربوظ به معناة يود 
درباره1] توحيد جواب داد (رَبّنا الى أَعْطَى كل َى ءِ حَلَقَهُ ّم مدَى) هنوز اين جواب توحيد تكميل نشد كه فرعون سؤال 
ديكرى كرد دربارهلا معاد, وجود مباركك موساى كليم تكميل سؤال اول را مقدم داشت بعد دربارهلا سؤال دوم كه جواب 
التخالق داف سر افع رولى تر با ارانه 6ه لسو ف ونان 13 فك كلس رشا وال نزوي ال وان اقرون #اشصهو نال بن اناده 
يكك اصل كلى دارند اين است كه همه شان از خاك اند, دوباره به خاكك برمى كردند, بار سوم از خاكك زنده مى شوند 
(مِنها خَلقئاكعْ وفيا تِيدُكُعْ وَمِنْهَا حر جك فَارَة أخزى ). 


تبيين معناى جراغ بودن كتاب و سنت 


اما دربارهل] آن سؤالهاى قبلى كه عقل جراغ است نقل هم جراغ است قرآن را ذات اقدس الهى به عنوان جراغ معرفى كرده 
فرمود: (قَدْ جاءكم مِنَ الله ثُورٌ وَكتَابٌ مُبِينٌ ) (0) قرآن كتاب قانون است نه قانون ككذار قرآن هم در قانون بودنش نورانى 
است تبيان كل شىء است (5) و هم در اينكه قانون كذار خداست به صورت شفاف و بدون ابهام بيان كرده كه (إِنِ الْحكمُ إن 
اله ) قلقم اق كنات قائرن اسك زواناك قانون اند تدكاتورن كذاو انها قاترن عداين اند قالون كذار شفط ذاث اقذس الهى ابت 
بيان مى كند انبيا و مرسلين قانون را از طرف خداى سبحان مى كيرند و به مردم ابلاغ مى كنند و در اصول هم هركز كفته 
نمى شود كه عقل حاكم است يعنى قانون كذار است شرع كه مى كويند حاكم است اكر منظور شارع باشد خب شارع يعنى 
خداست و لاغير, اكر منظور روايات باشد روايات قانون اند نه قانون كذار, آيات قانون اند نه قانون كذار حرف ذات اقدس 


6٠١ ص:‎ 


فري ” سوره لا مائده» آيهلا 16. 
؟ زعم زر ٠.‏ كك: سوره لا نحل» آيهلا 4/, 


8 رهم 5 سوره لا انعام؛ آيهلا /ام. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا؟ تا 48 سوره مريم 2١/؟١//4‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 


(كَأَمياةٌ َقُولا إن ركورك تارمل -22000 وَل تع دْبْهُةْ قد جنناك بآيد من ريك وَالصَلَام عَلَى مَن انبِع الْهنَى (/67) 
ناد أوحى إِليَا أنَّ الْعَذَابَ عَلَى من كَذَّبَ وَتَوَلَى (58) قَالَ فمن رَبُكما يا مُوسَى (64) قَالَ ربنَا اذى أغطى كل شَى ءٍِ حَلَْقَهُ 
ْم هَدَى (030) قَمالَ قرا بَال الْقَرُونِ الُْولَى )5١(‏ قَالَ عِلْمُهَا عندَ رَبّى فى كِتَاب لا يَضْلَ رَبّى وَلا ينترى (01) الّذِى جَعَلَ لكم 


الْأَوْض عَؤوداً وَسِكَك لَكُمْ فيهَا سملا وَأَْرّلَ من السّماءِ مَاءً فأخْرَجنا به أَرْوَاجاً من تَباتٍ شَنَّى (01) كلُوا وَارْعَوا أَنْوامكم إِنَّ فى 
ذلكك لَآيَاتِ لِأولِى النْهَى (06) مِنْهَا حَلَفنَاكمْ وَفِيهًا نعِيدُكم وَمِنْها نُخْرِجْكم ثَارَهَ أخرى (ده) 


تبيين معناى ١‏ اذهبا» و « نخاف» در آيات محل بحث 


كليه1ا (اذقك لقا زاذقا ) لامها نار دواانى محقى تكرار ند :ظاهرا مارم ونا حنييت كد خين رق سة يان ود بنها ترموىة 
(اذْهَت)» (اذْهَا) و مانند آنء اكر كلمهل] «خوف» كه كفتند (نَخَافٌ) (") هم كان ناش أبن تميتة كد ا نيا جد بان 
كفتند ما مى ترسيم بلكه همان يكك بار يا دو بار را به تعبيرات كوناكون قرآن نقل مى كند (5) لذا آن تثليثى كه درباره!] 
ذهات آمده (اذقت ) (اذهها) كه سديار كله شد ا آن فيه انلق كه ذربازه[] خورف آمده همامكك اسث فد ايدكه وجوه 


مباركك موسى و هارون(عليهما السلام) يشت سر هم كفته باشند ما مى ترسيمء اين يكك مطلب. 
ص: 6١١‏ 


102 سوو ةنطف اباك #اوع 0 

سوروم 0 لف بد 8 

عد زف دور لااطف بها 

خالا سوزولاطهه آيه1] #8 سوزة[] قصضء 1:1[ غم 


عدم توجه به جلال و شكوه فرعون در ابلاغ رسالت 


مطلب ديكر اينكه خدا فرمود بياييد يعنى من آنجا حضور دارم اول فرمود: ( اذْهََا) برويد آنها كفتند ما هراسناكيم فرمود بياييد 
براى اينكه من آنجا هستم جون من آنجا هستم در حضور من مى خواهيد با فرعون حرف بزنيد ادب حرف زدن اين است نرم 
حرف بزنيد ولى جلال و شكوه او را به هيج نككيريد در تمام اين ادبيات شما مى بينيد وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله 
عليهما) قول لَيِن داشتند؛ اما فرعونٍ با جلال و شكوه را كأحد مِن الناس كرفتند بين قول لين با حريم نككرفتن از شكوه سلطنتى 
فرعون جمع كردند براى اينكه در حضور خدا دارند سخن مى كويند فرمود بياييد من با شما هستم لذا شما ببينيد هيج تعبيرى 
كه نشان بذهد لرضوة ب كق تخسعت ميقي اسك قن اوم غارنهنا ست خطاب انب كنا كيه ارا جادل وشكره باذ 


بكنندء در كفتار حريم بكي رند اصللا يا نام او را نمى برند يا اكر مى برند كأحدٍ مِن الناس. ملاحظه بفرماييد فرمود: (لآ تَحَانًا 
إلى مَعَكمَا أَسْمَعٌ وَأَرَى ل فَأتِيَاهُ) )١(‏ همين يكك جا ضمير را اكتفا كرد ديكر نفرمود «فقولا له) حتّى به ضمير هم به او بها نداد 


نزدش برويد و بككوبيد نه به او بكوييد اصللا اسم او را نبرد هيج» ضمير هم به او ارجاع نداد. 


ياسخ: خب كاهى تقيّه مى كردند سيدناالاستاد مرحوم محقّق داماد(رضوان الله عليه) اين سيد ييرمرد يكك روز من ديدم اين 
عبارت را كه دارد مى خواند اشكك از جشمش آمده براى اينكه بيان نورانى همين وجود مباركك امام كاظم را دارد مى خواند 
روايت بعد خطاب مى كند به هارون يا اميرالمؤمنين اين در عين حال كه اين را جزء روايتهايش مى خواند من ديدم اشكك از 
جشمش دارد مى آيد خب طورى است كه وجود مباركك حيّجت خدا به فاسقى مى كويد يا اميرالمؤمنين (5) اين بر اساس تقيّه 
بود ديكر وكرنه وجود مبارك امام كاظم به يكك ظالم جهنّمى بككويد يا اميرالمؤمنين يعنى جه اما وقتى كه با عصاى ازدهايى 


مى رود خب جه داعى دارد بككويد» با يد بيضا دارد مى رود جه داعى دارد تجليل بكند. 
ص: 6١١‏ 


)0(-١‏ : سوره لا طه آيات لا و 2ع. 


.)6(-١‏ مستدركك الوسائل» ج ا ص 59 و"193. 


(فَأَمََاةُ فَقُولا) نه «فقولا له» هيج» حتى ضمير هم نياورده براى اينكه در حضور خداست سخن از (اذقها ا سيك سه ا فأتيا» 
است بياييد يعنى من 1 نجا هستم. (فأَْاهُ قَقَولا- نه «فقولا له» (فقولا إنَا رَسُولاً رَبكك) در مواردى كه لازم باشد مى فرمايد: 
رَبَمَا) اما آنجايى كه مأموريت است و ابلاغ هست خطاب مى كنند به عنوان كأحد من الناس در فاصله[] كوتاه دو بار او را 


مخاطب قرار دادند كه خداى تو يعنى تو خدا نيستى يككء خدا هم دارى دوء (ِنَا وَسُولا ربكك) خب. 
تغيير معناى كلمه ١‏ ارسال» با الى و١‏ مع) 


مطلب بعدى كلمه[] ارسال است حرف و آنجه در حكم حرف است اين استقلالى ندارد كه كجا به كار برده بشود اين تابع 
اسم و فعلى است كه قبل از او قرار كرفته جه حرفى بايد قرار بككيرد» كجا بايد قرار بككيرد اين را خود حرف تعيين نمى كند آن 
اسم و فعل تعيين مى كنند براى اينكه حرفء استقلالى ندارد حرف در دلالت مستقل است ولى مدلولش مستقل نيست فرق 
مجاز و حرف اين است مجاز در دلالت مستقل نيست احتياج به قرينه دارد أَسَبد اكر بخواهد دلالت كند بر رجل شجاع اين 
قرينه مى خواهد كسى بايد باشد جيزى بايد باشد كه به كمكك او كلمه1] اسد دلالت بر شجاع بكند بكويد «رأيت أسداً يَرمى) 
و هالئلك أن اين عى شود.هجازة سجاز در دلالت مستقل نبست كرجه مدلولش. مسقل الست ولى حرف:ون دلالثك مستقل است 
احتياج به قرينه ندارد ولى مدلولش جايى بايد باشد تكيه كند مثل از» اكر يكك بّصره و سيرى نباشد معناى «مِن» شناور است 
مجاز نيست يعنى اين «من)» در دلالت كردن بر ابتدا مستقل است حقيقت است مجاز نيست ولى آن ابتدا لرزان است از خب از 
جه؟ حرف جون استقلالٍ مفهومى ندارد يعنى دلالت مستقل است ولى مفهوم لرزان است سرنوشتش به دست اسم و فعل است 
كه جه اسمى باشدء جه فعلى باشد به دنبالش جه حرفى مى آيد اين ارسال اكر به معناى تُسفير و فرستادن باشد با «إلى» به كار 
برده مى شودء (وَأَرْسمْناهُ إِلَى مِائَهِ أَلْفٍ أو يَزِيدُونَ) (() اما اكر به معناى تحرير و آزادسازى باشد لازم نيست با «إلى» به كار 
برود «مع) به كار مى رود (فأؤستل مها ) اتجاى كد (أذوا) است (أَدُوا إِلَىَ) 50 جون تأده امانك :وا أدا يكق بيعل به سو 
ماادا بكن ديكر نه با ما ادا بكن آنجا جاى «مع» نيست ولى اينجا جاى «مع) هست اكر ارسال به معناى فرستادن باشد نظير 
رفول و ابعال الكندينةة (وأنمكاة إِلَى مِانَهِ أل 3 يَزِيدُونَ) با «إلى» به كار برده مى شود اما اكر به معناى تحرير و آزادسازى 
و امثال ذلكك باشد جايش «مع» است خب»ء (فَأَرْسِل مَعَنًا بنى إشررائِيل) بنى اسرائيل را آزاد بكن با ماء 2905 زه )ما وسوليع 
از طرف يرورد كار توء ييام ما هم اين استء معجزه هم داريم (قَدْ جتناك يه من يبك ) خبء بعد حرفٍ ما هم از طرف 
خداى سبحان تبشير و انذار است البته تبشير مقدَّم بر انذار است ما اول سلامت و امتت شما را مى خواهيم بعد هم هشدار مى 
دهيم (وَالصَلامْعَلَى من تع الْهُدَى 0 إِنَا قَدُ أُوحِى إِلينا أن لَْذَّابَ عَلَى من كَذّب وَتَولَى) خب. 


01٠1 ص:‎ 


1 / سوره لا صافات» آيهلا‎ 5 0/١ 


؟- 0ن( 5 سوره لا دخان» آيهلا 1 


تعدّد سؤالات فرعون از موساى كليم(عليه السلام) در قرآن 


اينها ادّعاى ربوبيت خدا را مطرح كردند يككثء ارسال الهى و رسالت خودشان را مطرح كردند دوء حوزهلا رسالت هم مشخص 

كردنه كيك حو 0] داخلى:ذارلك و اناعريان ازادسازي بو نامين اسيك يتى اسرائيل ست وك حوزه 0 كل داريه كه إن 
تبشير و انذار عمومى است كه (وَالسَلَامُ عَلَى مَن ا, بع الهُدَى 0 إن قَد أُوجى إِلينَا أن الْذَاتِ عَلَى من كَذَّبَ وَتَوَلَى) همه0 اينها 
سؤال برانكيز است براى اينكه فرعون تازه به اين اصطلاحات و اين لغات و اين كلمات آشنا شده. سؤال مى كند از ربٌ كه 
وك سمعميك وو كيان شك ينه لدان كت كم بناااه حسية بدا وحن عسة اذى كلماف وا وان كله قبة كياد 
يك جاذكر نشده قصّهل] وجود مبارك موساى كليم كه بيش از صد بار نام شريفش در قرآن آمده نظير قصّهلا حضرت 
يوس ف(سلام الله عليه) نيست كه يكجا در يكك سوره تقريباً همه اش آمده باشد لذا به طور تقطيع حوادث جريان موساى كليم 
يكى يس از ديكرى ذكر مى شود اينها را بايد جمع بندى كرد تا رسالت وجود مبارك موساى كليم با همه[ ابعاد مشخص 


بشود. 
ام-1 
انكّيزه مش ركان در يرستش بت ها 


مشركيق يكسان تبودند يكة كروه تبوذثد سبداالاستاد(رضوان الله غليه) اصرارى دارتد كه مش ركان به واج الوجوة معتقد 
بودند يككء به اينكه آن واجب الوجود خالق كل است معتقد بودند دوء اينكه او إله الآلهه و ربٌ الأرباب است سه اينها را 
معتقد بودند منتها هر جامعه اى يكك رب خاص دارد يا هر جيزى نظير ارض و سماء و بر و بحر ربٌ خاص دارد أوْبات 
لقوق ) الكلاانن :موود شر كف ابتهنا برد اهارث العالميى :ا داف از اوبات معفزقه فى «اسضه يدلبل ابتك وف از ابنها 
سؤال مى شد كه جرا اين بتها را مى برستيد مى كفتند (مَا نَعتدُهُمْ إِلَا لََربُونَا إِلَى اللَِّ ُلمَى) (5) يكك. (هؤّلاءِ شّمَعَاوْنا عِندَ 
الله) قاد روعى كفده ما حوق سترسى دعا فدارم وخدا راي كران عيادت كرد لذا ابن يها راعبادت من كنبو كه 
اينها ما را به خدا نزديكك بكنند (5) ما قربهٌ الى الصنم و الوثن اينها را مى يرستيم صنم و وثن ما را به الله نزديكك مى كنند و 
اينها شفعاى ما هستند نزد خدا و منظورشان از شفاعت هم شفاعتهاى دنيايى است نه اخروى اينها به قيامت و بهشت و جهنم 
معتقد نبودند شفاعت يعنى حل مشكلات دنياء رفع خطرهاى دنياء جذب منافع دنيا و مانند آن در همين حوزه وكرنه به آخرت 
و قيامت و درجات بهشت و دركات جهنم معتقد نبودند تا بككويند شفيع ما باشد يوم القيامه. اين آيا درست است كه حرف 
مش ركان حجاز است اما حرف همهلا مش ركان است حتّى فرعون و امثال فرعون اثبات اين آسان نيست در جريان نمرود كه در 
مشا باداق سور تنينار 114 رارع كتاطك 4# وجود مار كه لزان فرمودة (13ه الزى تفي ونون ان آنا احبى يو ايك ) 
فرمود: (قَِنٌَ الله يَأَتَى بالنّمس مِنّ الْمَضْرِقٍ كَأْتِ بها مِنَ الْمَغْرب) 1 نجا (قبهِتَ الَّذِى كَفَرَ) (5) خب اكر اينها معتقد بودند كه 
تحن كل كسافيت ول ها زه ينها ران برعي اها وا به العو كل وديكك كتو رد كر قاور ضوافت ذاه بكري انا 
الى أمظ )تاهيه [انبهر كلق 1 كل مقر كال واوا ذكر دى كردة ولهن ايو لال بح تعر هاون كك بطل 


ص: رالء 
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؟-(١٠)‏ . سورهلا زمره آيهل|ا ". 
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مطلب ديكر اينكه خود مشركان آن ججهله0] آنهاء عوامهاى آنها يكك دليل ذكر مى كردند همين دليل تقليد كه (إنّا وَحَِدْنَا 
آبَاءَنَا عَلَى مه وَإنَا عَلَى آثَارِهِم) )١(‏ قرآن در اين زمينه مى فرمايد: (أْوَلَوْ كان آبَاْهُمْ لا يَعْلْمُونَ شَّيناً) (؟) تقليد را باطل مى 
كند محقّقان آنها به حسب ظاهر كه نظريه يردازان اهل شركند اليوم هم در هند كم و بيش از اين كروه هستند اينها مى كويند 


خداى سبحان قابل يرستش نيست ما بايد جيزى را بيرستيم كه به او دسترسى داريم او ما را به خدا نزديك بكند. 
ادعاى مرضى خدا بودن بت يرستى مشركان 


بعد مى كويند كه اين كار يعنى شرككء مرضي خداست جرا؟ براى اينكه خدا قادر مطلق است يككء اين كار ما اكر مرضي او 
نبود جلويش را مى كرفت دوء جون جلويش را نكرفته معلوم مى شود راضى است سه؛ يس اين كار عبادت صحيح است 
جهاون كقعد: (لن قاف الله ها أ ركنا ول اهاؤكا ولاخوكا ون شغ و) 23 قرآن كريم بعد اذ تقل استدلال نظريه بزدازان شق ر كين 
فرمود شما بين تشريع و تكوين خلط كرديد ارادهلا تشريعيه خدا اين است كه شرك حرام است و باطل فقط بايد خدا را 
عبادت كردء ارادهل] تكوينى اين است كه شما را آزاد كذاشته خداى سبحان مى تواند جلوى ظلم را بككيرد. جلوى معصيت را 
بكيرد حالا- يس هر تبهكارى بككويد كناه ما مرضىئّ خداست براى ايتكه خدا قادر مطلق است جون جلوى ما را نككرفته يمس 
معلوم مى شود راضى است! در نظام تكوين فرمود بشر را من آزاد آفريدم (لا- إكرَاة فى الدّينِ) اين راه راست و كج راهه 
مشخص است (قد تَبَيّنَ الوَّشّْدٌ مِنَ الْعَيّ) (؟) هيج كسى را هم مجبور نمى كنند در نظام تكوين» در نظام تكوين هر انسانى 
مختار است «لا جبر و لا تفويض» (2) ولى در نظام تشريع واجب است در راه راست حركت كنى به طرف حق حركت كنى و 
اين به سود شماست نشد» حركت نكرديدء بككير و ببند از آنجا شروع مى شود (حُذُوه فَعلُوهُ ١‏ ثم اجيم صَلُوهُ) (12 خب اككر 
معاذ الله _ در نظام تشريع هم (لآ إكرَاة فى الدّين) باشد هيج كسى را نمى شود مجبور كرد خب بس آن بكير و ببند قيامت 
جيستء به بند بكشىء اينها جون بين تشريع و تكوين خلط كردند كفتند در قرآن دارد كه (لآ إكرَا فى الدّينِ) بله خب دارد 
(لاآ- إكرَاة فى الدَّينِ) ولى نظام» نظام تكوين است بشر آزاد است (فْمَن شَاء ومن وَمَنَ شَاءَ مليكدُو) (لأااين - معاذ الله - 
دستور اباحه كيرى مى دهد (إنّا مَِدَيْنَاهُ السَبيلَ إِمّا شَاكراً وَإِمَا كفوراً) (4) دستور اباحه كرى مى دهد يا بيان مى كند انسان 
آزاد است مختار است هر راهى كه مى خواهد برود با سن اختيار خود يا با سوء اختيار خود بيراهه يا راه مستقيم مى رود 
بنابراين همان طورى كه اليوم يكك عدّه بين ارادهلا تكوين و تشريع خلط كردند و مى كنند آن روز هم بين مشيئت تكوين و 
تشريع عده اى خلط كردند كفتند خدا اكر نمى خواست ما مشرك باشيم خب جلوى ما را مى كرفت ديكر. قرآن كريم فرمود 
اينجا خدا يقيناً نمى خواهد شما مشرك باشيد ولى شما را در نظام تكوين آزاد كذاشته اين براى يكك كروه. 


ص: 616 
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/ا-(١9)‏ . سورهلا كهف. آيهلا 08 
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شرط بهره مندى موجود از فيض بى انتهاى الهى 


سن غرامطاق كد علو اليخدلاق كوو كه (لااوعةةا وذتا فل أ ) كك طايه وردان اقان يكن طور استدلال كرتف كه (لة 
ذا الله اشر 00419:5) لقاو 1 تبناى كد كقشد مامشرم يدعندا كدازيي هو قراك كزيونى ابظال كرده كاده 
(فإنَى قَرِيبٌ 3 دَعْوَهَ الدّاع إِذَا تعان) لقره (قو تك أب يها كلق ) الالابا عر موود هسفا عن موسودض هومن تواند با 
الا كنتكر كلد درك انك نطاء عل .و بمهارلى برا كعد إعغيا كردم ولى ذابفاقدس البى بيه هن مار لين الا قاغل ليقن افر كك 
تر است اين در دعاى نورانى امام ينجاة دن دعاق (ابوسحمؤة ثمالى) عميق است دركر عرض عن كنن عهذانا! درست است 
شفاعت حق است ولى تو مى توانى بدون شفاعت مشكل ما را حل كنى (2) بغير وسيله مشكل را حل كنى اين طور نيست كه 
شفاعت كه ممكن است حتماً ضرورى هم باشد كه كه خدا _ معاذ الله _ بدون شفاعت و بدون وسيله نتواند كار بكند نه 


خير» ما موظفيم (وَابْعُوا إليه الْوَسِيلَه) (2) ولى او قادر مطلق است به غير وسيله هم مى تواند كار بكند. 


ياسخ: نه قابل اكر بخواهد توقع داشته باشد اين استء اكر نككرفت بايد به ظرفيت خودش فرمود: (فْسَالَتٌ أَوْدِيَهُ بقَدَرهًا) 20 
اما فاعل محدود نيست اكر كسى سؤال كند كه جطور فلان خاكك فلان خصوصيت را بيدا كرده آن خاكك طلبكار نيست ولى 
خاكك آفرين آن توان را دارد كه به يكك خاكك توانى بدهد از آن طرف فيض او را قابلت شرط نيست بلكه شرط قابليِت فيض 


وداد اوست (/) . خب 
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8-(9).ر. ك: مثنوى معنوى» دفتر ينجم» بخش 97. 


آن يكى جودش كدا آرد يديد وان دكر بخشد كدايان را مزيد )١1(‏ 


با يكك فيض قابليت مى دهد با فيض ديكر به قابلئت مقبول عطا مى كند يس از آن طرف يدّعهل] مطلق است از اين طرف البته 


ظرفيت فرق مى كند. 
تبيين معناى بت يرستى فرعون و ادعاى ربوبيت او 


ربٌ الأرباب را قبول داريم و ارباب جزثئى را قبول نداريم فرعون آيا نظير مشركان حجاز فكر مى كرد يا نظير نمرود فكر مى 
كرد اين بايد جداكانه ثابت بشود ظاهر بعضى از آيات اين است كه خود فرعون بت يرست بود درباريان فرعون كفتند كه 
(يَذْرَك وَآلهَتَك) (7) يعنى تو اككر به موسى(عليه السلام) ميدان بدهى و فرصت بدهى او تو و آلهه تو را همه را از بين مى 
برد اين بساط بت يرستى را جمع مى كند خبء اين خودش اين جنين بود منتها وقتى او مى كويد دين» مى كويد إله مى 
كويد رب يعنى ادارهلا مردم جامعه به نظر ماست سعادت مردم جامعه به نظر ماست وكرنه معنايش اين نيست كه او آسمان را 
خلق كردة نا مدرو مادرقن را خلق كردة يا غوةش را غلق كرده يا ذيكران راخلق كرد متها اذغائ اوايى است كه ذواين 
منطقه از من بزركك تر كس ديكرى نيست (أنا رَبُكمٌ الْأعْلّى) (1) يككء و همان ادّعايى را كه ذات اقدس الهى دارد مشابه آن 
را فرعون كرده دوء خداى سبحان مى فرمايد اين جيزى كه شما مى كوييد من نمى دانم» من نمى دانم يعنى نيست حرفى مى 
زنيد كه خدا نمى داند (5) اككر غير خدا جيزى را نداند اين دليل بر عدم نيست ممكن است جيزى موجود باشد و او نداند اما 
ذات اقدس الهى اكر جيزى را نداند اين كشف ضرورى مى كند از معدوم بودن او معدوم محض تحت علم نيست جون علمء 
كشف است كشف از جه بكند جه حضورى جه حصولى كشف از جه بكند اين عدم اين عين و دال و ميم لفظى است كه 
مفهوم دارد كلمه[] مُستعمّل است مهمل نيست ولى زير اين خالى است يعنى اين عين و دال و ميم از جيزى حكايت نمى كند 
كه مثلاً بككويد فلادن جيز عدم است اين مفهوم زيرش خالى است فرمود اككر جيزى را خخدا نمى داند يعنى نيست ديكر خب 
نيست كشف ندارد كه همين ادّعا را فرعون درباره[] خودش دارد مى كويد (مرا عَلِمْتٌ لكم مِنْ إِلهِ غَئِرى) (8) من غير از 


خودم اله نمى دانم يعنى نيست نه اينكه الهى هست و من نمى دانم. 


ص: 7ه 


.١17١ مثنوى معنوىء, دفتر اول» بخش‎ . "0(-١ 
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لصمرعم : سوره لا قصص» آيهلا ل 


ياسخ حضرت موسى (عليه السلام) به ادعاى ربوبيت فرعون 


بسن كاف ينوناق نات واعيه علق فار (أثا رذكم الأغلى) لاه كلس عيورت قفي ليه داليه علق فاز هذى كريند ما 
لقت لكم مِنْ إِلهِ غَِرى ) معناى (مر! عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إِله تَثرى) اين است كه دلا اله الأ أناه جرا؟ براى اينكه اككر الهى بود من 
مى دانستم جون من نمى دانم يس معلوم مى شود نيست خب اين ديكر بزركك ترين ادّعاى اوست منتها به صورت قضيه سالبه 
(ما عَلِمْتٌ لَكم مِنْ إله عَيِرى) وقتى وجود مبارك موسى و هارون(سلام الله عليهما) فرمودند رب تو اين را مى كويد ما غير از 
عروما نرق عداو كن لذ اندر جراي كلف زقدى 2 كنا )اله ورت ره رقن نكما ) الوانهم مواد رك سانا قبع 1 
الزه الى كن لي يشل 2 كني البوهان يله المكدها عو طى 4 ززم ليواي لل يلاه ارق :سطع قن او فل 31ت 
همه محتاج به تدبير و هدايتيم دوء آن كه مدبّر و هادى همه است خداست سه يس هادى و مدبّر ما هم خداست جهارء منتها 
يكك درخت با آن كارهاى تغذيه و با آن آب و هوا و ساير كارهاى كشاورزى رشد كمال مى يابد انسان كمال يابى اش به 
تمتك وتوين امرك عدف ذارد كه قازنيه ة يبدازد كديا (كلراو]ذعوا الماك ) #أمين :ع "قود اف :قارو كد بعتد يكن :زه 
دين الهى است «هدايه كل شىء بحسبه) اينجا هم سخن از رب است ولى وجود مبارك موساى كليم آن راه فُنَى را رعايت 
كرو امسكدرقق جم قوضوة سال تيد (قعن وتكفا ) الفاة عن نايد (رَيَنَا) كسى است كه همه را هدايت كرده نه همه را 
يرورانده جون بحث در مجلس رسالت بحث در دعوت است و هدايت بايد از اين وازه استفاده كرد اكر مى فرمود «ربّنا الذى 
أعطل كل شىء خَلقه ثم ربّه» خب اين درست بود «ثم دبّره» ثم كذا و كذا درست بود تدبير مى كفتء تربيب كه مضاعف 
ربٌ است مى كفت تربيت هم كه بى تناسب با تربيب نيست مى ككفت درست بود اما هيج كدام از آن وازه ها را به كار نبرد 
از هدايت سخن مى كفت براى اينكه محفل» محفل هدايت است. 


6١8 ص:‎ 


)"0(-١‏ . سورهل] نازعات» آيه[] 5؟. 


تفاوت افكار مشر كان در دوره هاى مختلف 


بتابرايخ وحى :را انها هنون ثمى ذائئد حيست مشركان ححاز عذه اى يوذثك كد وحدى :وا كبول داشهد عى كفتتد كه أن كه وسحى 
مى كيرد فرشته است نه انسان (لَوْلا أنْرِلَ عَلَيهِ ملك ) بالأخره اككر كسى از طرف خدا مى آيد بايد فرشته باشد بشر نمى تواند 
ديكران بيام بياورد فرشته هم اين صلاحت را دارد در سورهل] مباركه[] «انعام» )١(‏ بحثش كذشت. بنابراين اثبات اينكه همهل] 
مش ركان از عهد ابراهيوم(سلام الله عليه) تا عهد حضرت خاتم(عليهم الصلاه و عليهم السلام) يكك سبكك فكر مى كردند كار 
آسانى نيست و همهلا آنها هم قائل بودند كه خداى سبحان اين اوصاف است كار آسانى نيست وكرنه استدلال نمرود به آن 
سبكك ذكر نمى شد (1) و استدلال فرعون هم به اين سبكك ذكر نمى شد اينها تازه فهميدند وحى يعنى جه؛ تازه فهميدند 
رسالت يعنى جه تازه فهميدند معجزه يعنى جه. اينها را كه نمى دانستند كه اينها مطرح نبود براى آنها كه خب؛ خودشان هم 


سَخيف بودند آنها هم سخيف بودند. 
ابلاغ رسالت الهى بدون توجه به جلال و شكوه فرعون 


(قَالَ رَبنَا) خب در محضر خداست ديكر وقتى فرمود: (إقى تعكها اضغ وَأرَ) لعي حريم نكرفتند اينها با اينكه ساليان 
متمادى در آن دربار زندكى مى كرد و آن هم كفت (مِذِه الْأنْهَارُ نَجرى ين تَختى) (5) و مُلك مصر هم براى من است و 
امثال ذلكك ساليان متمادى هم اينها را عَبيد و بردهلا خود مى دانستند در برابر جنين آدمى مقتدرانه سخن كفتن معلوم مى شود 
كه اينها مى بينند خخدا آنها را مى بيند ديككر يكك كلمه؛ يكك كلمه يعنى يكك كلمه اين دو بزركوار دربارهلا فرعون طرزى 
حرق تروك كد نشائه[] سلطنت او باشد البنه ات وا زعايك كردتد امااو را كاحد من النامن قلفى كردقد (قَالَ وبا الْذى أَعْطى 
كَل كن ء خلقة ته دي :َال مكاهال التوون الأوتى) بال را ككنسد يد مغ فكر و الديقه و اينهاسة يعتى اتطر ببالق» يعن 
به فكرم رسيده الآن حالٍ كذشته ها جطور است (قَالَ عِلْمُهَا عند رَبّى فى كناب لآ يَضِلْ رَبّى وَل يَنتدى) سخن از رب را يشت 
عع نكر وى كن اتساتموة 00 مقا وبو يه خلاى سوناف اكه وحرات: وو مطاايع ناك سورة ونا لتحتو كه بوفنة 


نه مورد يذيرش فرعون همه اش به ضمير متكلم وحده ياد كرد (عِندَ رَبّى فى كتّاب لا يَضْل رَبّى وَل يَنسَى) 
ص: 6١9‏ 
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آن كاه انيه محسوش لبقي يرهاج حلم أقامه اكرقه فر موه | بن اقلم سح لعاراي كلااتيا جر افدوي ين سماد م رريقية ابن كار 
يكك موجود حكيمى است دبكر (لّذِى بعل لَكمْ الَْضَ مَفدً) زمين را با اين وضع براى شما آماده كرده كه همهلا بركات را 
نكما لا كده زوق لكك لكو ته شيد) راشياى دررايى وهس الى زا مسررناة كره كدمنين طق ننه و يراك انين 
ارزاق شما هم (أَنرَّلَ مِنَ السّماءِ مَاءَ) آن كاه (فأَخْرَجْنًا) وقتى اين متكلم خود واذن محخغبر ذاتث اقدس الهى من ببيتد از طرق 
خداى سبحان كه او را فرستاده سخن مى كويد با ضمير متكلم مع الغير هم سخن مى كويد مى فرمايد ما اين كار را كرديم 
جون فرمود: (إنَنِى مَعَكما أَسهَمٌ وَأَرَى) (1) كُويا الآن خطاب راء كلام راداده به دست خداى سبحان خدا دارد مى فرمايد: 
(تَأَخْرَجْمًا بِهِ أزوَاجاً مِن نَدَاتٍ شَّنَّى) خود انسان را هم در بخشهاى ديكر فرمود: (وَاللَهُ أنبتكم مِنَ الْأَرْض تَبَاتاً) (؟) خب اين 
كشاووزييا و ياغدارعيا اهيا يران أن ابت كدوده كى شما تامين شود (كلوا وَارْعَوَا أنْعَامَكُمْ ) و اينها برهان نظم است براى 
اينكه ناظمى وجود دارد و آن خداى سبحان است اينها آيات است همهلا اينها علامت و نشانه است. 


جهان خلقت و فصل بهار آيت الهى 


بس كذشته از اينكه (قَدُ جئناك بآيه م من رَبَكك) كه آن جريان عصا و يد بيضاست صدر و ساقه]] عالّم معجزه است منتها ما 
جون حالا در معجزات غرقيم براى ما عادى نيست اكر همهلا عصاها ادها مى شد ديكر جريان عصاى موسى معجزه نبود اكر 
همهلا يدها بيضا بود ديكر جريان يد بيضا معجزه نبود الآن همه همه يعنى همه همه[ اين مُرده ها زنده مى شوند ديكر وقتى 
كه ربيع شد «اذا رأيت بتم الربيع فاكثروا ذكر النشور» (1) در بهار دوتا كار مى شود يكى اينكه خوابيده ها را خدا بيدار مى كند 
يكى اينكه مُرده هارا زنده مى كند اين درختها كه نمُردند اكر مُرده بودند كه خشكك مى شدند بايد اينها را قطع مى كردند و 
درخت ديكرمى كاشهد ابنها خوا شد اين خوابيده هارا يداز هئ كتد وقتى ببدار كرد باوان به ابنها مى ذغهد» كشاووزان زا 
براى رشد اينها مى فرستد اينها شروع مى كنند به تغذيه» تغذيه مى كنند يعنى جهء يعنى | ين خاكى كه در كنار آنهاست اين را 
عذت معن كدل همية شاك وان كندل خوشه و شاخة ابع اك مردهرا زتدد هن كد ابن طوو تبسك كداذن يهار مرذوها 
زنده نشوند كه اينكه در روايت دارد وقتى بهار شد به فكر قيامت باشيد تنها براى اين نيست كه خوابيده را بيدار مى كند اين 
درختها خوابند اينها را بيدار مى كند يكك عدّه بيدارند مثل جمن و سرو واينها بيدارند ولى فعالتتى ندارند زمستان هم سبزند 
عون نيذارقك دن ومستاتهائ سرذ فشان براق اين ببجاره هاست آن كه ببداز اث فشاز عى بيتك آن كه خنوابيذه است كه فشان 
نمى بيند خيلى از اين سرماها كه مى آيد اينها بيجاره ها كه بيدارند آسيب مى بينند مثل مركبات اينها وقتى در سرما قرار 
بكيرند آسيب مى بينند ولى درختانى كه به خواب رفته اند در سرما هم مقاومت مى كنند اينها آسيب مى بينند ولى فعاليتى 
ندارند بهار كه شد آنها كه بيدارند مثل مركبات فعاليت اينها شروع مى شود آنها كه خوابند بيدار مى شوند آنها كه مُرده اند 
زتذه فى شوفك هينه كاز را در بهار فى كتند ابن خاكة زااين كوةراابق آعدرا انتهاى كه قردة اتذابه صورت عخوشهو 


شاخه در مى آورد فرمود اينها براى اولى الْنْهى خوب است. 


ص: ليله 


2060-١‏ 5 سوره لا طه آيهلا مع 
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باطل بودن ادُعاى عدل و اعتدال در قوانين بين المللى 


اينكه فرمود: (لأولى الْنّْهَى ) براى اينكه آنجه در مصر و امثال مصر مى كذشت اينها حامى عدل نبودند حامى تعادل بودندء 
حامى اعتدال بودند كه از بدترين كارها همين خلط بين عدل و تعادل» عدل و اعتدال است عدل معنايش اين است كه هر 
جيزى را در جاى خودش بككذاريد اين را سازمان ملل قبول دارد» جوامع بشرى قبول دارند كه بر مبناى عدل بايد حقوق بشر 
تنظيم بشود اما اينها از بين راه شروع مى كنند به حرف زدن لذا به نتيجه نمى رسند. عدل يعنى «وَضُمٌ كل شىء بحس به و 
موضعه) اين مبناى حقوق بشر است دم وكراسىء عدلء امنيت» وفا اما العدل ما هو؟ «وَضّْع كل شىء بحسبه) اين آغاز راه نيست 
عيب كل و ابش كوانيية؟ مرو جاش ككابيةة وواحاض كسانت دولك حاش كجابية انلع حاكن كعانيك؟ 
عالم جايش كجاست؟ غير عالم جايش كجاست؟ اين را جه كسى بايد تعيين كند غير از خدايى كه خالق اينهاست خدايى كه 
خالق اشياست وضع اينها را بايد مشخص كند لذا اين حقوق بشر مبناى علمى» مبناى علمى يعنى مبناى علمى ندارد جون مواد 
حقوقى را از مبانى مى كيرند مبانى را از منابع مى كيرند اينها منبع ندارند كه منبع اينها يا سنّت است يا فرهنكك است يا عادات 
است يا آداب است يا رسوم است يا رسوبات جاهلى اينهاست اككر شما براى هفت ميليارد بشر مى خواهيد حقوق مشتركك 
ثابت بكنيد بايد منبع مشتركك داشته باشيد منبع مشتركك حرف انسان آفرين و جهان آفرين است حرف فطرت است آن را كه 
كذاشتيد كنار لذا اينها حرف عدل مى زنند فكر اعتدال در سر دارند از بدترين رذيلتها اعتدال است و از بهترين فضيلتها عدل 
است عدل يعنى هر جيزى را در جاى خود قرار دادن جاى اشياء كجاست؟ آنكه خدا آفريد اعتدال همين جريان سرمايه دارى 
نظام سرمايه دارى غرب است به نام عرضه و تقاضا اين عرضه و تقاضا كه شما مى كوييد در بازيها اين طور است در فيلمها 
اين طور است در سينماها اين طور است در كالاها اين طور است در تبليغات اين طور است همين است جون مردم اين را مى 
خواهند ماهم بايد تأمين بكنيم تعادل بين تقاضا و عرضه آيا اين است يا آنجه را كه مردم مورد نياز آنهاست و حق است به 
آنها بدهيم اينها بالصراحه مى كويند ما عدل مدار نيستيم ما اعتدال محوريم ما برابر عرضه و تقاضا كار مى كنيم امروز بازار 
ورزش و فوتبال كرم است ما آن را تبليغ مى كنيم ما جه كار داريم امروز اين خريدار دارد اين مى شود اعتدالء اين مى شود 
تعادل» اين مى شود تقاضا و عرضه جون اين جنين است با يكك سلسله تبليغات كاذب تقاضا ايجاب مى كنند با يكك سلسله 
كالا- به اين تقاضاى كاذب ايجادشده ياسخ مى دهند اين كارء كار فرعون است كه (فَا مكف قَوْمَهُ َأَطَاعُوهُ) (1) وجود 
مباركك حضرت امير فرمود من مى دانم جه جيزى خوشتان مى آيد لكن ١لا‏ أرَى إضلاخكئخ إِفْسَادٍ نَْسِى) (1) من مى دانم جه 
جيزى خوشتان مى آيد تأمينتان مى كند ولى آخر درست نيست ما بككُوييم جون مردم اين را مى خواهند اين راه را برويم يا نه 


جون عدل اين است عقل اين است بايد اين راه را برويم. 


ص: إفريره 


-١‏ عع * سوره لا زخرف» آيهلا م 
7- (ع©) . نهج البلاغهء خطبه[] 89. 


عواقب اعتدال و آثار عدالت حقيقى 


فرمود: (إذق ذلك ثقات (أولق الثهى )اكريما عندل عدار بوؤنة غقل حور بودي كل سرمائ تحالا ليرا عه وصتله اي از 
وصله هاى جهان است يكك صدم جمعيت در ايران است جمعيت كنونى هفت ميليارد است و ايران هفتاد ميليون يعنى يكك 
صدم به حساب نمى آيد يكك و نيم صدم هم نيست يكك صدم است خب يكك صدم حالا اصلاح بشود حساب ديكر است كل 
جهان به سمت ديكر دارد مى رود به سَمت همين اعتدال دارد مى رود» به سمث تقاضا و عرضه دارد مى رود شرق و غرب را 
اين ورزش كرفته ورزش از بهترين نعمتهاست براى تأمين سلامت اما اينكه همين كه وارد دههلا جهارم عمرشان شدند يا 
ديسكك كمر است يا سردرد است انواع و اقسام بيمارى است آن ورزشى كه براى تأمين سلامت بود ورزشكاران ما تا نود 
سالكى در كمال سلامت زندكى مى كردند آن يكك جيز عادلانه است غرض آن است كه جامعه را نبايد با اعتدال با تعادل با 
عرضه و تقاضا اداره كرد نوشته ها هم همين طور است مردم حالا اين را مى يسندند در سخترانيها مثلاً ما بككوييم اين را مى 
يسندند در مكتوبات بككوييم اين را مى يسندند در عكسها بككوييم اين را مى يسندند اين روش» روش اعتدال است تعادل است 
نه عدل» وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا فداه) كه ظهور كرده مردم را با عدل و عقل اداره مى كند مردم عاقل اداره كردنشان 
مغة قبيك كرابو حلت جلياف حاقل الله آدارة كلاد انعا ع آسان ليك كلمن كاده امسا قن شرن 2 


ضرورتى اقتضا بكند وجود مباركك حضرت دست به شمشير ببرند. 


ص: 077 


فقدان منبع» مهم ترين ايراد قوانين بين الملل 


بنابراين حقوق بشر مشكل جدّى اش اين است كه آن منبع استنباط ندارد مى آيند بككويند ما بر اساس مبناى آزادى, مبناى 
دموكراسىء مبناى حريّتء مبناى وفاى به عهدء مبناى زندكى مسالمت آميزء مبناى عدل داريم قانون تنظيم مى كنيم همهل] 
اينها حق است اما همه[] اينها را بايد از يكك منابعى كرفت الآن اين رساله هاى عمليه ما سه مقطع دارد ديكر قوانين حقوقى هم 
همين طور است اين رساله عمليه كه جند صد مسئله است اينها موادٌ فقهى است اين موادٌ فقهى را فقهاى ما از مبانى مى كير ند 
شع عور و العا بن 14 فنا لمشت ايع وج كن وشريتى موتك البرك را للم وو طقن عع الع لاز موي لايق 
اكش استقلالى ست» اقل و اكتن ارقاطى بحست اننها سال ات :از ابن مبانى ابن مواد زا ذو من اووتد حب ابن فاق زان 
كجا مى كيرند؟ از كتاب و سنت و عقل مى كيرند ديكرء حقوق بشر موادٌ حقوقى دارد» مبانى حقوقى دارد ولى منابع ندارد از 
كدام منبع مى كيرند همين جريان تبعيض وقتى كه بككوييد زن وظيفه اش آن است خدا زن را آن طور آفريد من را اين طور 
آفريد مى كويند جه فرق مى كند خب اين منبع ندارد وقتى منبع نداشت مى شود يا همان جريان كنوانسيون نفى تبعيض و 
امثال ذلكك در مى آيدء بنابراين هر حقوقى يكك منبع مى خواهد هر جامعه اى عدل مى خواهد نه اعتدال» نه عرضه و تقاضا 
اكر تقاضا مطرح است برابر فطرت مطرح است هر جه كه مورد نياز فطري بشر باشد آن را بايد تهيه كرد لذا وجود مباركك 
موساى كليم فرمود: (إنَّ فى ذلك ثآنات نارق انهى): 


ص: إرفده 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات "اف تا 4ه سوره مريم 7١١1/؟١//4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 


(الّذِى جعلَ لكم الْض مَفرداً َلك لَكم فيهَا يها سبلا وَأَرَلَ من التَماءِ ماء حرجنا هِ أَْوَاجاً من تََاتِ شن (05) كلا وازعؤا 
نامكم إن فى ذلك لَآَاتٍ لأولى النَّى (08) ينها حَلََاكمْ وَفِها نكم وها نُحْرٍجكم كار أخرى (ده) ولقَذ يا آبايا 
كلها فَكذَّبَ وَأَبَى (*0) قَالَ أَجْنا مُحْرِجَنَا مِنْ َرْضِنًا بخ رك يا مُوسَى (01) فَلدأيك بر مده فَاجْعَلْ بين وَبَتنَك مَؤْعِداً 
تخلفة ند وَل أفك فكاناً شرن (1ة) 


0 2 


بعد از اينكه ذات اقدس الهى مأموريتشان را ابلاغ كرد و وجود مباركك موسى و هارون(عليهما السلام) آمدند و ييام الهى را 
رساندند فرعون يكك اطلاع اجمالى بيدا كرد و يككث آكاهى تفصيلى. اطلاع اجمالى از مسئلهلا رسالت و وحى و امثال ذلكك 
است كه اين اطلاع اجمالى براى همهل] أمم بود انبيا(عليهم السلام) كه براى هدايت مردم مى رفتند بعضى از آنها ملحد بودند 
بعضى از آنها مشركك بودند آنها از كلمهل] رسالت و وحى معنايى را اجمالاً مى فهميدند بعد به طور تفصيل آكاه مى شدند 
وجود مبارك موسى و هارون(سلام الله عليهما) مسئلهلا رسالت را مطرح كردند» وحى را مطرح كردند اول سخن از مّن هو 
بود بعد سخن از ما هو شدء اول فرعون كفت (فْمَن رذكما) ذلا بعد كفت (مَا رَبُ الْعَالّمِينَ) (؟) وقتى وجود مبارك موساى 
كليم اسم شخص را نبردند اسم يكك حقيقت را بردند كه عالّم رااو آفريد واداره مى كند سؤالهاى فرعون هم فرق كرد بار 
اول كه حضرت موسى فرمود ما از طرف يرورد كار تو آمديم اين كفت (فْمن رتكها) سنا اينكه اوصاف الهى را ذكر كرد 
اوكبالق كل انةه اهدر كل اسع اواقغطى كل امء ان فرق كل اميك كفت (عاوث العالمية) نه اقويرت العالفيةا 
جون حضرت از حقيقتى باخبر كرد نه يكك شخص خارجى. كم كم به وسيله لا اين سؤال و جواب معناى وحى تا حدودى 
براى او روشن شدء معناى رسالت روشن شد وكرنه در آن برخوردهاى اوّلى مشركان اين طورند. ملحدان اين طورند آن 
حقيقت رسالت راء آن حقيقت وحى را آن طورى كه يكك موحد دركك مى كند دركك نمى كنند. 


ص: ازفدة 


1 سور قاطه اها 


)5(-١‏ . سورهل]ا شعراء» آيهلا إرفة 


بعد وجود مبارك موساى كليم همان طورى كه در آيات ديككر هست كاهى التفات از غيبت به حضورء كاهى التفات از مفرد 
به جمع تعبير اينكه خدا باران نازل كرد بعد از زبان خداء بيام خدا را مى رساند كه ما يعنى مقام ربوبتت موجودات را زنده 


كرديمء موجودات را به كمال رسانديم» كياهان را به ثمر رسانديم و مانند آنء اين تعبير كه فرمود: (الَّذِى جَعَلَ لَك الْأَدْض 
مَؤْداً ولك كم فيهَا سيْلا) راههاى زيرزمينى» راههاى روزمينى» راههاى دريايى» راههاى صحرايى» راههاى كوه؛ راههاى 
درّهء راههاى وادىء راههاى بَرْ و بحر همه را او (سِكَكك) و تنظيم كرد (وَأَوْلَ من الجا ئاء تأخريا به) كه اينجا متكلم مع 
الغير ياد شده است مشابه اين تعبير در موارد ديكر هم آمده مثل آيه[] 99 سورهل] مباركهل] «انعام) كه قبلا كذشت اين بود 
(وَهُوَ الى أَنْرّلَ مِنَّ الصَماءِ مَاء فَأَخْرَجِنا به بات كل شي ءِ) كه اول به صورت مفرد است بعد به صورت جمعء اول به صورت 


غايب است بعد به صورت حاضر و متكلم مع الغير. 


ياسخ: خب بله» براى اينكه نكات ادبى بالأخره مخاطبان را هم روشن مى كند كه آنها سرٌ اين نكات را توجه بكنند. 


اسناد تنوع ميوه ها و درختان به خداوند سبحان 


5 - 


اين نبات شنا را خداى سبحان تَشْئّتش را باز به خودش اسناد مى دهد مى فرمايد در اوايل سورلا مباركهل] «رعد) كه (ِوَفى 
الَْدْض قِطِمْ مُتَجَاوِرَاتٌ وَحَناكٌ) 3لهسةة (نُخيل) هست و فلان هست آب يكن خاك بكىة ذو مكل كود يك هوا بكي 
شمس و قمر يكىء باغبان يكى ولى ميوه ها كوناكونء رنكها كوناكونء بركها كوناكون. مَزْه ها كوناكونء بوها كوناكون هر 
كال موس فاون عورعوة كت ل ولو اوداز قوير ككدد كك برك ززكا نار كر ميو :0010 سيار كه 0] ارساه سان كلت 
فرمود آيهلا جهار سورهل) مباركه[] «رعد)؛ اين بود (وق الأذضن ف تج اورَاتٌ ) مثلاً- يكك هكتار زمين كه بر فرض به ده 
قسمت تقسيم مى شود هر هزار متر يكك قسمت مى شود وقتى به ده قسمت تقسيم شد (قِطعٌ مُتَجَاورَاتٌ) اين ده قطعه در جوار 
هم اند خاك همه يكى؛ آب همه يكى؛ هواى همه يكى؛ آفتاب همه يكى, قمر و شمس براى همه يكى. اما (وَجَنّاتٌ مِنْ 
غاب وَزَْعٌ وَنَخيلٌ صِنْوَانَ وعَيرُ صِنْوَانِ يُْقَى بمَاء وَاحِدِ) بس زمين يكى» آب يكى و همهلا شرايط يكى» اما (وَنْقَصّلُ بَْضَهَا 
عَلَى بَعْض فى الكل ) ميوه ها فرق مى كند أكل يعنى خوراكى نه خوردن؛ ميوه ها فرق مى كند تمام اين ميوه ها مى بينيد از 
كد سيدا عدر كي نسو متهن كب سد اسع رم كلها شه ظاة جر بان كنا برع افو بدارقلة 3 كر ده شا 
ميوه ها متعدّد است بوهاى كلها هم متعدّد است فرمود اينها ديكر از ناحيه مبادى فاعلى افاضه مى شود شنا بودن و تشيّت و 
يراكنده بودن و كثير بودن اين ميوه ها و كياهان تنها بر اساس مبادى قابلى نيست بر اساس مبادى فاعلى هم هست كه فرمود: 
(من نَبَاتِ شَّنَّى) اينها را اقامه فرمود. بعد فرمود: (كلُوا وَارعَوا أَنْعَامَكُمْ إِنَّ فى ذلك لَآيَاتِ) براى كسى كه داراى تّهيه باشد هر 
كدام از اينها يكك آيه و علامت و نشانهلا قدرت الهى است اينها غير از آن معجزاتى است كه وجود مبارك موساى كليم دارد. 


ضن ةلاه 


.© سورلا رعدء آيهل|ا‎ . )"(-١ 


خلق شدن بدن انسان از خاكك 


بعد فرمؤدء (مِنْهَا) جون آن مسظلة[] توسيد بو حالا اين مسطة [] معاد ات (مِنْها عطقنا كم ) ما شها را از ؤهيق فريديم وذو 
زمين برمى كردانيم واز زمين بار ديكر شما را بيرون مى آوريم اينها مربوط به بدن انسان است دربارهلا بدن انسان فرمود: 
(إنَى حَالِقٌ بَشَّراً من طِينِ) )١(‏ حالا بشر اوَلى از طين است كه وضعش روشن است بشرهاى بعدى هم از طين اند مع الواسطه يا 
به وساطت اينكه أب شان و جدّشان از خاكك بود فرمود انسان از خاكك است يا نه» همهل] انسانها از خاكك اند الآن اكر كسى به 
يشت بام اين نظام كيهانى برود مردم اين زمين را نككاه كند مى بيند اينها دو قرن قبل در همان بيابانها و خاكها و مزرعه ها و 
مرتعها بودند دو قرن بعد هم باز در همين مزارع اند يعنى اكر فرشته اى از ايشان سؤال كنى اين هفت ميليارد بشر دو قرن قبل 
كجا بودند بعد دو قرن بعد هم كجا مى روند مى فرمايد دو قرن قبل در اين باغها بودند دو قرن بعد هم در همين باغها هستند 
اين خاكهاى اين باغها كه زير درخت بود يا زير بوتهلا خوشهل] كندم و جو و برنج بود تغذيه شدند» جذب شدند به صورت 
برنج و كندم واينها در آمدند يا به صورت ميوه در آمدند كم كم به بازار عرضه شدند نسل قبل از اين ميوه ها خورد و نطفه 
منعقد شد واز آن نطفه فرزندى به دنيا آمد شدند اين هفت ميليارد فعلى اينها هم بعد از جند سال مى ميرند و در قبرستان مى 
روند و خاكك مى شوند و قبرستان مذدّتى مى شود ياركك و بعد مى شود اراضى موات و مباح و بعد تقسيم مى كنند و بعد هم 
به صورت يا مزرعه و باغ در مى آيد يا به صورتهاى مسكن در مى آيد اين براى اين بدنهاء اما روح كه هركز نمى ميرد خداى 
ساف قرها داقيا شال تاكيك بور ومين كر لوي 


ص: 0 


ات(ع) سورةتاضي يدلا ا 


عدم دلالت ١‏ ين بر معاد 


ارق تير اتعذا آن عاذ قطاتطلع :نيك كه افزموة (ينها خلقا كوؤيها تويذ كة وينها لخر شكوقازة اخوى )بسنا معطت در 
آيات ديكر است نظير آياتى كه از آنها سؤال مى كنند جه كسى ما را اعاده مى كند دوباره برمى كرداند (ثُلْ يُحْييها الى 
أنكاها أن علو ) جل عن قد بادا اذا بار اول اقرية دو تياف درك وسور قأعياو لجاب داؤ ماقك 81 كذقت عذاارنها 
سؤال مى كنند (مَن يُعِيدًَا قل الى قَطَرَكُمْ أَوَلَ مرَّو) آيه[] 0١‏ سورهل] مباركهل «اسراء» اين بود (مَسِقُولُونَ من يُعِيدنَا) شما كه 
مى كويد ما بعد از مركك حساب و كتابى داريم جه كسى ما را برمى كرداند؟ جواب» (قلٍ الّذِى َطرَكُمْ وَل مرو) اين همان 
معاد مصطلح است كه انسان دوباره زنده مى شود در عالّم آخرت اما اين (لعذ كو ) مدا بدت اسكيراى ابن :يدق اسدت 
كه :(ونها خشاك وفيها يذ كه ويتها تفرفكة كاز أخزى )اين (رنها نشر شك ) ومين ا ماف مصط ع ابرن: 


ادعاى باطل حس كرايان دربارهل] مبدأ 


عب فشكل انيهناابن بود من كنند كدالمان هميخ جدؤاست بكه) و عبيه كه سيارى ازاين كمرتسشحيا انوقس كه 
خورشجف رئيس جمهور شوروى سابق بود اين مى كفت انسان همين است غير از اين نيست يا _ معاذ الله _ خدايى نيست 
وكرنه ما هم مى ديديم اين تفكر حتدى و حصر معرفت در حس دامنكير اين مادّيين هست كه اكر باشد ما هم مى بينيم اينها 
مى كويند اكر جيزى ديدنى نباشد _ معاذ الله _ موجود نيست مشركين حجاز هم كرفتار همين بودند و برخى از بنى اسرائيل 
هم مبتلا به همين حس كرايى بودند كه به موساى كليم عرض مى كردند كه (لَنْ تُؤْمِنَ لك عََّى تْرَى الله جَهْرَهَ) (01 تا ما 
بالصراحه تبينيم ايحان نمى آوريم يا مى كفتدد (أرا الله جَهْرَة) 00لا ابن (لَنْ تون لك عَمّى ترى الله جَهْرَة) يكده (أرنا الله 


جَهْرَةَ) دو اين دو آيه نشان مى دهد اينها كرفتار حس كرايى بودند. 
ص: /اه 
)0(-١‏ 5 سوره لا يس »2 آيهلا 0 


؟-(©) . سوره لا بقره. آيهلا 6. 


تر ووه لا انه 1 18 


رد ادعاى حس كرايان درباره لا از بين رفتن انسان بعد از مركك 


مش ركان حجاز هم مبتلا به اين بودند دربارهلا خصوص انسان مى كفتند )١(‏ ما كه مُرديم در زمين كم مى شويم (1) ياسخى 
كه قرآن كريم مى دهد مربوط به اين است كه آن «كم) كه حقيقت شماست او در زمين نمى رود (قَلَ يَتَوَفاكم) () دك 
يعنى «كم) همهلا حقيقت شما را فرشته هاى ما مى كيرند اين بدنتان خاكك مى شود دوباره مى سازيم شما يس در زمين نمى 
رويد شما كه از زمين برنخاستيد اين بدنتان از زمين برخاست دوباره مى شود زمين سه باره ما اين را از زمين برمى كردانيم اما 
«بعضكم» تمام هويّت شما در دست فرشته هاى ماست (قلْ يَتَوََاكم) (8) تمام حقيقت شما را فرشته عزرائيل(سلام الله عليه) و 


مأموران متوفى اند شما متوفاييد» شما وفات مى كنيد نه فوت» فرشتكان ما مستوفيانه تمام حقيقت شما را استيفا مى كنند به 


شما كه (نَفَحْتٌ فيه مِن رُوجى ) (5) به آنجا مرتبط بوديد به دستكاه غيب مرتبط بوديد تمام حقيقت شما را به صورت ١كم)‏ نه 


حضور ما مى آورند جيزى در زمين نمى ماند. 


باسخ: بله» اين براى بدن است خصوص بدن به قرينه] اينكه فرمود: (منْهَا حَلَفَنَاكغ) اين (مِنْهَا حَلَقَنَاكم) يعنى «منها خلقنا 
أبدانكم) به دليل اينكه فرمود ( إِنَّى حَالِقٌ بَكَّراً من طِين) (2) اما آنكه فرمود: (وَتَمَخْتٌ فيه من رُوحى ) اين ياء (رُوحى) اجازه 
تعن ده كه ابن روح بقوة زميق خب ريه قريته ايذكه:فزمزه: (ملهها حلفا كه ) اق اكب تفرك به قزيهه امك نه بدن بره 


كردد. 


ص: 01 
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عدم دلالت آيهل (فِيهَا تُعِيدُّكغْ) بر معاد 


غرض اين است كه اين معاد, معاد اصطلاحى نيست معاد اصطلاحى همان است كه در سورهل] مباركه[] «اسراء» و مانند آن )١(‏ 
أده اق كد انيان كنفتد 021 اهسورة!] رانو اله ابيع عد (فس مقُولُونَ مَن يُعِيدُنا قل اذى َطَرَكُعْ 38:06 ) آذ كاه 
اينها به فطرتشان برمى كردند سرشان خم مى شود (فَمَينْفِصُونَ إلَيِك رُؤْسَهُمْ) براى اينكه كسى كه قادر است انسانى كه اصلل 
شه ال عق تدذاشيك يها وض يكشمد شا كك وا ياف مدر خاكك را انان كنن حن دزيارة انان خاكك شهده زاب همان 
حالت اول برمى كرداند اينكه محذورى ندارد (فَس يُنْغِضونَ إلى رُوَصجُمْ) بس :ابن معادى كه در آيه محل بحث است كه 
(منْهَا حَلَفنَاكمْ وَفِيهًا تُعِيدكم) اين آن معاد مصطلح نيست اين راجع به ورود دوبارهلا انسان به زمين است عود انسان به زمين 
اسث كه دوبازه شتاكق من شود حب فرمود ايف زاهى اسث كه شتمكان بايد طى بكتيل. 


درخواست آزادى بنى اسرائيل و نجات آنان از بردكى 


بعد فرمود: (رائة أنقاة كاه كلها فكدتك واقى) قرعوة بر ب اسرافك تع" كذاشقك اتبانواقعت بارس كود قرا داده 
بود وجود مبارك موسى و هارون كرجه مثل ساير ضَعَفه بنى اسرائيل جزء مستضعفان به آن صورت نبودند ولى بالأخره تحت 
قهر حكومت عصر بودند موسى هم تحت مت عمومى فرعون بود ولى آن بردكى واينها براى بنى اسرائيل و مستضعفان بود 
كه هم برده بودند و هم كارهاى دشوار مصر به وسيله[] آنها انجام مى شد وجود مباركك موساى كليم فرمود: ايل مَعَنَا) نه 
اينكه الآدن ما مى خواهيم برويم شام شما اينها را بفرست براى ما آن شام در جريان مبارزه و عبور از دريا و امثال ذلكك بود 
[لوسل النال ترسست: [أوشلناء سف أدبا مَعَنَا) (7) اينها را با ما آزاد كن از بردكى آزاد كن يكك, امنيت اينها را هم تأمين 


بكن دوو اين معناى ارسال است. 


ص: 0 
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خب, حالا اين كفتكوهاى وجود مبارك موساى كليم با فرعون در قرآن به طور يراكنده ذكر شده يعنى وجود مبارك موساى 
كليم نام شريفش بيش از صد بار در قرآن آمده اما اين طور نيست كه تمام اين كفتكوها رديف شده باشد بدون تقطيع الآن 
#وشديو ها حمل بعك سق نرمره: (ولكذ أرعف اناننا كلىا )نا غمد8 اباكه وا فقن مقرضون ادبو حو سنالى كد اين 
طليعه[] امر است هنوز از جريان عصا و يد بيضا باخبر نشد جيزى در اينجا نيامده جه رسد به آن هفت معجزهلا ديكر آن آيات 
دم و ضفادع و قَمَل )١(‏ و امثال ذلك آن هفت معجزه با اين دو معجزه كه جمعاً نه معجزه است فرمود: (تِسْعٌ آيَاتِ بَيْنَاتِ) (5) 
هيج كدام از اين نّه معجزه را نشان فرعون نداد در اين بخش سورهل] «طه) جيزى از اين معجزات ياد نشده مع ذلكك فرمود كه 
ما همهل] آيات را به او نشان داديم او تكذيب كرد كفت اينها درست نيست و حاضر نشد ايمان بياورد. 


انكار فرعون با يقين به الهى بودن معجزات 


فو سور ها ها 5ه باسرابه مخشج ذا وكات كلت كد يور رك براك أرما روود ايداف بابر ١ه‏ لاسو جار 125 
«اسراء» اين بود (وَلَقَدْ آمَينَا مُوسى تشع آيَاتِ بَينَاتِ قَسألْ يَنى إشرائِيلَ إذْ جَاءَهُمْ فََالَ لَهُ فوعَوْنٌ إِنّى لَأَظْنَك يا مُوسَى مَشخوراً 
قن كذ غيفة ف انول هؤُلاء إِلأرَتُ السَّماوَاتِ وَالأزض بَصَائْرَ وَإِنّى الكت باودعوة تقورا) قله وقق ابن معحرات را 
وجود مباركك موساى كليم نشان فرعون داد اين آيات را او ديد براى او مسلّم شد كه اينها معجزه است سحر نيست و از طرف 
خداست وايمان نياورد آن كاه وجود مبارك موسىاعليه السلام) فرمود براى تو روشن شد كد اينها آيات الهى است (لْمَدْ 
عَلِعْتٌ ما أَنرَلَ هؤّلاء إن رَبُ السَماوَاتِ وَالَدْضِ بَصَائْر) براى تو مسلّم شد كه اينها ساخته[] بشر نيست بافته[] سّحره نيست كارٍ 
داك وعد التازل كردم وموهم طرف خا اندم عي جز انياة كس اورف ابن شن #داقرسودة زلكة زمرك 6 ال 
هؤلاءِ) (5) مشابه اش در بخشهاى ديكر خواهد آمد كه (وَجَحَ دُوا بها وَاسْتَيِمَنْهَا أنق هم ) (0) يعنى آل فرعون براى آنها 
روشن شد و مسلّم شد كه اينها كلمات الهى است اما مع ذلكك ايمان نياوردند جطور مى شود كه يكك حق براى كسى روشن 
مى شود با اينكه براى او بين الرشد مى شود مع ذلكك ايمان نمى آورد آيهلا سورهل] مباركه1] «نمل» اين است كه (قَلَمَا جَاءَنْهُمْ 
كاتا فصر )121 يعت آيهلا روشن مُبودر يعنى ذاتٍ بصر يعنى روشن و شفاف خبو اين آيات روشن كة امد فرعون كفت 
إينها يتحر است (وَحَِ دُوا بهَا) در حالى كه (وَاسْتَيقَنتْها نقد يم ذ لما وَعُلوَاَ َانظوَ كيف كان عَاقبهُ الْمُفْيتَدِينَ) (/0) مهم ترين 
بحث كه در سورهل] مباركه1] «اسراء» هم مشابه اين كذشت اين است كه كَاهى انسان حق براى او به عنوان بين الرشد روشن 
مى شود اما ايمان نمى آورد با اينكه يقين دارد با اينكه قطع دارد ايمان نمى آورد تفكيك اينكه يقين هست, قطع هست, 


تصديق علمى هست ولى تصديق اعتقادى نيست. 
ص: 0٠١‏ 
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اقسام جهاركانه انسان از نظر ادراكك و تحريكك ظاهرى 


در ذيل همين آيه سوره لا مباركه[] «اسراء» كذشت كه انسان جهار صنف است هم با در نظر كرفتن اوصاف ظاهر و اوصاف 
باطن مجموعاً مى شود جهار صنف به حسب ظاهر يعنى در حوزهل] بدن انسان يكك مجارى ادراكى دارد يكك مجارى تحريكى 
از نظر مجارى ادراكى و تحريكى جهار صنف است صنف اول كسانى كه مجارى ادراكى شان قوى, تحريكى شان هم قوى 
يعنى سامعه و باصره آنها خوب مى شنود و خوب مى بيند, دست و ياى آنها هم كه براى فرار است آماده است و وقتى خطرى 
را ديدند كاملا فرار مى كنند, منفعتى را ديدند كاملا جذب مى كنند هم مجارى ادراكى اينها قوى است هم مجارى تحريكى 
اينها. كروه دوم كسانى اند كه مجارى ادراكى اينها قوى است ولى مجارى تحريكى اينها ضعيف است يعنى خوب مى بينند, 
خوب مى شنوند درك مى كنند اما در اثر سالمندى يا فرتوتى يا بيمارى قدرت بدنى ندارند دست و يايشان يا فلج است يا 
مريض اند يا از كار افتاده اند و مانند آن, مجارى ادراكى آن طور كه بايد كار بكند ضعيف است. قسم سوم به عكس اين 
است كسى است كه جوان است نيرومند است اما قدرت درك جشم و سامعه او ضعيف است كم ديد است, كم بين است, 
كم شنوايى دارد و مانند آن. قسم جهارم كروهى اند كه هم مجارى ادراكى آنها ضعيف است و عقب افتاده اند هم مجارى 
تحريكى اينها مثل اينهايى كه معلولين اند و در يرورشكاه هستند و امثال ذلكك هم از نظر بينابى و شنوايى ضعيف اند هم از 


نظر دست و يا اين براى ظاهر كه مى بينيد. 


ص: إفورده 


اقسام جهاركانه انسان از نظر عقل نظرى و عملى 


در باطن هم انسان همين جهار كروه اند بعضيها هستند كه خوش درك اند اهل عقل و عدل اند يعنى هم خوب مى فهمند از 
نظر انديشه و حكمت و عقل نظرى, هم اهل عدل اند خوب عزم دارند عزم يعنى عزم براى عقل عملى است جزم براى انديشه 
است و عقل نظرى اينها كاملا از هم جدا هستند اككر كسى موحد بود اينها را هماهنكك مى كند وكرنه دستكاهى كه مربوط به 
جزم و انديشه است از دستكاه عزم و اراده و امثال ذلكك كاملا جداست تفكيكش هم الآن روشن مى شود بعضيها هستند كه 
اهل عقل اند به لحاظ ادراك, اهل عدل اند به لحاظ عزم و تصميم يعنى هم خوب مى فهمند هم خوب عمل مى كنند مى 
شود عامل به عمل صالح تحقيقات دينى او خيلى خوب است تقوا و وارستككى وعدل او هم خيلى خوب است اين از هر دو 
جهت قوى است هم آن عقلى كه بايد اين معارف را بفهمد قوى است هم آن عقلى كه «عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان) 
(1) قوى است. كروه دوم كسانى اند كه عقلشان خوب است, انديشه شان خوب است خوب مسائل حلال و حرام را مى فهمند 
امااين عقل عملى كه «عُبد به الرحمن و اكتسب به الجنان) ضعيف است اين مى شود عالم فاسق با اينكه مى داند جه جيزى 
حلال است جه جيزى حرام است از نظر جزم علمى هيج مشكلى ندارد ممكن است سخترانى بكند كتاب هم بنويسد در اين 
زمينه اما آن جايى كه جاى تصميم و عزم و اراده است مشكل جدّى دارد مثل انسانى كه جشمش خوب مى بيند كجا مار دارد 
مى آيد اما فلج است نمى تواند بدوّد. قسم سوم كروهى اند كه بخشهاى عملى اينها جاى عزم و انكيزه[] اينها خيلى قوى است 
ولى انديشه و ادراكك آنها ضعيف است مثل يكك مقدّس كم درك اين هر جه بشنود عمل مى كند اما تشخيصش ضعيف 
است اين قصورى در ناحيهلا عمل ندارد منتها يك راهنماى خوبى مى خواهد كه خوب درك بكند. قسم جهارم كسانى اند 


كه از هر دو جهت ضعيف اند مثل جاهل مُتهتّكك نه انديشه[] خوبى دارد نه انككيزه[] خوبى دارد. 


ص: إفرده 


00-1 ,الكافى» ح ١ض ,1١‏ 


جدايى اعتقاد و ايمان از علم و يقين در برخى انسان ها 


جون دستكاه تصميم كيرى كاملا يعنى كاملا جداى از دستكاه انديشه و اينهاست انسان مى شود عالم فاسق سوّش اين است 
كسا درن كرم رونا ققدواره حققي انلق بطق وى اسه رين موقوة وجول كدمتستقريد كد د مطل فى كريد 
«تُسمى القضيه عقداً» قضيه را عقد مى كويند براى اينكه بين محمول و موضوع كره خورده وقتى كفتيم «زيدٌ قائمٌ) اين «هوا 
كرهى است كه موضوع و محمول را به هم بست اين شده عقد اين كار انديشه و علم است بعد ازاين عصارهل] اين قضيه[] 
علمى رااين شخص بايد به جان خود كره ببندد اين مى شود اعتقاد و ايمان, اكر به جان خود كره نبست اين فقط عالم است 
اكر به جان خود كره بست با دو عقد يكك كره بين موضوع و محمول يكك كره بين نتيجه قضيه و جان خود اين مى شود 
مؤمتى كة دازاق عمل صاليح است اكز كره نزرد (سَوَاء ليو اذوه أء لَه درم لل يؤيئُوة) ققاابن (واسكتتها) ذا 
«سين) هم «سين) تأكيند الست طون شناف. قيقر أشكان براق فرعون خابت شد ابق آباتث الهن اسث دو سوو ةلا شار كه[ 
(اسراء؛ وجود مبارك موسى بالصراحه به فرعون كفت آخر براى تو روشن شد اين حرفهاى خمداست (لَقَدْ عَلِمْتٌ ما أَنزَلَ 


هؤّلاء إِلَا رَبُ السّماوَاتٍ وَالَأَرْض بَصَائِرَ) (1) آخر جرا ايمان نمى آورى. 
عواقب عدم تسليم در برابر حق 

ص: 017 
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اين (وَجَحَدُوا بها وَاسْتَتِقَنَْها الفم ب ) ذه همين است دوتا طلبه كه در اتاق مشغول مباحثه اند سوّمى اين دو نفر خداست كه 
عبارتى يا جامع المقدمات است يا سيوطى است يا مُْنى است همين اول طلبكيش است با اينكه فهميده حق با اوست اين حتما 
مى خواهد بككوبد من هم جيز ديكر مى خواهم بكُويم اين وقتى بزركك شد آفتى براى جامعه است اول آسيب به خودش مى 
رساند بعد به جامعه در همان اوايل آدم بايد خودش را بسازد در برابر حق بايد تسليم بشود ديكر وكرنه انسان اكر بزركك شد 
الكق صَرَعَهَا ( مُضارعة بعنق كش كرفتن اك ر كسى باحق كشى بكيرة يقينا شكست متى خخوود: 


آثار ييوند علم و ايمان توسط عقل 


خب, بنابراين اين در درون همهلا ما هم هست ما بايد مواظب باشيم كه كجا جاى جزم است و كجا جاى عزم اين دو با هم 
باشند اكر آن روح كامل يكك رهبرى را به عهده كرفت يكك نماز جماعتى را در صحنه[| دل به يا كرد كه همهلا قواى علمى 
وعبلى 4 اؤافيدا كزدنه ازع مطاف يا تورات اماه معاد انيف كد قرعو عق شروت انك للق الننالة ركه ونان تامف 
مى خواند در درون, همهلا قوا به تبعتّت او حركت مى كنند شهوت سر جايش محفوظ است, غضب سر جايش محفوظ است 
نكفتند جيزى را تعطيل كن كه كفتند تعديل كن همهلا اينها سر جايش محفوظ است آن حس و وهم و خيال هم سر جايش 
محفوظ است حس خيلى كار مى كند وهم خيلى كار مى كند خيال خيلى كار مى كند در تحت رهبرى عقل نظرى شهوت و 
غضب هم خيلى كار مى كنند در تحت هدايت و رهبرى عقل عملى اكر آن عقل فائق قيادت و رهبرى و امامت اين امت را به 
عهده بككيرد اين شخص يكك قافله[ا خوبى خواهد بود بنابراين وجود مبارك موساى كليم به فرعون كفت براى تو بين الرشد 
ثابت شد كه اينها حق است اما ايمان نمى آورى جه در سورهلا مبا ركهلا «نمل» (5) جه در سوره لا مبا ركهلا «اسراء» (2) اين دو 
أيه شفاف عست وشناف شد كه كاقى اسان تق يراق او قظعى من شوة ولى او ايمان تمى اوؤد ظل كني كداديه صوورت 
قطع آتش را مى بيند مار را مى بيند, عقرب را مى بيند ولى نمى تواند فرار بكند براى اينكه با سوء اختيار خودش اين دست و 


يا را فلج كرده خب كسى دست و ياى خودش را فلج كرده جطورى مى تواند خودش را نجات بدهد. 


ص: عم 
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فرمود: (لَقَدَ أَرَبْمَاهُ آبَاينَا كلهَا) با اينكه الآن ملاحظه مى فرمايبد اينجا بسيارى از آيات هتوز مطرح نشده ولى مى فرمايد ما 
همه أبن آآنات واه فزغرن تشقان ذاد غلا (لَقَد أرقاة آباقا كلها فك ذت: واى) همان طووي كد دن جريانالمروه فرمره: 
(قبيعت الذى كَتَر) لذ جوابى نداشت فرعو هم أبنجا جوابى تدارد كفت شما آمديد كهاماوا بايتحر :ا مضر يرون كنيد 
خب اين همه سّحره زير نظر تو هستند مكر با يتحر مى شود مملكت را كرفت خب اين همه سّحره كه تو دارى كدام يكك از 
اينها توانستند جنين كارى بكنند به موسى و هارون(سلام الله عليهما) مى كويد شما آمديد سِحر بكنيد كه كشور ما را بكتيريد 
اين حرف قابل كفتن نيست (قَالَ أَجِْتنا لمُْرِجنا مِنْ أَرْضدَنَا بيخ رك يا مُوسَى) حالا مى خواهد بازى در بياورد حالا ما مسابقه 
مى دهيم خب اين همه سَّحره اى كه تو دارى در زير نظر تو كار مى كنند كسى تا حال جنين كارى كرده كه مملكت را با 
سِحر زير و رو بكند وجود مبارك موساى كليم كفت كه آنجه را كه ما آورديم حق است و 1 نجه را كه تو مى كويى باطل, 
بطل خارص او او بحاس ب رمه رد 8 عيال يكن اميف يكف انان خنصالى وسار يكف (قال اجنها دعاوق 
أَرْغْدكا) از ابنكه كفت (أَرْضِدنا) جون يكك سلطه] خاضى فقط .در متطقه1] مصر و امغال مصر داشت وكرئه منطقه شام و امثال 
شام كه مدين در همان مناطق بود تقريباً شمال شرقى مصر قرار دارد يعنى كسى كه از مصر بيرون مى آيد به طرف مشرق به 
طرف شام و مدين واينها مى رود وجود مباركك موساى كليم وقتى به مدين رسيد شعيب فرمود آن جريان قتلى كه در مصر 
اتفاق افتاده و عده اى تو را تعقيب مى كردند (نَجَوْتٌ مِنّ الْقَوْم الظَالِمِينَ) (0) اينجا ديكر آنها به تو دسترسى ندارند اينجا در 
قحك دوك آنهنا فبك مدازم عن شود ك1 بحو 36 قدا قرعو عو ان متعدود 00 فيرو طلز الك مص برك ماين :زا أن 
قسمت شام زير سلطهل او نبود (مِنْ أَرْضِدَئَا) هم كه كفت همان منطقه را مى كويد نه منطقه هاى ديكر. خب (لمخْرِجنَامِنْ 
رضنا يتيخ رك ها مُوسى 0 فنك بيتيخر مدْلِ) ما هم يتحرى مثل بحر تو مى آوريم تو اكر تُحدّى كردى كفتى معجزه 
است معجزه معنايش اين است كه مُمائل ندارد ديكر ماهم مى كوييم يتحر است و مماثل دارد و ممائلش هم مى آوريم 
(لللأوتكة بغر قله فالغل هنذا ويتكة تؤهدا لآ نقاثة نكن ول أن مكام وى ) كه مرعد سازؤه وعناظريه را داره تعيين مى 
كند. 


ص: لفلوله 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(قَالَ قا َال الْقَدونِ الأوّى (01) قَالَ لمع عند وى فى كتاب لا يضل رَبّى ولا ينترى (09) الذى حول لك الأرض مؤداً 
ولك لك فيكو سملا وَل مِنَ التشماء َاء فجن يه أَزوَاجاً من تَبِاتٍ شَنَى (01) أكلوا وَاْعَا تواتك إنَّ فى ذلك لَآيَاتِ 
لأولكن النْهَى (06) نا حفاكم وَفيهَا يدك وَمِنْهَا ربكم تَارَةٌ لق (0ه) وَلَقَدْ أَرَينَاهُ ] آبانا كلها فكدت وأ (08) قَالَ 
أجِْتا حجنا من أَرْضدنَا بخ رك يا مُو سَى (/0) فَلايَك بيتخر مَكْلِهِ فَاجْعل يتنا وتنك مَوء عدا له تشلفة تق وله أنك فكانا 


شوى (88) قَالَ ول كم يَوْمُ م ارين وَأَنْ يُحَمَرَ النَّاسُ ضُحى (04) قَْوَلَى فوِعَوْنٌ فَجَمَعَ كيِدَهُ 8 الى 62 
امكان دلالت (فى كتّاب) بر اهميت كتابت 


قرآن كريم كذشته از اينكه ما را به علم و فكر و عقل دعوت مى كند به كتابت و تدوين هم هدايت مى كند از اينكه وجود 
مباركك موساى كليم به اذن خدا در جواب فرعون فرمود: (عِلمَهَا عِندَ رَبَّى) و به اين اكتفا نكرد بلكه فرمود: (فى كاب ) با 
اينكه ذات اقدس الهى (وَلا يَندى) است, (بكل شَى ءٍ عَلِيم) (0) است, (وَمَا كانّ رَبُكك نَسِبَاً) (1) هم مى داند و هم فراموش 
نمى كند مع ذلك در جايى ضبط مى كند مى نويسد حالا لوح محفوظ است, لوح محو و اثبات است جه كتابى است بالآخره 
خداى سبحان مى داند و اولياى او ولى اين براى دعوت ماست كه به صرف علم اكتفا نكنيد به اينكه من مى دانم بسنده نكنيد 
اهل تأليف باشيد, اهل كتابت باشيد, اكر موساى كليم مى فرمود: (عِلمَهَا عند رَبّى ) كافى بود اما اين (فِى كتّاب) بسيارى از 
مفسّران دقيق نظر اصرار دارند كه از اين استنباط كنند كه دين, دين تأليف و كتابت است. 


ص: 12 
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١؟-(5)‏ . سورهلا مريمء آيهلا ع0 
اهميت علم و كتابت در روايات 


آن كاه رواياتى كه از وجود مبارك بيغمبر و اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم السلام) رسيده است به عنوان مود ذكر مى 
كنند. اوّلِين روايتى كه از وجود مباركك ييغمبر(صَلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيد اين است كه بعضيها به حضور حضرت عرض 
كردند محفل شما بسيار شيرين و آموزنده است ولى وقتى از اينجا بيرون مى رويم آن طراوت و حلاوت رااز دست مى دهيم 
حضرت فرمود: «استَعِنْ ييمينكك» )١(‏ از دستت كمكك بكير آنجه در مجلس درس كفته مى شود تحرير كن بنويس كه هر وقت 
خواستى به جزوهلا درسى ات مراجعه كنى همين كه مى آيى ياى درس ييغمبر مى نشينى كه كافى نيست البته انسان فراموش 


مى كند و جون فراموش مى كند آن حلا-وت و طراوت و آثار علم هم رخت برمى بندد «استعن بيمينك). نمونهلا دوم, 


حضراث افير كه نشب به صووت وسمى ديوائى .داشت .ديوان يعنى دفتر ديوان سراء ذيوان سراد ديوان سالارئ يعتئ دفتر سالارى 
ديوان داشت و عده اى كاتبان ديوان بودند و مى نوشتند دربارهلا حضرت امير كه بحثى نيست وجود مبارك امام مجتبى (سلام 
الله عليه) در يكك محفل خانوادكى بجه هاى خود و بجه هاى برادرهاى خود را جمع كرد و در اين انجمن خانوادكى براى اين 
نوجوانها سخنرانى كرد متن بيان نورانى امام مجتبى(سلام الله عليه) در شرح حال آن حضرت هست فرمود: «إِنُكم صغار قوم و 
يوشّك أن كورا كارم آخرين» شما الآن نوجوانيد ولى در آينده بزركك مى شويد ادارهل] جامعه به عهدهلا شماست تلاش 
وكوشش كنيد از ايخ عير نان عدا كار ببره را لبريفة كلمو القلي عض ا بشيطالك كلارافيه ب كعصبول عنم ,كر اديز كر 
كندى | التمال فدهك كد تحافظه] ا ضعت باشد «تلكفة و مق غة قن ه181 ] دوا كددر مجلس رمن كيده اث 
ووس دو اتاقشن يكذاره كد هر وفك خراسك. يهن مراجعه كت ابن تينيقه [ طن دالانين جره هيراك فرشتكن اأشل ييكد يود 
حتى وجود مبارك امام جواد وقتى در مَهريه همسرش با ابوالزوجه اش بحث مى كند مى فرمايد: (إِنّ لكل زوجه صداقا ... و 

قد أمهرتٌ | برك الوسائتل إلى المسائل و هى مناجاةٌ دَفَعَها إليّ أبى» () هر زنى مّهريه اى دارد ولى اموال ما در عالّم د ديكر 
ذخيره شده است اينجا در دست ما مال نمى ماند مّهر هم كه لازم هست من يكك نسخه[] خطى از مناجات امام رضا نزد من 
هست به نام الأدعيه وسائل إلى الوسائل اين مناجات را مرحوم محدّث قمى(رضوان الله عليه) در حاشيه مفاتيح نقل كرده ادعيه 
الوسائل إلى المسائل يعنى اكر كسى سؤالى از ذات اقدس الهى دارد به وسيله[] اين دعاها بخواهد الوسائل إلى المسائل اين 

جندتا مناجات و دعاست (5) فرمود: «و قد أمهرثٌ الْبترّكك الوسائل إلى المسائل و هى مناجاةٌ دفعها إليَ أبى» اين يكك نسخهل] 
خطى است كه يدرم امام رضا به عنوان ميراث خانوادكى به من مرحمت كرده من اين را به عنوان مهريه همسرم به شما مى 
سيارم خب مى بينيد در همه[ موارد سخن از تأليف و تدوين و نوشتن و نسخهل] خطى داشتن و با علم بودن و امثال ذلكك 
است از اينكه فرمود: (فِى كتّراب) با اينكه نيازى نداشت ذات اقدس الهى در جايى ثبت كند براى جه ثبت كند او كه علم 
مض مث زه 7الل كك لبد ) لازي اع اكد يمنا وتو احامكيو عاق مكو يدل كاوه يدودر برقن تبهو اسراف 
علمتان را يادداشت كنيد دو, بر فرض شما سهو و نسيان نكنيد و عالِم باشيد اما فرزندان شما كه ميراث فرهنكى شما را بايد به 
ارث ببرند محروم مى شوند يس بنويسيد تا محروم نشوند سهو اين «استعن بيمينكك؛ (2) بيان ديكرى كه از حضرت 
رسول(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) آمده است «قَيْدوا العلم بالكتابه» (/4 اينها در روايات ماست ديكر از همين باب است منتها 
خطرى كه دامنكير اسلام شده همان محروميت جامعه از اهل بيت است كه اهل قرآن اند و اهل علم اند بعد ساليان متمادى 
نوشتن حديث ممنوع بود, كتابت حديث ممنوع بود, نسخه نويسى ممنوع بود كه خطرهاى فراوانى داشت. خب, يس اين (فى 
كتّاب) مى تواند ناظر به اين قسمت باشد كه يكك انسان محقّق بدون جزوه[] درسى نخواهد بود (فى كان لاقل دق وَل 


- 


ينسى ). 


ص: ام 
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/ا-(42ة) . اعلام الدين» ص ”م 


بكر زردن اسفاة و زهو درا انسان 


آنا كاه فرمود شما كفنيد وت نما كيست؟ رث :ما كذاشقة اق ابنكة ال نظر عت كقنه نشد كه (أغطى كل عن ء عَلقة 8 عدى) 
(1) ربٌ ما كسى است كه اين سفرهلا كيهانى را يهن كرد بعد مهمان را دعوت كرد يعنى آسمان با همهلا موجوداتش, زمين با 
همهل] موجوداتش اين سفره, اين مائده, اين مأدبه الهى را در نظام تكوين كستراند بعد انسان را آفريد اين جنين نيست كه 
انسان را قبلا خلق كرده باشد تا او در زحمت باشد يا انسان را همزمان با آسمان و زمين خلق كرده باشد كه بخشى از عمرش 
رامظل باشل بلكه همه شقردها را آمافه كزده قرموه ارظن ابن ينين البنث, ساق ابن حتين اسست: (تأخريكا به أزواجاً مق 
قنك فكي :1 كلرا قلاع وا العافكن )اين نكر لك ) لاه جين ام ست ركبدابيك كدى مسخر اشحانا وللإضين ليسكا وق 
خداى سبحان آسمان و زمين را براى انسان تسخير كرده مستحب است كه انسان سوار مركب مى شود حالا سوار اتومييل هم 
فى شوة هميق طلون اسيك ذيكر ابن جره ا داب سواز مركن شلان اسبخة نوها مركت امو زود كن ال سيفات سواز 
النالان ازوس اليه را سق ادع جوف كه الحجيل لله لاقي شر لعا ستد اما 1 ل شر فى بو إنا | للى زلا للمشارى 43 ادا رن دعا 
كرفته شده از آن آيه است كه فرمود خداى سبحان اين حيوانات را اين انعام را براى شما رام كرده (وتثر لوا شيكاة النس شخ 
نا ما وَمَا كنا لَه مقْنِينَ) (6) بعد هم به ياد يكك سفر ديكر هم باشيد كه هميشه شما زنده روى مركب نيستيد كاهى شما را 
هم به طرف جاى ديكر مى برند (وَإِنَا إِلَى رَبنا لَمنقَبُونَ) (8) ييام آن آيه به صورت يكك دعا در آمده كه انسان وقتى سوار 
الوعبيل اس وه مسحي استث اق را يخوائد أن يروو سوار انب مى د أ ندعا زامى خواتك «الحمدال الذى سكير ناهذا 
امروز سوار اتومبيل مى شود يا سوار كشتى مى شود يا سوار هواييما مى شود مستحب است اين دعا را بخواند. خب, اينها 
قرموة فااعية افر اناق بكر كرون مسر كتداق سهان ابت كس قدوت نداوه ابن كراك باعطيف واتسكين كمد ايخ 
نمى تواند يَشْه را تسخير كند, اين نمى تواند مككس را تسخير كند در بخش يايانى سورهل] مباركهل] «حج» مى فرمايد كوش 
بدهيد من مى خواهم يكك حرف تازه بزنم كوش بدهيد وآ ن جيست؟ اين است كه شما در برابر مككس عاجزيد كه خدا مَثلى 
زد كه اكر مككس بخواهد كسى را به ستوه در بياورد اين نمى تواند از يس مككس بربيايد (ضَعْفَ الطَالِتٌُ وَالْمَطَلُوبُ) (2) هم 
شما ضعيفيد هم مكس ولى در برابر يكك بشه و يكك مككس نمى توانيد مقاومت كنيد حالا اين جه رسد به اينكه برود كرهل] 
مريخ را تسخير كند. مسخر يعنى فاعل ذات اقدس الهى است (سََْرَ كم ما فى السَماوَاتِ وَمَا فى الأذض) (/10 به شما يعنى به 
بشر قدرث ذاذ كه از همه1] موبجوداث زهيتى و آسماتى بهره بكيره حون ابن سفره را هنذا يهن كرده فرمود هاايق كان را 


كردي 


ص: اكزذه 


.2١ سورهلا طه. آيهل]‎ . ٠١-١ 
سورهل] ابراهيم» آيه[] ؟".‎ . )1١1( -١ 
.1828 الكافى» ج هش ص‎ . )137( 
.١7 سورهلا زخرفء. آيهل]‎ . )18(- 


م رع 0 7 سوره لا زخرف» آيهلا ازدلة 


ع-(18) . سورهلا حج, آيهل] "/. 
/ا- (619 5 سوره لا لقمان» آيهلا .م 


خداوند. عهده دار خلقت زمين وراه هاى آن 


رن لكا ومن مَؤْداً) بود و آماده كرديم يا به منزله0ا كهواره نرم است مادامى كه شما كودكانه زندكى مى كنيد يا نهر 
كوه انث و اقحهه اسضبو لنادن ايك وي لك لكر وها ينا اين رلك لكو يها قيلة) در اران اراراث ميكرى بمب هبنت 
كه دائ شبحاق راهها رابرائ شها مشخصض كردة 113 دن سورة لا فبار كه1] انوع دعي بشي ابن مده هلا و0 

مباركه[] «نوح» اين است (وَاللّه أنبتكم مِنّ الَْرْض تبااً 0 كم يُعِيدكمْ فِيهَا و 5 يُخْرِجَكُمْ إخراجا واه معن لكه الوم اما 3 
لتلكوا مِنْهَا سبلا فجاجاً) (1) راههاى كوناكون به شما داده اين طور نيست كه زمين را خلق كرده باشد بيراه نهو براى شما راه 
معتين كرده راه نرم براى شما معن كرده زمين را هم ذلول قرار داده () بعد فرمود: (كلوا وَارْعَوَا أتفامكة) 


معناى يهلا (مِنها حَلَفناكمْ وَفِيهًا تعد كم وَمِنْها نُخْرجك) 


و اما اينكه فرمود: (مِنْهَا حَلَفْنَاكمْ وَفيهَا تعد كم وَمِنْهَا ترك ناك لزي ) لين لزه اخري أنه آذ (حَلََناكةْ ) مى خورد نه به 
اين (تُعِي دك ) كرجه (تعبِدكو) دو.وسط ذكز:شده:ولى اين سومى :به الى مى ختوره (مِنْهَا حَلَفَْاكمْ) يكك, (وَفِيها تُعِيدكع) 
دور (وَمِتا تخ جك ) سه, اين (ثاذة أخيرى ) كه يراق اين سومى است در قبال آن اوَلى است يعنى «منها خلقناكم تارهً و منها 
نخرجكم تارةً رجاه نه اينكد اين (ثَارََ اخوى )به (تعيدكن) بركردد كه بشود دو بار انسان را اعاده مى كنند دو بار در زمين 
اعاده نمى شود يكك بار در زمين قرار مى كيرد ولى دو باراز زمين روثيده مى شود و 1 نجه در سورهلا مباركه[] «نوح» (5) بود 
آن هم همين طوراست يكك بار از زمين خلق شديد بار دوم هم شما را از زمين بيرون مى آورد. خب, فرمود: (مِْهَا حَقناكُ) 
وابن (إنٌ فى ذلك لتبات أولى التهى ) دزبارء 7 نهل يك نكته همان بود كه جون نهى جمع نهيه است و عقل انسان را نهى از 
منكر مى كند از اين جهت كفتند اين نُهيه هست و ارباب عقل را و اول والألباب را كفتند اولى النّهى. نكته لا دوم از آ ن جهت 
است كه خردمندان و عقلاى قوم كسانى اند كه «ينتهى إليه أمر الناس, أمر الامّه) امر نهايى ملتى به خردمندان آن ملت برمى 
كردد بالأخره آنها مراجعه مى كنند ديكر, از تصميم آنها از نظر 1 نها بهره بردارى مى كنند جون مردم در امورشان منتهى به 
خردمندان اند و يايان خط فكرى مردم را خردمندي خردمندان تنظيم مى كند لذا عقل كه مُنتهاى كار است كفتند نُهِيه و عقلا 
كه مرجع مردم اند كفتند اولى النَهى, اين هم نكتهل] دوم. 


ص: م 


١--(97١).ر.‏ ككث: سورهلا زخرفء. آيهل] .٠١‏ 
-١‏ (18) . سورهل] نوح, آيات /ا١__ .5٠١‏ 
(19). ر. كك: سورهلا ملككء آيهلا 6 


عر 8 سوره لا نوح. آيهلا 1 


ياسخ: بله, اين سه قسمت مربوط به جسم بود ديكر, اما (وَنَفَحْتٌ فيه من رُوجى) )١(‏ حسابش جدا بود البته. 


باسخ: اين «كم؛ بدثى است ذيكر وكرنه آن «كم) كه مربوط به روح انست آن در آيه اى كه آنها كفشد (أَذَا ضَ كلا فى 
(يَتوَذَاكم ملك الْمَوْتِ الَذِى وُكلّ بكغ) (') اما اين «كم» كه مربوط به بدن شماست بله, شما را از حاكك خلق كرديم بار ديكر 


وارد خاكك مى شويد بعداً هم شما را از خاكك زنده مى كنيم اين محذورى ندارد. 


باسخ: بله اين براى كل بشر است ديكر وقتى نسبت به كل بشر باشد همين طور است ديكر كل بشر به نحو قضيه حقيقيه اين 
سه حالت را دارند يكك بار از زمين خلق مى شوند بعد وقتى مُردند به زمين برمى كردند بار ديكر خداى سبحان اينها رااز 
زمين دوباره احيا مى كند مربوط به كل بشر است ديكر اختصاصى به زمان حضرت موسى و زمان قبل يا زمان بعد ندارد لذا 
وققى فرعون كفنت (قع ا يال 5 مبارك موساى كليم اين افد[ كل را جوابع و وتو جه ارنكه دن سور 01 
مباركه[] «نوح» هم همين طور است (5) درباره[] اصل جامع بشرق سخن. كفند. 


ص: كرده 


86 سورهلا حجرء آيهلا 1 سورهلا صء آيهلا‎ .)5١(--١ 
٠6 سوره لا سجده» آيهلا‎ 5 750 
1١١ إفرفة 5 سوره لا سجده» آيهلا‎ 3 


عرع) 5 سوره لا نوح. آيهلا 1 


مراد از « كلها» در آيهلا (وَلَهَ3ُ أَرَيْنَاةُ آيَاتَنَا 5 


(وَلَقَدُ أَرَيِمَاهُ آيَاتنَا كلجَا) مااين حرفها و معجزات را هم برهان عقلى هم معجزات نبوى همهلا اينها را نشان فرعون داديم 
(كلَهَا) منظور از اين «كل » يكك كل اضافى و نسبى است نه كل نفسى يكك وقت است ما مى كوييم «كل انسانٍ كذا, كل نار 
حاوف كل عدد ككذاة ابن به تحو قضيه حقيقيه اث اما يكف وقك ككل كس ينا قاد كه قدا كتاب بزاع كتايخائه الى تيينة 
كنل دويست خا كتات, سيضدةا كتاب :هنه زا ضورك من كيرد من رود دز عرضه كنابها اجا كه تمارشكاء عمون كنابهاسك 
همه[] كتابها يعنى همه[] كتابهايى كه ما قبلاً يادداشت كرديم براى اين كتابخانه لازم بود كرفتيم نه همهلا كتابهاى عالّم را 
اينجا هم وقتى كه خداى سبحان مى فرمايد ما همهل| آيات را نشان فرعون داديم يعنى اين آياتى كه وجود مباركك موساى 
كليم مأمور بود آنها را ارائه كند همهل] اينها را نشانش داديم جه اينكه وقتى دربارهل] مَلكه[] سبا كفته مى شود (وَأوقت هن 
كل شَىْ ءِ) (1) معنايش اين نيست كه او همه جيز عالّم را داشت كه, همه جيزى كه مربوط به آن مملكت سبا بود مورد نياز 
آنها بود او دارا بود يس بنابراين اين (كلَهَا) به اين معنا نيست كه به نحو قضيه[] حقيقيه جميع آيات الهى را نشان فرعون داده 
باشند بلكه كل نسبى و اضافى است يعنى همه[] معجزاتى كه وجود مباركك موساى كليم بنا بود ارائه بدهد و همجنين براهين 
عقلى كه بنا شد اقامه بكند همه را با او درميان كذاشتيم. 


ص: ام 


1-(8)) .سور ه] تملء آيه1] ؟. 


تفاوت إباى استكبارى با إباى اشفاقى 


(وَلَقَد أَبََاه آامًا كلها) ولق (فك دَت وأبى) ابن إباشون با تكذيب ههراء اسك إباى استكبارى اسك نه إناى إشفافى, ابا 
اشفاقى مورد قبول و رحمت است مثل اينكه در بخش بايانى سورهلا مباركهل] «احزاب» آمده اسك كه 220 ا لماه على 
القجناؤات واللأوعن والعرال فاون أن نيلها) ماسر زرا شمخذقرونها) للكذارن اباى التقاقى وكيني عدفة عن كبن اكز 
كسى يكويد من مقدورم نيست اما آن إبلى استكبارى است كه مذموم است (أَبَى وَاسْبَكبرَ وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ) (1) اين إباى 
فرعون اباى استكبارى است به دليل اينكه فرمود: كدت وَأ ) اما آن إباى آسمان و زمين و امثال آنها إياى اشفاقى الست 
مورد ترحم هم هست (فأَبيِنَ أن يَحْمِلْنَهَاوَأَشْفَفْنَ مِنْهَا) خب, إباى استكبارى مذموم و جون تكذيب هم كرده و كفته درست 


سبسسا. 


يقين كامل فرعون به الهى بودن معجزات 


در اينكه وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) به فرعون فرمود در سورهل| مباركهل] «اسراء» كذشت (لَعَدَ عَلِعَت ما أنرّلَ 
هؤُلا-ٍ إِنَا رب السَماوَاتِ وَالَوْضِ بَصَائْرٌ) () يعنى تو علم دارى براى تو ثابت شده است كه اينها معجزه است از طرف خداى 
سبحان است ستحرى در كار نيست, وهم و خيال و كمان و مظلّه اى در كار نيست يكك امر يقينى است در آن بخشهاى ديكر 
هم كه ككذشت فرمود: (وَج دُوا بها وَاسْتَيَِتها أنْقّت يُمْ) (5) يعنى او يقين ببدا كرد كه اينها حق است اما مع ذلكك ايمان 
نياورده اين يقين داشتن او هم برابر علم حصولى است جون برهان يقين آور است هم در برابر معجزه قرار كرفت يعنى آيهل] 
ببوو كدو ها ره تنو 0 جار 834 وندلن اين ايك (َلَمَا جَاءَنْهُمْ آيَاثَنَا مُمِصِرَهٌ) يعنى آيات شفاف و روشن ما آمده اينكه فرمود: 
(آمَيَنَا نَمُودَ النَّاقَهَ مُعِصَرَةًٌ) () نه اينكه مُبصدره يعنى 1 ن ناقه مبصره بود خير, آيت ما «مبصره » بود آيت شفاف و روشن بود 
خب, اينجا هم فرمود: (قَلَمًا جَاءَنَهُمْ آيَاثَنَا مُبِصدرَهَ قَانُوا هذًا سِخْرٌ مُبِينٌ لا وَجَحَدُوا بهَا وَاسْتَيقَنَتْهَا أده ) اين مُستّيقن بود خيلى 
يقين هم داشت همان طورى كه (اشتكبر) (2) نشانهل] آن تكبر و مَتئت رو به زياد است وافزون خواهى است و افزون طلبى 
است اين هم يكك يقين كامل است يقين ناقص نيست اما جرا, براى اينكه خواست در اثر آن ظلم و برترى طلبى و خودخواهى 
به مقامى كه نفس مى يسندد برسد. 


ص: زرده 


1-(18) :شور ه] احؤات» آي[ بأل 
1/7 سور ١‏ يقري ا ع 
كدارم رسورة!] امراف اليه ل 
633 )) سونو لا تمل 1ب 316 
و ةا سرية 0 اشراف» ايه وق 


ع(ام) : سوره لا قصص» آيهلا اخخرة 


در بحث ديروز ملا-حظه فرموديد كه ايمان و تديّن كار عقل عملى است جون كار است, عزم است, كره زدن است برهان و 
درس و بحث حوزه و دانشكاه براى عقل نظرى است اينها دوتا قوّه اند اكثر كسى اينها رابا هم هماهنكك نكند اينها از هم 
كسيخته اند هيج يعنى هيج ارتباطى بين ايمان و قبول و عزم با علم و جزم و انديشه نيست مثل اينكه در دستكاه بيرونى و بدن 
ما هيج بيوندى بين رفتن و ديدن نيست ديدن كار جشم است شنيدن كار كوش است انسان با جشم و كوش مى فهمد با دست 
ويا انجام مى دهد حالا اككر دست كسى فلج بود اين جنين نيست كه اكر ديد بتواند بدوّد و از خطر برّهد كه حالا كسى مار را 
دارد مى بيند ولى ياى او فلج است ياى او را خودش زنجير كرد و بّست اكر كسى ياى خودش را ببندد بعد با جشم خودش 
ناوج مج دروك رار كذ اوه تكله كفل بجو عرلك لقره التق صروك ةوقل ام نود وك راض قناعت غداك سيان 
همين معرفت نفس است همين است. بحث مبسوطى سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در ذيل آيهلا سورهلا «مائده) داشتند كه 
فرمود: (يَا يها الِّينَ آمنُوا عَلَيكع أَنْقّمَ كم ) (1) خيلى آنجا بحث مبسوطى ارائه فرمودند () خداوند مى فرمايند مردم تكان 
تخوريد سر جاغان بالشيد (ليكو ) اسم قعل الست درك زيف «الزمواه مين جا باظيد ينيد جنه كازى كنيد (عليكم الفمكع) 
«الزموا امك لاسر ضاعان يايد مأو جايمان يرون آلنديم انتاة وتؤميى زاادارى فت مى كليم آذ كازخوي انيت كه 
آدم آسمان شناس باشد, زمين شناس باشد ولى مشكل او حل نمى شود مشكل ما در درون ماست كه ما جندتا نيرو داريم, جه 
كسى با ما همكار است, جه كسى با ما هماهنكك نيست, جطورى ما با دست خودمان اينها را بَند كرديم. 


ص: م 


.68 متشابه القرآن؛ ج ١ء ص‎ . 0(-١ 

؟- (:”) . سوره لا مائدهء آ يهلا .١٠١8‏ 

الرع”7 . ر.كك: الميزان» ج 8 ص ١76‏ _ 195. 
ع- (8 . الميزان» ج ع ص 127. 


ضرورت بيوند ميان عقل نظرى و عقل عملى 


اللو شماه بيد سكن اسث كي (قل التؤويق تفضوايق انضارهة) ققاارا مدريس كدر سير بكندز تالبق يكند, 
كتاب بنويسد, شاكرد بيروراند اما وقتى نامحرم را ديد نككاه بكند جراو براى اينكه اين در اين جهاد درونى بين نفس و عقل كه 
دركيرى بود اين طنابى از شهوت فراهم كرد ياى اين عقل را بست, محكم بست عقلى كه بايد تصميم بكيرد يعنى عقلٍ عملى 
«ما عبد به الرّحمن واكتسب به الجنان» (1) آنكه كار مى كند, ايمان مى آورد بهشت را او كسب مى كند اين دست و بال او 
را بست باجه جيزى بست, با قدرت شهوت و غضب. در جهاد اكبر يعنى جهاد اوسط در جهاد نفس اين طبق بيان نورانى 
حضرت امير(سلام الله عليه) ١كُمْ‏ مِنْ عَفْلٍ أبتير نَحت هوى أُِير) 00 اين د ركيرى و مبارزه و مناظره و كفتكو و كفتمان به 
جايى نذا كة لين هوت و عضب يكلا طدات قرى بيدا #ردك دسسك وباك اين عقل بيجاره را تلد اين ظاةا اشير فرموفة اكد 
ِنْ عَفْل أَسِير نحت قوى أُمِير» (5) خب حلا اين عقل شده اسير اين هم آمده (قُل للْمْؤْمِنِينَ) (8) را تفسير كرده بيرون هم كه 
سيبك كان كد جد كمي اند كان كف اكه تامس :| ميدن واستن زا طبار سهان زا وتيا الإتكة الع ترا 
حرف بزند كه آن كه دهنش را باز كذاشتيد, جشمش را باز كذاشتيد شهوت است و او نكّاه مى كند ديككر. خب, كار را كار 
يعنى كار, كار را عقل عملى مى كند كه (ما عبد به الرّحمن واكتسب به الجنان» (2) درس و بحث براى عقل نظرى است نيمى 
از قضيه است جزم براى حوزه و دانشكاه است براى عقل نظرى است براى 1 نجايى است كه محور انديشه است با جزم كه 
كسى بهشت نمى رود كه با عزم بهشت مى رود اينكه لقمان به يسرش كفت: (إنَّ ذلك مِنْ عَِم الأمُوِ) 40 همين است انسان 
بايد تصميم بككيرد خب جه كسى بايد تصميم بككيرد كسى كه دهنش را بستيم, جشمش را بستيم, كوشش را بستيم كذاشتيم 
كنار شد حاكم معزول خب, اين عقل عملى در جريان جهاد اكبر وقتى شكست خورد دست و بالش بسته است لذا اينها عالماً 
عافد حكن انمق كىن دوو كريله زا اكه إن كه ارد عي :كرو كاز كدري انام ولزهلة ريح اببك 1قاكدفيداة 


دار است شهوت و غضب است. 


ص: عم 
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عوافب جدايى صعل تظرى از عق عملى 


خب, يس كار را عقلٍ عملى مى كند, درك را عقل نظرى مى كند, اكر عقل عملى دست و بالش باز باشد اين هيج قوّه اى را 
تعطيل نمى كند همه را تعديل مى كند به شهوت هم مى رسد, به غضب هم مى رسد, به حس هم مى رسد به خيال و وهم 
هم مى رسد به عقل هم مى رسد جون او عادل است سهم همه را مى دهد هيج طغيانى هم نمى كند ولى در جهاد اصغر يا 
جهاد اوسط يا جهاد اكبر در درون وقتى بين شهوت و غضب از يكك سو و عقل عملى از سوى ديكر دركيرى شد و اينها فاتح 
د يبزوز شدند ايخ وا به يقد مى كشسد ابن حاره زتدهيه كور اسك ابنكةه ذر سوره[] شاركة1] اقمس#قرموه: (فل ات مخ 
دَسَاهَا) )١(‏ همين است اينها مى آيند اين را زنده به كور مى كنند يعنى همين عقلى را كه بايد باعث نجات ما بشود اين را در 
بين اغراض و غرايز دفن مى كنند يكك مقدار خاكك اغراض, يكك مقدار خاشاكك غرايز رويش مى ريزند روى اين زندهلا به 


كور رفته مى نشينئد عياشى مى كنند آن بيجاره غضّه مى خورد اين عقل عملى اين فطرت. 
حِكُونكّى نيل به شهود از طريق عقل عملى 


خب, در دنيا كه هستند با حوزه و دانشكاه و بحث واينها علم استدلالى نظير دو دوتا جهارتا برايش روشن مى شود از اين علم 
كارى ساخته نيست از اين يقين حصولى عقلٍ نظرى, اما آن يقين شهودى, يقين شهودى براى عقل نظرى نيست در عقل نظرى 
مراتبش را مشخص كردند يعنى آن محدوده و حوزهلا ادراكك را مشخص كردند اول احساس است, بعد تخيل است, بعد 
توهّم است, بعد تعمّل است دربارهلا عقل نظرى هم كه كارهاى ادراكى به عهدهل] اوست كفتند اول عقل هيولانى است بعد 
عقل بالملكه است بعد عقل بالفعل است بعد عقل مستفاد همهلا اينها در رديف علم حصولى است اما آن كه علم شهودى دارد 
علم شهودى براى عقل نظرى نيست يعنى در حوزه و دانشكاه نيست حواسمان جمع باشد آنجا جاى ديككر است آن كنار نماز 
شنم ابوك و شان كنون اسع ونيندين اغبي الاكيؤه اذواء عقا عمان اليك عبن عق همل كبدنامون كان ورد ابن اول 
بأبد عواظب باشد تخليه كتذ رذايل وا شستفو كلد ابق'رذايل بروتك كتار بعد اق تخليه وقتى سروؤهين خالى أن رذايل شد مخلوه 
بيدا مى كند مى شود تجليه, بعد وقتى كه تجليه شد 1 ن مراحل عاليه فيض الهى در اينجا تنزّل مى كند مى شود تّحليه اين 
محلا مى شود وقتى «تخليةٌ تجليةٌ تحليهه حاصل شد از آن به بعد «ثمٌ قَلِ] مراتب مُرتقيه» بعد مراتب فناى توحيد آثار هست, 
توحيد افعالى هست, صفاتى هست, ذاتى هست و مانند آن كه شهود و امثال ذلك را در مراحل عقل عملى ذكر مى كنند نه 
در حوزه و دانشكاه و اين براى أويس قَرن و امثال أويمس قرن است فرعون هركز به اينجا نرسيده نعم, انسان كه مُرد حجابها مى 
رود كنان مشاهذة غى كد من كويد (رَينَا ابْضَِ ونا وَسَمِعْنَا) (7) وقتى مشاهده كرد محدودهل| يذيرش قطع مى شود يعنى انسان 
تازنده است و نفس مى كشد محدودهل| قبول و نكول هست يعنى ايمان و كفر هست ولى وقتى نفس تمام شد آنجا شهود 
هست يعنى اين علمهاى حصولى او هم به علمهاى حضورى تبديل مى شود اينهايى هم كه نمى ديدند حالا مى بينند همينهايى 
كه ل تعض الأنضاة ولك تتفي التلررث الى فى الشَدُور) (0 همه ايتها عرض :مى كتتد (رَيَنَا ابْصَوكا وَسَمِعكًا) البنه جهتم را 
مى بينند نه بهشت را (رَبَنَا ابُصَوْنًا وَسَمِعْنَا) اين را به لبدلا جهنم مى آورند مى كويد مى بينى يا نمى بينى؟ عرض مى كند (رَبَّنَا 
انْصَدَنًا وَسَمِعْنَا ) اما تجا جاى ايمان نبسث تراق اينكة بين انسان و بين ابماث: اراده فاصله استث. 


ص: لفكرده 
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اتروع . سوره لا د آيهلا مع 


جايكاه اراده در عقل نظرى و عقل عملى 


ذ شعادو ة ةلاع عملن: ارده كاوشا ابت ذو معسد ووه عقل لطر زد سيقن اذاو ارده فق قاو مق ماك ريواود كاد 
كشت هن عراس دوي يخر كنكمت بيك كدر لحن لقو لعفت أننيا: له إرادة السك هاا رقن توارد معطي :درس 'فتذ ويرهاة اقابنه 
شد ديكر نمى تواند بككويد من نمى خواهم بفهمم فهم در اختيار كسى نيست اكر مقدّمتين به ذهن او راه بيدا كرد او جه 
بخواهد جه نخواهد فهميده حالا مى خواهد قبول كند يا قبول نكند يعنى آن عَقد اول 1 ن كره زدن بين موضوع و محمول 
براى او تثبيت شده است هيج كس نمى تواند بككويد كه اين ينج به علاوه ينج را من فهميدم ولى نمى خواهم بفهمم مى شود 
ده اين نمى تواند بككويد جون فهميده ولى مى تواند بككويد من قبول ندارم. خب, بنابراين انسان تا زنده است هم فهميدن در 
اختيار اوست هم ايمان و عمل كردن يكك, بين انسان و فهم اين مبادى و مقدّمات فاصله است دو, وقتى مبادى و مقدّمات طى 
شد بين انسان و فهم اراده فاصله نيست فهم مى شود ضرورى اينكه مى كويند اين مطلب ضرورى است, ضرورى است وقتى 
انسان در برابر ضرورى قرار كرفت مى شود مضطرٌ, بالضرورى يعنى بالاضطرار مى شود دو دوتا جهارتاست اين براى عقل 
نظرى و حوزهلا عقلى نظرى هم مشخص است از حس شروع مى شود تا عقل, از عقل هيولانى شروع مى شود تا عقل مستفاد, 
كنا عق عمل شنيودسوراف السدق يمن تكله تحلنه و عيدو قتا نمراق أقنا امداق واف عق عمل اموق فميو كد زه عه 


بود جون صحنه لا نفس است و مجدّد است مشاهده مى كند. 


ص: 2 


جكونكى نيل به شهود در كلام اميرمؤمنان(عليه السلام) 


در آن بيانات نورانى حضرت امير فرمود اينها در اثر اينكه حلال مى خورند يكك, يرخورى نمى كنند دوو مواظب خوراكك و 
نماز شبشان هم هستند سهر كذا و كذا «دَقَّ جَلِيلَهُ وَ لَطىٌ غَلِيظَهُ وَ بَرَقَ لَهُ لمع كَثيرٌ الْيْقِه (1) اين وقتى از سلطنت شكم بيرون 
مدعل اوقا راق او يدال فى قرد ند هى قييه بلكدى يعف ادكه كران لانسالا ابوذويوة باسشواة بر فرهره كان 
لى فيِما قضَّى أَّ) در كذشته برادرى داشتم كه كان بُعْظِمَهُ فى عَتنِى صَدَكْرٌ الدَّئْا فى عَيِنِها اين در جشم من خيلى بزركك بود 
وقتى من او را مى ديدم, وقتى او را مى ديدم يكك مرد بزركى را مى ديدم با اينكه او نه امام بود نه امام زاده خب بالأخره جه 
اباذر باشد جه مقداد انسان به جايى برسد كه على بن ابى طالب بفرمايد او در جشم من با عظمت ظهور مى كرد «كانّ يُعْظِمَة 
فى عَِنِى ص كَرُ الدَئَْا فى عَئِنِِ. وَ كان ارجا مِنْ سلْطَانِ بَطَنِهه (5) اين از سلطنت شكم بيرون آمده همين, اين از سلطنت شكم 
بيرون آمده جون اين جنين شد نزد من عظيم و عظيم بود در خطبهل] ديكر فرمود كسى از سلطنت شكم بيايد بيرون كم كم 
وق 3121 كن از له تسوه ركم عله يمال يرق هاي انلدي 31 برق هراس عبج منسائز :ره كم كرده يه لمعي الى رمز 
«ليس فى البرق الخاطي تمصع لبق تخرضى اف الظلمة):3للل قرمود ايتهابي "كد دي دليا كرقتا هرا وتعوس دنيا هستند ممكن 
است مختصرى جيز بفهمند ولى با آن فهم اندكث كسى به مقصد نمى رسد مثل انسانٍ راه كم كرده اى كه شب تار هست, هوا 
ابرى هست, بارندكى هست, رعد و برق هست او هم راه را كم كرده ولى كاهى برقى مى جهد خب مكر آن برق جند لحظه 
دوابية ارد هيدا فااجلزى لشاف را بس اطيرك على زوه قرمره كس كه راورزا دو بيابان كن كردة ار يكرهد يد كاز وق 
آسمانى بنشيند كه برقى بزند او راه را ببيند تا به مقصد برسد شدنى نيست «ليس فى البرق الخاطئش» خاطئ همين كه خطفه 


دارد و مى ربايد بالأخره «مُستمتع لمن يخوض فى الظلمه) (6) . 


ص: رده 


.77١ نهج البلاغه» خطبه[]‎ . )©8( -١ 
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عدم يذيرش ايمان فرعون در هنكام مركك 


خب, اما جريان فرعون به جايى رسيده كه تا آنجا كه علم حصولى بود همه براى او وجود مباركك موساى كليم فرمود: (لََدْ 
عَلِمْتَ) (1) قرآن مى فرمايد: (حَحَدُوا بهَا) (؟) بعد هم فرمود: (أكاها مُبْصدَرَة) () بعد فرمود ما همه آياتمان را نشان داديم 
(فك ذْبَ وَأَبَى) هيج ابهامى هم نداشت ولى وقتى كه دارد غرق مى شود ديكر در آن محدوده عمل از انسان كرفته مى شود 
ورمع العقباز ادر حي الخان عمل يا افيا تنك بااعمل مكتارانه تست [ن وك اك كريينل 31ت )كاياو كنتداس 
شود (آلْآنَ وَقَدْ عَصَ يِتَ قبل وَكَنْتَ مِنَ الْمْفْسِدِينَ) (0) بنابراين ظاهر آيات اين است كه ايمانٍ او يذيرفته نشده يكك, و ايمانٍ 
شهودى فقط براى مردان سالك صالح است دوو فرعون و امثال فرعون جزء كفره اى هستند كه شهودشان براى بعدالموت 
است در حقيقت اشهاد است نه اينكه اينها به فيض شهود رسيده باشند نشانشان دادند اين سه, آن شهود بعدالموت يا حين 
البرزخ يا حين الاحتضار نه كمال است نه سبب ايمان جهار, در آن محدوده يا اصلا ايمان نيست براى اينكه در دالان برزخ 
فعل اختيارى مطلوب است يااكر هم باشد در آن بين ورود در برزخ و بخش يايانى دنيا باز آن ايمان هم قبول نيست ظاهر 


آيات قرآن كريم اين است. 


ص: ارده 
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ياسخ: كمكك مى كنند اما اكر كسى بتواند. 
ضرورت بيوند ميان علم و ايمان توسط عقل 


همان طورى كه در بحث ديروز بود وحدتى بيدا كند كه عقل بشود قائد, عقل بشود رائد در رواياتى كه از وجود مباركك امام 
سجاد هست, هست كه عقل رائدٍ روح است )١1(‏ , يكك نماز جماعتى در صحنه[] نفس برقرار كند كه همهلا نيروهاى ادراكى و 
تحريكى به رهبرى آن عمقل كامل اطاعت خدا را داشته باشند همه ل اينها به مقصد مى رسند حس به جا كار مى كند, وهم و 
خيال به جا كار مى كند, شهوت و غضب به جا كار مى كند, اين بيان نورانى از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده 
است كه عقل را عقل كفتند براى اينكه زانوى ججموح شهوت و غضب راعِقال مى كند (5) آن طنابى كه اين زانوهاى شتر 
جموح و جموش را با آن محكم مى بستند كه اين تكان نخورد آن را مى كفتند يقال «إعقل و توكل» (5) يعنى اين, حضرت 
فرمود عقل را عقل مى كويند براى اينكه زانوى شهوتٍ جموش و زانوى غضب جموح را اين عِقال مى كند حالا اكر اين بند 
رااز دست عقل كرفتند و همان بند را در دست و ياى عقل كذاشتند عقل را اسير كردند اين شتر جموح شهوت و غضب 
ميدان دار مى شود ديكر لذا مى شود (فَك دَّبَ وَأَبَى) بنابراين ظاهر آيات آن بزركان هم كه فرمودند در همين بخشهاست و 


عقل عملى وقتى شهود دارد كه اين از راه تجزيه و اينها وارد بشود. 
ص: 0594 
)00(-١‏ . كفايه الاثر» ص .58٠‏ 


دعم عو كسايت الفقول ص :18 


*- (10ه) . شرح نهج البلاغه (ابن أبى الحديد)» ج 21١‏ ص .7١١‏ 


امكان درك حقيقت كناه به علم شهودى 


يكك وقت من در كنار حرم مطهّر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) همين طور نشسته بودم بعد از نماز صبح ديدم كسى تقريباً 
ميانسالى بين سى و جهل بود اين از يشت رسيد و نشست و كفت حاج آقا اينكه مى كويند (لَوْ تَعْلْمُونَ عِلمَ الْيَقِينِ () لََرَوْنَ 
الْحَحِيم) )١(‏ اين يعنى جه؟ ما هم نمى دانستيم منظورش جيست, توضيحى دربارهل] اين آيه داديم و اينها, كفت من مشابه اين 
را در كسبم ديدم, كفتم جطور؟ كفت من آب ميوه فروشم و رسمم اين است كه در جلوى اين مغازه ها اول صبح جند قالب 
يخ را مى آورم آنجا نا اينها با اين يخ بالأخره آب ميوه را عرضه كنند من يكك روز كه از منزلم بعد از نماز صبح حركت 
كردم آمدم در مغازه را باز كنم ديدم جندتا قالب يخ اينجاست اما همهلا اينها مشتعل اند از اين يخ شعله مى جوشد آب نمى 
شود ولى شعله است قدرى جلوتر رفتم ديدم نهو شعله است و آب هم نمى شود فهميدم كه بالأخره اين يكك مال, مال حرامى 
است اسم شهرى را برد كه آن شهر خب بالأسخره بزركان زيادى داشته و دارد كفت رفتم خدمت بعضى از علما بز ركانمان 
كفتم اين راز جيست, كفت خب بله ديكر اين ن همان آتشى است كه شما داريد مى خوريد براى اينكه شما يكك ليوان آب 
ميوه مى دهيد مى كُوبيد مثلاً جهارصد تومان, يانصد تومان كمتر و بيشتر, براى اينكه اين خنكك بشود بتواند بخورد يكك 
مقدار زيادى همين يخ را مى كذاريد داخلش آخر اين يخى كه اين مقدارى كه شما در ظرف ريختيد هركز به اندازهلا آب 
يرتقال نيست شما همين را جاى آب يرتقال داريد مى فروشيد ديكر, كفت بله ما همين كار را مى كنيم كفت خب اين همين 
آنش است ديكر. كفت از آن به بعد ديككر توبه كرديم يكك ليوان بزركك تر تهيه كرديم يكك ليوان معمولى كه داشتيم وقتى 
آلج وروا قر 1 3 لبوا معفوك بر كزديم يك تكد ابكة قالب رح رااعى كذاريم هل اين لبوان يزركة ابق اب عيوه اا كيد 
اين مردم فروختيم با اين قيمت در آن ليوان بزركك مى ريزيم كه هم خنكك باشد هم ما يخ را به جاى آب ميوه نفروشيم اين 
است (كلاً ل تَعلْمُونَ عِلْمَ اليقين 0 لَََونَ الْججيم) (1) يعنى الآن اينجا نشستيد جهنم را مى بينيد نه بعد از مركك خب بعد از 
مركك همه مى بينند مى كويند (رَبّنَا انِصَوْنَا) () كافر هم مى بيند اما آن كسى كه اينجا نشسته «خود هنر دان ديدن تش 
عنانا ودر اتن اليك كه آعم ابدجا خورف حون رامق يفيه كن النكنرتى كيدل عق قا وخاواافى اثرها عد الكددر 
حرق وكات كاكية كن اسمس زيمن كدان عنية عدلل كك اناس شرية نال و ضرا شر عدا كن 
مب يداح مدر جو حي بي يا ردان سرض كيرت بساوح على حمر ايه حصور رسا يني 
قود كن شود شر كان مدن اقل عياقة قزق أن تعرظ #رد رق كن ولاهن القار عقاف عبن أن راتس دودزا 


ببيند بككويد جون دود هست بس آتش هم هست. 
ص: للذله 


)88(-١‏ . سورهلا تكاثرء آيات هو ع. 
؟-(04) . سورهلا تكاثرء آيات هو 8. 


مم 5 سوره لا سجده. آيهلا 1١7‏ 


أعاذثا الله.مق شروو أنفسنا و سيتات أعمالنا 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /اح تا 7 سوره مريم ؟؟7/1١48//1‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


(قَالَ أَجثتنا لِمخْرِسنَامِنْ أَرْضِِنا بيخ كك با مُوسَى (00) فلنََيينَك بيتدخر مَثْلِِ عل يتنا كك تؤحدا ل تُخْلفه تحن وله أنتك 
مكانا شو (8ة) قال موعدم يوم م الك وأن تشكد اكات ضيضى (قه) ؟ َتلَى فِرِعَونَ فَجَمعَ كيده ثم أتى (20) قَالَ لَّهُمْ مُوسَى 
َلك لآ كذ ُو على الل كبا قد جتكم بعَذَابٍ وَكَدُ حاب مَنِ افْترَى (281) فَتَتَارَعُوا أَمرهم بيهم وَأَسَدُوا التجوئ 000 


هِذدَانِ لَسَاحِرَانِ يُرِيدَانِ أن يُخْرججا كم و ِنْ أَرْضةِ كم بَِخْرهِمَا وَيَذْهَهَا بِطَرِقَيكمُ الْمُعلَى (20) فَأَجْمِعُوا كيد كم ثم كوا صخا وَدَد 
لح اليوْمَ ‏ مَن استغلى (ع2) 


تهمت هاى جهاركانه فرعونيان عليه حضرت موسى (عليه السلام) 


بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) دعوت را بيان كرد و دعوا را ذكر كرد هم دعوت به توحيد و معاد 
كرد, هم دعواى نبوّت داشت اين دو مطلب يعنى دعوت و دعوا را به اطلا-ع فرعون و درباريانش رساند عكس العمل آنها 
يكسان نبود برخيها تهمت سياسى زدند برخيها تهمت ملى زدند برخيها تهمت كلامى زدند برخيها تهمت بومى و سنّتى زدند و 
مانند آن, عده اى كفتند كه هدف تو اين است كه اين سرزمين مصر را مالكك بشوى و اينجا حكومت كنى ما رااز اين 
صرزفين يرون كن عنذو اق كه كينت كاكمي زونك كنهد ابن محر است معدرة لست رعدة اى كه تهت فرهتكى زدند 
كفتند آن تمدّن قديم مصر را مى خواهى از بين ببرى طريقه[ مُتللِم راء أمثل راو أعلظِ و أكبر ما را از بين ببرى, عده اى كه 
لحك نوس وس فال كنف روش اباكاق مانرا من خوافي ازما كرض الا عه 0 إطوااات حيار متقدى انال ميسف را 
روا واقنهد ماش بحس كرذقد عضبييا كنضن عد املق (للفك غقايع:1ثا عليه ابافنا ) 431 ١‏ بذكا )لاسور هلا هيار 116 
«يونس» اين بود (قَالُوا جنا لَلَِْنَا عَمَا وَجَدْنًا عَلَِهِ آباءَنَا) ما التفاتمان رااز آن روش سنّتى ب ركردانيم به روش جديد تو متوجه 
بشويم اين را يكك عدّه كفتند آنها كه تهمت سياسى زدند كفتند هدف تو آن است كه فرعون و درباريان فرعون را از اين 
سرزهيق بيزون كتى غتودت نايت اشرائيل در مضو بمانن آنها كه فهميت كاامن زدند كه كفغد ابد محر اسك آنها كه 
تهمتهاى فرهنكى زدند كفتند كه (يَذّمَبَا بطرِيعَيكُمْ الْمئْلَى) يعنى روش أمثل, روش برتر را مى خواهد از شما بكيرد. 


ص: ١ههة‏ 
.)١(-١‏ سورهلا يونس, آيهلا 8/. 
سرٌ استعمال ضمير جمع و مفرد در آيات محل بحث 


مى كفت كه (أَنا رَبك الْأَعْلّى) (1) يا (مَا عَلِمْتٌ لكم مِنْ له غَتِرى) (1) آنجا كه يمت بود آنجا كه كار بود با دو تعبير ياد 
مى كرد كاهى مفرد و كاهى جمع آن جمع هم كاهى براى تفخيم بود كاهى براى اينكه من و مأموران زيرمجموعه لا من اين 
كار را انجام مى دهيم بنابراين آنجا كه مربوط به مَنصب ادّعايى خود او بود ضمير را حتماً مفرد مى آورد آنجا كه مربوط به 
در اينجا وجود مبارك موساى كليم بعد از اينكه آن بيانات را كفت فرعون در جواب كفت آيهل] لاه همين سورهل] مباركه!] 
«طه (أْجِتْتَدَا) تو آمدى كه ما يعنى درباريان فرعون را از مصر بيرون كنى خودت در اين سرزمين باشى (أْجَنْتَنَا لتَخْرِجَنَا مِنْ 
أَرْضدَنَا) آن هم با سحر مى خواهى اين كار را انجام بدهى (يَا مُوسَى) ما هم اين سٍحر را مى كنيم و جلوى توطئه سياسى تو را 
مى كيريم با لام قسم با نون تأكيد ثقيله (فلنَاتيئك بسخر) مثل اين سحر. 


فيفك و سبكائى ززدن سحرزات اننا 


مستحضريد كه اكر معجزه مماثل يافت الا ولابد معجزه نيست معجزه لازم نيست برتر از خود بيابد تا از بين برود همين كه مثل 
او يديد آمد معلوم مى شود كار علمى است نه كار الهى معجزه هم در بحثهاى قبل ملاحظه فرموديد كه از اول عالّم تا آخر 
عالّم معجزه است ولو آن شخص بيغمبر نبؤتش جهانى نباشد هم مقطعى باشد و هم زمانٍ محدود داشته باشد انبيا اكر جزء 
اولواالعزم ودقمدر كهره لزني تقد سار البزاسة راق اكد ملاة اندر حاقطان نان يدث أر سعد وأوست كد كان 
آورد ساير انييا كتاب او را تبليغ مى كنند ولى رسالت او مححدود است به رسالت رسولٍ بعدى يا جزء اولواالعزم نيستند كه 
كتابى ندارند ولى حافظ شريعت بيامبر اولواالعزم اند كاهى هم ممكن است كسى بيامبر همكانى و هميشكى باشد مثل وجود 
مباركك ييغمبر اسلام(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به هر تقدير هر ييامبرى كه معجزه بياورد همكانى و هميشكى است معجزه 
اكر ييامبرى در عصر خود معجزه اى آورد نه از زمانٍ آدم تا آن زمان كسى جنين كارى را كرد و نه از زمان او تا انقراض 
عالّم كسى جنين كارى مى تواند بكند اكر يكك وقت يكك بشر عادى كار يكك ييغمبر را انجام بدهد معلوم مى شود يكك كار 
علمى است واو متخضٌ ص اين كار است و نبوغ در اين كار داشت و انجام داد بنابراين بّعهل] معجزه به بتعه1] نبت نيست 
ممكن است نبوْتٍ يكك نبىٌ در زمان خاص و در زمين مخصوص باشد اما معجزه لا او زمان و زمينى نيست هم ابدى است هم 
ازلى زيرا اكر يكك وقت ثابت بشود كه جند ميليون سال قبل اين كار را مى كردند معلوم مى شود كار علمى است ديكر عادى 
است يا ثابت بشود جند ميليون سال بعد با رشد علمى اين كار را مى شود كرد معلوم مى شود اين كار علمى است كار عادى 
است كار غير عادى نيست بنابراين معجزه هر معجزه اى كه باشد همككانى و هميشكى است جاودانى است يكك, نبوّت و 
رسالت كاهى مقطعى است, كاهى دائمى است, كاهى زمانى است, كاهى زمينى است اين است به هيج وجه نمى شود كارى 
كه وجود مباركك صالح يبامبر انجام داد از زمان آدم تا آن زمان واز زمان صالح الى انقراض عالّم ديكر كسى بيايد از كوه 
ستكى ثاقة .دن بياوؤه ابق شدقى يست ارخ محال عادض اث حب 


ص: 7ه 


0570-١‏ 5 سوره لا نازعات, آيهلا ع 


؟- رع« 2 سوره لا قصص. آيهلا كر 


بدهيم ديكر نبوّت او يعنى شريعت او نسخ شد ديكر او الآن براى ما بيام نمى آورد ما معتقديم كه در زمان خود نبوّت بود و 


نب بود و هر جه آورد حق است اما الآن بايد كه تابع شريعت ناسخ باشيم اين معناى معجزه. 
ويزكى زمان و مكان وعده حضرت موسى (عليه السلام) با فرعونيان 


خب, يس بنابراين اين تهمتهاى جهار كانه اين افترائات جهار كانه و مانند آن از درباريان مصر به طرف وجود مباركك موساى 
كليو :وعنازوة تالا الللاغابوجا) شرع شد اليا ركه كررونارن جهان فوسك وا زوشل ا سد زو (4له وك بيخر مُثْله 
فَاجعِلْ بَتثَا وَبتنّكك مَؤْعدداً) اين بيشنهاد فرعون بود كه نه ما تخلّف بكنيم و نه توه مكانى باشد كه دسترس همكان باشد در 
رسكل شيو باشل هل ومكاتق رشك كداقرازبو قروه وتضبب و امال ذلكف فراش باشل سمكان.وقى در اواسروميع ااانه 
صحنه[| مناظره و مبارزه را ببينند. وجود مبارك موساى كليم فرمود: معد كة يَوْمُ الزَّينهِ) اين (يَوْمٌ الزَّينِّ) مرفوع است و خبر 
است براى آن و اكر در تلفُظ نصب قرائت مى شد براى اينكه بيان آن (مَوْعِداً) باشد در بحثهاى تقريرى غير از بحثهاى قرائتى 
است اكر نصب تلفظ مى شد براى اينكه آن (مَؤْعِداً) را كه منصوب است تبيين كنيم كرجه جند قرائت ديكرى دربارهل] ايوم) 
شده امام رازى «يومَ الزّينه؛ را نقل كرده كه اين ظرف باشد و خبر محذوف است )١(‏ «موعدٌكم موعدٌ يجتمع الناس يوم الزّينها 
كه اين بشود ظرف ولى آنجه در قرائت كنونى ما در خدمت آنيم مرفوع است و خبر است خب, يس زمانش مشخص شد و 
براى اينكه ما مزاحم مردم نشويم آن روزى كه مردم به طور عادى خودشان مى آيند و همهلا مردم مى آيند ما آن روزرا 
موعد قرار بدهيم كه (يَومُ الزّنَهِ) كفتند (يَومُ الزّينه) بر نوروز تطبيق شده (1) يا بر روزهاى ديكر تطبيق شده اين نيروزى كه 
در تعبيرات فخررازى هست (02 يا تفسير طنطاوى هست (5) اينها معرّب نوروز است اين نوروز ايران وقتى تعريب شد مى شود 
نيروز اين نيروز هم در تفسير فخررازى هست هم تفسير طنطاوى و مانند آن. خب, (مَؤْحِتدكُمٍ كوم ارين وَأن يُحْشَّرَ النَّاسٌ) 
طورى نيست كه كسى اينها را محشور كند محشور يعنى مجموع, حشر يعنى كوجاندن كسى اينها را مجبور كند كه بياييد در 
فلان ميدان اين جنين نباشد روز عيد همه در ميدان حاضرند و فرصتى كه ما تعيين مى كنيم زمان همان زمانى است كه خود 
مردم حاضرند, مكان ديكر ما لازم نيست مكان بككوييم وقتى كفتيم روز عيد كه همه مى آيند يعنى در ميدان جمع مى شوند 
ديكر, ديككر راجع به مكان جيزى وجود مبارك موساى كليم نفرمود منتها ظرف ديككرى را ذكر كرد و آن ظرفى كه همهل] 
مردم جمع اند و آن ضّ حاست كه از ساعت ده به بعد است نه صبح اول وقت نه يايان روز, روز عيدى كه در آن ميدان همه 
جمع اند ساعت ده به بعد مثلاً ضحا اين وقت است. اين قرارداد بسته شد فرعون رفت و دسيسه ها و كيدهاى خودش را جمع 
آورى كند ابزار كيد, عناصر كيد, تهمتها را از يكك سو, سحره رااز سوى ديكر, كاركزاران خودش را از سوى ديككر براى او 
هم يك جادر مخصوصى نصب كردند در آنجا حضور بيدا كرد (فَمَوَلَى فِوِعَوْنٌُ فَجَمَعَ كَهِدَهُ) جه كيدهاى سياسى, جه 
كيدهاى مناظراتى, جه كيدهاى امنيتى همه را آورد ( أكى) با اين كيد وارد ضحنه[] مناظره شد. 


ص: مم 


.*5 ص‎ ,7١ التفسير الكبير. ج‎ . )6( -١ 

.7"١ تفسير مقاتل بن سليمان, ج ", ص‎ . )08( ١ 

(6) . التفسير الكبير. ج 77, ص 86. 

*- 000 . التفسير الوسيط للقرآن الكريم, ج4, ص .١١14‏ 


كفتكوى موساى كليم (عليه السلام) با ساحران قبل از مناظره 


وجود مبارك موساى كليم قبل از مناظره باز دعوت كرد ادٌعاى خود را, دعوا و دعوت يعنى دعوت به مبدأ و معاد, دعواى 
وحى و نبوّت و رسالت اين مطالب را دوباره با مردم درميان كذاشت. (قَالَ لَهُمْ مُوسَى ويَلَكْ لآ تَفْيوُوا عَلَى اللّ) فريه بر وسول 
خدا فريهلا بر خداست براى اينكه رسول حرفى ندارد جز اينكه ييام الهى را مى رساند نه كسى مزاحم آب و خااكك شماست 
كه شما رااز سرزمين بيرون كند, نه مزاحم تمدّن و فرهنكك شماست اكر فرهنكك صحيح باشد, نه مزاحم امنيتهاى شماست 
بلكه ما آمديم آن طريقه] مُثللَا را به شما ارائه كنيم وكرنه اين روشى كه شما داريد طريقه1] مُتللِمْ نيست و دوتا فكر را در آن 
روز علنى مطرح كردند كه الآسن آن دو فكر هر دو در كنار اين آيه مطرح است. فرمود: (وَيلَكمْ لا تَفْتَُوا عَلَى اللَِّ كدباً) كه 
اين مفعول مطلق است منتها از فعل خودش نيست يكك وقت انسان مى كويد كه «جلستٌ جلوساً) يك وقت مى كويد «قَعدتٌ 
جلوساً» در هر دو حال مفعول مطلق تأكيدى است منتها ماده اش فرق مى كند جون جلوس همان قعود است يكك وقت مى 
كربق كبدو زف ل افرانا يكفد وقح كر هعزف 1 كد اوج قماة مقرل عطاق الك نقها الحا جرد تك عن 
همان مطلب است فرمود: (لآ تَفْثُوا عَلَى اللّهِ كذباً) «لا تفتروا على الله افتراتً؛ اين يك فريه است كه جهار كروه يا كمتر و بيشتر 
با جهار تهمت مرا منّهم كرديد, اكر اين كار را كرديد (قن يكم ) لكيذا كهاخدا بوسضان راعى كند: ُستاصل عبان كسى 
اليك اسضاف كذ اليك ممناطل نع امدلاضن كندى تدم اك روسك ديفي وا ركه اد املق" دوهن وه فكو رافق 
براى نفس كشيدن نيست رشد نمى كند و مى خشكد ما يكك مُستكبر داريم يك مستضعف داريم يكك مستأصل, مستأصل 
يعنى كسى كه اصل او را خدا برانداخت جنين انسانى مى شود مستأصل, إسحات انسان را مستأصل مى كند يعنى منقطع 
الأصل مى كند (قَِثِِكَكم بتودّاب) بعد (وَقَدْ حََاتِ مَن الَْرَى) هر كه بر خمدا و يبامبرش فريه ببندد سرمايه اش را مى بازد, 


خسارت مى بيند, با حق نمى شود مبارزه كرد «من صارع الحقٍّ صَرّعه. )١(‏ 


ص: مم 


.508 نهج البلاغه. حكمت‎ . )8( -١ 


اختلاف فرعونيان در حِكُونكى برخورد با موساى كليم(عليه السلام) 


بعد از بيان نورانى موساى كليم(سلام الله عليه) يكك اختلاف داخلى بيش آمد بالأخره اينها نكاه كردند تأمّل كردند وضع 
خودشان را مى ديدند ستم فرعون را هم ديده بودند بى بند و بارى او را هم ديده بودند حرفٍ احياكر را هم شنيدند يكك 
ايقن اقل بشافروس اب كوج كاذ كن ب اونب لقصو ا ترضوة انإكاجه كار كن ا(كارعرا ادرف 
بينَهُمْ) يعنى اينهايى كه جزء كيد فرعون بودئد باند فرعون بودند يكك اختلاف داخلى بينشان بيش آمد (وَأَسِوُوا النّجِوَى) هم 
مؤمنان آينده اينها كه دست به تحقيق بودند با هم زير كوش هم نجوا كردند در سِرٌ و نهان و رمز با هم نجوا داشتند هم 
درباريان با هم نجوا داشتند كه ما جكونه اين شستشوى مغزى را ادامه بدهيم و در اين صحنه بيروز بشويم اين اصرار نجوا يعنى 
رازكويى, نجوادارى, با هم مناجات كردن مى تواند براى هر دو كروه باشد يعنى هم كروهى كه مردّد بودند كه حق با موسى 
است يا نه, هم كروهى كه در صدد توطئه بودند كه جككونه بيشرفت موسى را كنترل كنند. 


ير سش: .. مال هر دو كروه باشك... 


ياسخ: نه اين درست است كه (تَتَارَعُوا) براى فرعونيان است اما اين فرعونيان كه تنازع كردند, نزاع كردند و دو كروه شدند 
خود فرعونيان دو كروه شدند نجواهاى اينها هم دو قسم است اينها جون تنازع كردند يكك عدّه كفتند شايد حق با موساى 
كليم باشد, يكك عدّه مى كفتند موسى _ معاذ الله _ ساحر است اين نزاع, آنهايى كه مى كفتند شايد حق با موساى كليم باشد 
باهم نجوا مى كردند كه ما جكونه به حق برسيم اينهايى كه مى كفتند موساى كليم _ معاذ الله _ ساحر است با هم نجوا مى 
كر كد كمه جكونه يرظه" كه ركد طون :ابن (أخ ؤوا) داهو كوه جدكد كزوه عضن تشازع ارين اهاب كدندر 
باند فرعون بودند اينها دو كروه شدند. 


ص: ههه 


ياسخ: آمادكى اش را اعلا-م كرد با نصيحت و موعظه قبلى ديكر او معجزه اش در اختيارش بود او ديكر كيدى نمى خواهد 


فراهم كند كه او را خداى سبحان فرمود: با معجزات برويد )١(‏ اين هم با معجزه آمد و مطمئن هم بود كه ييروز مى شود خب. 
علت مرفوع بودن عبارت ١‏ ان هذان» 


(َالُوا) اينهايى كه (أََووا النَجْوَى ) بودند فتنه كران (قَالُوا إن هدَانٍ لَسَاحِرَانِ) اين همان در كتابهاى ادبى مثل جامى و مغنى و 
امثال ذلكك اين (إِنْ هذَانِ) خيلى مطرح است كه اين إن كه مخفْفه از مُتقّله است و حروف مُشبهه, مُشبهه نه مُشبهه, حروف 
مُشبهه به فعل است و اسمش منصوب است اينجا جرا اسمش مرفوع شد وجوه فراوانى در كتابهاى ادبى است در كتابهاى 
سيرع املظ بيقصوض] سير فخرواقى كد يا اذى 1 إن عماق متخلفه اق لله ادك ناهر غدوائ كنسيه اب وان سحنف تكله 
نيست براى اينكه اين (هذَانِ) مرفوع است عدّه اى كفتند كه اين «إِنْ» همان مخفّيف از (إِنّ) مثقله است و به لغت برخى از 
قبايل عرب اسمش مرفوع است و خبرش منصوب, برخيها خواستند بككويند كه اين براى اينكه روشن بشود اين ١ن‏ نافيه نيست 


مخفف از مثقّله است روى خبرش لام در مى آيد كه اينجا هم لام در آمده. (؟) 
تهمت هاى فرعونيان در مقابله با رسالت حضرت موسى (عليه السلام) 


به هر تقدير حرف اين كروهى كه جزء درباريان فرعون بودند و جزء توطئه كران بودند جزء كيد فرعون بودند اين بود كه مى 
كفتند كه وجود مبارك موسى و هارون _معاذ الله _ ساحرند يس از نظر كلامى اينها با معجزه نيامدند محر مى كنند و 
عدق سان آتهاهم اين انك كه (ثربةان أن يخرجاك ين أ زد كم )براي ابتك دعواطق وطق و مل اننهابرا هريد كتين 
كفتند كه اينها آمدند شما را از سرزمينتان بيرون كنند آنجا كه سخن از تقابل بين وجود مباركك موسى و فرعون بود فرعون 
آنجا كفت كه آمدى (ِلتُحْرِجَنَا مِنْ أَرْضِدِئًا) اما اينجا براى شوراندن افكار مردم كفتند كه اينها آمدند (أن بُخْرجاكم مِنْ 
أَرْفةكم) اين كلمه1] يتحر را زياد تكراز كردند هم اول كفسد (إِنْ هَدّان لَعَاِرَانِ) هم بعد ككنسد كه (أن يحرج ا كم من 
أذقة كل بنديترهفا) آن تلن فتك مصربزانهم حواسشد ميمه كنند فد (وَيَذْعنَا بطر يقيكق ) كه اين طريقه و ووش و 
فرهنكك شما أمثل است, أعلاست, أكمل است و أنبل است و مانند آن, آن كروه خاضّى هم كه در سورهل] مباركه[] «يونس» 
آهذه بود آثها هم كه حرق خاصٌ نعود شان را داشتذ يعتى آيه1 (لاسووء لا ويوثس» ابن بوه كه (أَجنككا لكلفتكا عَم وَحَدكًا عليه 


آباءَنَا) يعنى همان راه سنّتى و بومى ما را هم مى خواهيم حفظ بكنيم. 


ص: 060 


-١‏ (4). ر.كك: سورهلا طه, آيهل] زفرة 
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عدم راهيابى سحر و باطل در نظام آفرينش 


خب, آن دوتا شعارى كه رسماً اينجا بود يكك شعار اين بود كه (فَد فلح اليو مَن اس تَغلَى) يك شعار اين است كه (لآ بُفْلِحُ 
القند عنية, الى لاللاساامر درك به لقان عم وس ومن كاميزرور عفر اماف 31 (واتنات لوعت الى) در 
7 ؟ ووه 1 تار كه انيونينة كقظث كه (فال ترسك التوارق إلقن لكا عارك اتقو ةا وك بنك الماهزوة ) ساخر 
هركز بيروز نمى شود جرا؟ براى اينكه نظام عالّم به حق ساخته شد در اد ين ساختار باطل جا ندارد يكك وقت از يكك معمار يا 
مهندسى سؤال بكنند كه شما اين بناى باعظمت را با جه جيزى ساختى؟ ايشان كفت من همه اش را با آهن ساختم با فولاد 
ساختم خب خاكك و خشت خام واينها ديكر اينجا راه ندارد ديكر اكر يكك ساختمان مجلّلى فقط با فولاد ساخته شد بنيان 
مرصوص شد در اين ساختمان خشت خام جا ندارد كه خداى سبحان فرمود از عرش تا فرش اين نظام را من با مصالح حق 
ساختم (مَا حََفْناهُمَا إِنَا بالْحَقّ) (1) يعنى مصالح ساختمانى اين عالّم حق است بحر و شعبده و جادو و طلسم و امثال ذلكك در 
اين ستكاه راه ثدارد ممكن ابنث كسى يكك بازى يكند ولى اين بازئ حند لحظه بيقن نبست اين جاي تداره وجود مباركك 
وماق كاب الرمود ساخرادو ين عالّم راه ندارد اين خودش را فريب مى دهد در قبال اين شعار موسوى كه فرمود موساى كليم 
كه (لا يُفْتحٌ السَّاجِرٌُ) شعار رسمى درباريان فرعون اين بود كه (قَدْ ملح اليوْمَ مَنِ اشِتَعْلَى ) هر كه امروز برنده شد اهل فلاح 
يكح دلاياته قيس عر بر ودر علدت وسلارا وسوس كدت كدي كياد كر و وتيا واسطيع ببيا 
شد او رستكار است بس يكك شعار (َد فلح الوم من استَغلّى ) است يكك شعار (لآ بَفِْحُ السَاجِرُ حيِثُ أتَى ) 00 است اسلامى 
#اده كيل كد تمرك (كذ انلع قن كر كن ) لإسانه (انلقر اليم مَنِ اش تَعْلَى) فلاح و رستككارى در طهارت روح است نه 
در اينكه كسى زد و بند بكند ببرد. خب اين دوتا شعار بود. 


ص: /ا6م 


1-(01) سور ةلا طدى يذلا ةع 
190-37 سوزء1] ذخان؟ به 410 
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آمادكى كامل فرعونيان براى مقابله با موساى كليم (عليه السلام) 


وَيَذْهبابطربقَكمْ الْمَثلَى) يعنى فرهتكك برتر (فَجعُوا كيدكم) يعنى شما برويد تمام نقشه هايتان را روى هم بريزيد ببينيم جه 
كان الفمت هما رن آيد همين (قَالُوا) همه[ اينها كه كفتند (إِنْ هذَّانٍ لَسَاحِرَانٍ يُرِيدَانِ أن بترعاكين ارفك بيغرينا 
وَدَذْعيا بطَرِيَِيكُمْ الْمَْلَى ) حالا كه مثلا _ معاذ الله _ اينها ساحرند و هدف آنها برهم زدن تمدّن شماست و كرفتن سرزمين 
#باسع يس (تأخيكوا كزدكع ع اقراض 4ا) مقورنت كنيد, نظر بدهيد, آماده باشيد براى مناظره و مسابقه بياييد ببينيم كه 
كدام بيروز مى شويد. بس نصيحتى وجود مبارك موساى كليم داشت و يكك تصميم شورانكيز و شرربرانكيزى هم آنها 
سمح ادن رايا ارات ايت (قَدْ مادم من اسْتَعْلَى) هر كه بيروز شد او اهل فلاح و رستكارى است سعادت و 


عدم تأثير سحر ساحران بر تعقل حضرت موسى (عليه السلام) 


(قَالُوا يا مُوسَى) (1) حالا آمدند هم آنها آمدند هم وجود مبارك موساى كليم آماده بود او ديكر لازم نبود جيزى را تهيه كند 
كدوقي دونو ارتو ) السقد (مكا] شوى) اناف زوان بعكو الاق خض ) نهد يا كيد مدن وسنوضاق كل كنيز 
الما ول معنا هاندا نس وار فى كل اذا (قَانُوا يَا مُورى إِمًا أن تُلْقِىَ) (1 اول تو إلقا مى كنى عصا مار, درباره0] يد 
بيضا جيزى نككفتند درباره[] اينكه عصا بار بشود مناظره كردند فرق نمى كند هر كدام ازاين معجزات مثل داشته باشد معلوم 
بن لود كه وكرت توراه بدك (إمَا أنْ تلق ) يا اول هفنا راس تدان ا شه (وَِمَا أن تُكوة أَوّلَ مَنْ أَلْقّى ) با 
ما قبل از تواين عصاها و اين طنابها را بيندازيم و مار درست كنيم ما اول شروع بكنيم يا شما؟ وجود مباركك موساى كليم 
فرمود: (قَالَ بَلْ أَلْقُوا) شما اول آن ابزارى كه داريد در اين ميدان بيندازيد به صورت مار در بياوريد تا من جواب شما را بدهم 
(قَالَ بَلْ أَلْقُوا) آنها كارى كه كردند طنابها و جوبهايى را كه فراهم كرده بودند اينها را در همان ميدان انداختند و به صورت 
مارهاى دمان در آمد (فَإِدًا) يعنى در اين فرصتى كه در اين وقتى كه دفعتاً اينها عصاها را انداختند, طنابها را انداختند 
(حَِالْهُمْ) حبلها و طنابهاى اينها (وَعِصِِمْهُمْ) عصاهاى اينها و جوبهايى كه به همراه آورده بودند (يُحَيلَ إلَِهِ من سرهم أنه 
تَسْعَى) (1) در خيال وجود مباركك موسى اين جنين آمد واقعيت نداشت وجود مبارك موسى ديد صحنه, صحنهلا مار شد 
مازهناي قراواق هم 7 طابهنا شداثة مارهع ابن جوبها وعضاها كدت مار خب (يَيلُ إِلَيِهِ ين تخ رهم أَنّها تَثشعى) و مار 
رَونده نه اينكه جايى بايستد همه در حر كتند اين ميدان شده ميدان مار. 


ص: /6060 
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ياسخ: نه, خيال است ديكر, تحقيق است اين براى اينكه وجود مباركك موساى كليم كه علم بيدا نكرد كه اينها مارند كه خيال 
است و درست هم هست اين تطهير حضرت موساست نه اينكه وجود مباركك موسى علم ييدا كرده كه اين مار است تا بشود 
خلا-ف, اكر تعبير قرآن اين بود كه موسى فهميد كه اين مار است بله اين نقص بود, اكر تعبير قرآن اين است كه به خيال 
موساى كليم آمد درست است ديككر به خيال آدم مى آيد واقعيت ندارد كه اكر مى فرمود موساى كليم علم بيدا كرد باور 
كرد نقص بود اما براى اينكه نقص موساى كليم ثابت نشود و نزاهت موساى كليم ثابت بشود فرمود به خيال او آمد بله به 
خيال آدم مى آيد ديكر خب. 


باسخ: بله, (يَخَيّل) به طرف وجود مبارك موسى ديكر (ِيُخَيّل إِليِه) «يُخبل إلى موسى» كه اين ستحر است و اين تقديس و 
تنزيه وجود مباركك موساى كليم است اكر مى فرمود موسى باور كرد نقص بود جون موسى كه باور نمى كند مى داند اين 
سحر است در سحر خب بالأخره آدم كه مى داند بحر است در خيال آدم در تمثّل آدم اثر مى كند آدم مى بيند مار است 


(بَيل ليه من سرهم أنه تَشعى) در اين صحنه تمام تماشاجيها ديدند كه اين ميدان شده ميدان مار وجود مباركك موساى 
كليم هم مار ديد منتها وجود مبارك موساى كليم در حدٌ تختل بود عدّهلا زيادى در حدّ باور خيليها باور كردند كه اين مار 
است خود سيره مى دانستند اين مار نيست اكثرى مردم باور كردند اين مار است وجود مباركك موساى كليم هم در حدّ تخل 
وف يكف نون و كك :وال كر صل لانت دركز رحد تعقل كه سيت كف كه سيكو به سر جا 


ص: 00 


خوف حضرت موسى(عليه السلام) از جهالت مردم نسبت به معجزه 


در اين اثناو در اين اثنا فرمود: (قأؤس فى كثييه حبقة توسى ) للللاموساى كليم ترسيد جندين بار آن خطبهل] جهارم نهج 
البلاغه در همين بحث خوانده شد كه وجود مباركك حضرت امير فرمود مردم اكر جاهل باشند ادارهل] آنها بسيار دشوار است 
مردم بين من و غير من فرقى نمى كذارند بعد استدلال كرد فرمود وجود مبارك موساى كليم با معجزه آمد سَّحره با يتحر 
آمدند اكر وجود مبارك موساى كليم عصا را مى انداخت مى شد مار اين مردم كه بين ستحر و معجزه تشخيص نمى دهند جه 
بايد كرد ترس موساى كليم از اين ساحر نبود جون مى دانست اين ساحر است ستاحر اثر نمى كند. بيان نورانى حضرت امير در 
خطبهلا, جندين بار يعنى جندين بار ما در طيّ اين سالها نهج البلاغه را آورديم خوانديم كه حضرت فرمود وجود مباركك 
موسى «لم يوس موسى (عليه السلام) خيفةٌ على نفسه بل اشفق مِن غلبه المُجَهَال و دُوَل الصَّلال؛ (؟) حضرت ترسيد فرمود خب 
حالا من اكر عصا را بيندازم بشود مار مى شود مثل آنها ديكره اككر اينها نتواندد تشخيص بدهند كه «تحر با معجزه يهلو نزند 
دل خوش دار؛ جطورى دل خوش دار جه كسى است كه بفهمد سحر غير از معجزه است معجزه غير از سحر است آن وقت من 
جه بكنم من كفتم مبدأ و معاد هست اين دعوت من, من از طرف مبدأ آمدم اين دعواى من, من يكك دعوتى داشتم يكك دعوا 
با يكك بساط بحر اينها به هم مى خورد آن وقت من جه بكنم حضرت امير فرمود ترس موساى كليم از عدم تشخيص جامعه 


بود و آيهلا بعد هم همين را تأييد مى كند. 
ص: 68٠‏ 
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علت خوف حضرت موسى (عليه السلام) از ادها شدن عصا در كوه طور 


خداى سبحان فرمود نترس من طرزى اين صحنه را اداره مى كنم كه هر انسانٍ مُدرك و اهل شعورى تشخيص بدهد حق با 
توست (فأَوْجَسَ فى نَفْسِهِ خِيفَهُ نُوسى 0 قُلنَا لأ نَحَسْ إِنّك أَنتٌ الْأغلّى) (1) آن كوه طور كه وجود مباركك موساى كليم 
ترسيد وقتى خداى سبحان فرمود: (مَا تلك بتَميبك يا مُوسى) عرض كرد (هِى عَصَاىَ) فرمود: (أَلْقَهَا) بعد فرمود: (فَإِذًا هِى 
حَيْهٌ تتشعى ) آنجا موساى كليم فاصله كرفت و ترسيد خب براى اوّلين بار بود ديكر اوّلِين بار آدم در شب تار يكك مار دمانى را 
كاد مى ترم دكن شداى ركان اسه اسع الزن لل وول ل ابي 4 راك ) للفو بك سومان 
بزن دوباره جوب مى شود از آن به بعد ديكر موساى كليم از مار شدن عصا هراسى نداشت بار اول ترسيد خب يكك امر طبيعى 
است ديكر انبيا كه ذاتاً اين علوم را ندارند آن كه ذاتاً قادر است خداست انبيا به عنايت الهى, به بركت الهى, به تعليم الهى, به 
فيض الهى اينها را يبدا مى كنند هر لحظه اى كه داد مالكك مى شوند خداى سبحان فرمود نترس من اين مار را به صورت 
جوب در مى آورم ديكر ازاين به بعد موسى نمى ترسيد اينجا هم وجود مبارك موسى نه از عصاى خود كه مار مى شد مى 
ترسيد نه از جبال و عِصِيّ آنها هراسناك بود به قرينه[ا آيهلا بعد خدا فرمود نترس من كارى مى كنم كه حتّى عوامها هم 
بفهمند (قلَنا لآ نَحَنْ إِنّك أنتٌ العْلّى) اين (حدُهَا وَل تَحَنْ) كه در كوه طور فرمود آن مربوط به خوف خودش بود اينجا 
فرمود تو يبروز مى شوى نترس معلوم مى شود ترس از جهل مردم بود ديكر (قُلَنَا لآ نَحَفْ إن اكد نعلي )تو برو فى 


شوى. 
ص: إفيده 
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تن و شفاف بودن معجزات الهى 


خب, يعنى درست است مردم جاهلند ولى ما اين معجزه را يكك وقت بئْن و شفاف مى كنيم بين الرشد مى كنيم آن ستّحر را 
ين الغى مى كنيم دربارهل] معجزات نه كانهلا موساى كليم فرمود: (تشع آيَاتٍ بَيِنَاتِ) () مثل اينكه دربارهلا معجزات و 
كرامتهاى حرم خودش در كعبه واينها فرمود: (فيه آيَاتٌ بَيِنَات مَقَامُإبْرَاهِيم) (1) همه جا تعبير آيات بئِنات نكرد خب بالأخره 
جريان زمزم آيه بيبنه است, جريان كعبه آيه يتنه است, سنككى جند هزار سال بماند آيه يتنه است اين همه سيل و صاعقه و زلزله 
و همهل] اشياء عتيقه جابه جا شد اين حجر أسود همجنان ماند اين حجر اسود همجنان ماند, آن مقام ابراهيم همجنان ماند (فيه 


آيَاتٌ بَيِنَاتٌ مَقَامٌ إْرَاهِيع ). 
ِكونكّى ابطال سحر ساحران توسط معجزه الهى 


قرسو تاكتك نك انث الآعك ) عه كان كم زوالن فا ويك ) الكه دوست راسعف اسك آقيرا سداد عن ما 
جدن كد ولق واف كسك )حزاب اقرالين الست كه [ القت عاض كرا إن ما ش عقو ) قله كه متاأسفانه والماه تريس هده 


جون قرآن واقعاً در حوزه ها مهجور بود و هيج بحث فقهى روى آن نمى شد كه آيا ما مى توانيم اين را درست بنويسيم يا نه 
ابن «المااى كه ذوجيك از موارة حابذ إن ماه توشعه بشود مثل (وَاعْلَمُوا أَنَّ ما غَنِْتُم من طَدي ءٍ كَأَنَّ للِْ حْمْسَهُ) () نه «أنّماا 
اق الناووم تلماه حرت اسك ويراى مص اس عن قفرمو (تلثث ماكر ) امضاارم عدر كردق ابن هن للد ايد 
صغرا, خب سحره جه كردند سحره كه طناب نكردند, سحره كه عِصىّ نكردند سحره بحر كردند (تَلَقَفْ مَا صِنَعُوا إِنَّ ما 
صَتَعُوا كَيدُ اجر وَل يفْلِحُ الشَاحِرٌ يت أَنَى ) (ه) صغرا و كبرا به صورت شكل اول منطقى اين مى شود كه سّحره كيد كردند 
و هرجه را سّرحره كردند اين عصا مى بلعد يعنى كيد را يعنى سّحر را مى بلعد همهلا تماشاجيها ديدند اين ميدان شده ميدان 
ماره وقتى وجود مباركك موساى كليم عصا انداخت سحر باطل شد يكك مشت جوبها افتادند, يكك مشت طنابها افتادند اين مردم 
ديدند اين ميدان مار جندتا طناب يكك كوشه افتاده است و جندتا جوب همين, مارى در كار نيست وجود مباركك موساى كليم 
عصاى او سّحر را بلعيد نه طناب راو سحر را به كام كشيد نه جوب را (تَلقَفْ مَا صَنَعُوا إِنَّ مَا صَنَعُوا كد سَاحِر وَل يقلح السّاجِرٌ 
يت الى ) ازابن شقاف عر عه مرك فى قوى خالا ا كز فرصت كردي ابق واس كتاهريوظ به وستوة تارك اماع رشب اسلا 
الله عليه) است (2) را بررسى كنيد سندش را بررسى كنيد كه معلوم بشود كه آيا آن سند دارد ندارد و آيا مطابق با روايت 


هست يا نهو ولى ظاهر آيه قرآن اين است كه سحر را از بين برده. 


ص: ننه 


١-(7؟)‏ . سورهل] اسراء, آيه[] .٠١١‏ 
؟-(19) . سورلا آل عمران, آيهل] /ا9. 
(ع؟) . سورهل] طهر آيهل] 9ع. 

ع- (50) . سورهل] انفال, آيهل] ١؟.‏ 
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#- (37) . عيون اخبارالرضا(عليه السلام), ج 7 ص ١71‏ و 1777. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
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(قال لهم توقى ولك 75 ُو على الله كبتكم بعذَاب وََد حَاتٍ من افترى (21) قاروا رهم به وَأسرُو لوَى 
(60) َانُوا إن هدَانٍ لََاحَِانٍ يُرِدَانٍ أن بُحْرججاكم من أذ كم ببتتخرٍجما وبَذْعبَابطربقكم المثلى (0*) تأجبيغوا كبدكم ثم 
ائُوا صَفَاوَكَدْ أقلْح اليم مَن اسْتَغْلّى (26) قَالُوا يا مُو سى ما أن تُلقِى وَإِما أن تون أوَلَ من ألْقَى (د) كَالَ بل أَلقُوا ذا حالهُ 
وص َيل له ين شرع أّها مشعى (2) ؤس فى تفه جيف مُوسى (/0) نا لا تت إنك أنت الى (+6) َال 
َا فى يَمِينكك تَلَقَتْ مَا صَنَعُوا إِنَّ مَا صَنَعُوا كيد سَاجِر وَل بفْلِحَ السَاحِرٌ حَيِتٌ أنَى (دع) 


اجماع فرعونيان براى مقابله با موساى كليم (عليه السلام) 


بعد از اينكه وجود مباركك موساى كليم و هارون(عليهما السلام) وارد دربار و ساحت فرعون شدند و آن دو نكتهلا اساسى 
يعنى دعوت و دعوا مطرح شد وجود مباركك موساى كليم, فرعون و قومش را به توحيد و معاد دعوت كرد يكك, ادّعاى نبوّت 
خود را هم مطرح كرد كه او بايد به نبّآت حضرت موسى ايمان بياورد دوو هر ييغمبرى اين دو عنصر محورى را دارد يكى 
دعوت, يكى دعوا. دعوتش به مبدأ و معاد است دعوا و ادّعاى او راجع به وحى و نبوّت است. بعد از اينكه مطرح كرد واو 
نيذيرفت آن صحنهلا معجزه بيش آمد و ديكر آن صحنه را در اين بخش از سورهلا «طه» نقل نكردند فرعون در برابر اين عصا 
كه به صورت مار در آمده كفته يتحر است ما هم ساحرانى داريم و آنها مثل تو يتحر مى كنند بنا شد يكك ميدان مبارزه و 
مناظره اى ترتيب بدهند و همين كار را هم كردند و همهلا ساحران جمع شدند با دوتا إجماع يكى اجماع خصوصى يكى 
الماع عمومى. اماع خضوص رالا آبهااشصة يان كرد كه فرهوه: (ولى وَوَعَوْنُ قبع كيده نك آتى ) لكل آذ 
كارشناسان خود, درباريان خود, دست اند ركاران اصلى نظام را دعوت كرد با اجماع حضور بيدا كردند سراسر سّحرهلا كشور 
را هم دعوت كردند حضور بيدا كردند به آنها هم كفتند (مَأَجَمِعُوا كيد كع) اجماع آيه[] 9# با اجماع آيه[] شصت راجع به 


دوتا اجماع خصوصى و عمومى است حالا اينها آمدند در صحنه دارند مبارزه مى كنند سَّحره هم آن روز فراوان بودنك. 


ص: افده 
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مهم ترين تفاوت معجزه يا سحر 


اين جند نكته در فرق بين معجزه و تحر قبلا بازكو شد نكتهلا اول اينكه تحر مثل شّعبده نه شعبده, سحر مثل شّعبده, جادو, 
طلسم و مانند آن جزء علوم است هر علمى مسائلى دارد مسائلش موضوعى دارد, محمولى دارد, مبادى دارد, مبانى دارد و 


درس خواندنى است علوم جه علوم قريبهل] با قاف جه علوم غريبه[] با غين درس خواندنى است و راه فكرى دارد منتها جون 


آن علوم ضارٌ است و غير نافع است در دين تحريم شده و كسى هم به سراغش نمى رود علمى است حرام, عملش حرام, 
كسبش حرام و مانند آن ولى علم است دانش است يعنى راه براى فراكيرى اين علم باز است هر كسى مى تواند البته هر كسى 
استعناة ادن كان .زا داوه هر كعنص تن عوانن شقيف را ءاضوك نا ظيتن نا قل مندس قود استوداذها فرق:من كند همات طورض 
كه راه براى همه باز است مستعدّان مى روند غير مستعد مى ماند سحر و شعبده و اينها هم همين طور است راه فكرى دارد اما 
معجزه راه فكرى ندارد يعنى راه درس و بحث نيست كه كسى جند سال درس بخواند با نزاهت و با طهارت راه معجزه را ياد 
بككيرد اين جنين نيست راو فكرى يعنى موضوعى داشته باشد, محمول داشته باشد, درس و بحث باشد كه اكر فلا-ن كار را 
بكنى مى شود معجزه اين جنين نيست اين فقط به قداست روح آن شخص ولي از امام و نبى بسته است آن روح قداستى هم به 
الراك ها جزفور جرد باعل عند تتام الود بعل 1 نايح سعد و اتزيط ]بن اناا كا سود لل اعت لاون ار 
ديكر راهِ فكرى دارد قابل تعليم و تعلّم است ولى معجزه راه فكرى ندارد كه كسى برود درس بخواند معجزه ياد بككيرد از اين 
جهت كفتند «ستحر با معجزه يهلو نزند دل خوش دار وكرنه با جه بيانى معجزه با سّحر يهلو نزند اين اصل اول كه فرق بين 


سحر و معجزه. 


ص: عم 


يرسش: حاج آقا فرموديد كه علم حق است اكر شعبده علم است خب باطل نيست كه. 


مده يلة راقلال تسطكة وال :سراء اسيك مال ون كارع نون ارك مجو الى لسكا فض برك كار انيت نارق ادر ذه 
اثر مى كذارد مى شود شراب, حرام بودن اككر جيز باطلى بود و عملى نبود كه قابل حرمت نبود تحريم به يكك جيز مقدور تعلق 
مى كيرد به جيز غير مقدور كه تحريم تعلق نمى كيرد شيئى است در خارج واقع مى شود منتها مى كويند اين كار را نبايد 
بكنى براى اينكه ضرر دارد خب. 


يس فرق اول معجزه و سّحر اين است كه سحر و ساير رشته ها جزء علوم اند و معجزه جزء علوم نيست به قداست آن نفس 


وك بر كرد 
خيالى بودن سحر و حقيقت داشتن معجزه 


فرق دوم آن است كه حوزه لا تأثير سحر در خيال است واقعيت را عوض بكند نيست در حوزهل] خيال افراد اثر مى كذارد منتها 
جون انسان با انديشه كار مى كند و ضبط قواى درونى هم مقدور بسيارى از افراد نيست همين كه انسان جيزى را تصوّر كرده 
بعد باور كرده برابر او هم اقدام مى كند ديكر جون برابر آن اقدام مى كند آثار خارجى خود را به همراه دارد اينكه در سورهل] 
مباركه[] «بقره» بحئنش كذشت اين ساحرها در اثر آن كار حرامشان (يفَرَقُونَ به بين الْمَوءِ وَرَّوْجِهِ) )١(‏ همين است با اينكه زن 
وشوهر بر اساس دو اصل قرائى كذ وك عو )كد (وَوَحْفَةَ ) لللادوو بااين .دو اصل قراتى بيمان زثدكى مشت ركك را 
بستند اين كاملا در برابر اين دو اصل مى ايستد (يُفَرَقَونَ به بئِنَ الْمَوْءِ وَرَوْجِهِ) زن و شوهر را از هم جدا مى كند اين هم عمل 
خارجى است ديكر اين به او بد مى كويد او هم به اين بد مى كويد به طلاق مى كشد به جدال مى كشد و مانند آن, اين آثار 
خارجى محصول آن تخيل است او را نسبت به اين بدبين مى كند آن دومى را هم نسبت به اين يكى بدبين مى كند در روان 
اينها اثر مى كذارد بدبينى ايجاد مى كند بر اساس خيال انسان تصميم مى كيرد ما بر اساس علم زندكّى مى كنيم اكر علم ما 
مطابق با واقع بود اين زندكى ما يربار است نبود زيانبار است الآن يكك عقرب اكر از كنار لباس ما بككذرد و ما ندانيم كه فرياد 
نمى كشيم اما يكك طناب ابلق رنككى را انسان به صورت مار ببيند فرار مى كند اين مربوط به خيال و درك و انديشه ماست ما 
با انديشه زندكى مى كنيم يكك وقت انديشه خوب در مى آيد يكك وقت انديشه بد, او در خيال اثر مى كذارد وقتى در خيال 
اثر كذاشت زن خيال مى كند شوهر با او بد است شوهر خيال مى كند زن با او بد است از همين جا (بُفَرقُونَ به بئِنَ الْمَوءِ 
وَرَوْجهِ) يس اول در خيال اثر مى كذارد يعنى هيج, انسان خيال مى كند واقعيتى در كار نيست برابر آن خيال هم تصميم مى 
كبية كز غاقل اعد كسراضيان ولد كن تن كلد انا ا فقدور كبو نشت غالهبها خل لزلا الكل بجعي اندنه هاو آراء 
زندكَى مى كنيم همين كه فهميديم جيزى به ما كفتند كه فلان شخص دربارهلا شما غيبت كرده بدبينى و بد كويى شروع مى 
شود ولو هنوز تحقيق نكرديم كه درست است يا درست نيست. خب, اينكه در سورهلا مباركهلا «بقره» كذشت در همين 
محدوده است كه (يُفَرُونَ بِهِ بئِنَ الْمَوْءِ وَزَوْحهِ) بعد هم فرمود درست است كه اينها در خيال اثر مى كذارند اولآو بعد از 
عيال در نشغه خارج به وسيل 0 خخبال اثركذارفك اير اما وما هم بِضَارَينَ يد يق أعد إلا باذ الله) اين ظور فيسث كه سحرو 
ساحر بتواند در نظام تكوين در برابر ارادهلا خدا كارى انجام بدهد بلكه در حوزهلا كار خدا كه خدا اين را هم جزء حوزه 


هاى اختيارى خود قرار داد انجام مى دهند ولى معجزه كيمياست واقعيت را عوض مى كند يعنى اكر يكك وقت يكك موجود 


مُرده اى را زنده كرد يا بيمارى را شفا داد واقعاً شفا مى دهد, واقعاً حيات مى بخشد نظير كار عيساى مسيح(سلام الله عليه) اين 


دوتا فرق اساسى. 


ص: 0 


٠06١ سورهلا بقره, آيهلا‎ . )5(-١ 


70-7 . سورهلا روم, آيهل] ."١‏ 


سومين تفاوت معجزه با سحر 


سوم اين است كه در مصاف بحر و معجزه, معجزه هميشه ييروز است هر كز معجزه شكست نخواهد خورد نه با علوم قريبه با 
قافو نه با علوم غريبه با غين كه فرمود: (وَإِنَّ جُنْدَنَا لَهمْ الَْلِبونَ) )١(‏ يا (كَتَبَ الله غلبن أنَا وَرْمْيِى ) (1) و مانند آن, بس 
اين سه عنصر محورى فارق بين معجزه و سحر است يكى اينكه سٍحر و مانند آن جزء علوم اند تحصيل كردنى است معجزه به 
قداست روح ولي وابسته است دوم اينكه سِحر در محدودهل| خيال اثر مى كذارد و خيال منشأ بسيارى از كارهاى خارجى است 


ولى معجزه كيمياكرى مى كند و واقع را عوض مى كند سوم اينكه سحر شكست يذير است و معجزه شكست يذير نيست. 


خب, دراين صحنه سّحره همه جمع شدند درباريان فرعون هم جمع شدند آنها يكك اجماع خصوصى كردند اينها يكك اجماع 
عمومى كردند همه در يكك روز عيدى در ميدان وسيع و بازى ودر يكك وقت شفافى كه (ضحى) باشد حضور بيدا كردند تا 
اينكه اين مناظره سامان بيذيرد وجود مباركك موساى كليم قبل از انجام مبارزه آنها را هدايت كرد, دعوت كرد (وَيلَكَهٍ ل 
َفْتَرَوا) معجزه را سّحر ندانيد و به خدا فِريه نبنديد نبوّت مرا انكار نكنيد اينها را كفت, يكك عدّه تصميم كرفتند كه بياند يشند 
(مَارَعُوا أَمْرَهُم بيَنهُغْ) يك عدّه كفتند شايد موساى كليم حق بكويد, يكك عدّه كفتند نه اين ساحر است و امثال ذلكك (إِنْ 
هذَانٍ لَسَاحِرَانِ) راهم جناب زمخشرى در كشاف هم دربارهلا (إِنّْ) اختلاف نظرها را بيان كرده كه آيا آن اسم را نصب مى 
دهد يا رفع, هم دربارهل| تثنيه كه در حالت نصبى و جرّى علا-متش يكسان است و عوض نمى شود نظير الف عصا كه در 
لصو جوف ونان انبك قاين اعادفيات اذى وا سبافت كعك شدو خم آنيا اظيار ادى كردق كتسد كد كا أن 
تلق وَِما أن تُكُونٌ أَوّلَ مَنْ أَْقَى) اول تو اين عصا را مى اندازى كه به صورت مار در بيايد يا ما اين طنابها و عصاها را القا 
مى كنيم كه به صورت مار در آيند, جون تأدّب كردند وجود مبارك موساى كليم فرمود شما اول اين كار را بكنيد او هم 


ات وبا ادت خواب ذاه قارق كه كدهنا بترمابيك شما القا كيك بدالا ازابى امك فيضي معية [) عمق اح 
ص : 688 
)6(-١‏ . سورهلا صافات, آيهلا إرذدة 


؟-(0) . سوره لا مجادله, آيهلا "١‏ 


*(6). الكشاف, ج", ص ./١‏ 


ورسكن؟ يخشيد اشفاد ايق تشائه1] اعتماد به تفسن ساخران فسف ا ادكه نشانه لا تأذت باشذ؟ 


ياسخ: خب آنها هنوز برايشان روشن نشد واقعا كه عصاى موساى كليم معجزه است خيليها برايشان روشن نشنك: اين جنيز نبود 


كه مثلا آدم خوب 7 تحقيؤ بكند كه فرق بين سحر و معجزه جد حجيست؟ خب. 
احتمال آكاهى ساحران از خوف موساى كليم(عليه السلام) و نبوت ايشان 


(قَالَ بَلْ أَلّقُوافَإذَا)ْ وجود مبارك موساى كليم فرمود كه شما بيندازيد صحنه هم صحنه اى است كه همه تماشاجيان حاضرند 
(فَإِذَا) يعنى إذاى مفاجات در اين حال كه آنها عصا را و طتابها را انداخند (مَإَِا حِبَالْهُمْ وَعِصِدَيِهُمْ) اين حبلها و اين عصاها 
(بُخَيِل إِلَيْهِ من سرهم أنه تَشِعَى) در حوزهل] خيال وجود مبارك موساى كليم اثر كذاشت و موساى كليم هم تخّل كرد نه 
تعقل كد ابن مارها ؤاه اقتادثل ابن جوبها به صورت مار دو آمد واين حيلها طنابها به ضووك مان د رامد عب, برخي اق 
بزركان مى كويند همين جا ساحران فهميدند كه موسى بيغمبر است و ساحر نيست جرا, براى اينكه اين تعبير (بُحَيلَ إِلَيِْ مِن 
تكرت ألها تن ) يافث ندا كه موسا كلنم اسيك ولى سّحره از ترس موساى كليم نفهميدند اين جه خوفى است ولى اثر 
سحر كه در حوزهلا خيال بيننده مؤثر است يكك, و از حوزه[] خيال به بدن او سرايت مى كند و آثار ترس در بدن ظاهر مى 
شود دو, ازاين دو جهت فهميدند كه موسى ساحر نيست جرا, جون خودشان مى دانند اين سحر است و عصاى سحرى, طناب 
سحرى كه سمّى ندارد كارى به آدم ندارد خود اين سحره به هيج وجه نمى ترسيدند جون مى دانستند واقعتت ندارد اكر 
موساى كليم ساحر بود نبايد تختل مى كرد, اكر موساى كليم ساحر بود نبايد مى ترسيد جرا (فأَوْجَسَ فِى نَفْسِهِ جيف مُوسى) 
عدّه اى از بزركان مى خواهند بككويند هم اكنون سحره فهميدند موسى ساحر نيست حالا اين برداشتشان تا حدودى به مرز 
واقع نزديكك است اما خيلى قابل دفاع نيست كه عرض مى كنيم. خب, اينها هيج كدام نترسيدند حالا هفتاد هزار يا كمتر و 
بيشتر جون آن روز سّحر زياد بود در سرتاسر مصر حالا اين رقمها, رقمهاى مبالغه است ديكر زمخشرى در كشاف نقل كرده 
ديكرى نقل كرده )١(‏ اين سحره هيج كدام نترسيدند براى اينكه همه شان مى دانستند كه اينها جوب است و طناب موساى 
كليم ترسيد اينها فهميدند موسى ساحر نيست البته اين برداشتى كه اين بزركوار دارد نيمه راه است نه تمام راه در قرآن ندارد 
كه وجود مباركك موساى كليم ترسيد آن طورى كه در كوه طور ترسيد در كوه طور ترسيد واقعاً ديكر (وَلَى) فرار كرد, فاصله 
كرفت اوّلِين بار بود شب تار آدم با ازدهايى روبه رو بشود خب فرار مى كند ديكر (وَلَى) ذات اقدس الهى فرمود موسى 
قري بوكرو ا( ذقنا هو ها ود لقا مد تبه ساس و اكد و ان 31 ديعك دك ار وفك عهيا راان الاق 
ادها من د وائعا وست فى ارود الدفائ و الع “زانى كرفت عضا م كد واقعا, ذركن فى ريل آنا افيها د كر جا برا 
ترس نبود آيه ندارد كه موساى كليم ترسيد فرمود در دلش هراسى بيدا شد حالا سّحره از كجا فهميدند كه در دل او هراس 
بيدا شد به هر تقدير اكّر آثار هراس در بدن ظاهر شده باشد يكك, آثار آن تخيل در بدن ظاهر شده باشد دوو اين برداشتى كه 
بعضى از بزركان دارند كه سحره هم اكنون فهميدند كه موسى ساحر نيست اين حق است سه. خب, حالا به جاى حسّاس تر 
مى رسيم كه خود سحره فهميدند و خيليها هم فهميدند وجود مباركك موساى كليم در اينجا ترسيد اما نه آن ترسى كه در كوه 
لوو يذاشك (فأ كي ) عت رخات» كاين (خنة) مول مظلق اش داز قعل اوش رتح سطونا (وأوحض ف اذه خة 


مُوسَى) اين فاعل آخر ذكر شد جون آخر آيات, با «ياء» و «الف» ختم مى شود خب, يعنى «فأوجس موسى خيفه فى نفسه). 


ص: هده 


.0717/١ ر.كك: روح المعانى, جل, ص‎ ٠ 0/(-١ 
1 سور لظب 1ه‎ 03 


ويزكى هاى نهج البلاغه و عظمت مؤلف آن 


بيان نورانى حضرت امير كه قبلا هم جند بار خوانده شد در نهج البلاغه در همان خطبهلا جهارم اين است كه فرمود آن روز 
الى #مخداحق را به طاعناد ذ اندها د ك راق ]فين عد ناك كردي باسك يون القق اند ار در خط طبار 
نهج البلاغه اين كتاب شريف تمام نهج البلاغه كه از بركات است اين جند سطرى كه به صورت خطبهل] جهار اينجا ذكر شده 
جند سطرى از آن خطبهلا طولانى است كوشه اى از آن خطبه است )١(‏ جون اين كتاب شريف يعنى نهج البلاغه, نهج البلاغه 
است نه نهج الحديث يكك كتاب حديث نيست لذا تقطيع كرده صاحب وسائل حديث نوشته تقطيع كرده اما همه را نقل كرده 
هر جمله اى را در باب خودش نقل كرده اما در نهج البلاغه اين طور نيست حشر اين سيد رضى و سيد مرتضى با انبيا و اوليا 
اين جقدر عاقل بود جون در جمله هاى خيلى حاد وجود مباركك حضرت امير كلايه هاى تندى دربارهلا عصر خودش دارد 
خب آن كلايه هاى تند و حاد اككر در نهج البلاغه مى آمد ديككر نهج البلاغه, نهج البلاغه نبود اين كارى را كه سيد رضى 
كرده آن جمله هايى كه باعث كله است, باعث تفرقه است, باعث ناله است, باعث تشيّت است آنها را نقل نكرده آنجه به 
وحدت اسلامى, به تقريب اسلامى, به عنايت اسلامى, به اتحاد اسلامى است آنها را نقل كرده اين جقدر عقل مى خواهد 


حشر اينها با انبياى الهى خب, جون نكفته ها را مى شود در فرصتى كفت اما كفته ها را نمى شود جبران كرد. 


ص: /0 


.62 تمام نهج البلاغه, خطبه[]‎ . )4( -١ 


ياسخ: خب آخر حضرت در جمع دو, سه نفرى كفته حضرت خودش در جمع عمومى كه نفرمود. 


دو سد حيلانء قبا نعود يف ك2 فى العرو د طن ركه 1ن نظا د اف كه من برا ناسنا مان ذادفةا مق شك 2ك روجا 
الآآن, سخن از رؤيت است نه سخن از نظر همان راهى كه ذات اقدس الهى به ابراهيم خليل(سلام الله عليه) فرمود, فرمود: 
(وَك ذلك تُرى إِبْرَاهيم يلكي التَماوَاتٍ وَالََرْض) (1) اين در سورهلا مباركه!] «انعام؛ است در سورهل] «اعراف» به ما دستور 
الاق كطما سر د ريشلكوت نظ قم كنب (أو لع روا ف تلكوت الفمناوات وَالْلّْض) (1) نظر كنيد بلكه به رؤيت 
رسي كاه كتيدا ايد ميفية ولى ابراظيم ديك وجدزه ماركا سوقربك أمير ىقر ايك يوام اناق :اق مق ويلع قا اشككت قن 
الْحقٍ مُذأَِيُةُ بعد مى فرمايد: الَْ يُوجسئ مُوسرى( عليه السلام) خِيقَهُ على فيه در قرآن دارد (فى تَفْسِهِ) نه «على نفسهه مبادا 
كسى خيال كند كه براى خودش ترسيد اككر براى خودش بود كه «على نفسه؛ بود نه (فِى نَفْسِهِ) يعنى در درون خودش 
هراسناكك شد راز هراسناكى موساى كليم(سلام الله عليه) در درون خودش همين بيان نورانى حضرت امير است فرمود: الَمْ 
يُوجس مُوسَرى( عليه السلام) يِه عَلَى نَفْسِهِ بَلْ أَشْفَقَ مِنْ علب الْجهَالِ وََدُوَلِ الضَّلالِه 0 ترس موساى كليم اين بود كه خب 
حالا اين صحنه ميدان شده ميدان مار اينها هم كه تماشاجى اند من هم اكر عصا را بيندازم بشود مار آن وقت اينها نتوانند بين 


سِحر سّحره و معجزهل| من فرق بككذارند جه كنم. 
ص: 084 
)0٠١(-١‏ . سورهل] انعام, آيهل[] 6/. 


؟- )١1١(‏ . سوره لا اعراف, آيهل]ا 180. 
*- (17) . نهج البلاغه, خطبهل] ؟. 


كلام الهى براى رفع خوف موساى كليم (عليه السلام) 


داك اكلاس الى رعو ير ما اين را يبن الرشد مى كنيم طرزى مى كنيم كه حتى اين عوامها هم بفهمند او كه كفت (أنا 
ع على ) (1) ما دماغ او را خاكك مى ماليم (لآ نَحَْ إِنّكك أنت الأعْلَى) اولاً او نبايد خودش را با من قياس كند او در بين 
بده هااكر © كفنه (أنَا ربك الأغلى) من م وينم (9 كت تك أنك الأغلى ) قو بيرول مى شنوى طرزى من ابن ضتحته زاهن 
كردانم كه حتى عوامها هم بفهمند حالا قبل از اينكه بقيه آيه را بخوانيم اين جمله نورانى حضرت امير را ببينيد فرمود: «الْيَوْمَ 
توَاقغَمَا عَلَى سيل الْحَق-وَ الْيَاطلي) الآن هم يكك ميدان مار است يكك طرف غدير است يكك طرف سقيفه, يكك طرف غدير 
است يكك طرف سقيفه ما جه كار بايد بكنيم؟ امَنْ وَيْقَ بماءِ لَمْ يَظْمَأ اكر كسى به سراغ كوثر برود به دام تكاثر نمى افتد خب 
اينها در خطبهلا جهارم يس بنابراين ترس موساى كليم از ضعف مردم, جهل مردم و مانند آن است. 


ياسخ: در تخيلش اثر مى كنل نه در تعقلش 5 


ياسخ: عقل محض است ديكر ما يكك جيز را مى بينيم بايد ببينيم دركك كنيم ديكر اكر آدم جيزى را ببيند و نفهمد ناقص است 
سحر جون جزء قبيح است ذات اقدس الهى همان طورى كه شعر را ياد اينها نداد سّحر را هم ياد اينها نداد اين نقص است 
درباره[] شعر فرمود: (وَكرا عَلْمنَاُ الشّْرٌ) (3) خيال بافى و خيال سرايى و خيال سازى و خيال كوبى نقص است اينها جزء 
صفات سلبيه انبياست (وَمَا عَلْمناهُ الشّعَْ) درباره0] تحر هم به طريق أُوك] وما علمناه الشّحره ندانستن بحر كمال است براى 
ابتكه اين يكك فتنه و شد است خب, آدم جيزى را مى ببند مى فهمد ديكر نبيند بد است منتها ذاث اقندس الهى فرمود: (لآ 
تح)تو 6 ازخوونا نج تزبيى 5 اسبتري رقم ع ترمد من طرزى انح متحدرا اداره رمي كت كداعرده عادى هع 
فيه لني ) تداندها درس بلكه آن كه كفت (أنا ربكم اْعْلَى) او را به زير مى كشم (إنكك أَنت الأَغلّى ). م 


ص: 6ه 


.55 سورهل] نازعات, آيه[]‎ . )18(-١ 
0 ؟-(ع8) 5 سوره لا بس :و آيهلا‎ 


د( سيء ل ناوغات.ب 1ه 6 


جِكونكَى ابطال سحر ساحران 


دكار هد 10 عا ار كني زنانكق الكل انكر لاف ) ابو جك ينيد و ان كلفية 1 لكا قو ريات )در كسار 
به وجود مباركك موساى كليم آموخت نكو اين عصاست خمدا فرمود: (مَا تلك يتمينكك يَا مُوسى 0 قَالَ هِى عَصَاىَ) (1) آنجا 
فرعود خر توركو هرجة مدا متواهد اوست اكر عدا ازاده كرده ابت ابت عضا باششد مى شوه عضاو اكز اراده كرده امس 
بشود ازدها اين مى شود ازدهاى دمان الآن اينجا هم فرمود: (أَلْق ما فى يَمينك ) اينكه در دستت است بينداز ببينيم جه جيزى 
در مى آيد (أَنْقِ ما فى يَمِيكك) وقتى اين كار را كردى الت نام كر )اكه را كه سّحره انجام دادند آن را مى بلعد خب 
سَحره جه كار كردند؟ طناب بافى كردند نه جوب تراشى كردند نهه يس عصا كار سّحره نيست, طناب كار سحره نيست, 
سحر كار سحره است فرمود: (تَلَقَفْ مَا صَِتَعُوا) بعد اين را بازتر كرد, شفاف تر كرد فرمود: (إِنَّ) كه متأسفانه متّصل نوشته 
شده نه (إِنّماا (إنَّ مَا ص تَعُوا كد سَاجِر) اينها كيد كردند, بحر كردند اين عصا آن كيد را مى خورد نه جوب را به موساى 
كليم كفت اككر تو اين عصا را بيندازى اين ميدان مار فعلى مى شود ميدان طناب و ميدان عَصِى و يكك ازدها همين, وجود 
مبارك موساى كليم وقتى عصا را انداخت اين همه تماشاجيها ديدند اين ميدان مار فقط يكك دانه مار است بقيه جوبهايى است 
افتاده, طنابهايى است افتاده (تَلقَفْ مَا ص نَعُوا إِنَّ مَا صَتْعُوا كيد سَاجِر ومنت القاجز مت ألى) در نور نهار 36 باغراف) 
قبلا كذشث در سورهلا مباركه لا «شعراء) هم بعداً مى آيد كه (تَلْقَتْ مَا يَأفْكُونَ) (1) إفكك راء كذب راو كيد راو حيله را مى 


خورد نه جوب را بخورد, نه طناب را بخورد همين كار را كرده. 


ص: الام 


60-١‏ 5 سوره لا طه. آيات /11 ولكلا. 


؟- 7 5 سوره لا شعراءو ايهلا م6 


انع بضمة سسوظا ذن سوو عبار 4 اغراف كتسكيور غورهكا راعراف» انها فرهوة: (ثال ألْقُوا قَلَمَا أَْمَدا سَحََرُوا عي 
النَّاسٍ وَاسْتَرْبُومُْ) همه[] تماشاجيها را ترساندند (وَجَاءُو بدخر عَظِيم 0 وََوْعَين إِلَى مُوس ى أَنْ أل عَصَاكٌ فَإِذَا مِى تَلقَتْ مَا 
رأفكوة ):3قلكه سجر ف واد ونا شروو ف لاضعاها را دع اكيداقد ا ان طائمانى' كد افق انكف رار كذب راو باطل را 
مى خورد نه جوب را مردم همه ديدند كه تمام اين طنابها يكك كوشه افتاده, تمام اين جوبها يكك كوشه افتاده يكك مار دمان 
است فقط, اول كسى كه فهميد همين كارشناسان سحره بودند ديكر اينها كفتند ما به ربٌ العالمين ايمان آورديم براى اينكه 


مشخص بشود كه ديكر فرعون نككويد (أنَا رَيُكمْ الأغلى) كفتند به ربٌ موسى و هارون ايمان آورديم اين سحر نيست. 


خب, اكر وجود مباركك موساى كليم اين عصا را مى انداخت اين طنابها و اين جوبها را مى خورد حتت الهى بالغه نبود براى 
اينكه اكر اين سّحره به اين تماشاجيها القا مى كردند كه اين ساحر از ما بزركك تر است و ساحرتر از ماست مارى كه او درست 
كرده مارهاى ما را خورد مككر مار بزركك مار كوجكك را نمى خورد مككر آن افعى مارهاى ديككر را نمى خورد اككر اين مارها 
را خورده بود كه حيجت روشن نبود اين مى كفتند كه اين مار بزركك بود مارهاى ما را خورده آن وقت حرف فرعون در مى 


آمد كه (إِنهُ لكبيُكمٌ الَّذِى عَلْمَكُمُ السّحْرَ) (1) ولى سٍحر را باطل كرده. 


ص: ١ل/اه‏ 


.1١17و‎ 1١8 سورهل] اعراف, آيات‎ . )18(-١ 


دز سور ] طم 1 يد] اد 


روايات تفسيرى نيازمند بررسى محققانه 


اكر در روايتى در جريان آن يرده باشد كه بعضى آقايان تحقيق كردند دو مطلب بايد آنجا ثابت بشود يكى در جريان حضرت 
امام رضا(سلام الله عليه) كه فرمود آن شيرى كه مُنقوش است روى اين بيايد اين كسى كه مسخره مى كند او را بدرّد اين كار 
را هم كرد )١(‏ آيا آن روايت صحيح است يا نهو يا راويان آن روايت همان راويان تفسير منسوب به امام حسن عسكرى (سلام 
الله عليه) هستند كه محققين نيذيرفتند اين يكك, آيا در ذيل آن روايت جنين مطلبى هست كه به حضرت عرض كردند شما 
دوباره اينها را زنده كنيد فرمود اككر عصاى موسى 1 نها را كه خورده بود برمى كرداند من هم برمى كردانم آيا اين در ذيل 
آن هست يا نه, با آيات و روايات اين قدر بى اعتنا بودن مصلحت هيج كس نيست الآن در تمام مراحل فقهى مى بينيد فقهاى 
ما(رضوان الله عليهم) مى خواهند فتوا بدهند كه ناخن كرفتن روز ينج شنبه مستحب است يا جمعه, همه[ اينها تلاش و 
كوشش مى كنند يكك روايت معتبرى بيدا كنند روايتى كه راويانش نظير تفسير منسوب به امام حسن عسكرى باشد اين حتى 
به درد السابق, السابق يعنى السابق همه رسم بود در ما طلبه ها مى كفتند اين براى اثبات استحباب ناخن كرفتن روز ينج شنبه 
هم به درد نمى خورد الآن كسى بخواهد فتوا بدهد كه روز ينج شنبه ناخن كيرى مستحب است با اين روايتها نمى شود آن 
وقت بياييم آيات قرآنى را همين طور صافٍ صاف در فلان جا يك روايت مرسلى آمده كه وجود مباركك فلان امام موقع تولّد 
فلا-ن آيه را خوانده آخر حسابى دارد, كتابى دارد اينكه ملاائكه مى آيند هم مرحوم كلينى نقل كرده هم در صاحب معالم 
همهل] اين آقايان نقل كردند ملائكه مى آيند, رهايشان را يهن مى كنند «تحت أقدام طلاب العلوم» براى اينكه اين جيزهاى 
اراجيف را بشنوند (إِنَّ الملائكه لَنَضَّعْ أجنحتها لطلاب العلم» (1) براى اينكه اين حرفهاى باطل را بشنوند يا حرفهاى محقّقانه و 
عالمانه را بشنوند اين فرش يهن كردن و رفت و رو كردن و جارو كردن زير ياى طلبه ها به عهدهل| ملائكه است اين ملائكه 
مى آيند آدم اين طور حرف بزند براى علم و تفسير و روايات هيج ارزش قائل نباشد اينكه درست نيست خب, به هر تقدير اين 
دوتا كار را آقايان بايد بكنيد. 


ص: ام 


.17١ عيون اخبارالرضا(عليه السلام), ج ؟, ص‎ . )3١( -١ 


7-(71) . الكافى, ج ١و‏ ص 5م معالم الدين, ص١١.‏ 


حقيقت داشتن معجزه و خيالى بودن سحر 


باسخ: بله درست شد ديكر, مثل مُرده زنده شد آن وقتى كه مُرده بود واقعاً مُرده بود آن وقتى كه به بركت حضرت عيسى 
وتو قناقن اندم شه رن #زسوقى نوو ابم كل همك راقن كه اتوت كد رالا لبنس ققدي قو هن تفرد كل يلين 
واقنا عى الود كل ياس ادن كديا كر كا سد انظ ميفها أن او ومن انيف تعجر زان الى حافك همي ندا كن تدريده 
از صد سال, دويست سال مى شود يكك انسانٍ زنده و بعد از مدّتى هم مى ميرد و در قبر مى شود و مى شود خاكك آن وقتى 
كة انساة اسك واتها الساؤ اك اناوقس كدغنا كك برذؤاقما ناكف اكاب كنبا كرى كور عيض ةا سس كس در 
معجزه لحظه اى است مكر خداى سبحان همين كود بدبو را به صورث ياس در نمى آورد اين مُرده را مكر زنده نمى كند اين 
حيات راذات اقدس الهى به اين اموات عطا مى كند ولى اين وقتى كه موجودات مُردند واقعاً مُردند وقتى هم كه زنده اند 


وأقحا وثلة افد اما سيد واقعا نعوي استكيةن ال ناو اسك ابن شن شود انكف دك 


مراد از بلعيده شدن سحر ساحران 


ياسخ: بله ديكر, بلع مى كند ديكر «بلع كل شىء بحسبه فرو بُردن بلع كه براى حيوان نيست وقتى ذات اقدس الهى در سوره[] 
«هود؛ به زمين دستور مى دهد (يا أْض ابَلْمِى) (() يعنى (يا أْض ابلَعِى ) لع كن. فهميدن جزء معاصى كبيره نيسث و عالِم 
كدان هو :شراء فست أبن /ذوكا سكله درا بدائيه: (تلَقَتْ مَا ص تَعُوا إن مَا ص تَعُوا كيدٌ سَاجِر وَل فلح السَاجِرُ يت أَنَى ) بلع را به 
رْض ابْلْعى مَاءَكِ) خب اكر اين جنين است زمين آب را بلع مى كند, خوردن و بلع كردن و 


نوشيدن در آن اختيار و امثال اختيار اخذ نشده تا ما بككُوييم مجاز است اكر بلع حقيقتى بود كه در او اختيار اخذ شده بود اسناد 


أ 


رشق و مان سيك عن دعيد ا 


مجازى بود ولى در بلع و أكل و شرب و امثال ذلكك اختيار و اراده اخذ نشده لخصيصه[] مورد است كه آن مورد كاهى مختار 
وعاقل است. خب, فرمود جه در سوره لا «اعراف» جه در سورهلا «شعراء) فرمود: للف ما يأفكونّ) افكك رامى خورد در 
سروه[ نطهه قرموة (تلقت تعاض كقوا )اعد ايه راشفاك كرد (إنَّ مَا صَنَعُوا كيد سَاحِر) يعنى «تلقف الكيد؛ آن روايتها هم كه 


مشخص نيست نه سند دارد نه دلالت. 


ص: عام 


١--(؟5)‏ . سورهلا هود, آيهل] *©. 


حكرك ابطال مغغر شاحراق دو كنات وستت 


ياسخ: آن همان روايت عيون را نقل كردند همان روايان آن روايت همان هستند كه تفسير امام حسن عسكرى نقل كردند كه 
مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) فرمود اصلا اعتبارى به آن نيست. (1) راويان اين روايت همان راويان تفسير منسوب به 
امام حسن عسكرى هستند شما اين را تحقيق كنيد بعد مى بينيد مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) در رجالشان فرمودند اين 
رجالى كه تفسير امام عسكرى(سلام الله عليه) را به او نسبت دادند اينها مونّق نيستند يكك روايت معتبرى بيدا كنيد كه اين دو 
عنصر در آن باشد يكك شيرها آن شخص را خوردند, دو به امام رضا(سلام الله عليه) عرض كرده باشند كه شما دوباره دستور 
بدهيد اين شير آن خورده را بركرداند حضرت فرموده باشد به سند صحيح همان طورى كه آن جيزها را عصاى موسى آنها را 
خورده اكر آنها را برمى كرداند من هم برمى كردانم, (1) نكتهلا سوم هم كه بايد اضافه بشود بر فرض هم ما يكك روايت 
صحيحى داشته باشيم كه اين دو نكته را بفهماند آيا در ذيل آن اين است كه آنجه را كه عصاى موسى خورد خودٍ سحر بود يا 
جوب و طناب بود ممكن است اين باشد كه اككر سِحر را دوباره برمى كرداند ما هم دوباره برمى كردانيم اكر هم تازه روايتش 
صحيح باشد و دلالت بكند به اينكه عصاى موسى آنجه را خورده برنكرداند ما هم برنمى كردانيم اكر او برمى كرداند ما هم 
برمى كردانيم آن تحر را خورده حالا ستحر را بركرداند اين دليل نيست كه جوب را خورهه يا دليل نيست به اينكه طناب را 
خورده به هر تقدير ظاهر قرآن اين است كه كيد را خورده, ستّحر را خورده آن وقت تماشاجيها همه فهميدند كه يكك مار 
واقعى در ميدان هست يكك سلسله جوبها و يكك سلسله طنابها در ميدان افتاده. 


ص: هلاه 


.11 مععجم رجال الحديث, ج1, ص‎ . )18( -١ 
.48 عيون اخبار الرضا(عليه السلام), ج١, ص‎ . )78( -١ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 7ع قا٠/|‏ سوره مريم *4/4/119/7 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


(تتَارَعُوا أمْرَهُم بيهم وَأ رُوا النَِوَى (21) قَالوا إِنْ هذَانٍ لماحرَانِ يُرِيدَانٍ أن يُخْرِحاكم مِنْ أرْضةكم بيتخرِهِما وَرَدْمَبَا 
بطريقكم الْمْلَى (8©) فَأَجمِعُوا كتدكم ثُمَ انتُوا ص ا وَكَدَ أفلحَ الْيوْمَ مَن اسْتَغْلّى (8©) قَالوا يا مُوسَى إِمّا أن تُلْقَىَ وَإِمَا أن نُكونَ 
وَل مَنْ أَلْقَى (20) قَالَ بل أَلّْقَوا فَإذَا حَالهُمْ وَعِصدَيْهُمْ يكيل إِليِهِ من يتخ رهم أنَّها تَدعى (28) فَأؤْجسٌ فى نَفْسِهِ خِيفَهٌ مُوسَى 
(60) قُدَمَا لآ نح إنك أنت الأَغلَّى (28) وَأَلْقٍ ما فى ميك تَلْقَّفْ مَا صَتَعُوا إنَّ ما ص تَعُوا كعد سَاجر وَل بَفْلِحٌ السَاحِدُ حَدِتٌ 


أت (84) #التى الفضرة قدا قالرا آنا برك هاو فوش (:7) 
مهم ترين تفاوت معجزه با سحر 


معجزه با سّحر فرق روشنى دارد كه تا حدودى بيان شد ستاحر جزء علوم است و مسائل و موضوعى دارد, محمولى دارد و 
مبادى تصوّرى و تصديقى دار د, راه فكرى دارد و هر كسى مى تواند برابر استعداد خود اين علوم را ياد بككيرد اما معجزه راه 
فكرى ندارد مثل خود نبوّت است مثل خود امامت است امامتو, نبوّت اينها خلافتهاى الهى است و منصبهاى مخصوص خدا راه 
فكرى ندارد كه انسان جند سال درس بخواند بشود ييغمبر يا جند سال درس بخواند بشود امام يا جطور انسان ييغمبر مى شود, 
جطور انسان امام مى شود اينها راو تحصيلى و فكرى ندارد جريان اعجاز هم همين طور است اعجاز به قداست روح ييغمبر و 
امام(عليهما السلام) وابسته است اين يكك مطلب. ْ 


هميشكّى و همككانى بودن معجزات انبيا 


فطلب ديك نقمي نزذ كدقاف كالشكاهر يتميرق ولو وسنالت او مهدوه اقول تعوره ةا اونحينات اسك بس رةه 
مباركك صالح كه معجزه اى آورد )١(‏ يا وجود مباركك موسى و عيسى (عليهما السلام) كه معجزه اى آوردند خواه جزء انبياى 
اول واالعزم باشند مثل موسى و عيسى (عليهما السلام) يا غير اولواالعزم باشند مثل صالح(سلام الله عليه) معجز هلا آنها جهانى است 
نه در كذشته بشر مى توانست مثل كار صالح و موسى و عيسى(عليهم السلام) بكند و نه در آينده الى يوم القيامه, اكر اين 
كار كار يس باشد السان شكف من كند من كويدا يسن دو عزان ال قبل ياايكك ميليون ياذو ميليون سال قبل كه 'كسى اذعاق 
نبوّت كرده بود جنين كارى داشت اين كار, كار بشرى است و جزء نوابغ بشر بود و انجام داد بر ما واجب است به نبوّت همهل] 
اننا يعاق اوري كز لتق الوقر لكا انر لون قدي لتزراوة عل تق والله فلكم و كو وزق ا لير سانا 
وظيفه است كه نسبت به همهلا انبيا(عليهم السلام) ايمان بياوريم خب اككر كارى را كه صالح ييامبر كرده بود اللآن كسى بتواند 


انجام بدهد يا الى يوم القيامه كسى بتواند انجام بدهد ديكر نبوّت حضرت صالح زير سؤال مى رود. 


ص: 0م 


١-(1١).ر.‏ كك: سورهلا اعراف» آيهل] *7. 


كاه 2 سوره لا بقره» آيهلا 6 


ياسخ: كرامت علما كه معجزه نيست اين راه علما يكك راه فكرى دارد هر عالمى هم به اينجا رسيد مى تواند جنين كارى انجام 


بدهد اين مخصوص يكك عالم و دو عالم نيست راه فكرى هم دارد تهذيب نفس دارد خيليها هم مى توانند به اينجاها برسند. 
تحدّى جهانى انبيا با معجزات الهى 


خب, مطلب سوم آن است كه حالا كه روشن شد معجزه فرق اساسى با محر و شعبده و ساير علوم دارد آنها راه فكرى دارند 
اين راه فكرى ندارد و معجزه مثل نبوّت است مثل امامت است كه راه فكرى ندارد تحصيلى نيست به افاضه[] الهى است اين 
مطلب اول, و روشن شد كه معجزهل| هر ييامبرى جه از اولواالعزم باشد جه نباشد جهانى است ولو نبؤتش جهانى نباشد اين 
مطلب دوم اين تحدّى كه در قرآن كريم آمده اين هم مخصوص قرآن كريم نيست براى معجزات تمام انبيا(عليهم السلام) 
است مطلب سوم. آنكه در قرآن كريم آمده اين است كه تحدّى جهانى كرد (لا نون بِمذلهِ وَلَوْ كان بَعْضٌ م إبغض طَهِير) 
قل لحا بس عاو لطاب كرون كمي الله سق دك امرفا ييه اف اطا رد وا حسم دمي ك1 لةون زظ فيكفا بير يك 
براى اينكه ثابت كند من از طرف خدايم يكك كار خدايى بايد انجام بدهد دوو تا مردم باور كنند اين كسى كه كارى كرده كه 
از طرف خداست سمت او هم از طرف خداست اين سه, آن معجزه است كه همه را عاجز مى كند بيغمبر مى فرمايد اكر شكك 
داريد كه من نبي هستم كارى كه من كردم مثل آن را شما بياوريد اين مبارز طلب كردن را مى كويند تحدّى اككر تحدّى در 
كار تباشة عي شود كرامة و ]كر حدق :دو كار باشد اسمعللاها من كر جد مسدرى بس كت الضا ذاو كد كويد دق از 
طرف خدا آمدم و معجزه اى هم دارد و براى اثبات اينكه اين معجزه است تحدّى مى كند مبارز طلب مى كند و برابر آن 
روايتى كه در علل الشرايع هست معجزهل| هر ييغمبرى مطابق با ييشرفته ترين فن و رشتهلا مردم آن عصر است (1) يكك وقت 
است كه سّحر و امثال سّحر بيشرفت كرده است وجود مباركك موساى كليم يكى از معجزاتش همين جريان عصا بود كه آنها 


خيال مى كردند سحر است در حالى كه معجزه بود. 


ص: ام 


// سوره لا اسراء» آيهلا‎ 5 0-١ 


؟- (6) . ر. ككث: علل الشرائع؛ ج ١‏ ص 17١‏ و 177. 


ياسخ: تورات و انجيل را تحدّى نكردند و خود وجود مباركك موسى و عيسى هم نفرمودند كه اين معجزه است ولى دربارهل] 
كارهايى كه خود عيساى مسيح دارد به نام احياى موتا و امثال ذلك اينها را فرمودند معجزه است. خب, يس عيسى (سلام الله 
عليه), موسى(سلام الله عليهما) اينها تحدّى كردند كفتند اكر ترديد داريد كه ما نبي هستيم اين كارهايى را انجام مى دهيم به 
نام معجزه است شما مثل اين بياوريد و جون مثل اين مقدورشان نيست ثابت مى شود كه اين معجزه است ولى اين تحدّى كه 
فرمود: (لَّئِن اجتَمعَتٍِ الْإِنسٌ وَالْجِنٌ على أن يَأنُوا مثْلٍ هذًا الْقْآنٍ لآ بَأنُونَ بِِدْلهِ) )١(‏ اين تحدّى مخصوص قرآن كريم نيست 
منتها بر اساس اهمئتى كه قرآن كريم دارد تصريح شده وكرنه «لو امتمَعتٍ الْإِنسٌ وَالْجِنٌّ عَلَى أن ينوا بمِئْلِ » كارى كه وجود 
مباركك صالح ييامبر كرده است مقدورشان نيست, (لو اجْتَمَعَتِ الِْنسُ والجن ) انجام بدهند كارى را كه موساى كليم كرد 
مقدورشان نيست و هكذا «لو اجْتَمَعَتِ الإِنسٌ و الجن » براى اينكه مّرده اى را زنده كنند كارى كه عيساى مسي ح(سلام الله عليه) 
كرد مقدورشان نيست اين هم مطلب سوم. اين تحدّى جهانى مخصوص قرآن نيست منتها دربارهلا قرآن بر اساس اهميتى كه 
بود ذكر كردند جون معجزه يعنى كار بشر نيست خب وقتى جيزى كار بشر نبود اول و آخر ندارد كه اجتماع و افتراق ندارد 


كه, جن و انس جمع بشوند يا نشوند مقدورشان نيست كذشته و حال و آينده مقدورشان نيست. 
امكان بهره مندى ائمه(عليهم السلام) از معجزه انبيا 


ص: ذه 


// سوره لا اسراء» آيهلا‎ 5 )0(-١ 


مطلب جهارم آن است كه هر معجزه اى را كه ييامبر قبلى آورد بيامبر بعدى هم مى تواند بياورد جون از يكك جاست ديكر از 
طرف خداست ديكر امام معصوم هم به اذن خدا مى تواند بياورد بالأخره بر اساس عصمتى كه دارد, بر اساس امامتى كه دارد 
ينحقق اطنط شك ارد كر ردك يب تغرف اق كان را انماع اش :د هد #دخهانا كاري ك جره ميارك توبباى كلب 
كرد ائمه(عليهم السلام) هم به اذن خدا مى توانند بكنند براى اينكه اينها در معجزه بودن كه يكسان است كار بشرى نيست 
منتها حالا كردند يا نكردند دليل معتبر بايد باشد وكرنه اصل امكانش را عقل و نقل مى يذيرد براى اينكه اينها امام اند, 
معصوم اند, حيّجت بالغهلا الهى اند و از طرف خدا هستند, از جهت بشرى كه اين كارها را انجام نمى دهند كه, اين مطلب 


جهارم. 
امكان عقلى تحقق معجزه توسط ائمه(عليهم السلام) 


مطلب ينجم اين است كه دربارهل] آنجه از وجود مبارك امام رضااعليه السلام) نقل شد )١(‏ درباره[] وجود مبارك امام 
كاظو(سلام الله عليهما) نقل شد (5) يكى در مجلس هارون يكى در مجلس مأمون اكر دليل معتبر باشد سند معتبر باشد كاملل 
قابل قبول است براى اينكه امكان عقلى هست يكك, در مقام ثبوت هيج محذورى نيست در مقام اثبات هم اكر دليلى معتبر 
باشد «يؤخذ به) اين هم اثباتاً عيب ندارد حالا ظن در اصول حت است يا نه آن يكك اختلاف مبنايى است ولى بالأخره از نظر 
اسناد ظنَى ممكن است ولو انسان علم ييدا نكند در مسائلى كه علم لازم باشد خبر واحد كافى نيست ولى بالأخره اسناد ظنّى 
فسنت اسان كما ان كيد كدان مطلب» قوست ياش راهن براض ابطالكن تداوة: 


ص: 0/4 


.177 و‎ ١7١ عيون اخبار الرضا(عليه السلام)؛ ج ؟. ص‎ . )2( -١ 


07-١‏ . الامالى (شيخ صدوق)؛ء ص ١58‏ و158. 


ضرورت بررسى حِكُونكّى ابطال سحر در روايات 


مطلب ششم آن است كه آيا در ذيل اين روايات آمده كه از وجود مبارك امام كاظم يا از وجود مباركك امام رضا(عليهما 
السلام) خواستند كه شما اجازه بدهيد اين شخصى كه استهزاكننده بود و اين صورتٍ شير آن شخص را بلع كرد به حالت اوَّلى 
بركردد يا نه, حضرت فرموده باشند همان طورى كه عصاى موسى جيزهايى را كه بلعيد اكر برمى كرداند ما هم دستور مى 
داديم اين شخص مسخره كننده را بركرداند اكر آن حديث مُشتمل بر اين ذيل نبود كه احتياج به اثبات دارد, اكر مشتمل بر 
ذيل بود و روايت هم از نظر سند جون بعضى از روايات معتبر نيست ولى بعضى از رواياتى كه تحقيق كردند كفتند سندش 
معتبر است كه سعى اين آقايان مشكور اكر سند اينها معتبر باشد در حدّ اسناد ظَنّى قابل قبول هست. مطلب هفتم اين است كه 


ظاهر بيان قرآن دربارهلا جكُونكى ابطال سحر ساحران 


قرآن كريم تعبير صريح و روشن يا قريب صريحش اين است كه سحر را خورده نه جوب را كه فرمود: (تَلََفْ مَا صَنَعُوا إِنَّ ما 
صَتَعُوا) كه متأسفانه با هم نوشته شده از نظر رسم الخط كه (إِنّماا خوانده مى شود اين (إِنّماا و «أنّماه حرف است و براى افاده[] 
حصر است مثل (إِنّما الأعمال بالتيات» (1) اما اينجا اين (إِنّ) حرف مشبهه بالفعل است و آن (مَا ) اسمش است (إِنَّ مَا صَنَعُوا) 
كل (واغلفوا 13 خنفك عن كي ) 0لا يتكه «الماء قسنت ديدش تقدرييا كر:ظاض آنه بروسى قود رن انك كة (تلقّت فا 
صَنْعُوا إِنَّ مَا صَنَعُوا كَتِدُ سَاحِر وَل يفِْحُ السَاحِرُ يت أن ) يعنى «تلقف الكيد). 


6/١ ص:‎ 


17" ص‎ ١ تهذيب الاحكام؛ ج‎ . )8(-١ 
.؟١ ؟- (4) . سورهل] انفال» آيهل]‎ 


مطلب هشتم اين است كه اين (تَلْقَفْ) را آيات ديكر به صورت شفاف بيان كرده فرموده ديكر سخن از خوردن نيست, سخن 
از بلع نيست, سخن از ابطال است فرمود موساى كليم باطل كرد با القاى عصا فرمود آنجه را كه شما آورديد تحر است (إِنَ 
للََّ ستل ) )١(‏ ابطال براى بيتحر است نه براى جوب و طناب, طناب و جوب را كه باطل نمى كنند بحر را باطل مى كنند و 
انج قاين اناك كديا (تلقلث :فا شتقرا) انث رككه. يا (تلقت فا بأدكرة) لكل امسكددوزيا (إنَّ الام فطل ) اسعاسهه 
همه[ اينها يا (تلْقَتْ ما صَكعُوا) است يا (تلْقَتُْ ما يَأفِكُونٌ) است إفكك يعنى كذب را مى خورد نه جوب را صنعتٍ ساحر را 
مى خورد نه جوب را و ساحر را باطل مى كند در حالى كه جوب و عصا و طناب واينها ابطال شدنى نيست در سورهل] 
مباركه ل «اعراف» كه قبلا بحئنش كذشت عبارت به اين صورت بود در سورهلا مباركه [] «اعراف» بعد از اينكه محاجه شروع 
شد آيه1] 116 به بعد (قَالُوا يا مُومرى إِمَا أَنْ تلق وَإِمًا أَنْ تَكوتٌ تحن الْمَلْقِينَ) وجود مباركك موساى كليم فرمود: (أَلُْوا لما 
لْقَوْا سَحَرُوا أَعْيْنَ النّاسِ وَاسْتَْمَبُوهُمْ) آنها را ترساندند (وَيَاءُو بيتخر عَظِيم) اين كارٍ حزم زود بعك افرهود: (وَأَوْحيًا إلَى 
مُوترى أَنْ لني عَصَاكٌ ذا هِى تَلقّتُْ ما يَأفِكُودٌ 0م اَن وَبِطلٌ ما كاثوا يتمترة) كاه ا(رَعَقَ الجايئل) 3ع نا بكوييم خب 
بالأسخره (زَهَقَ الَْاطدِلَ) قابل انطباق است بر خوردن جوب و عصا فرمود خير, (وَبَطَلَ مَاكانُوا يَعْمَلُونَ) آنكه سرحره انجام دادند 
كه طناب و طناب بافى نبود. جوب و جوب تراشى نبود جوب را ديكران تراشيدند, طناب را يكك عدّه ديكر بافتند اينها آمدند 
اين طناب و جوب را به صورت مار در آوردند (وَتطل مَاكانُوا يَعْمَلُونَ) جه كسى ابطال كرده؟ خدا, به جه وسيله؟ به وسيلهلا 
عصاى موسى آن را در سورهلا مباركه1] «يونس» بيان كرده در سورهل] مباركه1] «يونس» آيهلا هشتاد به بعد اين است (قَلَمَا 
اه القضرة كان ال ترف الثرا ها اك علنرة كلما أَلَْوَا َال مُوسى ما جم به الشغز) 


ص: 6/1 


/ سورهلا يونسء آيهل]‎ . )٠١(-١ 
سورهلا اعرافء آيه[] /ا١١؛ سورهلا شعراء؛ آيهلا مع.‎ . )١1١1(-؟‎ 
.١18 1١١82 سورهل| اعراف» آيات‎ . )١75( -* 


ع ردم . سوره لا اسراء» آيهلا / 


رد احتمال 1 كاهى ساحران از خوف و نبوّت موساى كليم (عليه السلام) 


اينتكه در بحث ديروز از برخى از مفش ران قبلى براى هفت, هشت قرن قبل نقل شده است كه آنها كفتند وجود مباركك موساى 
كليم ترسيد سّحره فهميدند كه موسى ساحر نيست براى اينكه اكر ساحر بود تشخيص مى داد اينها سحر است و نمى ترسيد اين 
برداشت تام نيست جراو براى اينكه اولاً ذات اقدس الهى به موسى خبر داد كه موسى به ضرس قاطع مى دانست اين سحر است 
منتها در جشم انسان اثر مى ككذارد اين اث كذاشتن در جشم يا در خيال غير از اث ركذاشتن در عقل و باور انسان است كه 
(بَُيِل ِلَيِه) ضرر ندارد موساى كليم با ضرس قاطع فرمود: (مَا نتم بِهِ السّحْرٌ) اين سحر است اكر ترس بر خود آدم باشد مثل 
آنجه در كوه طور اتفاق افتاد خب يكك ترس معقول و مقبولى است انسان براى اولين بار در شب تار مى بيند كه مارى دارد 
حركت مى كند خب مى ترسد ديككر آن خوف على نفس بود علم انبياى الهى , به تعليم حق است ذاتاً كه اينها نمى دانند بعد از 
ايتكه ذات اقدس الهى فرمود: (خذها ولا تحت دتييدها كيرتها الأول ) كلايع دوكر برايفن عاد قد آن خوف على نفسه 
بود اما در اينجا لطافت قرآن كريم درا اس د تردوة 1 تس بق لبون )فرطل اام رن دعتي فى اوس نه لوقي ) 
يعنى «خاف خيفهً) اما (فى نَفْسِهِ) از كجا اين خوف ظاهر شده, ممكن است ظاهر شده باشد ولى اين (فِى نفْسِهِ) جلويش را 
مى كيرد اكر خوف على نفس باشد بالأدخره انسان يا اين ترس را در دل دارد يا آثار هراس در جهره ظاهر مى شود اما وقتى 
تحبين قر نابح ا سك كه زد دس ) ع اتناف قن لقي اك ترجو فد رورة ونع افلم لي الروك رن قينا ل مودك و بوه كريان 14 
ترسيد كه در اثر جهل, دين شكست بخورد و آثار ترس در جهرهلا حضرت ظاهر شد و سحره فهميدند كه موسى ساحر نيست 
براى اينكه اككر مى دانست سحر است كه نمى ترسيد يس دوتا اشكال روى تفسير اين بزركوار هست يكى اينكه استفاده[] 
ايدكه كان ترنن د رنروك باد ويندلة موسا كلس ظاهر: هنف استقاده 0 رن واقتران انف راف ايك فردوكة (نا وس ) بشن 
حاف (تأفظس فى الو خينة لوضيئ) اقى لبعد خافو وكيا نار عرف دريو ظامن شو كايا اكراو ير قرفن رد 
اثر ترس در بدن ظاهر بشود از كجا معلوم مى شود كه او نمى داند كه اين سحر است جون منشأ ترس كه اين مار شدنٍ اين 
جوبها و طنابها نيست منشأ ترس همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه جهل فرهنكى مردم است وجود 


ص: م/م 


ادا() سوره[]ظف آيه] 21 
؟- (18) . ر. كك: نهج البلاغه» خطبهل] ع. 


باسخ: ترس اين است كه خب انسان مى ترسد كه دين شكست بخورد اين ترس نيست آن تحزن است به عنوان نكرانى كه ما 
در ادبيات فارسى مى كوييم انسان ترس دارد كه اين جاهل غالب بشود يكك, وقتى جاهل غالب شد محزون و غمكين است 
دوه يكك خوف است يكك ترس, خوف براى رسيدن آن ناملايم است, حزن بعد از اينكه ناملايم آمد كمالى را از انسان كرفته 
انسان غمكين مى شود و مى شود نككران, به هر تقدير هيج راهى براى اثبات آنجه را كه برخى از قدماى هفتصد هشتصد سال 
قبل فرمودند راجع به اين دو نكته نيست جرا, براى اينكه در آيه سورهلا مباركه[] «يونس» وجود مباركك موساى كليم بالصراحه 
فرمود: (قَالَ مُوسَى مَا جِثّم بهِ السَحْرٌ) بعد سخن از أكل و بلع و امثال ذلكك نيست سخن از ابطال است (إِنَّ الل سيْتِللهُ) )١(‏ 


بع كينا كافرعود؟ (تلقن خا ع تقر ) انبا كد مره (تلقت قا انكوة) اواك (تثقت )ما اساي ابطالةانست أبطان:: 
سِحر تعلق مى كيرد نه به جوب و طناب. 


1١ 


ه١‎ 


جكونكى تأثير سحر و ابطال آن توسط معجزه 


ياسخ: بيان عرفى با همين بيان قرآنى با ادبيات عرب همه با هم هماهنكك است ديكر در خود بيان عرفى اكر بكويند كه آنجه 
راساحران كردثد موسى أذ نين برد بعى يتحر اسك ديك ر ساخران كه.ظتاب تبافتد طناب دوست تكردثل حوب تتراشيدتل 
باكراق كبك 5 دنك (تغدرا أن النّاس وَاسْتَرْعَبُوهُمْ وَجَاءُو بيدخر عَظِيم) (5) اين كار ساحران بود تير سه كانه قرآن كه 
«بعضه يفشدر بعضا» اين اسث تلقث قات كر ذل فاهتكرا زد شام ) من لقت الكبنه فوسررة6 اأعرافاقرسه: (تَلَنَفْ 
ما يَأَفْكُونَ) (؟) در سوره لا «يونس» فرمود: (انّ الله سيبطله) (2) در حمان سورهل] مباركه1] «اعراف» فرمود: (وَأَوْحنا إِلَى مُوسَى 
أَنْ أل عَصَاك فَإِذا هى تَلقّتُ مَا يَأفكودٌ فوَقََ الْحَقٌ وَبَطلَ مَاكانُوا يَعْمَلُونَ) (2) . 


ص: إوذيلة 
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ع1 . سوره[] اعراق: آبات ا1أ وه 1ا. 


ياسخ: نه, مستقيماً (بَطَلَ ما كاُوا يَعْمَلُونَ) اككر كار ساحران طناب بافى و جوب راشي لبوق كارٍ ساحران (جَاءٌو بسخْرٍ عَظِيم) 
بودر (محِحرُوا أَعْنَ النّاسِ وَاسْتَرَْبُومُغ ) بود (بَطَلَ) اء بن كار ساحران جه كار كردند (سَكَيُوا أَعْينَ النّاسِ ) در حوزه1] ديد مردم 
اكز “ككاشتكين عصاق موسي آمد ديد مردم را اصلاح كرد مردمى كه تماشا مى كردند مى ديدند ميدان, ميدان مار است الآن 


ديدند هيج مارى نيست فقط مارى است كه موساى كليم او را به عهده دارد بقيه طنابها و جوبهايى است كه در ميدان افتادند. 
جكونكى باطل شدن سحر خيالى با معجزه 


اما وجود مباركك موساى كليم اين عصا را وقتى كه در دست كرفته بود واقعاً عصاست ظاهراً عصا, وقتى هم كه به فرمان 
خذاى سيحاق القاافى : كننن ظاهرا مان انك واقما مان استاووقي كدحوبازه برقي كردانك واقعا عصابية ظال ا ععاسة جرة 
اشياء به ارادهلا الهى ايجاد مى شوند دوام يبدا مى كنند تحوّل يبدا مى كنند منتها بعضى سريع بعضى غير سريع اكر سريع باشد 


مى شود عادى و اكر غير سريع باشد مى شود غير عادت و خرق عادت و معجزه. 


ياسخ: عصا باشد و باطل بكند كه ديكّر معجزه نيست معجزه اين است كه عصا بشود ازدها واقعاً و واقعاً معجزه[] وجود مباركك 
موساى كليم اين معجزه سّحر را باطل مى كند وكرنه عصا كه بحر را باطل نمى كند عصا تا مار نشود معجزه نيست عصار 
عغضاق عادئ اسث عضا يكك جورب غادى استث لذا خبليها اكر آن حوب راهى كرفتتد ديكر مار نمى شد عصا وقتى به.دست 
موساى كليم بيفتد و به ارادهلا حق بفرمايد: (أَثق ما فى يمينك) بشود معجزه, وقتى معجزه شد «ستاحر با معجزه يهلو نزند دل 
عورف :دروو تكد باعفيا يلير كك بكر ناز اهل الي كعاق تكرة كاين ععيا شو اامفاا ف ابه ففياوا 
بيندازد خب عصا كه نمى تواند عصا از آن جهت كه جوب است كه نمى تواند سحر را باطل كند عصا بايد معجزه بشود جون 
معجزه مى شود كاهى دريا را مى شكافد )١(‏ كاهى به سنكك مى خورد دوازده جشمه از آن در مى آيد (7) كاهى به فرمان 
الهى تا خذا دستور ندهد نه آن دواؤده جشمه از سكك مى جوشد نه ذريا خشكك مى شود بابد ذات اقدس الهى دستور بدهد 
كه بشود معجزه حالا اعجاز او تارءٌ به اين است كه به صورت مار در بيايد تارةًٌ به صورتى كه بتواند از يكك ستككك دوازده 
جعية درا كه جاءه 3 شك سالك 


ص: م/م 


زاون كه سووة] هرات 14:1 “2 
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ياسخ: خيلى, تفاوتش بين حق و باطل است ديكر, 
تبيين خيالى بودن سحر و حقيقت داشتن معجزه 


وقتى كه عصاى موسى عصا بود واقعاً عصا بود ظاهراً و باطناً, وقتى هم كه مار شد واقعاً مار شد ظاهراً و باطناً, وقتى هم كه 
ذات اقدس الهى دوباره بركرداند (سَنْعِيدُهَا سِيرَتَهَا الُْولَى) )١(‏ ظاهراً و واقعا عصاست اما جريان آن جوبها و جريان آن طنابها 
إفكك است إفكك يعنى دروغ اين ظاهراً مار است باطناً جوب, اين ظاهراً مار است باطناً طناب, اما عصاى موسى واقعاً اين است 
مثل انسان وقتى زنده است واقعاً زنده است بعد مى ميرد واقعاً مى ميرد بعد هم زنده مى شود واقعاً زنده مى شود اين كار به 
طور عادى در جند قرن انجام مى كيرد ولى وجود مباركك مسيح(سلام الله عليه) وقتى يكك مُرده را زنده مى كند (1) آن مُرده 
واقعاً مُرده بود ظاهراً هم مُرده, الآن واقعاً زنده است باطناً زنده است ظاهراً زنده بعد هم مى ميرد واقعاً مى ميرد ظاهراً هم مى 
ميرد نظير (أَوْ ك الى مو عَلَى قَْيهِ) كه در آن بحثهاى اواخر سوره1] مباركه[] «بقره» ككذشت كه عرض كرد جكونه ندا اينها 
رازنده مى كند فرمود: (تأَمَائهُ الله مِأنَهَ عَام) () بعد هم مُرد آن وقتى كه مُرد واقعاً مُرد آن وقتى كه زنده شد واقعاً زنده شد 
مرتبهلا سوم كه فو قدا فج ربالالحصاى موت سه تدرقيه يكلاملاو كفر مد مره وافيث دنفت اما ألا ويس مسححره ود 
همهلا مراحل واقعاً جوب بودند واقعاً طناب بودند ولى در جشم بيننده ها به صورت مار در آمده بود كه ظاهرش با باطنش 
مخالف بود مى شود باطل, مى شود سراب, مى شود باطل, باطل همين است ديككر باطل حق نماست و جيزى در آن نيست 
همين (أَنرّلَ مِنَ الشماء) مائى را (ْسَالَتُ أَوِْيَة بِقّدَرِهَا فَاحْكملٌ العئلٌ رّئَدا رَابيا) (8) اين است اين كس روى آب, آب را 
نشان مى دهد ولى جيزى در آن نيست اين ظاهرش آب است باطن خبرى نيست سراب ظاهرش آب را نشان مى دهد باطن 
خبرى نيست اين مى شود باطل, باطل يعنى همين كاف يعنى همين سراب فرمود اين ظاهرش طور ديكر است باطنش طور 
ديكر است. خب, بنابراين كارى كه وجود مبارك موساى كليم كرد هر سه مقطع واقعتت و حقيقت بود كارى كه آنها انجام 
دادند فريه و كذب بود و كارشناسها فهميدند كه اين سحر نيست فقط همان لحظه اى كه وجود مباركك موساى كليم اين كار 
را انجام داد (تَلْقَفْ مَا ص تَعُوا) شد (إِنّمَا ص مْعُوا كيد سَاحِر) شد ديكر آن كارشناس بحر ديكر فرصت ندادند, مهلت ندادند 


قور بمشاكه اشادتد 


ص: يله 
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ع 62 3 سوره لا رعد آيهلا .١7/‏ 


ايمان سارحان به يرورد كار موسى و هارون(عليهما السلام) 


در روايات ما هم هسث كه ائمه(علهيم السلام) فرمودند: كن لما لا ترجو أرجل منكك لما ترجو (1) يعتى از راهى كه اميدوار 
نيستى اميدوارتر باشيد بعد جندتا مثال ذكر كردند يكى اينكه وجود مباركك موساى كليم در شب تار به اميد آتش و قبس از 
نار رفته نور نبت نصيبش شده, سحرهلا موساى كليم به اميد جايزهلا دربار فرعون رفتند اسلام و ايمان نصيبشان شده آنها 
كفتند به عزّت فرعون ما غالبيم اكر غالب شديم جايزه داريم فرعون كفت جايزه داريد (لَمِنَ الْمََوَيينَ) هستيد در جند مورد 


است در همين روايت شريف و جند مورد را ذكر مى كنند كه از راهى كه شما اميدوار نيستيد اميدوارتر باشيد. 


مطلب دهم يا يازدهم اين است فرعون فهميد, فهميد كه اين ستتحر نيست و معجزه است اما وقتى فرهنكك عمومى ضعيف باشد 
بر اساس (فَاسْتحَفٌ قَوْمَهُ فَأطَاعُوة) (1) كفت اين مردمى كه برايشان آسان است ما ثابت بكنيم كه اين تحر با معجزه يهلو مى 
زند ما بايد دل خوش داريم جرا ما دل خوش نداريم جرا سِحر را كنار معجزه نياوريم مى آوريم لذا اينها را كه (فَاسْتَحَفٌ قَوْمَهُ 
ََطَاعُوهُ) همهل] اينها را جمع كردند. 


ياسخ: اكر لازم بود معجزه مى خواستند. 
تبيين اقسام دوكانه معجزه 


معجزه دو قسم است يكك سلسله اعجازى است كه ذات اقدس الهى به عنوان آيه[] بينه به همراه بيغمبر مى فرستد مى فرمايد: 
(قَاذْهََا بآَيَاتنَا) (5) اين يكك, قسم دوم معجزهل] اقتراحى است اقتراح يعن ييشئهاد, اكر ملتى بيشتهاد دادند كه شما فلان معجزه 
را بياوريد ما مى يذيريم اين معجزهلا اقتراحى خيلى ارزان تمام نمى شود اكر اين معجزهل| اقتراحى را مطرح كردند و ذات 
مقدس بيغمبر آن عصر به اذن الهى آورد جه اينكه مى آورد بعد آنها ايمان نمى آوردند عذاب شروع مى شود (قضدى بَينَهُم 
بِالِّْسْطِ) (5) اين طور نيست كه معجزه مَلعبه بشود كه امروز اين معجزه را بياورد فردا آن معجزه را بياور و ذات اقدس الهى 


انتقام نكيرد. 


ص: 0 
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جكونكى بهره متدى فرعون از اسعخفاف: يبتى اسرائيل 


خب, مطلب بعدى اين است كه فرعون در جاهليتى مردم را يروراند كه بر اساس (اى تكن قن تأطاقو ) تكلذاد أنه اطاعت 
مى كرفت مؤيّد اين مطلب كه مردم آن منطقه حفيف العقل و تهى مغز بودند اين بود كه آن همه معجزات را از وجود مباركك 
موساى كليم (سلام الله عليه) ديدند واز درياى خشكك شده كذشتند وقتى از دريا كذشتند آمدند ديدند عدّه اى دارند بتها را 
مى يرستند به موساى كليم(سلام الله عليه) ييشنهاد دادند (يا مُوسَى اع لَنَا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ) (؟) يك خداى ولق ناد 
كه ما او را بيرستيم سامرى هم در جمع اينها بود وازاين فرصت سوء استفاده كرد حالا كاهى فرعون سوء استفاده مى كند بر 
ايح تلق اخدت لوقه كا طلا قوز ) كانه نافرع سو لسكا دعبوين كت بي الاين (اعل لَنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ) كه ساك كزساله 
برستى را بهن كرده اين ملت كه با كذشت و شهود آن همه معجزات وقتى يكك بت يرست و بت را ديدند به بيغمبرشان مى 
كويند (اجِعَلٌ نا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ) اين ملت را فريب دادن سخت نيست لذا فرعون تصميم كرفت اين ملت را بفريبد با اينكه 
براى او مسلّم بود كه اين معجزه است كفت حالا آنها از كجا تشخيص مى دهند كه موسى معجزه دارد اينها تحر دارند مى 
كويد اينها همه با هم ساحرند لذا با اينكه فرعون يقين داشت كه اين معجزه است جون از جهل و نادانى مردم هم باخبر بود و 
از آنها اطاعت مى كرفت به آنها كرفت اين سِحر است و بياييد ميدان مبارزه و هراس وجود مبارك موساى كليم هم از ضعفٍ 
تشخيص اين مردم بود براى اينكه اين مردمى كه بين الرشد را با بين الغى فرق نمى دهند آن وقت آدم جه بكند اينكه وجود 
مباركك حضرت امير فرمود: «اليوم تواقفنا» 0 , ١تَواقَفَناا‏ يعنى موقف ما غدير, موقف آنها سقيفه ما الآن روبه روى هم هستيم 
اينها هم كه بين غدير و سقيفه فرق نمى كذارند ما جه بكنيم اين درد است كه قبللاا هم عرض شد وجود مباركك حضرت ولىّ 
عصر كه ظهور مى كنند از بهترين معجزات آن حضرت اين است كه سطح فرهنكك مردم را بياورد بالا حالا اين جه قدرتى 
است جه عنايتى است كه خدا دارد به اوه جه بركتى است ديكر جزء اسرار آن عالّم است و واقعاً كسى نمى فهمد جطور الآن 
كدهقت ملاره انبث الا عقت ملاوة خالا فرق كيرت الآنظيور يكده يا كمر با مقر ما كه وكدب الرقاتون 61 ولي 
بالأخره اين جمعتت عظيم را عاقل كردن فقط كار الهى است آن دارد كه «وَضّع الله يده على رئوس العباد فَجمع بها عقولهم و 
كمات :به احلاتهت» للطكادازه كردق مرذع عافل سحت تست (كالتكخت كؤعة تأطاغرة) 820 دشوان اسكه بنابراين فرعوة با ابتك 


مى دانست كه اين معجزه است مع ذلكك دست از فريبكارى برنداشت. 


ص: اام 


)"75(-١‏ . سورهل] زخرفء آيهل] عه. 
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أغلانا اللهعق. شروى اتفبننا و سننات أعمالنا: 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 28 تا /٠‏ سوره مريم 4/4/11/1948 


0 30010 ع 0011ملاد 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


(قَالُوا يا مُوسَى إِما أن تلْقَى وَإِمَا أن تكونَ أوَّلَ مَنْ أَلْمَى (20) قَالَ بَلْ أَلْقُوا فَإِذَا حبالَهمْ وَعِصِدَيِهُمْ يُحَيلَ إِلَيْدِ من تش رغ أنّها 


تففن (22) امس فى اثريه حون تو (00) فنا لا تح إِنكك أنت الى (60) وَأَلْقِ مَا فى يمييك تَلْقَنْ ما صَنَعُوا إن ما 


صَتَعُوا كيد شاحر وَلآ ملح التابدد حَفِتٌ أنَى (29) كَل المَكرَهٌ سيدا فَالُوا آمَنّا برب هَارُونَ وَمُوسَى )17١(‏ 
تفاوت معجزه با سحر 


تاكنون روشن شد كه معجزه, حقيقتٍ الهى است و راه فكرى ندارد نظير علوم غريبه كه موضوعى داشته باشد, محمولى داشته 
باشد, مباديى داشته باشد انسان با درس خواندن ياد بكيرد و معجزه انجام بدهد اين طور نيست بر خلاف سحر و شعبده و ساير 
رشته ها. همان طورى كه نبوّت و امامت راه فكرى ندارد كه كسى بعد از يكك سلسله درسها حتّى با تهذيب نفس به سيلمت 
سيرم ١.‏ سي | مابيت روماه رن جو ليست الها را كاري قارو و الحسيلي الا لها ازا سكب روي ريني سيا ار 
بك سو به (اللَهُ هلم + عي 2 َجْعَلٌ رِسَالَتهُ) )١(‏ مرتبط است از سوى ديكر. 


امكان همانندى معجزه دو ييامبر با يكديكر 


مطلب بعدى اين بود كه معجزه يكك حقيقت جهانى است يعنى هر ييغمبرى كه معجزه بياورد غير از ييغمبر و امام معصوم هيج 
كش لمن الوانذ 1ف كان رابكو البذا إلى الك دعو كلايع اززمان اديه يعادزطيه السام ) كتين ا#واقيت تين كاري 
بكند نه از آن زمان الى يوم القيامه يعنى وجود مباركك صالح كه ناقه را از كوه به در آورد يا وجود مباركك ابراهيم يا وجود 
مباركك موسى يا وجود مباركك عيسى (عليهم الصلاه و عليهم السلام) معجزه اى كه دارند انبياى قبلى مى توانستند بياورند انبياى 
بعدى مى توانند بياورند جون همه از يكك ريشه اند اما يكك بشر عادى بر اساس تحصيلات از زمان آدم الى انقراض العالّم 
محال است بتواند جنين كارى بكند جون اكر در كذشته كسى جنين كارى مى كرد يا در آينده با يبشرفت علم كسى بتواند 
جنين كارى بكند مى كويند كه اين شخص در اثر نبوغ علمى كارى كرد كه مردم آن عصر آشنا نبودند ولى بعضى از 
دانشمندان عصر بعدى آوردند يكك كار عادى است يس معجزه اكر از ييغمبرى صادر شد غير از ييغمبر و امام معصوم كسى 
نمى تواند آن كار را انجام بدهد من بدأ العالّم إلى ختمه. 


6/1/١ ص:‎ 


٠. 00-١‏ سوره لا انعام» آيهلا فياك 


كر لمصير 5ه 


باسخ: انها تعجر نذارند انهااهم كراسفانية يركت وعسي يا امام ان حصت اسك هر عالدى كلااهل كرام باقداين .در اثر 
اينكه شاكرد آن امام آن عصر است شا كرد ييغمبر آن عصر است در كنار سفرهلا آن حضرت نشسته و جهارتا كار مثبت نظير 


بحرالعلوم يا ابن طاووس (رضوان الله عليهما) انجام مى دهد خب. 
تومطشس::: 

ياسخ: نه, جون ببينيد اصل معجزه آوردن است. 

سر تفاوت مراتب معجزه 


اما طبق آن دو اصلى كه بحثهاى قبلى به عهده داشت معجزه هم درجاتى دارد يكك اصل مربوط به تفاوت انبياست يكك اصل 
مربوط به تفاوت مُرسلين است طبق اين دو اصل كه (تلْك الوْسْلَّ فَضَّلْنا بَعضَهُمْ عَلَى بتغض) (1) يكث, (لَقَد قضَلْنا بَْض اليِينَ 
عَلَى بغض) (1) دو, طبق اين دو اصل انبيا درجاتشان يكسان نيست, مُرسلين درجاتشان يكسان نيست قهراً معجزات آنها هم 
درجاتشان يكسان نيست ممكن است معجزه اى خيلى عالى باشد و ييامبر قبلى نتواند و ييامبر بعدى بتواند اما نظير آن را 
مرحلهل] ضعيف تر آن را به مقدار نبوّت او يقيناً مى تواند اكر نبوّت كسى برتر از نبت ديكرى بود معجزهل] او هم برتر از 


معجزه لا اوست ولى بالأخره معجزه أشنت 
وحدت دين الهى و سنخ شرايع 


حيو نعطلب تعس 7ق اسك كد ١‏ تعد را كد نيا اورروقد و لد فوكعاة محدوة باقيد: اما بر عمة اها ولعب امنك كد يد تلات أو 
در آن مقطع ايمان بياوريم يعنى معتقد باشيم كه آن كه آمد يبامبر بود و هر جه آورد حق بود واز طرف خداى سبحان بود 
نوا سيعت إرره رمه ااشريمت وى سح اتقو ايك ديكا بايا مرولا بار 1 ارخروكيرالنقامى الوك 
(آمَنَ الول يما ل إِلَيْهِ من رَبه الور كل آمَنَ الله ه وَمَلائِكته وَكيه وَرُسِلِهِ) بعد بكوييم (لا تُمَرَقَ بَيِنَ أعد من دشرله) 
الالاحييق انث (لى تلوق ) بان ذو اضان كذ واه شاد متافانض تدازى ل لنقى ) معنايكن ادن تببية كه اتنا ذن يكقه درك اث 
(لاققوق ) مسايس ١‏ اين است كه همهل] اينها ييغمبر ماست به همه [] اينها ايمان مى آوريم منتها هر كدام درجه[] خاصٌ خودشان 
را دارند هم (َلْك الوّسْلُ فَلْنا بض هُمْ عَلَى بَغض) (؟) را قبول داريم , بكك, هم (لَقَّدْ فَصَلْنا بض الَّيِينَ عَلَى بَغض ) (ه) را 


قبول داريم دو, اما همهلا اينها انبيا هستند از طرف خدا هستند ودين حق آوردندك سه. 
ص: 6/4 
.)5(-١‏ سورهلا بقره. آيهلا اوذحارة 


5 إفرة . سوره لا اسراء» آيهلا 00. 


رع 5 سوره لا بقره. آيهلا 6 


ع (ه) 5 سوره لا بقره. آيهلا اوذحكرة 


0 (64 5 سوره لا اسراء» آيهلا . 


مطلب بعدى آن است كه دين نسخ نمى شود جون (إِنَّ الدّينَ عِندَ اللَّهِ اْإِسالامُ) (1) آن دين عبارت است از آن خطوط كلى 
عقاينم خوط على انكام سنارمد على اوقا سنطرط: كل له أينها دو ع1 اران يوة و بيك لبعد بست يمن كنوه لكل 
جنا مِنْكمْ شَرْعَه وَمِنْهَاج]) (1) آن شريعتها و منهاجها كه نمازٍ ما جند ركعت است نماز آنها جند ركعت, نماز ما به كدام 
طرف است نماز آنها به كدام طرف اينها نسخ مى شود اما اصل عبادت, اصل نماز, اصل احترام به يدر و مادر, اصل عدالت, 
اصل رعايت حقوق اينها نسخ شدنى نيست اينكه فرمود: (لِكلّ جَعَلنا ملكن طتوعة وَمِنْهَاجاً) آن شرايع و مَناهج كم و زياد مى 
شود ولى (إنَ لين ند ال اإشلام) 


حقيقت داشتن معجزه و خيالى بودن سحر 


اما آنجه مربوط به جريان بحث اين قسمت است ممكن است كه ذات اقدس الهى به وسيلهل] ييامبر حيوانى را تلق بكند اما 
وقتى سعيواتى رااخخلق كرد واقغا يوان اسق حياق به يكف شي دادواقعاً حيالة :الت يكف وقك اميت كسن يكف مله ههلا 
كوساله درست من كنك يا ابزارى بداو بالكى مى ذهد, ضنداي من ذه كهاخيال من كتند ايخ كوساله است' ابن كا سامرق 
است كه فرمود: (فَأَخْرَحِ لَهُمْ عِجلا جَسداً لَهُ خُوَارٌ) () نفرمود «عجلا له خُوار فرمود: (مَأَخْرَحَ لَهُمْ علا) اما توجه كنيد كه 
جسد بود نه جل واقعى (فَأْخْرَجٍ لَهُمْ عجلا َس دا لَه خْوَارٌ) اما وقتى وجود مبارك عيساى مسيح يرنده خلق مى كند (أنى 
أخْلقٌ لكم مِنَّ الطين كَهَيعهِ الطير) (؟) اينكه يرنده خلق مى كند از كل اين جنين نيست كه يكك مسجمه] يرنده خلق بكند كه 
او اعضا و جوارح مى دهد, ريه و روده وامعاء و احشاء مى دهد, دستكاه كوارش مى دهد, دستكاه قلب مى دهد, دستكاه مغز 
مى دهد همه جيز مى دهد بر خلا.ف كار سامرى است سامرى يكك مجسمهل| كوساله در آورده تعبيه كرده كه او صدايى از 


دهنش در مى آمد خب, يس بين آن واو خيلى فرق است. 


ص: جه 


.19 سورهلا آل عمران» آيهلا‎ . )7/(--١ 
6 ؟-(6. سوره لا مائده» آيهلا‎ 
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503 سورهلا آل عمرانء آيهلا‎ . )٠١(-* 


خب, اين كار سامرى ولى وجود مباركك عيسى(سلام الله عليه) واقعاً اكر بدن مى ساخت با همهلا اعضا و جوارح و قلب و مغز 
مى ساخت و اككر روح مى داد به اذن خدا با تمام حقيقت او را زنده مى كرد. جريان وجود مبارك موساى كليم همين است 
مار همه1] اعضا و جوارح را كه بايد داشته باشد, دستكاه تغذيه داشته باشد, مغز و قلب داشته باشد همه جيز دارد و حيات دارد 
مار واقعى است اما كارى كه سّحره كردند فقط اين جوبها و اد بن طنابها را لع يان مسحينه عابي تظير تعزوه يا عير تخيزه ان 
كارهاى معمولى اين سرحره است كه اكر آفتاب را ببينند يا جبزى را ببينند در اثر آن برق كشيدند (يَُيِل إِلَئِهِ مِن سِحْرهِم أنه 


تَسْعى) بالأخره در جشم بيننده ها اثر مى كذارند و خيال مى كنند كه اين مار است. 
تبيين خيالى بودن سحر و تأثيركذارى آن بر نفس 


دو مطلب هست يكى اينكه آيا بحر اثر دارد يا نه, اين آيه در صدد نفى تأثير تحر نيست كه كفته بشود (لا يُفْتحَ السّاجِرٌ 
يك الى )الاظردية ابن اشنا كه متسر ار اثقااره تاضور رخص فلع انيت ناته علو ورك اث دا ود جد ركه خر قر ذه انكنا 
كرده است منتها اثر از راه روانى و معرفتى نه اثر خارجى, كاهى هم ممكن است آثار خارجى را به همراه داشته باشد ولى آن 
را كه در سوره[] مباركه[] «بقره) امضا كرده است اين است كه اينها در اثر ايجاد بدبينى در خيال اثر مى كذارند يكك, وقتى 
انسان خيال كرد فلان شخص دشمن من است كينه1] او را در دل مى كيرد دوه به دنبال اين كينه حركت مى كند سهو زن و 
شوهر ازهم جدا مى شوند جهار, فرمود: (يَُرْقُونَ به بين الْمَءِ وَرَّوْجِهِ وَمَا هُمْ ِضَارِينَ به مِنْ أعدب إلا باذْنٍ اللِ) (1) اين علم 
است, مُحرّم است كسبش محرّم و كارش محرّم و حكم او هم اعدام حكم ساحر اما بالأخره اين كار را مى كند د ديكر قرآن 

نمى خواهد بكتُويد كه محر بى اثر است جه اينكه خودش اثرش را امضا كرده بعد فرمود: (وَمَرا مهُمْ بِصَارينَ بهِ مِنْ ع عو ! 
بإِذْنِ اللّهِ) مثل سم, مثل ترور, مثل انفجار خب منتها اينها آثار مادّى دارد آن از راه خيال اثر مى كذارد اينكه فرمود: (وَلآ يُفْلِحُ 
السَّاجِرٌ) يعنى هيج ساحرى سعادتمند نمى شود هيج انسان تبهكارى به مقصد نمى رسد اين (وَلآ يَف السَّاجِرٌ) ناظر به اين 


نيست كه سحر بى اثر است و علم نيست ناظر به اين است كه سحر, فلاح و صلاح و سعادت در او نيست اين هم يكك مطلب. 
ص: 09١‏ 


٠6١ سورهلا بقره آيهلا‎ .)١١( -١ 


سرّ تحدّى موساى كليم(عليه السلام) با فرعون 


مطلب ديكر اينكه وقتى سّحره اين كار را كردند حالا كه آمدند ييشنهاد دادند كاهى ممكن است كفته بشود كه جرا وجود 
مبارك موساى كليم اجازه داد كه اول اينها صحنه را آشفته كنند آشوب زده كنند و با سحرشان اذهان جامعه را آلوده كنند به 
شبهه جرا حضرت اجازه داد؟ ياسخش اين است كه وجود مباركك حضرت موساى كليم قبلا معجزهلا خودش را نشان داد اين 
معجزه در فضاى مصر ييجيد و همه روشن شدند كه عصاى موسى قدرتمند است بعد از آن با قدرت تمام فرمود حالا شما هر 
كارى كه خواستيد بكنيد القا بكنيد اين كار تحدّى است حضرت مى دانست كه آنها كارى نمى توانند بكنند اين تحدّى كرد 
در اسلام مشركين وقتى سوّر قرآنى را مى ديدند مى كفتند كه اين مثلا _ معاذ الله _ اساطير كذشته است, قضّه هاى كذشته 
است (لَوْ نَمَاء ًا مدل هذَاِن هذًا إِلَا أسَاطِيرٌ اوَِينَ) (0) ما هم مى توانيم مثل اين سوره ببافيم _ معاذ الله _ اين مُخْتقَ است 
يعنى مجعول است (لَوْ نَسَاءُ َقلَنَا مِئْلَ هدًّا) ذات اقدس الهى به رسولش فرمود خيلى خب (فَُوا بح يث مِْلِهِ) (7) بعد هم در 
سورهل| مباركه لا «اسراء» تحذدّى كرد 00 اين (كَأنُوا بسُورَهٍ مِن مِثْلِهِ) (5) كه در سورهل] «بقره) است يا (عَينُوا بِحَدِيثٌ مِثْلهِ) كه 
در ديكر سور هست اين تحدّى است شما مى كوييد (لَوْ نَكَاء لقنا مِمْلَ هذًّا) خب (فَأَنُوا بوره من مْلهِ) اين براى بيغمبر 
اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرعون بعد از ديدن جريان عصاى موسى(عليه السلام) كفت (تتأيَتُك بيتخر مُثْله) (ه) 
بسردناز ربياف كان وبر عي كزسى وقد رويد ين( الثرا) بحت وقاترا سنيو و يك عسدر اله ايك رد 
كرده شما جامعه را با شبهه آلوده كنيد يا اول شما شبهه را مستقر كنيد بعد من جواب بدهم در حقيقت تحدّى است آنها 


كفند (ملأيتكك بسر ملو) حضرت فرمود: (فأتُوا) اككر مى توانيد (فأُوا) ابن (تأنُوا) به صورت (بْلَ ألُْوا) در آمده. 


ص: 05 


١-(؟١).‏ سورهلا انفال» آيه[] .”١‏ 
ع1 سو لاطوي 41 ع 
)١18(‏ . سورهل] اسراءء آ يهلا 8. 
ع-(18١)‏ . سورهلا بقره؛ آيهل] 77. 


18-8 سور قله آايد0 مه 


احتمالات بيان مرجع ضمير در آيهل] (يُكَيلُ إليه) 


مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك موساى كليم در بحث ديروز طبق آن آيه سورهلا مباركهل] «يونس» خوانده شد 
حضرت همين كه اين صححنه را ديد (قَالَ مُوسَى مَا جِدَّنّم به السّحْرٌُ) با ضرس قاطع فرمود اين سٍحر است نه اينكه او نداند سحر 
است منتها كسى كه سيم الباصره است, سليم الخيال است اين در خيال آدم اثر مى كذارد اينها كه شعبده بازند, تردستى 
دارند آدم مى داند كه واقعيت ندارد ولى خب بالأخره كار ايشان را مى بيند ديكر, مى بيند كه جندتا يرنده از جايى در مى 
آورد ولى مى فهمد اين در ديد است يكك وقت است آدم نمى بيند يكك وقت مى بيند و مى داند كه فقط در محدودهلا ديد 
است وجود مبارك موساى كليم به ضرس قاطع فرمود: (مَا جنّنُم به السّحْرٌ إِنَّ ال سَئتطِلهُ) )١(‏ اما در محدودهل] خيال حضرت 
موسى كه اثر مى كند كه اينكه نقص نيست. مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) احتمال اينكه اين ضمير به فرعون بركردد را 
رد كرده (1) كفته احتمال اينكه ضمير به فرعون (بُحَيِلَ إلَيِهِ) يعنى يُختِل به طرف فرعون كه (مِن سِخْرِِغ أَنّها تَشْعَى) احتمال 
دوم آن است كه اين ضمير به موساى كليم بركردد بعد فرمود اين دومى أظهر است براى اينكه در آيه سخن از فرعون نيست 
تااضمير به فرعون ب ركردد و شكك نداريم كه وجود مباركك موسى طبق آيه سورهل| مباركه لا «يونس» بالصراحه فرمود: (مَا 
جتنم به السّخْرٌ) ولى خب يكك آدم سليم الخيال, سليم الحس در خيال او اثر مى كذارد ما اين برنامه هايى كه در رسانه ها 
كاهى افراد تردست انجام مى دهند آدم مى بيند يقين دارد اين تردستى است و واقعتّت ندارد اما خب مى بيند ديدن معنايش 


باور كردن نيست ديدن معنايش عقيده داشتن نيست (يُحَيلَ إِلَيهِ من سِحْرِجِم أنّها تشقى). 


ص: اذه 


/ سوره لا يونس » آيهلا‎ . 0017-١ 


؟-(18). التبيان في تفسير القرآن» ج لل ص 18 


ادعاى فرعونيان دربارهلا مسحور و مجنون بودن موساى كليم (عليه السلام) 


مطلب بعدى آن است كه اينها آن عوامهايشان بتها را منشأ اثر مى دانستند مى كفتند (مَا تَعبدُهُمْ إِلَا لِيقربُونا إِلَى الل وُلَْى) 2١(‏ 
با جز كك ذنها ز عق الل ) لالكرسون إبنهاا مينا الررمى <اشسصد افازقليهم البرام) كدعا ريك ورك رمش سن ع كن 
همين بت يرستها مى كفتند كه شما جون نسبت به بتهاى ما اهانت كرديد اينها در شما اثر كذاشتند فكر شما و عقل شما رخت 
بربست به بعضى از انبيا مى كفتند كه اين حرفهاى شما حرفهاى خردمندانه نيست ما فكر مى كنيم جون نسبت به بتهاى ما ادب 
رارعايت تكردى اين بتهاى ما تورا تنبيه كردند (تغض آلِهَيِدَا بِسُوءِ) (5) همين معنا درباره!] صالح و قوم عاد و ثمود هم 
مطرح بود هود دربارهلا قوم خودش كرفتار جنين حرفى بود كه آنها مى كفتند (أنتَ مِنّ الْمُتديحرِينَ) (5) وقتى مى خواستند 
بكويند تحر در تو خيلى اثر كرده مى كفتند (الْمََِرِينَ) كه باب تفعيل اين مبالغه را برساند كمتر از او را فرعون نسبت به 
وجود مبارك موساى كليم روا داشت كفت (إِنْى لْأظّك را مُوسى مَندخوراً) (ها كويا يتحر در تواثر كرده كه حرفهاى 
خردمندانه نمى زنى كاهى مى كفتند (إِنَّ رك الذي أذييل يكم لَمَجْنُون) () 


ص: 00 
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رع 5 سوره لا شعراء» آيهلا /. 


اما (بَخيِل إِلَنهِ) معنايش اين نيست كه تحر در حضرت اثر كرده يس سحر در حضرت اثر نكرده يكك, حضرت مسحور نيست 
حضرت هم باور نكرده كه اين واقعيّت دارد در حدّ خيال است دوو آنكه باور قطعى حضرت بود اين بود كه بالصراحه اعلام 
كرد فرمود: (مَا جم به السَحْرٌ إنَّ الله سَيَئِطلهُ) براى اينكه باطل را ذات اقدس الهى امان نمى دهد (فْيَدْمَعْهُ فإِذًا هُوَ رَاهِقٌّ) )١(‏ 


ياسخ: فهميد كه باطل است مثل اينكه ما الآن اين بازيكران را كه مى بينيم كه مثلا از يكك جعبه ده تا كبوتر در مى آورند مى 
بم ون يقينا م دانيم :دوو ابيث آذه تسد كد سليم الح تبسك باو كردق تقض اسك كه ويندن ماه يليم ركفي بقين 
داريم دروغ مى كويد دوه وجود مباركك موسى در محدودهل|ا خيال او مى ديد كه به اين صورت دارد راه مى رود بله. و يقين 
دارد دروغ مى كويند جون آنجا در سورهل] مباركه[] «يونس» كه در بحث ديروز خوانديم حضرت صريحاً اعلام كرد (مَا جِنُّم 
به السّحْرٌ إِنَّ لَه مِيتطلة)) (0) خب يس بحر در حضرت اصللا اثر نكرد مسحور نبود, حضرت باور نكرد كه اينها سعى دارند 


جون (يُحَيِلَ) وحضرت يقين داشت كه اينها باطلند و سحرند جون بالصراحه كفت (مَا جم به السّحْرٌ إنَّ الله سيبل ) 
علت خوف حضرت موسىاعليه السلام) از سحر ساحران 


خب, دراين محدوده برخيها اين احتمال را كه (فَأَوْيَسَ فِى نَفْسِهِ جيفَةَ ُوسّى) جون درست دقت نكردند خيال كردند كه 
«فأوجس على نفسه) بعد كفتند خب بالأخره بشر عادى است و مى ترسد (*) در حالى كه (فى نَفْسِهِ) است نه «على نفسه» و 
اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه در خطبهلا جهارم آمده است كه هراس موساى كليم براى 
خودش نبود از جهل مردم بود اين را برخى از مفسّد ران نظير مُقاتل (5) و اينها كه جزء تابعين اند ذكر كردند فخررازى از اينها 
ذكر كزهه لق اما ابنها تارك تكفسد ها ازجه كسى كرفي حي بكويبد ما اذ خانةان وعى كرفي ذركر خب (تأ وس فى 
نَفْسِهِ) فخررازى نقل مى كند كه آنها اين احتمال را دادند كه موساى كليم (سلام الله عليه) ترسيد كه مبادا از جهل تماشاجيها 


فرعون سوء استفاده كند نه اينكه بر خودش ترسيده باشد. 


ص: لاله 


.١18 سورهل] انبياء» آيه[]‎ . )١18( -١ 

7-(8) ,سور هلا يوتسء آيه[] الى 

“- (1؟) . ر . كث: التفسير الكبير» ج 77 ص *؛ الجامع لاحكام القرآن؛ ج ١7١؛‏ ص 577. 
*- (18) . تفسير مقاتل بن سليمان» ج *؛ ص 7". 

ه- (19) . ر. كك: التفسير الكبير» ج 77, ص ”الاو 76. 


منشأ اين نكته ظريف هم همان بيان نورانى حضرت امير است (1) البته ابن عباس شاكرد حضرت بود اين حرفها را كفته كه 
خب جزء اصحاب بود بعد تابعين هم از ابن عباس كرفتند اما ديكر نكفتند كه ما از جه كسى مى كيريم آدم يكك مطلب علمى 
رااز جايى كرفته بككويد بركت در اين كونه ازدرس و بحث است وكرنه مطلبى كه ديكرى زحمت كشيده انسان طرزى 
كيو كل اعوفوة: را كر اوقد كيال كناك راق افق العو كر يا رركت عير دلوك حضي ون ادع زمه رموه( ولنا )مانن 
جلال و شكوه و هيمنه به موساى كليم كفتيم (لا تَحَفٌ) با جهار تعبير رسا يكى جملهل] اسميه, يكى تأكيد (إِنَّا يكى هم دو 
بار ضمير را ذكر كردن (ِنْك أنتّ) آوردن ضمير منفصل در كنار ضمير متصل بعد هم آوردن الف و لام تعريف بخش ينجم 
هم كلمهلا غَاوٌ يك وقت است مى فرمايد كه نترس اينها ييروز نمى شوند يكك وقت است نترس تو عالى هستى يكك وقت مى 
فرمايد نه خير, نترس تو أعلا-يى خب اين طمأنينه آور است ديكر (قلنَا لآ نَحَىْ إِنّك أنت الأعْلَى) خب, اين جهار بنج جهت 
در اين كريمه ملحوظ است. آن كاه وجود مبارك موساى كليم در كمال هيمنه در اين صحنه حاضر بود حالا آنها مى 


لرزيدند ولى وجود مبارك موساى كليم در كمال هيمنه بود. 
آثار تقرب به خداوند در حديث «١‏ قرب نوافل» 


لزنأ كات يرك )جل توناني انظ سنا سياه 15ل كله يه رشبي الى اطاط الغو متلم) مى لايد ذو قلا 
جبهه و جنكك كه شما يكك مقدار شن يا خاكك يّرت كردى به جبهه[] ديكران (وَمَا رَمَهِتَ إِذْ رَمَئِتَ وَلكنَّ الله رَمَى) (5) اين 
يكك تعبير است دربارهل] وجود مبارك موساى كليم آيا فرمود: «و ما ألقيت إذ ألقيت و لكن الله ألقَلِ]» ازاين قبيل است يا نه, 
برابر حديث شريف قرب نوافل كه فريقين نقل كردند هم طريق صحيح دارد هم طريق حسن دارد هم ما شيعه ها نقل كرديم 
هم اهل سنّت نقل كردند () كه شخص سالكك صالح به وسيلهل] نوافل به خدا نزديكك مى شود جزء بندكان مقرّب خدا مى 
شود واز محدودهل] مُحب بودن به محدودهلا محبوب بودن مى رسد «حبتّى أحبّه؛ من مى شود مُحبّ او, او مى شود محبوب 
من, وقتى او محبوب من شد «كنتٌ سّمعه الذى يسمع به و بصره الذى يُبصر به و لسانه الذى ينطق به و يده التى يتبطش بها» (2 
جون اينها در فصل سوم است يعنى در فصل اول كه منطقه[] ممنوعه هويّت مطلقه است نه, فصل دوم كه مربوط به اكتناه 
اوصاف ذاتى است كه آن هم منطقهلا ممنوعه است نهو فصل سوم كه وجه الله است و فيض خداست و كار خداست مقام 
امكان است آرى, در اين مقام فعل ذات اقدس الهى مى شود يد او. يس خدا دارد اين كار را مى كند ديكّر نمى فرمايد «و ما 
ألقيت إذ ألقيت و لكن الله ألقل فرهود تو بينذاز ابنكه نو بينداز دو حقيقت ١كنث‏ يده التى تبطشن بها) اسث, وكنت بده التى 
يُلقيها؛ است و مانند آن, آن وقت ذات اقدس الهى در مقام فعل اين كار را كرده آن وقت جه كسى يا جه جيزى در برابر فعلٍ 


ص: 004 


00-١‏ . نهج البلاغه. خطبهل] ؟. 
؟- (1” . سورهل] انفال» آيه[] .١1/‏ 
-(5 . صحيح بخارى» ج لا ص 190. 
ع( . الكافى» ج ا ص 01". 


جِكونكَّى ابطال سحر ساحران با معجزه حضرت موسى (عليه السلام) 


تعبير لطيف فخررازى اين است كه اين (مَا ص نَعُوا) در لغت عرب جيزى كه موضوع است و مّدسوس است و مجعول است هم 
به او مى كويند موضوحٌ مثل اينكه خبر موضوحٌ يعنى مجعول هم به او مى كويند مصنوحٌ يعنى مجعولٌ )١(‏ اين كلمه لا (مَا 
صَنَعُوا) كه به منزلهلا حدّ وسط است و تكرار شده بايد به يكك معنا باشد اكر به دو معنا باشد يكى به سّحر بر كردد يكى به 
جوب و طناب بركردد حدّ وسط تكرار نمى شود (تَلْقَفْ مَا صَِنَعُوا إنَّ مَا ص مَعُوا كد سَاجِر) اين حدّ وسط كه تكرار شد در 
صغرا همان معنايى را دارد كه در كبراست, در كبرا همان معنايى را دارد كه در صغراست مصنوع يعنى موضوع, يعنى مجعول, 
يعنى فريب خب, كارى كه ساحره كردند يكك جيز جعلى است اينها كه طناب جعل نكردند, جوب جعل نكردند, جيوه جعل 
نكردند, آن مادهلا برّاق جعل نكردند همهلا اين مواد در خارج موجود است جيزى را آنها جعل نكردند آنها ستحر را جعل 
كردند و اين سحر مى شود مجعول و مى شود مصنوع فرمود خداى سبحان آنجه را كه اينها بافتند رشته مى كند از بين مى برد. 
در بخشهاى ديكر هم فرمود آنجه را كه اينها انجام دادند كه كيد است و بحر است و خداى سبحان باطل مى كند (1) قهراً 
(تَلْقَفْ) به معناى «بُبطل» خواهد بود واشاره شد كه اكر واقعاً وجود مبارك موساى كليم اين عصا را كه به صورت مار در 
آورد اكر آن جوبها را مى خورد واكر آن طنابها را مى خورد شايد شبهه حل نمى شود براى اينكه اكر تماشاجيها مى كفتند 
كه وجود مباركك موساى كليم هم مار درست كرد, سّحره هم مار درست كردند مار نوز كن مار كوجكك را خورده كل اين 
صحنه فيلم بود آن وقت اينجا جه جواب بككويد ما سه تا فيلم ديديم يكى كار سّرحره كه اينها ميدان را ميدان مار كردند, يكى 
هم كار موساى كليم _ معاذ الله _ آن هم يكك مار درست كرد, بخش سوم اين فيلم اين است كه يكك مار بزركك مارهاى 
كوجكك را خورده كلش بازى بود آخر ما جه جوابى داريم بككوييم. 


ص: /03 
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خبو بنابراين اكر وجود مبارك موساى كليم كارى مى كرد كه آن جوبها را مى خورد كلّ صحنه اككر بازى بود جطور, اوّلين 
كلبى كه فهسد هميخ كارشتاسان يودتك كه ابنها ذركر مهلت ندادند كديا كسى مشووت كندا نا آن خطرهاى فراوائى كه 


بيش بينى مى كردند فورا (فَأَلقَىَ السَحَرَهُ سَبجدا). 
تهديد فرعون در مقابله با ايمان ساحران 


يس بنابراين ظاهر آيه اين است اكر آن را مى خورد هيج راهى نبود فرعون آمده كفته كه اين ساحر بزركك تراز شماست و 
شما را آموخت شما شاكردان موساى كليم هستيد در محر و سّحر او تحر شما رااز بين برد اين دسيسه اى بود بر اساس 
(فَاسْتَحفٌ قَوْمَهُ تأطافرة )لثكة نكن كارشناشان ها عر شتهادت وسيدتد .و كقيد ابي تدرف دروغ ابيك ايك كارشتاساة يا آذ 
خطر روبه رو شدند اككر فرعونٍ ذى الأوتاد بود كه مردم را به وّتد و ميخ مى كشيد اينها خطر او را ديده بودند كسى كه مى 
أله أو كب ريت كني نداعم الكه: (لالت (قضرة اتنا ) 


بررسى جكونكى ابطال سحر در روايات 


خب اين نشان مى دهد كه واقعتتى بود آنها درك كردند ديكر, اكر واقعتّت بود معلوم مى شود كه اين حيجت بالغهلا الهى 
است ظاهر آيه اين است كه سّحر را از بين برده و اكر آن مارها را مى خورد سه تا بازى مطرح مى شد راه براى احتجاج نبود. 
اما جريان روايات اين روايات مستحضريد بعضى از اين آقايان فضلا(شّكر الله مساعيهم) كوشش كردند اين دو, سه تا روايت 
است يكك روايتى كه مربوط به وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) است (1) اين ذيل را ندارد كه حضرت بفرمايد اكر 
آنجه را عصاى موسى بلع كرد دوباره برمى كرداند آنجه را كه اين شيرها خوردند هم دوباره برمى كرداندند ظاهراً آن قضهل] 
وجود مباركك امام رضا اين ذيل را ندارد و سند اين هم همان سند روايت تفسير منسوب به امام عسكرى(سلام الله عليه) است 
كه خيلى از آقايان يكى اش هم مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليهم اجمعين) اين اسناد را قبول نداشتند كه سند معتبرى 
ندارد 410 و يس دوتا اشكال در آنجه از امام رضا(عليه السلام) نقل شده هست (5) يكى اشكال سندى است يكى اينكه اين 
ذيل را ندارد اصللاً, اما آنجه از وجود مباركك امام كاظم(سلام الله عليه) نقل شده است (2) و بعضى از ائمه ديكر(عليهم الصلاه 
و عليهم السلام) مشابه آن نقل شده است (2) آنها را عده اى تحقيق كردند كه باز هم شما تحقيق كنيد كه سند معتبر هست و 
اين ذيل را هم داردواكر اين ذيل را دارد مااكر توانستيم توجيه بكنيم كه وجود مبارك موساى كليم سّحر را باطل كرد اكر 
دوباره عصاى موسى آن بتحرهاى باطل شده را به حال اوَّلى برمى كرداند ما هم اين اشخاص خورده شده را به حال اؤّلى 
برمى كردانيم آن سخن از جوب و مار وامثال ذلكك شايد نباشد يا قابل توجيه است و اكر قابل توجيه نبود ما خيلى از 
جيزهاست كه نمى فهميم يكى اش هم همين است علمش را به اهلش واكذار مى كنيم آنكه مرحوم شيخ انصارى در اول 
رسائل در بحث قطع كفته آن جرأت را ما نداريم كه ايشان فرمود اكر جيزى مخالف بود مايا طرحش مى كنيم يا تأويل (/0 
مامى كوييم اكر تأويل يذير است تأويل يذير نشد علمش را به اهلش واكذار مى كنيم مى كوييم «لا نّفهم» جون خيلى از 
جيزها را ما نمى فهميم يكى اش هم همين است اما ظاهر قرآن اين است. 


ص: 04/8 
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توكو له ذا كاقة بودن « ما» في انها صَنَعُوا) 


باسح نيو بس ظاهر آبة ابن اسك كه تجوبها را تشوودهو العتمال ابتكه صمحم صحه 1 نارق ياشد ست براي أينكه 
كا ساق ازور ردقه سو مات عي يكف يكين و العورو عوتب راطق لاس ا بد ظاه الاين افك كه رات كا 
صَنْعُوا إِنَّ ما ص تْعُوا كيد سَاحِر وَلآ يُفِْحُ السَاحِرٌ ححيِتٌ أَنَى) اين ديكر ظهور شفاف دارد منتها برخيها اين (إنَّ) را كه با (مَا) در 
كتابت وصل كردند آنها به خودشان حق مى دادند براى اينكه اين (مَا) را كافه مى دانند و اين (إِنَّ) با (مَا) كاقه با هم نوشته 
مى شود (إِنَّ مَا ص نَعُوا كيد سَاحِر خواندند آن راهم به نصب خواندند مثل (إِنَّمَا تَعبَدُونَ مِن دُونٍ الله أؤئّاناً) (1) اككر اين ذما» 
كافه نباشد بايد بكوييم «إِنَْ ما تعبدون مِن دون الله اوثانٌ» ولى جون اين «ما» كاقه است و نمى كذارد (إِنّ عمل كند هم با هم 
نوشته مى شوند مى شود (إِنّمَا) هم «اوثان» منصوب است در سوره ل «عنكبوت » (إِنَّمَا تَعْدُونَ مِن دُونٍ اللّهِ أَوثَاناً) اينجا اككر 
«ما» كافه باشد و (إِنَّ) عمل نكند مى شود «إنّما صنعوا كيد ساحر) «إِنْماا كه عمل نكرده «صنعوا» مفعول مى خواهد مى خواهد 
مفعولش هم «كيد) است يحرم شر ارين لرتعران لد للد): مى قروا نك رق انار ليتع لامر عر ج11 ريا باشد 
الغه ابن تكته دز عبان شيخ طوسى تبسك اكر موضوله باشد بابد 3[7 زاجنا فوشت :مان رادا فوشت مثل (وَاغلموا نما 
عَنِمْتُم) (5) اينجا اكر (مّ1) موصوله باشد مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد اين تام نيست (مرا) اكر موصوله باشد (تَلََفْ مَا 


صَنَعُوا) اكر اين (مَا) موصوله باشد معنايش اين است كه آنجه را كه اينها انجام دادند. 
ص: 0919 
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تبيين معناى (مَا صَتَعُوا) 


خب اينها جه كار كردند اينها كارشان, ضّنع و مصدر بود اين فعل و مصدر قابل بلع نيست براى اينكه عَرَضِ هست و عَرَض 
قابل خوردن نيست غافل از اينكه اكر به معناى مصدر باشد مصدر به معناى مفعول است مثل لفظ به معناى ملفوظ, تلق به 
معناى مخلوق, صّنع اينها يعنى فعل اينها را بلع نكرده فعل اين ساحر قائم به تحر اوست او با اراده و اذكار و اورادى كه دارد 
اين كار را انجام مى دهد مصنوع او اين سحر خارجى است اكر ضُنع لغو مى شود و خورده مى شود به لحاظ آن مصنوع است 
لقلائية كناف طلفوط واكلق يمحا يقار ق باستكال كتلاه ونا اواك لني العا لاس ره دصر :يه ا ماوع ارح ررد ايع 
مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نمى تواند تام باشد. خب, (وَأَلقٍ ما فى يَمِينك تَلْقّتْ مَا صَِتَعُوا إِنَّ مَا صَنَعُوا) اما آنهابى 
كه (إِنّماا را وصل خواندند يس (إِنَّ) عمل نمى كند وقتى (إِنَّ) عمل نكرد مى شود (إِنّما ما صنعوا كيد ساحر» بايد بخوانند 


لجال كداينها تفاخ )م موركفيار كةومكرف» اتساابة ار ضورف هت كد( ها دوت مق ذون الله ؤَنَانا) 


- ا 


كذ ايها 51 انا ) سفوي دوج جعاسيت افكة كموي قعل انيت ا عند سور تامار كنا وكرت ابن انك 4 
(إنَمَا تَعْبْدُونَ من دون الله وان ول نَ إفكا) مُختلق همين موضوع و مصنوع و مدسوس و مجعول اينها را مى كويند مُختلق 
ديكر اختلا.ق هم از همين باب است شما إفكك را اختلاق كرديد اين مفعول مطلقى است از معناى فعل منتها نه از لفظ فعل, 
خب در سورهل] مباركه[] «عنكبوت» آيهل] هفده كه دارد (إِنَّمَا تَعّدُونَ مِن دُون اللّهِ أؤاناً) اين روبه راه است خب البته «ما» 
اكرنا تزف قف # ردقه راع اتكدورياة كانه ايكيا وان وعنل مى هوه '(رنها) ترشسى شود ةا 31 انان ) تبث اد 
ولى اككر موصوله باشد و اسم «إِن) باشد بايد بكوييم (إِنّ ما تعبدون من دون الله اوثانٌ؛ خب, به هر تقدير اين مسئله رسم الخط 


است كه جداكانه بايد بحث بشود. 


ص: ليا 


علت مفرد بودن كلمه « ساحر) در آيات محل بحث 


(وَألق كاشى: مر نت وى نكو ١د‏ #اشتقرا كز اش اع ) لذ ون اهنا > بد قرد ها بقارا تددو سو 
جار 82 زجاع ولا كدقيم دعم رن كاوها ماخر لاس رف اويا اد عم كدودر 1 الاي وك و1 غبار 45 
«اسراء» اين بود كه (وَلَقَدُ آثيَنَا مُوسَى يِسْم آرَاتٍ بَيِنَاتِ أن بت إشرافيل إِذ جَاءَهُمْ فَقَالَ لَه فِعَوْنُ إِنّى لأطلكك فا قرشي 
مَشجُوراً) يعنى _ معاذ الله _ سحرشده اى آن خرد و عقل را از دست دادى. وجود مباركك موساى كليم فرمود: (لَقَدْ عَلِمْتَ مَا 
َنرَلَ هؤْلاء َرَت السّماوَاتٍ وَالََدْضِ بَصَائِرَ) براى تو روشن شد نه من مسحورم يكك, نه من ساحرم دوء و نه اينها يتحر است 
سه, اينها معجزه است و كار الهى است جهار, ولى نمى خواهى ايمان بياورى (وَإِنَى لأضّك يا فوْعَوْنٌُ مَتبُوراً) تو در آستانه!] 
هلاكتى ما مسحور نيستيم آن كاه در بخشهاى ديكر فرمود جه در سورهل] مباركه[] «يونس» )١(‏ و آنها هم سخن از سَمحار بود 
در سورهل] «شعراء؛ و مانند آن فرمود همه[] ساحران و سَِّيحاران را آوردند (فَيمِعَ السّحَرَهُ لِمِيقَاتِ يوم مَعْلُوم) (1) اما اينجا كه 
مفرد ذكر مى كند براى اينكه منظور جنس است فرمود 1 نجه را كه شما انجام داديد (كَدِدُ سَاحِر) جمع نياورد نفرمود «كيد 
سَحره است بعد هم با الف و لام كه تعميم را در برداشته باشد فرمود: (وَلآ يفاح الشَاحِرٌ عَيِتٌ أَنَى) هيج ساحرى به مقصد 
نمى رسد جون عالّم براساس حق صادر شده در جنين حالى كه بحر ساحران را از بين برد فال المعر عدا ) قرا 
اكه افنادقد سعده كردق يراق ]ركه الأعاء فقوو كبن عزال تكند كه زبنها براي كلسى كدف كوي (أناريك الأغلى) ااه 
كسى كه مى كويد (مرا لت لكم مِنْ إله غَيْرى) (؟) سجده كردند كفتند كه (آمَنا برب هَارُونَ وَمُوسى) كار سرحره و 
كارشناسان قولٍ اهل بره است نه بثنه, اكر ينه باشد شرايط خاصٌ خودش را دارد يعنى بايد عن حسٌ باشد يكك, عادل باشئد 
دو, متعدّد هم باشند سه, كه اين مى شود ينه ولى مسئله[] قول خبره كارى به حس ندارد در مطالب دقيقٍ عقلى حدسى هم 
كارشناسى كارشناس حيجت است منتها بايد موثّق باشد و طمأنينه بخش تعدّد هم معتبر نيست از دو سه جهت بين قول بره و 
شهادت عادل فرق جوهرى اسث اينجا حرفٍ كارشناسان است نه حرف شهادث و شاهد و ببنه اينها بالصراحه كفتند كه (آمَنَا 


بِرَبٌّ الْعَالَمِينَ لارَبٌ مُوسَى وَهَارُونَ) (5) . 
ص: 2.١‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /اي تا٠/ا‏ سوره مريم 2؟7/9١//48‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(تأكقتق ف الي نين توق (/8) نا لا تقلت الك ألك الأغل(21) 1 الق قاف تكد تلقث قاطلفوا إن عاشتقرا كيذ 


سَاجِر وَل يُفْلِحُ القائحة خوك أتى (25) كالقى الشصوة سهد قالوا آعنا بوت عاقوة وتوش (7) 
جكونكى صف آرايى ساحران براى مقابله با حضرت موسى (عليه السلام) 


مردم مصر از جريان عصاى موسى (عليه السلام) آكاه شدند اين طور نبود كه مسئلهلا عصاى موسى فقط براى درباريان فرعون 
مطرح شده باشد دستور رسمى فرعون هم اين سه نكته بود كه همهلا ساحران در سراسر كشور مصر جمع بشوند يكك, آن 
سارها كه كارشناس ترين رشتهل] فنّ يتحرند آنها هم حضور بيدا كنند دور با يكك صف منظمى شبيه صف نظامى حضور 
هيدا كند سو كه كفت (العييقوا كيد كع ثم اقواا2 0ا) كابر كيده نباشيد وقتى همهل] اينها در يكك صف قرار بكي رند يكك 
شكوه و جلال و أَبهّتى را به همراه دارد. منظور از اين صف هم وحدتٍ جنسى است نه وحدتٍ شخصى يكك صف نيست براى 
اينكه از استانهاى مختلف از كشور يهناور مصر حضور بيدا كردند ساحران هر منطقه اى در كنار هم صف مى بستند اينكه 
فرمود: (ضَ فَاً) معنايش اين نيست كه يك صف ببنديد در سورهل] مباركه[] «كهف» مشابه اين كذشت آيه[] 8؟ سورهل] 
مبا ركهلا «كهن» اين بود (وَعُرِضُوا عَلَى رَبك ص مَاً) يعنى همهلا مردم كه در قيامت محشور مى شوند صف مى بندند نه يعنى 
يكك صف, صفوف متعدّدى است در آنجا صف زاهدان جدا, عابدان جداو عالمان جدا, عارفان جدا, متّقيان جدا, وَرعان 
جدا, متججّدان جداء, صف شهدا جدا, جانبازان جدا, مبارزان رسمى جدا و مانند آن جه اينكه از آن طرف هم صفوف 
تبهكاران جدا اينكه فرمود: (وَعُرِضُوا عَلَى رَبك صقا لَهَدْ جمُوا كما تَلَفنَاكُمْ ) (1) نه يعنى يكك صفٍ واحدٍ شخصى بلكه 
صفٍ واحد جنسى كه اقسام صفوف رادر بردارد اينجا هم كه در محل بحث سورهل] «طه) فرمود دستور فرعون اين بود 
(تأَجمِعُوا كَيدَكم نَم انُوا صًِ) يعنى منظم باشيد منتها در كنار هم نه يعنى صف واحدٍ شخصى (وَكَد فح الْيؤْمَ من اشتغلى) 
كا اين الف, سين, تاء در (اشْجَعْلّى ) براى تأكيد است مثل «إستكبر, مُستكبرا نه يعنى كسى كه طلب كبر مى كند يعنى كسى 
كه كبر فراوان را إعمال مى كند مُستعلى هم به همين معناست و منظور اينها از فلاح هم فلاح دنياست جون اينها به آخرت 
معتقد نبودند. خب, در جنين فضايى ذات اقدس الهى فرمود آنها (أَلَقُوا فَِذًا حِدَالْهُعْ وَعِصمِهُْ يكيل إِلَيهِ من تخرجِم أَنّها 
تق الارض ا وكير انايد يولي ار دور بممستيد قر نكسيو 1ج و الاق كر ررة) مقلت ازمقاة 
است بايد اسمش منصوب باشد و اكر (إِنْ) نافيه است بايد با «الآ» نفى اش بركردد جرا إن هذين» يا «إِنْ هذين» به صورت 
إن هداق ) خواكد له حومة فح تقرييا دو اين ونه بحت سوط كروتن 121 انا آن كتدهاي انابتى كه (تلقت كا 
صَنْعُوا) جه جيزى را عصاى موسى بلع كرد, جه جيزى را ابطال كرد, جه جيزى را تلقف كرد اينها اصالا مطرح نيست. 


ص: ١١م‏ 


.)١(-١‏ سورهل] طه. آيه[] ع6. 
؟- (5) . سورهلا كهف. آيهلا 68. 
*- (”) . سوره[] طهء آيه[] 68. 
ع-(ع) . سورهلا طهء آيهل] 58. 
ه- (2) . سورلا طه. آيه[] 99. 


ع-(2).ر . ككث: الجامع لاحكام القرآن» ج 7 ص 5١19 7١8‏ _التفسير الكبير» ج "ادص نوع 73 
اهميت تاريخ علم فقه براى اثبات سيره متشرعه 


مطلب بعدى آن است كه يكى از بركات آشنايى به فنّ تاريخ علم اين است كه انسان اين اقوال را يا مُنقطع الأول يا منقطع 
الآخر يا منقطع الوسط اككر هست مى ببند يكك بيان لطيفى مرحوم شيخ انصارى در مكاسب دارد كه اين ضرورت آشنايى به 
تاريخ فقه را مشخص مى كند در مسئله اى مستحضريد كه عده اى از بزركان به سيرهل| متشرّعه استشهاد كردند سيرهلا متشرّعه 
اكر واقعاً سيرهل] متشرّعه باشد جزء حجج شرعى است بر خلاف بناى عقلا, بناى عقلا تا به امضاى شارع نرسد حالا يا قولاً يا 
فعلاً يا با سكوت ولو به عدم رد, حجت شرعى نيست حلا بر فرض عقلا كارى را بكنند جه دليلى بر حبجمت شرعى اين كار 
اينها كه معصوم نيستند كه فعل اينها حبّجت باشد بناى عقلا حجئتش به امضاى شارع است ولى سيرهلا متشرّعه كشف از دستور 
شارع است ديكر نيازى به امضا نيست جون خودش كاشف است ديكر, بنابراين بين سيرهلا متشرّعه كه حيجت شرعى است با 
قاف عقالة د تع تترعى الست كائلا فرق اسع اناق اعقالة رست مانت ره دق ا 0 تيد عله عر دو كاش اذ 
رضاست. برخيها به سيرهلا متشرّعه استشهاد كردند مرحوم شيخ مى فرمايند سيرهلا متشرّعه آن است كه متشرّعين عصر ما كه 
اين حرف را مى زنند يا اين كار را مى كنند يا فلان شىء را ياكك مى دانند يا فلان شىء را آلوده مى دانند اين يداً بيد متصل 
باشد به عصر عصمت تا كشف بكند از رضاى معصوم, اما اكر در برخى از اين قرون يكك فقيه معروف و نامورى فتوايى داد 
بعد از او فقها هم مطابق با او همان فتوا را ترويج كردند و عدهل] زيادى از مردم جندين سال برابر آن فتوا عمل مى كردند اين 
سيره [] متشرّعه استنادش به فتواى آن فقيه معروف است نه اينكه متّصل باشد به عصر عصمت و كاشف از سنت معصومين باشد 
مثلاًاكر مطلبى تا زمان شيخ طوسى يكك حكم خاصّدى داشت خود شيخ طوسى يكك نظر خاضّى ارائه كردند و شاكردان 
مرحوم شيخ طوسى هم همان فتوا را ترويج كردند عدّهلا زيادى از مردم برابر اين فتوا عمل مى كنند آن وقت كسى بخواهد 
استدلال كند بككويد سيرهلا متشرّعه اين است اين به فرمايش مرحوم شيخ سخن ناصوابى است يعنى اين سيره حيجت نيست 
براى اينكه سيره نيست اين سيره ناشى از فتواى يكك فقيه معروف است لذا اهمتّت تاريخ فقه به تاريخ تطوّرات فتاوا خيلى سهم 


تعيين كننده دارد كه معلوم مى شود اين سيره به عصر عصمت مى رسد يا نهو ناشى از فتواى بعضى از بزركان است. 


ص: 7١م‏ 


عدم راهيابى سيره متشرعه دربارهلا جكونكى ابطال سحر 


در برداشت تفسيرى از آيات قرآن هم همين طور است مرحوم شيخ طوسى و مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان اين 
بزركوارها اين (تَلَفْ ما صَِمَعُوا) را همين طور معنا كردند يعنى طنابها را و جوبها را عصاى موسى خورد (1) آن وقت اين 
رواج بيدا كرده بين مفسّ ران بعدى مرحوم فيض در صافى (5) و ساير بزركانى كه فارسى يا عربى تفسير نوشتند () بعد بين 
علما و متديّنين و قرآن شناسان اين رواج بيدا كرده انسان خيال مى كند كه ظاهر آيه اين است و يا در عصر عصمت هم همين 
بود در حالى كه اين ناشى از تفسير بعضى از بز ركان است. در همان عصرهايى كه مرحوم امين الاسلام زندكى مى كرد 
برخى از بزركان هم همين طور معنا كردند يعنى همين طورى كه اين روزها تفسير شد و بعد از او در تفسير بيضاوى هم ميل 
به اين سمت بيدا شده است قبل از بيضاوى محقّقان به صورت شفاف و صريح كفتند كه اينجا عصا را نبلعيد» طناب را نبلعيد 
بلكه بحر را باطل كرد بعدها بيضاوى كوشه اى از آن را اشاره كرده (5) بعد هم مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) از بيضاوى 
در مرآهالعقول هم نقل كرده (2) بنابراين سخن در اين نيست كه آيه دوتا احتمال دارد يكك احتمالش با روايات تأييد مى شود 
يكك احتمال بى تأييد است خير, آيه بيش از يكك ظهور ندارد با يكك صغرا و با يكك كبراى مشخص مى فرمايد عصاى موسى 
كيد را بلع مى كند آنجه را كه ساحران انجام دادند بلع مى كند ساحران نه جيوه ساختند جيوه را جيوه كران فراهم كردند و 
در اينجا به كار بردند ساحران دستور مى دهند يكك عدّه جوب فراهم كنند, يكك عدّه طناب فراهم كنند, يك مقدار جيوه تهيّه 
كنند اين ابزار را به هم بمالند و وسيله را فراهم كنند و بياورند اينجا و اينها آن فنّ سّحر را إعمال بكنند تا در خيال مردم اثر 
بكذارند كارى كه ساحر بما أنه ساحر انجام مى دهد بحر است نه جيوه كارى كار ساحر است نه آن طناب و جوب را به اين 
صورت در آوردن يا تراشيدن. 

ص: 5٠م‏ 

.1817 مجمع البيان» ج /اء ص 46 التبيان فى تفسير القرآن» ج ا ص‎ . 0/( -١ 

؟- (8) . تفسير الصافى؛ ج ‏ ص ."١7‏ 

"- (4) . الميزان» ج ٠5‏ ص 4174 تفسير شريف لاهيجى؛ ج “2 ص 7/١‏ 

03١0 -*‏ . انوار التنزيل و اسرار التأويل (بيضاوى)» ج * ص 78. 


ه- )1١(‏ . مرآه العقول» ج *؛ ص 78 


بنك استفاعه آننا ]د احعداحات بيلق 


مطلب بعدى آن است كه وقتى معجزه يتنهال رشد شد آثارش خيلى بيشتر است در احتجاجات وجود مباركك ابراهيم با نمرود 
همين طور بود وجود مباركك ابراهيم وقتى فرمود من از طرف يروردكار جهان آمدم نمرود كفت يرورد كار تو كيست؟ كفت 
(رَبِىَ الى بين وَيُمِيتٌ) نمرود هم براى عوام فريبى دوتا زندانى را كفتند حاضر كرده يكى را اعدام كرده يكى را آزاد 
كرده كفك انا أخيى اميك ) سب ابن مغبالطة إنت كرد مزار ككف إرزاقيد من #ز اليك بكري ازخ مقالظة بنك ويه يؤل 
حيات دادى نه حيات دومى را كرفتى آن كه قبض روح مى كند او مُميت است, آن كه حيات مى بخشد او مُحيى است نه تو 
احيا كرده نه إماته آن برهان اول برهان تامّى است اما براى اينكه به نمرود در حدٌ بيُنهالرشد بفهماند به حاضران در صحنهل] 
مناظره هم در حدّ بتنهالرشد شفاف كند به حس آنها بياورد از برهان قبلى صرف نظر كرده به برهان حسى تر نه اينكه _ معاذ 
الله _ آن برهان باطل شده و نمرود بيروز شده ايشان از آن دليل صرف نظر كرده يكك دليل ديككر آورده اينجا (قَبَهِتَ الى 
كفّرَ) (1) آن برهان اول در كمال متانت برهان تاى است جنين جيزى كه به حس برسد همه مى يذيرند. مردم همينهايى كه با 
دست خودشان طناب را آوردند با دست خودشان جوب را آوردند با دست خودشان آن جوبها را جيوه كارى كردند بعد از 
اينكه ميدان مسابقه تمام شد و صحنه || مناظره تمام شد اين جوبها را با آن جيوه يا آن طنابها را با اين جيوه بردند در شهر 
خودشان يا ده خودشان يا مغازه خودشان با آنها كار مى كردند خب جه جيزى از اين بهتر و شفاف تر و مردمى تر و حسّى تر 
اما عصاى موسى هر وقت موساى كليم(سلام الله عليه) مى خواست مى شد ازدهاى دمان اينها يكك سلسله طناب و جوب 
آوردند بعد بركرداندند خب جنين برهان شفافى لازم است تا آن مردم حس كرا را آشنا كند و روشن كند كه به اين صورت 
است. يس غرض اين است كه دوتا استفاده نيست كه يكى مؤْرّد روايى داشته باشد يككى نداشته باشد ظاهر آيه فقط همين 


است كه كيد را خورده 
ص: 5١6‏ 


.1 6 سوره لا بقره. آيهلا‎ : )177-١ 


بررسى برخى روايات دربارهلا كيفيت ابطال سحر يا معجزه 


در روايات ما هم آنجه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده جه در عيون )١(‏ جه در امالى (1) اينها يكسان نيستند آنكه 
از وجود مبارك امام رضا نقل شد سندش همان سند تفسير منسوب به امام عسكرى(سلام الله عليه) است كه معتبر نيست (*27 
اما آنكه از وجود مباركك كاظم وائمه ديكر شد آن سندش كاملا معتبر هست لكن او از ملحقات امالى صدوق است بايد 
ثابت بشود كه اين را جه كسى نقل كرده يكك و آن «قال» كه در امالى هست براى صدوق است يا براى ديكرى جه كسى 
كفته اين جمله[] بعدى را كه اكر عصاى موسى آن جوبها و طنابها را خورده برمى كرداند اين افراد مسخره كننده ها هم برمى 
كشت اين دو, دو سه نكتهل] بيبجيده[] سندى در اين بحثهاى مرحوم صدوق دارد جه در امالى جه در توحيد يس بنابراين اين 
روايات سه طايفه اند يكك طايفه كه از امام رضا(عليه السلام) ثابت شد نه آن ذيل را دارد نه سندش معتبر است آنكه از امام 
كاظم(سلام الله عليه) هست سندش معتبر است و اين ذيل را دارد. مطلب سوم آن است كه اين ذيل معلوم نيست براى جه 
كسى است اين «قال» را جه كسى كفته جطور جزء ملحقات امالى است اينكه در مجموعه[| كارتان حالا يا در اين تعطيلى يا 


8١9 ص:‎ 


.١ 70" و‎ ١7/١ عيون اخبار الرضا(عليه السلام»» ج ؟ ص‎ . )١1797--١ 
و159.‎ ١58 ؟- (18) . الامالى (شيخ صدوق)ء ص‎ 
معجم رجال الحديث» ج "ل ص /1ا16.‎ . 007 


كيفيت ابطال سحر ساحران با معجزه 


ياسخ: اكر خوانده كه جطور سحر باطل شده و جوبها مانده سحر را, كيد را باطل كرده ديكّر با ورد كه سحر باطل نمى شود با 
ورد سحر ساخته مى شود آنها فهميدند كه كار وجود مبارك موساى كليم معجزه بود فوراً به سجده افتادند اين تعبير (فَذَا 
حبَالهْ) كه «إذا» مفاجات است برخيها كفتند براى اين است كه اينها يكك مقدار جيوه و غير جيوه فراهم كردند به اين جوب و 
آذ طنات هاليدند هي ترسيدتد كه مقدارى:وقت بكذرد ابن جيوة ها خاصنيشان زااز دست يدهثد تااوجود مباركف موساق 
كليم فرمود شما القا كنيد (فَإِذَا) اين «إذا» مفاجات نشان مى دهد كه اينها زود دست به كار شدند تا مبادا آن آثار جيوه از بين 


برود (فَإِذًا حِبَالهُْ وَعْصِيْهُمْ بحي إِليْهِ من سِخْرجِم أنّها تشعى) (1) . 
تبيين معناى كلمه « اوجس» 


مطلب بعدى كلمهل] «أوجس» است كه اين «أوجس» جون يشرط در سوره لا مبا ركهلا «هود) (؟) بحث شد اينجا ديكر 
دَوناوهل] ادن .فقه الله 1 ابن كلمه حك تقد «ابحاس #خمان لحاس .روت اشة اكر كب ور فرون غود شاط ة ا .را 
احساس مى كند مى كويند «أوجس» نه اينكه «أوجس» به معنى «خاف» باشد در احساس درونى رقيق آن حالتى كه يديد مى 
آيد آن را مى كويند «أوجس» وجود مبارك ابراهيم هم بعد از جريان مشاهدهل| فرشته ها طبق آنجه در سوره لا مباركه[] «هودا 
آيهل] هفتاد وارد شده است او هم ايجاس داشت كه وجود مبارك ابراهيم مهمانان خود را يذيرايى كرد براى آنها غذا آورد 
ديد كه آنها اهل غذا نيستند (قَلَمَا رَأى أَدْدِيَهُمْ لآ صل إِلَيهد) حضرت ديد كه دست آنها به غذا نمى رسد يعنى اهل غذا 
خوووة نعل (لكوق ) اللندائن نفد سيت مه انها كلع انهارا مي دكر بس كردم كه يظير نذناننها كه يقر لمعه (و وخ 
ِنْهُمْ خِيفَة) 10 از اينها يكك احساس ترسى كرد كه اينها جه كسانى اند كه اهل غذا نيستند «ايجاس » يعنى احساس درونى 
خب, آنها كفتند (فَدْ أفْلَحَ اليم من استَغْلَى) (5) با الف و سين و تاء كه نشانه0] مبالغه است ذكر كردند خدا هم فرمود نترس 
(إنَك أنتٌ الْأَعْلَى) كه در قبال آن هست اكر حُلوَى هست فقط از آنِ توست. 


ص: /ا١م8‏ 


.88 سورهل] طه. آيه[]‎ . )18( -١ 
سورلا هود. آيه 8ذ‎ . )١7(-؟‎ 
سورلا هود. آيه 8ذظ‎ . )18( -'“ 


+- (19) . سورهل] طه؛ آيه0] 66. 


ردٌ ادأّعاى نسبى بودن حقيقت اشيا نسبت به يكديكر 


مطلب بعدى آن است كه نفرمود عصا را القا كن (وََلْقِ مَا فى يَمِينِك) آنجه در دست توست اين كذشته از اينكه تحقير را مى 
رساند يعنى آنجه در درست دارى بينداز حقيقتى را هم تبيين مى كند و آن اين است كه اشياء فى أنفسها حقيقتى دارند يعنى 
هر جيزى فى نفسه حقيقتى دارد اينكه برخيها كفتند فى نفس الأمر يعنى هر شىء فى نفسه كه اسم ظاهر به جاى ضمير نشسته 
وا هع سق كه فين تكد عن اننا مضي وز ندال حيرف باريد د روشق راقن لحي الو ون حل افيد اتاواننا أن ست كن 
حدٌ نفسه, اكر كسى بككويد اشياء فى أنفسها حقايق نيستند بلكه نسبت به افراد فرق مى كنند يعنى ممكن است جيزى نسبت به 
زيد حجر باشد نسبت به عمرو مَطر يا شجر باشد نسبت به ديكرى حجر اين اكر باشد دوتا مشكل را به همراه دارد يككى شبهه[] 
سفسطه و جهان بينى است كه اكرجه اصل واقعيّت را انكار نمى كنند اما نفسيّت واقعيّت را انكار مى كنند مشكل دوم هم در 
جريان اصول فقه است كه لازمه اش تصويب است كه هر كسى هر جيزى فهميده درست باشد مسثلهلا تخطثه را نيذيريم در 
حالى كه ما مُخطئه ايم و حق هم با تخطئه است يعنى آنجه ما فهميديم اكر مطابق با واقع باشد مى شود صواب واكر مطابق با 
واقع نباشد مى شود خطا يس اكر اشياء هر كدام فى نفسه داراى واقعئتى نباشند هم آن مشكل جهان بينى در فلسفه ييش مى 


آيد يك, هم مشكل تصويب در فنٌ اصول فقه لازم مى آيد دوه 
تبيين حقيقت نداشتن اشيا نسبت به خداوند سبحان 


8١/ ص:‎ 


اما در عين حال كه اشياء فى أنفسها واقعتت دارند و واقعتت نسبى نيست نعم, معرفت ممكن است نسبى باشد جه اينكه هست 
بعضيها اين جهت آن شعر را مى فهمند, بعضيها آن جهت شعر را مى فهمند ممكن است معرفت نسبى باشد ولى واقعتّت اشياء 
نسبى نيست اين در صورتى است كه ما اشياء بعضها را به بعض بسنجيم اما اككر اشياء را نسبت به ذات اقدس الهى سنجيديم 
واقعئتى تدارتك كم بعلا حدر واقشى داز فى تتسدحة اكه نهدا بخواهد __معاذ الله _ جه اينكه نخواهد آن وقت خداوند 
دربارهلا حجر موجود مستقل تصميم مى كيرد اين جنين نيست اككر خدا اراده كرد اين حجر باشد مى شود حجر و اكر اراده 
كرده است كه اين حجر نباشد عصا باشد مى شود عصا زيرا همين شىء در طول سالها به تدريج در يكك قرن يا دو قرن همين 
بفكة ين شود سوب كمان حوب فى اشره ستككة اكر حوب بهاضووث خاكك ايان وعد دواثر ترق وبازان تسح بشزة 
آفتاب به آن بخورد جندين سال بككذرد بالأخره مى شود سنكك ديكر اين سنكها قبلا هم خاكك بودند بعد مُتحيجر شدند اين 
فم الجازاى وننوباق كدتعيت نغيو لآ سابق ا أت ابووفا ور تفل املس 26 واششة بساكم يوط يدو ال كذحت ترون 
به صورت ستكك در آمدند سنكك هم ممكن است بودر بشود, خاك بشود, جذب كياهى بشود آن كياه ساقه داشته باشد 
بشود درخت, بشود جوب همه[ اينها در عالّم كون و فساد شدنى است اما آنكه محال است دو دوتا بشود ينج تا محال است 
بالاتر از رياضيات در محدودهل] فلسفه به نظام على آسيب برساند مستحيل است اوّلِين محال را فلسفه مى كويد بعد يايين تراز 
اوه رياضيات بعد در ذيل آنها علوم تجربى اكر دستشان به يقين برسد اشياء فى أنفسها بعضها بالقياس إلى بعض واقعتّت دارند 
آنا قن قال أزاقة1] ذاث الختّس اليى "كه مدل عضاق فيه عتاتيك اعد ن] كاله _ معاذ الله هن تكراهل اند بحفيه 
نيست لذا هم در كوه طور خداى سبحان به موساى كليم فرمود: (مَا تلك بيميتك) (1) هم در صحنه لا مناظره فرمود: (أَلني ما 
فى يَمِينكك) هر جه كه خدا بخواهد او در مى آيد و خدا هم برابر آنجه خواست واقعّت مى خواهد بطلان كه در حريم ذات 
اقدس الهى راه ندارد كدر بتابراين (أَلْقٍ مَا فى يَمِينكك) اين تعبير هم براى تحقير اسث كه همين جوب دستى كه دستث است 
بينداز كارشان حل مى شود و هم اينكه (قافى تمييك ) شتاستامه اى تذارد تذون اراده0 آلهى اكرذات اقدس الهى اراده كرد 
اوى غهها باشك ابن عضاتيك واقعا و14 ارافة كرو كدهيووك ماواقو بان سارتن شود راقع تحن 


ص: اك 


1ب( ره ]] طب 1بة1] ١1‏ 


ياسخ: انقلااب در ذات به تبع انقلاب در وجود است ديككر انقلاب در ذات مستحيل است يعنى اين جنس و فصل با حفظ اين 
خلس وافصيل عير ذيكر شود ابتكه سستحيل انبة: اما كون وساف انقلكب كو ذاش سق اكر اين شى» آب: ات أت با شفظ 
آب هوا نيست اين مى شود انقلاب جون در انقلاب يكك موضوع ثابتى بايد باشد كه ما بكوييم اين شىء قبلا آن بود الآن اين 
هست ما جنين ذات مشتركى نداريم كه اين جيز قبلا هوا بود الآن بشود آب, يا بالعكس اما كون و فساد ممكن است اين ماده 
اى كه اين صورت را دارد اين صورت از او كرفته مى شود صورت ديككر به او داده مى شود آب, هوا نمى شود اكر كفتيم 
آب هوا شد تبخير شد با مجاز مى كُوييم وكرنه حقيقت اين است كه اين مادّه اى كه الآدن صورت مائيه دارد در اثر تبخير 
صورت مائيه را ازاو كرفتند صورت هوائنه به او دادند بر اثر كون و فساد مى كُوييم صار آن ماده اى كه قبلا حامل صورت 
مائيه بود الآ-ن حامل صورت هوائيه است آن اصل مشتركك آن ماده است وكرنه نه آب هوا مى شود نه هوا آب, نه درخت 
خاكك مى شود نه خاكك درخت. 


عواقب عدم بذيرش معجزه اقتراحى 


به هر تقدير (ألي ما فى يَمِينكك تَلْقَفْ مَا صَنَعُوا) معجزات اقتراحى خطر عذاب را به همراه دارد هر وقتى ملّتى معجز هلا اقتراحى 
يعنى يبشنهادى مطرح كردند غالباً اين طور است حالا ممكن است ذات اقدس الهى كاهى تأخير بيندازد, كاهى عفو كند ولى 
غالبا اين طوي ات كد" ا كرهته اق مشتياء ذادلد كه يشير أن عمر جه ساورف و آووة و اقيااية رفن كرقنار عدذانت مى 
فوته دو كرياة مكة هم كرقنار عذات ده هذاب حند قنسن أت كلمن سنيل امرك كافن زلزلة: اليك كان ضاعقه امت 
كاهى انواع و اقسام عذابهاى ديكرى است كه در جريان قوم بنى اسرائيل نظير دم و قَمَل و ضفادع و اينها ياد كردند (1) كاهى 
عذاب جنكك, وقتى مسلمانها بر آنها بيروز شدند اينها مرعوب شدند و اسلام و اسلاميان با رعب الهى منصور شدند اين همان 
عذاب الهى بود كه دامنكير مشركان و كار مكه كرد وقتى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فاتحانه وارد مكه 
شد همين ابوسفيان معروف متحرانه قدم مى زد مى كفت «ليت شعرى بأىّ شىء غلبنى» اى كاش من مى دانستم مى فهميدم 
كه جطور شد بيغمبر بر ما غالب شد ما جمعتتمان خيلى بيشتر بود نظاميان ما مسلّح بودند نظاميان ما سوار بودند نظاميان ما 
غذاهاى خوب داشتند به سربازانمان كباب كوشت شتر مى داديم به آنها شمشير داده بوديم به آنها مركب داده بوديم اما 
سربازان اسلامى با جوب دستى مى جنككيدند, بياده بودند, خرما مى مكيدند, جمعئتشان خيلى كمتر بود جطور شد اينها ييروز 
شدند «ليت شعرى بأىّ شىء غلبنى؛ وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از يشت سر رسيد دست مباركك را روى 
دوش نحس ابوسفيان كذاشت فرمود: «بالله عَلْببُكك) (؟) ما با قدرت غيبى بيروز شديم خب اين هميشه هست بنابراين اكر يكك 
بجوي مرحي لسرا مكدر عابي زر قوري لاوا الك وامترونا بابر وو تر لاي بود علا وازرى ايت 
و اقسامى دارد كه كَاهى خود خداى سبحان به امت اسلامى مى فرمايد: (قَاتلوهَمْ ؛ عذنهع الله بأ تويك ) لخدا مى خواهذ 
آنها رابا دست شما عذاب كند اين هم يكك نحوه عذاب از عذابهاى الهى است. خب, فرمودند اكر اينها با هم آمدند شما هيج 


هراسى نداشته باشيد و شما بيروزيد جه اينكه ييروز خواهيد بود. 


2٠١ ص:‎ 
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امكان بهره مندى امام زمان(عليه السلام) از عصاى حضرت موسى از عصاى حضرت موسى 


روايات فراوانى كه بعضى از آقايان سعيشان مشكور تلاش و كوشش كردند هست اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله 
عليه) ذو :همان علد اول كاف صفحه] 461و #89 الع ايها فرق مى كد عمل بات ايخ اسك دن جلد اول كاف كنات 
الحيجه «باب ما عند الأثمه مِن آيات الأنبياء(عليهم السلام) » در آن باب جندتا روايت هست روايت اوؤّلى كه ايشان نقل مى 
كنند اين است كه از ابى جعفر(عليهما السلام) از وجود مبارك امام باقر ١كانت‏ عصا موسى لآدم(عليه السلام) فصارت إلى 
شعيب ثم صارت إلى موسى بن عمران و إِنّها لعندنا» هم اكنون آن عصا نزد ماست «و إِنْ تهدى بها آنفاً» من جند لحظه قبل 
هم اين عصا را ديدم «و إن تهدى بها آنفاً و هى خضراء» من جند لحظه[] قبل اين عصا را ديدم اين عصا هنوز سبز است يكك 
جوب تازه است «كهيئتها حين انْتَرَعتٌ من شجرتها؛ مثل همان لحظه اى كه اين رااز درخت قطع كردند «و إِنّها لَتنطقٌ إذا 
استُنطِقَت» اكر كسى استنطاق كند از او حرف بخواهد سؤالى بكند او جواب مى دهد ,ُعِدَّت لقائمنا(عليه السلام)» اين نام 
مبارك حضرت است با آن لقبى كه ايستادن مستحب است با اين لقب تعبير كرده (ارواحنا فداه) (يَصَِمٌ بها ما كانَ يَصِنمٌ 
موسل؛ وجود مباركك حضرت كه ظهور كرد با او كارى انجام مى دهد كه موساى كليم با آن عصا آن كار را انجام مى داد ١و‏ 
نا يعنى عصا لَتَرُوعَ) ترويع مى كند, رُعب و هراس ايجاد مى كند رُوع همان رعب است الَتَروحٌ و تلقف ما يأفكون) كه سه 
بار اين كلمه[] «ما يأفكون» در اين حديث شريف ذكر شده الَتَرُوعٌ و تَلقَفْ ما يأفكون و تَصتمٌ ما تُؤمر به هر جه را كه وجود 
مبارك حضرت ولي عصر(ارواحنا فداه) امر بكند اين جوب انجام مى دهد (إِنّها حيث أقبلت تلقف ما يأفكونَ) باز بار دوم 
فرمود وقتى رو بكند برابر دستور حضرت تمام إفكها و كذبها را مى بلعد. ١يُفتح‏ لها شعبتان اعد اهداق ره عر قن 
السّقف و بينهما أربعون ذراعاً تلقف ما يأفكون» )١(‏ بار سوم, هر جه را كه مخالفان حضرت در عصر ظهور حضرت به صورت 


افك و كذب وفريه در مى آورند اين فريه و كذب را مى بلعد. 
ص: ١1ء‏ 
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ديه كام ريه مقس ناهر اقبوير ( الفا امكو ) 


مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در مرآه العقول جلد سوم صفحه[] 78 اين عبارت را از تفسير بيضاوى نقل مى كند ايشان مى 
فرمايد: «و فى القاموس راع » اين مى خواهد بفرمايد ١‏ راع» و١‏ رَوَّع) يعنى ثلاثى مزيد و ثلاثى مجرّد هر دو به معنى ترساندن 
است به معنى «أفزع, كروّع) الازمٌ متعدّدا راع هم به معنى ترسيد هم به معناى ترساندن است. «و قال لَقَفَهُ كبدمعها به اين معنا 
«تناوله بسرعه و الإفكك الكذب و هو تَضمينٌ من الآيه الكريمه حيث قال: (وَأَوْحَينًا إِلَى مُوسَى أَنْ ألتي عَصَاك فَإِذًا حِى تَلْقَتُ مَا 
يأَفِكونَ) 00 ١‏ إفك يعنى كذب, كذب را مى خورد «قال البيضاوى) (تلَقَفْ ما يَأفكونٌ) را دارد معنا مى كند «أى ما يُزوّرونه 
من الإفك و هو الصَّرف و قلب الشىء عن وجهه) (5) اينكه بر خلاف دارد نشان مى دهد شىء را منصرف مى كند اين را مى 
خورد اين همان سِحر است اين همان كيد است ديكر نه اينكه جوب را مى خورد يا آن عصا يا آن طناب را مى خورد «و يجوز 
أن تكون ما مصدريّهٌ و هى مع الفعل بمعنى المفعول» همين مطلبى كه در بحث ديروز در نقد فرمايش مرحوم شيخ طوسى (27 
كفته شد معلوم مى شود كه جناب بيضاوى هم قبلاً-اين حرف را كفته. غرض آن است كه حرفهايى كه انسان به جايى مى 
رسد سخت است كه بككويد اين حرف را من كفتم براى اينكه در طيّ اين قرون در طيّ اين جهارده قرن خيلى سخت است كه 
امنظر كان قراواتى كد دكن جنات هده مظلني وا كنع بالقصل ضر خلى ال وار كنسن خان اذ تببخة شاف خط جنات 
نشده هميشه ايخ است كه انسان انصباط يكند .و يكويد اين 'اعثمال است خالا شايد يز ركان قراواتى ايخ را كفتتل اما خالا حون 
رواج بيدا نكرده مثلاً انسان خيال مى كند كه اين حرف تازه است, اكر حرفى به ذهن كسى آمده خيلى سخت است كه بتواند 
كرية ]كا لم تست نه جد براي اكه دوي ساود برو ع بناجبو قر كتوان كاي ديف إسنع 45 اتشان كر الدريكة 
حرف تازه اى بياورد كه به ذهن كسى نرسيده خب, اينها اجمال مطلب بود 


ص: "اع 
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علا" , التبيان تك تفسير القرآن» ج لل ص /ا/ ا . 


حالا جون در آستانهلا تحويل ساليم و شما هم در اين سفر خودتان __ان شاءالله _ با موفقتّت مى رويد و برمى كرديد اين نكته 
راهم به ساير آقايانى كه از شما از تحويل حال و سال سخن مى يرسند بفرماييد كه ما دينى داريم كه ما را به تحويل و تحوّل 
وادار كرده واين كار, كار خوبى است ما آنجه الآن در فروردين به عهدهل] ماست يا بر ما تحميل شده است يا داريم همين 
است كه جون زمين يكك بار به دور آفتاب مى كردد اين دورش تمام شده است مى شود عيد خب, زمين هر شبانه روز يكك 
بار به دور خود مى كردد كه شب و روز توليد مى شود درطي اين ٠20‏ روز هر روزى يكك درجه به دوراين مدار شمس مى 
كردد سال بيدا مى شود وقتى ما اين معناى تحويل سال را بررسى مى كنيم مى بينيم زمين به دور آفتاب مى كشت رسالت 
خودش را به يايان رساند يكك دور را كامل كرد آن وقت ما داريم عيد مى كيريم ما وقتى مجازيم كه عيد بككيريم كه ما هم به 
دوو هدس عفيقة كردم وكزلا ها ازنها رام بشينيم 1ن ازعين :داردعى كردد 1 وقك راق مامى قود عيذ ا كررية كب 
كفتند ينجاه سال وقتى از او بيرسى كه جرا ينجاه سالى, اين به كار غير ارجاع مى دهد مى كويد ينجاه بار زمين به دور آفتاب 
ككشت خب تو جند قدم برداشتى زمين شده ينجاه سال آخر تو جه كاره اى عمر انسان محصول حركت خود اوست عدّه اى 
واقعاً شيخ مُتصبى اند يعنى يكك كودك هشتاد ساله اند, كودكك نود ساله اند رشدى نكردند حالا زمين به دور آفتاب كشته به 
بخ واتر جد اكز عانى بالألك «محققى يدا كسد يوون و يتك وك دزو كك دون يدردوان أل كرديو يله عانعن مرا 
زياد مى شود عمر ما محصول حركت ماست هيج وقت نمى شود وصف به حال متعلّق موصوف را در بازار ارزيابى ارائه كرد 
بعد زمين دورش تمام مى شود كمال به مقصد مى رسد كمالٍ خودش را طى مى كند آن وقت ما كه اهل زمينيم ما عيد 
كبريغ ابن قابل كول يسقابواق كسى ك مساق عمر راان دائد وب هشاعم كنقند كه سركت كيد كادسند (إلى ربكت 
كذحاً فَمَلاقِيهِ) (0) و مى توانيد حركت كنيد و به دور حق هم حركت كنيد اكر وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) 
«مع الحق » بود «يدور معه حيثما دارا 72) بود بالأخره ما هم حق محور باشيم اكر ما علم محور, حق محور, عدل محور, عقل 
محور بوديم خب ما هم حركت مى كنيم آن وقت عمر يبدا مى كنيم عمر ما مورد قسم خدا قرار مى كيرد خداى سبحان به 
عمر بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) قسم ياد كرد فرمود: (لَْمْرْك إِنّهُ لَفَى شكرَتِهِمْ يَعْمَهُونَ) () قسم به جانٍ تو خب 
كدام جان شاسته است اين عَمر همان عُمْر است منتها جون در قسم اين كلمه زياد تكرار مى شود و ضمّه تُقيل است تبديل به 
فتحه شده وكرنه اين عَمر همان عُمر است خب, قسم به عمر تو اين جانٍ انسان علما كه وارثان انبيايند بالأخره بايد جانى بيدا 
كنعن كد تاس 1 بر كتن اسن | كرجا امات ذا كرف كديق مزار و حدق عور يرد الى هع اقواقك كائدة ركو يله كفلا كد 
حول راه زمان و زمين را تغيير مى دهى و تحويل مى دهى حال ما راهم تغيير بده «يا مُحوّل الحول و الأحوال» حول زمان و 
زمين را آسمان و شمس و قمر را تو برمى كردانى يكك, احوال ديكران را هم برمى كردانى دو, حالت ما را هم تغيير بده سه, 
جنين كسى مى تواند سالى را يشت سر بككذارد بككويد من عمرم كامل شده است كه __ان شاءالله _ شما فضلا و علما عمر 


يربركتى داريد جعلكم مباركين أينما كنتم. 


ص: 21 


1-2 سوانه 0 انشفاف» 1 يه 


؟- (59) . الفصول المختاره (شيخ مفيد)» ص 178. 


-(70) . سوره[] حجرء آ يهلا غ8 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات لمع قا 1/| سوره مريم 49/01/16 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


(قَلنَا له نحت نك أنت الأغْلّى (68) وَأَلْقِ مَا فى يَمينك تَلْقَتْ مَا ص تَعُوا إِنَّ مَا ص تَعُوا كدِدُ سَاحِر َلآ ُفْلِحُ السَاجِرُ حَئِتٌ أَنَى 


(2) فَألْقَى الشَحَرَةٌ سيدا قَالُوا آمنا رب عَارُوقَ وَمُوسَى )7١(‏ قَالَ آمَشع لَه َل أَنْ أدَنَ لكع إِنّهُ لكبي ركع الّذى عَلَمَكُمْ الشغر 
لطن أندِيكئْ وَأَرْجْلَكم مِنْ خلافٍ وَلَصَفْتّكُمْ فى جُذُوع اللّخْل وَلَعلمُنَ أَبنَا أَمَد عَذَابا وَأَبقّى )/١(‏ 


عدم تأثير سحر ساحران بر تعّل حضرت موسى (عليه السلام) 


بحثهايى كه قبل از تعطيلاءت طولا-نى و آسف بار ارام فروردين كذشت اين بود كه ظاهر اين آيه و همجنين آيات سورهل] 
يار 15 زاطر اقم ابن اك كددر اصنست ا مديابكه ساحراة أن ظنايهاو حوبيا رااسصورق ما روي 1و روات كنا فاهاة را 
ترساندند همه باور كردند كه اين سّحر است وجود مباركك موساى كليم از محر اينها باخبر بود و مّسحور نشد لكن در خيال 
حضرت اين بحر بودن ظهور كرد اين يكك امر صحيحى هم هست براى اينكه در عقل كه اثر نكرد در تخّلل ظهور كرده 
حضرت فهميد كه اين سّحر نيست و مار نيست و مارئّماست اين مارنما بودن در تخبل آن حضرت بود بنابراين ستحر نه در 
مجارى ادراكى حضرت اثر كذاشت نه در مجارى تحريكى او, منتها حضرت از نظر تممّل خيالى مشاهده كرد كه اينها به 
صورت مار در آمدند همين و ضمير (إلَيهِ) در (يُكَيْلَ إِلَهِ) (1) به فرعون برنمى كردد براى اينكه نامى از فرعون در آيه برده 
نشد و رجوع ضمير به حضرت موساى كليم محذورى ندارد جون آنجه به عنوان سحر است در مردم اثر كرده كه در سورهل] 
مار كهاقا زاقرات مص مسرطلا دكت هر آهذا افده سيكت (معووا اغوة النّاسِ وَاسَْرْهَبُوهُمْ وَجَاءُو بيتخر عَظِيم) (5) در 


مردم اثر كذاشت نه در موساى كليم اما به خيال حضرت آمدن آسيبى نمى رساند نه به عقل حضرت 


ص: علاع 


"00 


4 () سور أغرات: آنه 312 
خوف موساى كليم (عليه السلام) از جهالت مردم نسبت به معجزه 


و اين تعبير (فَأُوْسٌ فى تَفْسِهِ خِبفَةُ تُومى) (1) اكر به خيال حضرت هم نمى آمد فقط يكك سلسله جوبهايى را حضرت مى 
ديد ويكك سلسله طنابهايى را حضرت مى ديد ترس حضرت براى جه بود, ترس حضرت كه در آيه روشن شد براى خودش 
نبود آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در خطبهلا جهار نهج البلاغه اين بود كه وجود مباركك موساى كليم ترسيد كه 
اكر مردم نتوانند بين تحر و معجزه فرق بككذارند و ضلالت و جهالت ييروز بشود جه بايد كرد كه «أشفق من غلبه الها و 
دُوّل ال لال» خب اكر يكك سلسله جوبهايى در صحنه افتاده بود يكك سلسله طنابهايى افتاده بود حضرت جوب مى ديد و 


طناب مى ديد ترس حضرت براى جه بود, سه مسئله است يكى اينكه براى خود حضرت كه اصللا ترس نبود دوم اينكه در 
تخيل حضرت اثر كرده نه در تعفّل, سوم اينكه وجود مبارك حضرت موسى ترسيد كه سَحره بيروز بشوند خب اكر حضرت 
مار نمى ديد فقط جوب مى ديد يا طناب مى ديد و خود حضرت اين عصا را القا مى كرد مار مى شد جه هراسى داشت 
تحكوته تنا شاجيها به جهالت م :افنادثد جكؤنة:رقيت يبروز تق عند اين بياث ورا خضرت اهيز تشان من ذهد كه صتحنه: 
صحنه[] مار شد از نظر خيال آنها كه در تختل و تعفّلسان فرقى نيست هراسناك شدند و ترسيدند موساى كليم اصللا نترسيد 
منتها از ضعف تشخيص مردم در هراس بود كه اككر مردم بين محر و معجزه فرق نككذارند جه بكنيم كه خداى سبحان فرمود 
تو بيروز هستى (إنَك أنت الأغلَى) 


ص: 6 


اع نرسورة لا طله يا ب 


بيان قدما درباره[] رسم الخط كلمه (إِنَّمَا صَنْعُوا) 


خب, (فَأَوْجَسَ فِى َفْسِهِ خِيفَهُ نُوسى) بعد فرمود ما ككفتيم كه (لأ تَحَنْ إِنّك أَنتٌ الْأغلّى 0 وَل مرا فى يَمِييك تَلْقَتْ مَا 
لتر 41 كد جارد .تقر ) لوتسديدى اند على ال كير اا اكنطه كذ ود قدما حاترن ذو راسم لاطا 1 
آنجا كه (إِنّ حرف مُشبهه به فعل است و «ما» اسم اوست با آنجايى كه جمعاً يكك حرفند و براى حصرند مثل (إِنّما الأعمال 
بالتيات» )١(‏ و مانند آن فرقى نمى كذاشتند در كتابت الآن هم شما مى بينيد «كلماايى كه سور قضيه است با دكل ما» كه «كل» 
مضاف و مبتداست خيليها فرق نمى كذارند اين «كلما كه در بعضى از موارد قرآن بايد جدا نوشته مى شد روى هم نوشته 
شده در بعضى از جاهايى كه حتماً بايد تفكيكك بشود روى هم نوشته شده. خب, ١كلما‏ كانت الشمس الطالعه) اين سور است 
اما «كلٌ ما كان كذا فهو كذا» آن «كل» اسم است و مضاف است و مبتداست و بقيه خبرش است اينها را بايد جدا نوشت اينكه 
برخى از مفسّران كفتند قدما بين اين دو رسم الخط فرق نمى كذاشتند و همجنين با هم مى نوشتند البته الآن بايد متأخَرين 


ياسخ: بله, اما كسى بين حق و باطل نتواند فرق بككذارد جه بايد كرد خيليها بين متشابه و محكم فرق نمى كذارند آنها كه 
اصحاب الحسٌ اند اككر اصحاب الحسٌ و الخيال نتوانند بين معجزه و سحر فرق بككذارند جه بايد كرد خدا مى فرمايد نه خير ما 
كارى مى كنيم كه حتى آنها هم بفهمند (فقُلنَا لآ تَحَفْ إِنّك أنتٌ الأغلى). 


8١8 ص:‎ 


7 ص‎ ١ تهذيب الاحكام؛ ج‎ . )6(-١ 


ياسخ: خيلى خب در حضرت اثر نكرده سحر نكرده ساحر در مردم اثر كرده مردم مسحور شدند و باور كردند. وجود مباركك 


ياسخ: نه, باور كردن مسحور است منتها يقين دارد كه اين دارد مثل همان جريان شعبده بازهايى كه الآن در بحثهاى قبل از 


مى كويد با اينكه يقين داريم دروغ مى كويد كبوتر مى بينيم اين مسحور نيست. 


ياسخ: لذا اعين وجود مباركك حضرت اثر نكرد كه (وَاسْتَوْمَبُوهُمْ) نه «واسترهبوا» مردم را با وجود مباركك موسى (سَحَرُوا أَغْينَ 
النّاس وَاسْتَرْمَبُوهُمْ) (1) اما وجود مبارك موساى كليم از اين صحنه مستثناست مى ماند در تخيل, در تخيل تعقّل حضرت بر 
خلا-ف بود يقين داشت كه اينها دروغ مى كويند مثل اينكه مااين صحنه هايى كه ده بيست تا كبوتر از يكك سطل در مى 


آورند يقين داريم دروغ مى كويد اما مى بينيم ديكر, اين ديدنى كه با يذيرش همراه نباشد كه مسحور نمى كند آدم را 
تبيين علت خوف موساى كليم (عليه السلام) در نهج البلاغه 


وجود مباركك حضرت فرمود اكر مردم نتوانند تشخيص بدهند بين معجزهلا من با يتحر ساحران آن كاه جه كنيم اين تفسير 
نورانى نهج البلاغه خيلى راهكشاست حضرت فرمود يعنى وجود مباركك حضرت امير كه وجود مباركك حضرت موسى(سلام 
الله عليهما) از جهل مردم ترسيد كه اكر آنها نتوانند بين اعجاز و سّحر فرق بككذارند جه بايد كرد (1) (فَأوْجْس فِى نَفْسِه) () 


«أوجس» يعنى خاطره اى در ذهنش بيدا شد نه «خاف» آن وقت خدا فرمود نه خير ما كارى مى كنيم كه مردم هم بفهمند. 
ص: /اام 
1- (8) ..سوزة0] اغراق» آيه 132 


؟- (6) . نهج البلاغه» خطبه[] ؟. 
لما 


حي (وَأَلْقٍ مَا فى يَميبكك تَلْقَنْ مَا ص تَعُوا إِنَّ مَا ص تَعُوا) كه بايد توشكه م شد انا سالا وإثماتوشعه هده (إنَّ مَا ص معُوا كيدُ 
سَاحِر وَل بفْلِحَ السَاحِرُ حئِتٌ أَنَى) كه ظاهرش اين است كه سّحره يكك سلسله طنابها و جوبهايى را آوردند و به صورت مار در 
آوردند وجود مبارك موساى كليم كه عصا را الما كرده اين (تكدرا عي النّاس) )١(‏ برداشته شد, برطرف شد مردم ديدند 
بيك سلسله جوبهايى در صحنه افتاده, يك سلسله طنابهايى افتاده بعد اين طنابها را جمع كردند بردند خانه هايشان تنها جيزى 


كه در صحنه بود مار بود كه همه از او هراسناكك بودند اين ظاهر آيه. 


مطلب بعدى اين بود كه اكر روايت معتبرى دلالت بكند بر اينكه ككذشته از اينكه «كيد » و (ما ص نَعُوا) رااز بين برده خود 
جوبها را هم خورده برابر آن روايت معتبر عمل مى شود. مسئلهلا سوم اين بود كه در جريان وجود مبارك امام رضا(سلام الله 
عليه) آن روايت اين (؟) ذيل را ندارد كه حضرت امام رضا فرموده باشد كه اكر آنجه را كه وجود مباركك موسى انجام داد 
برمى كرداندند من هم دستور مى دادم بركردانند اين يكك اشكال, اشكال دوم ضعف سندى بود كه كذشت. در جريان امام 
كاظم(سلام الله عليه) با سند خيلى عالى و معتبر هست كه در اعتبار سند او حرفى نيست جنين صحنه اى براى وجود مباركك 
امام كاظم و هارون الرشيد اتفاق افتاده آنكه درباره امام هشتم هست درباره[] وجود مبارك امام هشتم و مأمون بود اينكه 
درباره[] امام كاظم است دربارهل] آن حضرت(سلام الله عليه) بود و هارون (02) و سندش هم خيلى معتبر است و در كمال اتقان 
منتها مشكلش اين است كه اين در ملحقات امالى است بعضى از نُسخ يكك, يكك ذيلى دارد كه دارد «فقال» (؟) همين باعث 
شهادت امام هفتم شد كه هارون الرشيد شروع كرد به قتل آن حضرت اين «فقال» براى جه كسى است اكر «فقال» براى على 
بن يقطين اسث كه راوى اين حديث اسثت على بن يقطين كه قبل از شهادت امام كاظم كشته شد بايد مشخص بشود كه اين 
جرا در ملحقات امالى است يكك و جرا «قال» كفته شد اين دو, در جريان روايت امام صادق هم بايد يكك بحث جدايى باشد 


اكنبوواس هو لالش بو متلق سنن بيرق نا ليه 


ص: م2 


.1١١8 سوره لا اعراف» آيهل]‎ . )6(-١ 
.١7" و‎ ١72١ ؟-(4) . عيون اخبار الرضا(عليه السلام»» ج ؟ ص‎ 
و159.‎ ١58 الامالى (شيخ صدوق)؛ء ص‎ . )٠١( 


ع(2١01).‏ الامالى (شيخ صدوق))» ص 


بررسى روايتى از بحار الانوار دربارهلا معجزه عصاى حضرت موسى (عليه السلام) 


مطلب ديكر روايتى است كه مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف بحارالأنوار از حفص بن غياث نقل مى كند 
اين روايت اكر جنانجه در همين كتابهاى معتبر بود حرفى در آن نبود اما مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) در جلد سيزده 
ار الأنوان فشهه 0 قدو ١‏ اتابن و از بمج الأنباو قل عى كتساينترر رين كتد كدايم كناو يتذا عر اسك نا دو كن 
فتن اين ووايك كه قصض الأثبياء از ضصدوق ثقل مى كثل عندةا تعبير هيت كه ابن تغبيرها باعث خضاضت ابن روايث است 
جون دراين روايتى كه در قصص الأنبياء هست اين است كه وجود مبارك امام صادق دارد كه اكر آنجه را كه عصاى موسى 
بلع كرد يا از سّحره نقل مى كنند تنها كيد و سّحر نبود بلكه جوبها و طنابها را هم بلع كرده و خورده دراين روايت دوه سه 
نكته اى است كه باعث حضاضت اين روايت است يكى اينكه وقتى وجود مبارك موساى كليم عصا را انداخت اقَأَلقَى عصاه 
و كان لها شعبتان فوقعت إحدى السّعبتين فى الأرض و الشّعبه الأخرى فى أعلى لقب فنظر فرعون إلى جوفها و هى تَلتهبُ ناراً و 
أهوت إليه؛ فرعون نككاه كرد ديد كه از شكم اين ادها تش شعله ور است اين تعبير, تعبيرى است كه بى حضاضت نيست و 
آن اين است كه دارد كه «و هى تلتهب ناراً و أهوت إليه فأحدث فرعون و صاح اين تعبير با متن روايت خيلى هماهنكك نيست 
دو, نسبت ديكر و آن عبارت از اين است كه در تعبيرى «و كان فى السحره إثنان و سبعون شيخاً خَرُوا سّجداً ثم قالوا لفرعون ما 
هذا سّحرٌ لو كان سحراً لَبقيت حبالنا و عصيناه (1) آن كاه بعد از اين جريان دارد كه وجود مباركك موساى كليم وقتى كه مى 
خواستند از دريا بككذرند خود موساى كليم از دريا كه كذشتند فرعون هم به دنبال حضرت موسى و قومش حركت كرد 
جبرئيل ممثل كرد يكف ماديا تعبير ماذياق دازة يعتى اسن فاده و تعبير مادياق نا ثاء تأنيث آمذه كه خوه هاديان بعتى اسب 
ماده آن وقت يكك تاء تأنيث هم بر آن اضافه كرده اسب ماديانه كه اكر فارسى است كه ديكر فارسى تاء تأنيث ندارد مثل 
شميخ غلط مشيوو كديية هشير و سيره قرق فى كذارتد اننها خبال من كنرد هديقرة يراق :ون انث متشي مال مره هن دو 
عمشيرته عكر قاوس تاء تائيك دارد كد شما بكري خواش عشي اث ادر عمشير عردو عمشيرلك ذركر | كاعري باشل 
يكى كاتب است يكى كاتبه اما وقتى فارسى است فارسى يعنى فارسى ديكر, ديكر در فارسى كه تاء تأنيث نمى آورند بككوييم 
آستانهلا مقدسه اين آستانهلا مقدسه جاى ادبى ندارد كه آستان مقدس حالا آن كسى كه اينجا آرميده است بانوست وكرنه 
تام تأنيث فو فارسى واواتلااوى كه يكن بود شسقير يكن بوه فمقيزه كد ابنجا امافياتهع ابن كعبر عه تخبيرق اسث ورذوجا 
اين كلمه آمده با آن تعبيرى كه دارد «فأحدث فرعون و صاح» (1) اينها را دوتا اشكال هست يكى اينكه بررسى بفرماييد سند 
كتاب قصص الأنبياء معتبر است يا نه يكك, دوم اينكه اين تعبيرات و اين حضاضتها با روايت سازكار است يا نهو اكر روايت 
معتبر بود جه از امالى صدوق جه از غير امالى صدوق كه دلالت مى كرد بر اينكه خود عصا و خود طناب را خوردند يؤخلْ به 
اين ديكر مما لا ريب فيه است اكر ظاهر آيه با روايت معتبرى توجيه شد تفسير شد خب آن روايت معتبر مقدّم است ديكر اين 
بيك مطلب. مطلب ديكر اينكه در جريان امالى صدوق خيلى بررسى بشود كه اين جرا در ملحقات هست يكك, و آن «فقال» 
() به جه كسى برمى كردد اين دو. 


ص: ك2 


١٠ بحار الانواره ج 0 ص‎ . 1١10-١ 


-(11) . بحار الانوار. ج ١‏ ص 10١‏ 


“- (15) . الامالى (شيخ صدوق)» ص .١154‏ 


مراد از«اشم ريح النبوه) در نهج البلاغه 


واما مطلبى كه در مناسبتهاى اصلى ذكر شده يكى دربارهل] «أشْمّ رائحه النبوّه» اكر مطلبى در اثناى بحثى ذكر شده اصرار 
نداشته باشيد كه آن كلا يكك تحقيق مبسوطى دربارهل] او بشود در جريان اينكه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «أشمٌ ريح 
النبوّه» )١(‏ در ذيل آيه مباركه كه وجود مباركك يعقوب به فرزندانش فرمود شما مرا سرزنش نكنيد (إِنَى أَجِدٌ ربح يُوسّفَ 
للا أن تَفَنْدُونَ) (5) كه با جمله[] اسميه فرمود با «إنَّ» تأكيد فرمود آنجا بحث كذشت كه ما در درون جان انبيا و شاكردان 
آنها شامّه اى است همان طورى كه باصره است و سامعه است و ناطقه است شامّه هم هست بويى را مى شنوئد كه (إِنى لأَجِدٌ 
ريح رقت از أن تُفَنْدُونِ) در بحث نهج البلااغه, بحث نهج البلاءغه يعنى بحث نهج البلاغه آنجا مبسوطاً در ذيل خطبه[] 
قاصعه آنجا مبسوطاً بحث شد كه «أَشْمّ ريح النبوّه) حالا در اثناى بحث اككر يكك وقت جمله اى آمده اصرار نداشته باشيد كه 


آدم وقتِ بحث تفسيرى رابه آن سَّمت ببرد 
تعبير قرآن دربارهل] جَكونكى مؤمن شدن ساحران 


خب, فرمود وقتى اين صحنه بيش آمد ديكر آنها هيج درنكى نداشتند فوراً سَحره آن خضيصينشان كارشناسانشان به سجده 
افتادند نه اينكه بعد فكر كردند و امثال ذلكك (تَلْقِى السَحَرَةُ سرِيجَداً) آن قدر مسئله فورى و براى حقّائيت آنها نياز به فكر 
تياشك كدخ مو مسد واف فزمرد: (تالتى ) ركان مهار شدفد مععاقانه مع كردلن (تالقك الفركره لكين ) ار كه تك 
كه نفرمود «سجدوا» دوم اينكه «قالوا» را عطف بر «ألقى» نفرمود ظاهرش اين است كه خب آن يكك جمله[] فعليه است بر او 
بابلاغطى يشوم يا اقعليع برقل :ديكر عت يقوه تترموة اوقالواه ان قدر| ين مطالب سريع و هماهنكك و مرتبط است كه به 
جاى اينكه بفرمايد «سجدوا) فرمود: (نالقع ونه جاق اينكه يفرسايك دو قالواه يا «فقالوله نه «واية آورة قد «فاءه قرهوى (قالوا) 
جه كفتند؟ (قَالُوا آمنا برب هَارُونَ وَمُوسِ ى ) فرعون كاهى مى كفت كه (آمَنتُمْ لَهُ) كاهى مى كفتند (1 مَنْمْ به) (5) ظاهرش 
آم مَنْتَمْ به) يعنى به او ايمان آورديم اما آنجايى كه دارد (آمَنْتْمْ نم له) مل همين جا كه دارد (آ2 مَنْتُمْ لَهُ) يعنى شما هدف سياسى 
داشتيد به او ايمان نياورديد براى او ايمان آورديد كار شما سّحر بود از نظر فنى يكك, هدف شما سياسى بود خواستيد نظام را 


زير و رو كنيد دوه در سورهلا مباركهل] «اعراف» مشابه اين تعبيرات كذشت كه فرق است بين «آمنّ له) و «آمن به) 
ص: 8٠١‏ 


.197 نهج البلاغه» خطبه[]‎ . )18( -١ 
6 سوره لا يبوسف» آيهلا‎ ٠. 02 3 


/11) وسووه1] اغراف» يدل 1# 


جِكونكى ابطال سحر در يرتو حقيقت معجزه 


فوستون لسار 038 باعرافو انق موه كد (وضة القضرة فوعون الوا إِنَّ نا لأخراً إنْ كنا نَحنٌ الْعالِبينَ) فرعون كفت (تَعَمْ 
وَإنكُع لَمنَ الْمُقوَيينَ 0 قَانُوا يا مُوسى إِما أن تلق وَإمَا أنْ نَكونَ نَحنٌ الْمُلْقِينَ) وجود مباركك موساى كليم فرمود: (ألْقُوا كلما 
ألقَوا سحَرُوا أَغيْنَ النّاس وَاسْتَدْمَبوَهُمْ ) اما نه اينكه وجود مباركك موسى را مرهوب كرده باشند (وَجَاءُو بسخر عَظِيم وَأَوْحَِنا 
إِلَى مُوسى أَنْ أَلْق عصَاك فَإِذًا مى تَلْقَتُ ما يأَفِكُونٌ قرم الع وبطل ها "كلو لقكارة )3ه سخري مس را باطل فى لدان 
سحر بتواند اصل سحر بودن را افشا كند اين نيست آن كه مرحوم شيخ و ديكران كفتند اين است كه اكر كسى سحر كرده به 
عدّه اى آسيب رسانده برابر آيه سورهلا مباركه[] «بقره» كه دارد اين سّحره كارى بكنند كه (بُفَرَقُونَ به بئِنَ الْمَوءِ وَرَوْجِهِ) ولى 
َمَا هُمْ ِضَارينَ به مِنْ أححدٍ إلا بإِذْنِ الهِ) (؟) بين زن و شوهر جدايى مى اندازند در آثار روانى اينها تأثير مى كذارند اين دفع 
سٍحر و باطل بحر جلوى اين ضرر را مى كيرد نه اينكه سّحر را باطل كند آن كارش را كرده آن حر كارش را كرده اين 
جلوى ضرر او را مى كيرد (02) اين كار هست طبيعى اش هم هست اما در جريان موساى كليم بساط سِحر را به هم ريخت مثل 
اينكه انسان در شب تار وقتى در بيابانى دارد زندكَى مى كند درختى مى بيند, حيوانى مى بيند, يكك انياب اغوالى مى بيند 
همين كه صبح شد آفتاب شد مى بيند خبرى نيست آنجه را كه شب در تاريكى مى ديد آن در واهمهل| او بود خيال او بود 
وقتى آفتاب طلوع كرد مى بيند خبرى نيست در صحنهل|] مناظره موساى كليم هم همين طور بود يكك عدّه مى ديدند ميدان 
شده ميدان مار وقتى وجود مبارك موساى كليم عصا را انداخت ديدند خبرى نيست يكك سلسله جوبها آنجا افتاده يكث سلسله 
طنابهايى افتاده يكك مار واقعى است در ميدان حركت مى كند اكر آفتاب طلوع كرد آن اوهام برطرف مى شود اين كار 
واقعيت است سّحر را ريشه كن مى كند نه جلوى تأثير سحر را بككيرد دفع سحر به سحر يا ابطال سحر به سحر اين نيست كه 
اساس سحر را كآن لم يكن كند اين اساش سحر را كأن لم يكن كرده اكر مسافرى در يبابائى زاة كم كرده شب كار ديو وقد 
مى بيند همين كه آفتاب طلوع كرد جيزى نمى بيند كار موساى كليم اين بود كه اين سحر را باطل كرده مردم ديدند جيزى در 
ميدان نيست نه اينكه سحر را باطل كرده, يعنى بطلانش را روشن كرده «كان» تامّه اش را به هم زده نه جلوى سحر را كرفته. 
خب, اين كار را وجود مباركك موساى كليم كرد. 


ص: حك 


.1١18 1١١” سورهلا اعراف» آيات‎ . )18(-١ 
٠06١ سورهل]ا بقره» آ يهلا ؟‎ .)١19(-؟‎ 


-(00 .ر. كث: كتاب المكاسب (شيخ انصارى)» ج ١‏ ص 7184 _ 777. 


ياسخ: بله آنجا همه «باء) است ودرست هم هست. 
تهبظ 3 شوق :نو جقابله با إبمالة اسرد 


در جريان ايمان كه بايد «باء» استعمال بشود (آمَنّا برب القالميك) 3ادرستك است, (آمَنَا برب هَارُونَ وَمُوسَى) درست است 
اما ذو جريان تهمة فرعوق كانه تيده كاهى مى كويد (21 مَنْتمْ به) (7) كاهى مى كويد (آمَنْتُمْ َمْ لَهُ ) نكته دارد ايمان كه با 
الام) استعمال نمى شود كه فرعون مى خواهد بككويد شما دسيسه سياسى داريد به سود او داريد ايمان مى آوريد براى اينكه 
بساط تاج و تخت مرا برداريد هم از نظر فَنى كار شما با كار او يكى است هر دو سحر است هيج كدام معجزه نيست هم از نظر 
هدفٍ سياسى شما به سود او رفتيد به آن طرف مى خواهيد بساط مرا جمع كنيد لذا (آمَنْتُمْ كه له )در جرياة انان كدانبان 


استعمال مى شود هر دو جا حق است. 
محال بودن اذن فرعون به ساحران براى ايمان به خداوند 


ياسخ: در آنجا كه اول آنها كفتند (آمَنّا برب الْعَالَمِينَ لا رَبٌ مُوسى وَهَارُونَ) فرعون كفت (1م: َنم به قَبِلَ أَنْ آذنَ لَكم) 8 
أمأ كن جل بح در سوره 1 مبار كد 0 يطو د فرهايدة 21 منت لَهُ) شما يكك دسيسه لا سياسى داريد هم كار شما و موسى _ 
معاذ لله _ مشتركث است و هر دو بيتحر است (إِلّ ركم اذى عَلمكمْ السَشرَ) هم شما به سود موساى كليم ايمان آورديد تا 
بساط مرا جمع بكنيد (آ نكم اقل أذ دن لك ) ابن مدكلم وبحده أسك وى قبل ال ايتكهيق اذق يدهم اب قبل اف ايتكدمن 
اذن بدهم معنايش اين نيست كه من بعداً اذن مى دادم جرا شما قبلاً انجام داديد يعنى من كه اذن نمى دهم اذن دادنى هم 
نيستم قبل از اذن من كه اذن من محال است شما حق نداريد ايمان بياوريد مشابه اين تعبير در يايان سورهل] مباركهل] «كهف» 
كذقت ايها 15 سوره 8 باركه0] تكهف» اين است كه (كل لو كان الخد مداداً لكلفات رق آنفت البغدد قبل أن تند كلمات 
رَبّى) يعنى قبل از اينكه كلمات يرورد كار تمام بشود دريا وامثال ذلك تمام مى شود خب مككر كلمات يرورد كار تمام مى 
شود قبل و بعد دارد معنايش اين نيست كه اول دريا تمام مى شود بعد كلمات يروردكار, كلمات يرورد كار «لا انقطاع لفيضه 
ابدا» او «دائم الفيض على البريّه » بود او دائم الفيض بود و «دائم الفضل » (6) هست إلى الأبد حالا در ازليت فيض ممككن است 
بعضيها ترديد داشته باشند ولى در ابديّت فيض كه احدى ترديد ندارد كه, انسان و جوامع بشرى بالأخره وارد برزخ مى شود 
بعد وارد صحنه[] قيامت مى شود بعد وارد بهشت مى شود _ان شاءالله _ ديكر تاو حتّى و كم و كيف ندارد (حََالِدِينَ فيهًا 
11 لاقل رسف اال ونعافو مايا وه مال بسك :ادع ينس ابلقكاف كن اكر فوع اصران كاي ويتها #اروظت و فيان 
ابديند خيليها فيض ابدى را هم انكار مى كردند مى كفتند مكر مى شود جيزى ابدى باشد و ممكن بله, ابديّتش بالغير است 
ابديئتش بالتبع است همان طورى كه ابدى است ممكن است ازلى هم باشد آسمان و زمين همه حادثند اما او «دائم الفيض على 
البريّه» است «و كل مَنّهِ قديم» است. به هر تقدير حالا در ازلئِت اكر بحثى باشد در ابديّت كه بحثى نيست كلمات الهى تمام 
شدنى :نيبسث يتك ا#رمود: (لتفتا البخز قبل أن كنقذ كلقاث زثى ) ل مخايض ابن البديك كداقبللا دززياها عام مى شود بعد فيظن 


خدا تمام مى شود يعنى اين تمام شدنى نيست فرعون كه مى كويد (قَبِلَ أنْ آذَنَ لَكم) معنايش اين نيست كه اول بايد من اذن 
بدهم بعد شما ايمان بياوريد اينكه اينها را اسطوره مى داند و اينها را توطئه سياسى مى يندارد بنابراين اين (قَبْلَ) يعنى بدون 


اذن من نبايد ايمان مى آورديد من هم كه اذن نمى دهم 


ص: زوف 
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ع-(128) . سوره] كهئ. آيه0] .٠١9‏ 


تهمت ها و تهديدهاى فرعون نسبت به ساحران 


خبو بس يتابراين اين تعبير (آمَنكَ لهُ) همان بوى سياسى بودن اين زا ذازذ به دليل اينكه كفت كه شما تلنش.و كوشش 
كرديد كه ما را ازاين صحنه بيرون كنيد ديكر براى اينكه (إنهُ لَكبِيرُكُم اذى علمكع الشعر) هنين شت عند اتعيين دازد 
فرعون كه آنها مى خواهند تمدن شما را بككيرند (1) , دين شما را عوض كنند (5) , سرزمين شما را بككيرند () خب اينها 
ايمانٍ له است ديكر نه ايمان به كه اينها (وَيَذْعبَا طَرِيكع الْمعْلَى) و امثال ذلكك همه تهتمهاى سياسى بود كه فرعون به وجود 
سبارك موساق كلنممى زكاهر دو كان رااذاث اقدس اله ابطال كرد (قَالَ آمَسُخ لَه قَوِلَ أَنْ أَدَنَ لحم إِنهُ لَكبِيرْكُمْ الّذِى 
عَلّمَكُمْ الشّخر فلأَقَطعَنٌ ديك واكك ان يديد تام اين فرعون ذوالأوتاد كه به ميخ مى بست مردم را ميخ كوب مى 
كز همي نود ديكر كفت (لأنطقق) ف والطدكه ابن علطم كران افطل انس ذو تمايي ووو تلط دبي كار رقن انه 
كثرت و مبالغه[] در عذاب اسث (فقَطعَنٌ) نه «فلأقطعنٌ», (وَلأْصَِ بتكم ) نه الأصلب؛ من شما را مصلوب نمى كنم مُصِلَبِ مى 
كنم, شما را مقطوع نمى كنم مقط مى كنم, تقطيع مى كنم شدّت تقطيع, شدّت تصليب (لَلأقْطَنَ أَددِيَكع وَأَدْجَلكُم مِنْ 
خلافٍ) دست راست را با ياى جب اكر قطع بكنند مى شود تقطيع من خلاف, ياى راست و دست جب را قطع بكنند مى شود 
تقطيع مِن خلا-ف كه به هيج وجه نتواند به زند كيش ادامه بدهد (ملمَطعَنٌ أزديكم وَأَدجلَكم ) اما (مِنْ خالافٍ) نه مِن وفاقٍ 
دست راست وياى جب, دست جب وياى راست 9ض نك ) ١‏ لجعان هماد راون دارم اارواكر بطم وتحويد 
(وَلأصَ مُكُمْ فى + دُوع الَخل) آن كاه مى فهميد ما قدرتمنديم يا موساى كليم و اينهابى كه باند سياسى اند _ معاذ الله 
قلف كا كل عل واشن )1 اذا تبج سريوظ يدجرران اند مسشيكة ادنك مسيطاة باقحظلة رانين كلد قال برا د 
كسى است وكرنه آن روايتى كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در امالى دارد () از نظر سند بسيار مُتقن است همه 
راويانش بزركوارند اين دوتا نكته حل بشود جرا در ملحقات است يكك, و اين «فقال) (ه) به جه كسى برمى كردد دو واين 
نكتة رااهو سستخضر باقيد كه مخمولاً رسم بز ايخ :بود كه آناطلبة اق كه دن بحدهاى استاد شركت من كند.دىمجالس شركث 


هى كلدك كر محاوره ان نك كويتلنة وقد فده من ههابتنا ارم راحب من كردتدفى كنس اقرب اليب 3ت 


ص: فثك 


1 (لاكااء ري كك شورة] طف يه[ 26 

؟- (18) . سورهل] غافر» آيه[] 58. 
سور لعلف دل عم 

ع- (3”0 . الامالى (شيخ صدوق)»؛ ص 158 و .١189‏ 
ه- (1 . الامالى (شيخ صدوق)» ص .١154‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١٠ل‏ تا "الا سوره مريم 493/٠١/١8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


(فَألِْ اشر مدا فَاُا آمن بَبٌ َارُونَ وموس ى )"١(‏ قَالَ آمشم لَه قَِلَ أن أَدَنَ لكم إن لك بوك الذي لفك القغر 
اَن أنديكم وأذجلكم من لاف وَلصَبكُم فى جذوع الخ ولتم أبن مد حب وَأنَى (01) تَالوا نيرك على ها 


خاءنا وق البتكات والذى قطنا فافض ا نت قاض إِنمَا تَفُضتى هذه الْحَبَاة الدّئْيَا (؟7) إن آمَنّا ينا ليَغْفرَ لَنَا حََطَايَانًا وَمَا أَكْرَمْتنا 


4 عَلَيهِ مِنَ السّخْر وَاللَهُ ير وَأَبْقَى اليفة 
جكونكى استاد ايمان به خداوند و غير او در قرآن 


بعد از اينكه اين صحنه لا مناظره تمام شد و وجود مباركك موساى كليم ييروزمندانه ازاين صحنه بيرون آمد كارشناسان سحر 
فوراً سجده كردند به تعبير زمخشرى در كشّاف آنها اول اين طنابها و جوبها را القا كردند للكفر و بعد خودشان بدنشان و 
سَرشان را القا كردند للشّكر آن القاى اوّلى كه (أَلْقُوا ذا اله وَعِصِحْهُْ) اين للسّحر و الكفر بود اين القاى دومى كه (تَلْتَ 
السَّحَرَهُ سُبجَداً) القاى شكر و ايمان بود. )١(‏ مسئله[] ايمان اكر به شخص اسناد داده بشود كاهى با «باء» كاهى با «لام» استعمال 
مى شود اما اككر نسبت به ذات اقدس الهى باشد معمولاً با «باء» است در قرآن كريم ايمان لله به كار نرفته ايمانٍ بالله به كار رفته 
اما نسبت به شخص آن شخص بيغمبر باشد يا غير ييغمبر با «لام» به كار رفته مثل اينكه وجود مباركك لوط به ابراهيم(سلام الله 
علنيها) اماق 'آوره كه (ناعق ل لوط )اللا بعش لوط تسد يق 110-1 وام يودع ابراي بترن كرد زناتت 04ر2 )در 
سوره لا مباركه[] «توبه) هم جمع بين الام) و «باء) در آيهل] 2١‏ به اين صورت آمده (وَمِنْهُمُ الّذِينَ ؤذوة الك فنرارة قو ادن 
مل أَذّنُ حير لكم ُؤْمِنُ بالله ويؤْمنُ لِلْمَؤْمِنينَ) ا ين ايمانٍ به خدا همان معناى مصطلح را دارد و ايمانٍ للمؤمنين همان معناى 
تصديق را اكر در سوره لا «عنكبوت» هم جريان لوط نسبت به حضرت ابراهيم در آيه[] ©؟ سورهلا «عنكبوت» به اين صورت 
آمده است آن هم جون شخص است (فَآمَنَ لَهُ ُوطّ) اما در اينجا تقابل بين «باء؛ و «لام) از اين جهت است كه سر حره كفتند 
(آمَنَا بوب الْعَالَمِينَ) (افرعون كفت كه رب العالمينى در كار نيسث ججون (مَا علقت لكم من إله غرى ) فقط موساست كه 


مدّعى نبوّت است شما براى او ايمان آورديد (آمَتُمْ لَه ). 
ص: ع 


./ رركك: الكشاف, ج", ص‎ .)0(-١ 


؟-(1) . سورهلا عنكبوت, آيهل] 18. 


كاضر . سورهلا قصص و آيهلا 0 


تهمتهاى فرعون در مقابله با ايمان ساحران 


يس دو محور را فرعون با آنها دركير شده يكى اينكه آنها كفتند ما (آمَنّا ِرَبٌ الْعَالَمِينَ) ايشان مى كويد __معاذ الله _ رب 
العالمينى در كار نيست (مَا عَلِمَتٌ لم مِنْ إله غَثِرى) دوم اينكه مسير ايمان اينها را بركرداند كفت (آمَنْتُمْ لَهُ) بعد وجود 
مباركك موساى كليم را هم يك ساحر بزركك معرفى كرد كه معلّم سّرحره است به تعبير زمخشرى در كشّاف از استاد و معلم به 
كبير ياد مى شد «أمرنى كبيرى, قال لى كبيرى» يعنى استادم اين جنين كفته وقتى فرعون كفت (إنَه حيرم الّذِى عَلمَكُمْ) 
يعنى استاد شماست, معلّم شماست با اينكه مى دانست كه رابطه اى بين سّحره[] مصر و وجود مباركك موساى كليم نبود اينها با 
هم ارتباط نداشتند موساى كليم ساليان متمادى در مدين به سر مى برد اينها همجنان كار كارشناسى سحر را به عهده داشتند 


هيج ييوندى بين موساى كليم با سّحرهلا مصر نبود. 


ياسخ: بله, اما معنايش اين است كه شما همه تان ساحريد او أعلم است اما كبير شماست, معلّم شماست كه استفاده نمى شود 
كه اين يكك دروغ روشنى است ممكن است كسى بككُويد وجود مبارك موساى كليم _ معاذ الله _ اعلم از ساير سّحره است 
زو والفمكى ايت توافت ورك انا كرود طنبما ها كزذان ا ويؤديد او كما :زا برووانك ان يكلا درو هق الى الك براق اكه 
ارتباطى با هم نداشتند اين كار را براى آن كرده اعلم بودن وجود مباركك موساى كليم نسبت به آنها _ معاذ الله _ در بحث 
سحر اين مشكل سياسى ندارد خب بككويد او از شما اعلم است ولى او مى خواست به اين صبغه[] سياسى بدهد مى كويد اين 
مكري است كه مجموعه شما نقشه كشيديد مبسوطاً اين بحث در سوزه0] مباركه[] «اعراف» كذشت (إنّ هذًا لمكز مكرثفوة) 
(1) شما دسيسه اى كرديد كسى را وادار كرديد ادّعاى نبت بكند _ معاذ الله _ بعد اطرافش كارها را هم تقسيم بكنيد بعضى 
از كارها را او به عهده بكيرد بعضى از كارها را شما به عهده بككيريد و يكك دسيسه1] سياسى راه اندازى كنيد (إِنَّ هذًا لمر 
مَكرتمُوهُ فى الْمَدِبئهِ لمُخْرِجُوا منها أَهْلهَا) كه در آيه[] 10 سورهل] مباركهل] «اعراف» كذشت. حالا اصلٍ دسيسه از كجا شروع 
مى شود جون خودش جزء دسّاسين آن روزكار بود خب, يس بنابراين صحبت اينكه او اعلم از شماست نيست صحبت از اين 


است كه شما مجموعه اى هستيد او معلم شماست شما را برورانده كارها را هم تقسيم كرديد. 


ص: 4ف 


اران ورا اغراف بهل 3 


تقابل دائم جعليات ينج كانه با حقايق خمسه 


در ذيل همان آيه[] ١7‏ سورهل] مباركه1] «اعراف» يا مانند آن كذشت كه ما در عالّمى زندكى مى كنيم كه بدلى و جعلى 
فراوان است در ينج نقطه هم بدلى و جعلى عملى شده از الوهيت خدا تا ايمانٍ مؤمنين, از ايمان مؤمنين تا ربوبتت خدا در 
همه1] اين مقاطع ينج كانه بدلى جعل شده بيان تفصيلى اش مربوط به كذشته است اجمالش اين است هيج موجودى در عالّم 
طبيعت بدون جعل نمانده اول خود خداست كم نبودند افرادى كه خداى جعلى و بدلى شدند و كفتند ما خداييم اين ١ن‏ 
ربكم الأَغلّى) (1) تنها براى فرعون نبود كه كفت (أَنا رَبِكم الْأَغْلّى ), (تزا عَلِفتٌ لكم مِنْ إله غيرى) (90) اين يكك ريوبيت 
يكن و الروك حدان اسشدو ان خا طيمك تبسوون انيه خز ع قر الهو راناات كت ءانس نود ونا رفك 
لكم مِنْ إِله غَِرى) مى شود و مانند آن اين (مَا عَلِمْتٌ كم مِنْ له غَثِرى) يكك بار منفى مهم تر از (أَنَا رَبك الأَعْلَى) دارد كه 
فرق اين دو آيه قبلاً. كذشت. بعد از جريان الوهتّت و ربوبيت جريان نبوّت مطرح مى شود شما آمار متثّيان را كه در عالّم 
بررسى بكنيد مى بينيد كمتر از انبيا نيست هر وقت بيغمبرى در جايى ظهور كرد اول با او مبارزه كردند نبوّت و وحى را انكار 
كردند بعد ديدند وقتى در جامعه جا افتاد كفتند ييغمبرى حق است, نبوّت حق است ولى او بيغمبر نيست ما ييغمبريم يا ما 
خودمان بيغمبر داريم ربوبييت هم همين طور بود اول ربوييت نفى مى شد بعد وقتى در جامعه جا افتاد فرعون كفت ربوييت 
حق است يعنى من ربّم در جريان نبوّت هم همين طور است انبيا اول با منكران وحى و نبوّت روبه رو بودند بعد وقتى ديدند 
نهو جامعه يذيرفت بالأخره كسى بايد باشد اينها را هدايت كند اينها آمدند كفتند نبوّت حق است ولى موساى كليم _ معاذ الله 
نبى نيست فلا-ن شخص نبى است يا وجود مباركك حضرت رسول (عليه و على آله آالالف التحتّه و الثناء) رسول نيستند 
مُسيلمه كذّاب رسول است كه او ادّعاى نبوّت كرده مسئله[ تّتتِى مُتتنيان كمتر از نبوّت انبيا نيست بعد از اينكه جريان نبوّت در 
جامعه جا افتاد ارقام متتبيان زياد شدند اين براى نبّت. مقطع سوم مسئله لا جانشينى انبياست كه خلافت و امامت است اول 
منكر بودند مى كفتند كه اين طور نمى شود مردم هر كسى به هر كسى رأى دادند بعد ديدند كم كم نهو جريان غدير دارد 
راه مى افتد جا اندازى شده سّ قيفه را جعل كردند درست است كه بيغمبر جانشين مى خواهد ولى تعيين كنندهلا جانشين غدير 
معاذ الله _ نيست سقيفه است اين مقطع سوم. در مقطع جهارم با روحانت و علما وامثال ذلكك دركير شدند بعد وقتى 
ديدند كه نهو جامعه بدون روحانى و بدون رهبران الهى و مذهبى نمى شود مشايخ سوء را درست كردند جريان ابوهريره و 
امثال ذلكك از همين قبيل است ديكر خب معاويه عدّه اى را به عنوان روحانيون دربارى مشايخ سوء بود از ديرزمان اين مشايخ 
سوء در دربار راه داشتند تا زمانهاى متأخر, در مقطع ينجم مسثئله[] ايمان مؤمنين است يكك وقت ايمان را به سّخريه كرفتند به 
مِى كرفتند مى كفتند اينها عقب افتاده اند مُرتجع اند وقتى ديدند نهر ايمان در جامعه جا افتاد مؤمنين محترمند اينها ادّعاى 
ايمان كردند شدند نفاق, منافق همين است ديككر منافق ادّعاى ربوبيت ندارد كه در مقطع اول است, ادّعاى نبوّت ندارد كه در 
مقطع دوم است, ادّعاى امامت ندارد كه در مقطع سوم است, ادٌعاى روحائيت ندارد كه در مقطع جهارم است ولى ادّعاى 
ايمان دارد كه مؤمنم (قَانُوا نَفْهَدُ إنَك) 2 كذا و كذا بنابراين در اين مقاطع ينج كانه نشان داد كه هر جا حقّى هست بدلى 
هم در كنار او جعل شده. 


ص: مف 


)0(-١‏ . سوره لا نازعات, آيهلا ع 
3 )2 . سوره لا قصص و آيهلا 0 
كار تو ل امافتر نب بد 1 


علت انتساب ايمان ساحران به حضرت موسى (عليه السلام) از سوى فرعون 


فرعون خودش را بدلى الله جعل كرده و در جامعه هم جا افتاد بعد كفت _ معاذ الله _ وجود مباركك موساى كليم يكك بيغمبر 
جعلى است مُتتبى است ادّعاى نبوّت كرده و با شما ييوند سياسى دارد اين مَكرى است و دسيسه اى است كه شما با او با هم 
انجام داديد (إِنَّ هذًا لَمَكرٌ مَكرتُمو ه فى الْمَدِينَه) (1) لذا وقتى سترحره كفتند (آمنا يرب العَلمينَ) 25 ا بق أكامال عبتيو جر 
تعر واي اكيوامل كفم سي رك لالم دن كا ويك انه له نل أن اذل لكل ) بغار اين امتارة! كر شرت بذاك 
اقدس الهى به كار برود هميشه با «باء؛ است در قرآن ايمان لله به كار نرفته هر جه بود ايمان بالله است اما نسبت به شخص جراو 
ايمان له است جون به خدا ايمان داريم به دستور خدا افرادى را كه انبياى الهى هستند تصديق مى كنيم لكن منظور فرعون از 
اينكه كفت (آمَنْتُمْ لَهُ) يعنى به سود او, يعنى سوداكرانه و همين سوداكرى را خودش بيشنهاد داده كفته كه من اكر شما اين 
كان وأ كرديد بدشما جايزه .دهم (إككه لمق الْمقوبين ) كلو مانند آن اين خيال كرد كه سجريان ازمان ساتحران :هم ان معين 
قبيل بود خب. 


(قَالَ آمَتُمْ لَهُ) نه «آمنتم بالله) كاملا مسير حرف سرحره را بركرداند آنها كفتند (آمَنَا بِرَبّ هَارُونَ وَمُوسى) برخيها خواستند 
بكويند سرٌ تقديم هارون بر موسى اين است كه اكر مى كفتند «آمنَا برب موسى» فرعون مى كفت ربٌ موسى منم براى اينكه 
وت روطت روما وهر ب عردايي امود اد ركو له نام لانت عرزي تومن 
اين نيست براى اينكه اين فواصل آيات همه اش با «ياء» مختوم به «الف» ختم مى شود در همين بخش اخير ملاحظه مى فرماييد 
اودر في كه زرا 0113 ايع انها رانتي) و (مُوسَى) و (أكى) وامغال ذلك عم شده براق وغايت 
فواضل قرهوة 4:17 فبلقن (ل بذا تح الاجر عدت أَنَى ) (ه) قبل از او (أنك الأغلى) (2) بعدش هم (عَارُوةٌ وَمُوسَى) بعدش هم 
دارد (عذَّابا وَبْقَى) بعدش هم دارد كه (خَيْرَ وَأبْقَى) (/49 بعدش هم (لآ يَمُوتٌ فيهَا وَل يَخيَى ) (4) بعد هم (الدَّرَجَاتٌ الْعُلَى) 


(5) بعد (جَرَاءُ مَن تَرَكى ) )1٠١(‏ براى اينكه فواصل رعايت بشود نفرمود «ربٌ موسى و هارون» فرمود: (بِرَبّ هَارُونَ وَمُوسَى). 


ص: 4ك 


.177* سورهل]ا اعراف, آيه[]‎ . )8(-١ 

؟- (4) . سورهل] اعراف, آيه[] .١7١‏ 

)1١( -‏ . سورهل] اعراف, آيهل] .١١‏ 

)1١( -*‏ . سورهل] شعراء, آيه[] 18,ْ التفسير الكبير. ج 77, ص 8/. 
ه- )١١(‏ . سورهلا طه, آيه1] 9ع. 

ع-(1١)‏ . سورهلا طه, آيه[] (8. 

/ا- (18) . سورهل] طهو آيه[] “/. 


حزق سور طلس د 7د 


)١18( -4‏ . سورهل] طهر آيه0] 0/. 
)17(-٠‏ . سورهل] طهر آيه0] 8/. 


تهديد و كيفر فرعون در مقابله با ايمان ساحران 


خب, (فَالَ آمَّح لَه قَوِلَ أَنْ أَذَنَ لَكَجْ إنَّهُ لَك بي ركم اذى فلكم انكر ارق در قشر إن كا تيون كك 
انسدق ) كه دويق دوروو إشاره ل كراب تنم[ حو عالقه لمن برسباتك جل تفتازية رابو كتوك راسم ذى كني وسيتها 
و ياهاى شما را (مِنْ خلافٍ) دست ويا خلاف هم اند اكر دستها را قطع بكند يا ياها را قطع بكند اينها خلاف هم نيستند اما 
دست و ياو يا ودست خلاف هم اند يعنى مختلف اند اين يكك, يّمين و يسار هم مختلف اند دو, اكر دست راست باشد با ياى 
جب دوتا خلاف است, دست جب باشد با ياى راست دوتنا خلاف است هم دست ويا خلاف هم اند هم دست راست و ياى 
جب خلقق شم اكد إن كاووابراق فقدبند عدا عن عن (للافسفق أزروكم واوعلك وق عون واد نكم فى ذو 
النَحْلِ) بعد از اينكه تقطيع كردم جهار شَّقَه كردم در لاى درختان مى كذارم هم زمخشرى در كشّاق هم فخررازى در تفسير 
كبير اينها اصرار دارند كه (فى) معناى خودش است به معناى «على» نيست بعد هم فخررازى دارد كه در بعضى از كتابهاى 
لغت كفتند «فى» به معنى «على» است وجهى ندارد )١(‏ يعنى نمى خواهد به دار بزند كه اين بعد از تقطيع در اين شاخه هاى 
درخت مى كذارد كه اين لابه لاى درخت به منزلهلا ظرف است واين دست و ياى ريده به منزلهلا مظروف يس جاى «فى» 


است نه جاى «على) است خب. 


آن كاه (وَلتَعْلَمَنَ ألا أَهد عدا ولي اعنام ايمان مى آوريد براى اينكه مى ترسيد اكر ايمان نياوريد به عذاب كرفتار مى 
تويك لوقف جاتروبس ابره بد كيس (20121 1 وال ) اسكدابى حيحه رامو الجاع امى كحم طرفي يني تديابه 
موساى كليم (سلام الله عليه) يكك طعن و طنزى دارد و آن اين است كه با اينكه وجود مباركك موساى كليم اهل تعذيب نبود 
كسى را هم تهديد نكرد خب از اين دو جهت فرعون كفته بود كه (وَلَتعلَمُنٌ ينا أَسَدُ َذَاباًوأَتِقَى). 


ص: "2 
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(قَالُوا أن تُؤْبْرك عَلَى مَا جَاءَنًا مِنَ الْيِنَاتِّ) شواهد فراوانى موساى كليم براى ما اقامه كرد. 
مصلحت الهى در محفوظ ماندن جان حضرت موسى (عليه السلام) 


نسبت به خود موسى(سلام الله عليه) نمى توانست اين كار را بكند جون در آن مناظره خودش ديد اين عصاى موسى همه كاره 
اشكا سيك قوير ابر او قفو نداشت وكرنه كم نبودند افرادى كه (يَقْتَلُونَ النيِينَ بير حقٌّ) (1) يكك, (يَعُوَ الا بير حق 
(1) دو, خب اكر (الْأََْاء) (النّشِنَ ) به وسيله[] همين طاغيان كشته شدند خب با وجود مباركك موساى كليم هم اين كار را 
مى كرد ديكر, اككر زكريا با عصا مى آمد كه ديككر محفوظ بود, اكر يحياى شهيد با عصا مى آمد كه محفوظ بود حالا 
مصلحت جيست خدا مى داند ولى در جريان موساى كليم كسى قدرت نداشت جنين كارى بكند كه. 


ظهور موساى كليم(عليه السلام) ثمره خون شهداى بنى اسرئيل 
خب, اين حرف را قبل از اين سرايند كان شعرى [ديكران] كفتند بعد اين آقا در شعر كفت كه 
صد هزاران طفل سر ببريده شد تا كليم الله صاحب ديده شد 


قبلا آن بز ركان كفتند خون ريخته شد, ريخته شد, ريخته شد و خون شهيد هركز به زمين نمى ريزد در جامعه ريخته مى شود 
باعث بيدايش موساى كليم شد قبل از مولوى اين حرف را زدند بعدها او كفته «صد هزاران طفل سر ببريده شد) ممككن نيست 
خون شهيد در يكك كشور بريزد آن سرزمين را طب و طاهر نكند در زيارت «وارث» يا ساير زيارتها كه به ما كفتند بخوانيد ما 
باشهدا سه عرض مى كتبو ردن كوييم القع وطابت الأحعل الى نهنا 234 (#اابن جين ليت كه حالف شهيد رط فقطا 
ثواب برزخى ببرد آنكه محفوظ است اين طَتِب و طاهر مى كند كشور راء اكر طتب و طاهر كرد ديكر آلودكى را قبول نمى 
كند ديككر, اين جنين نيست كه حالا عدّه اى بروند شهيد بشوند كشورى را تطهير بكنند نظامى را حفظ بكنند طب و طاهر بعد 
ييكانه اى بخواهد مثلا به اين نظام آسيب برسائد اين شدنى نيست اين يكك خيال باطلى است «طلتكُم وَطَابَتٍ الْأَوْضُ الّتى فيها 
دُفِم) اين در زيارت «وارث؛ است اكر در قرآن كريم است كه فرمود: (وَالْبَلَدُ اليب يَحْرْجٌ تان بإذْنِ رَيّهِ) (©) اين ميوه هاى 
دوكس كدعيود فاق كلاشض كسك ابن كثره ديشن ازابه :دارقة اك كراو اع كداشعةاشدد كه قرمود كشورى كه 
شهيد داد ميوه[] طيِب و طاهر دارد ميوه[] او هم استقرار نظام اسلامى است ديكر بنابراين اين جنين نيست كه حالا كسى برود 
شهيد بشود و ديكرى بخواهد با خون او بازى كند اين طور نيست (وَالْبَلَدُ الطَيْبُ يَخْرْجٌ باه بإذْنِ رَبّهِ) صغرا را زيارت «وارث؛ 
مى كويد كبرا را قرآن كريم مى كويد در حقيقت عترت يكك طور مى فرمايد قرآن كه هم وزن اوست طور ديكر مى فرمايد 
حالا ما بايد حدّاكثر تلاش و كوشش را بكنيم از اين طيب و طاهر بهره ببريم اين جنين نيست كه حالا مثلاً يكك عدّه شهيد 
شدند خون تلق شنده باشد غرضن ابن اسك كه آة شعر بعد ان حرق آن بر ركان انث كه كنسد آن خونها هدز نرفته آن 


خونها باعث بيدايش موساى كليم شد. 


ص: 2 
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ع- (579) . سورهل] اعراف, آيه0] 08. 


ناف ايها 1ن كفل كاد ) 


خب, اينها كفتند (لَن تُؤْيرك) ما در اتتخاب تو را انتتخاب بكنيم بر دنيا اين جنين نيست تو را ايثار بكنيم بر آنجه را كه به 
وسيله[] موساى كليم(سلام الله عليه) براى ما روشن شده است نيست ما حق را تشخيص داديم و يذيرفتيم (لَن تُؤْيْرك عَلَى مَا 
جَاءَنَا مِنَ اليِنَاتِ) ما هركز اين را ايثار نمى كنيم. استثثار غير از ايثار است ايثار آن است كه ديكرى را بر خود مقدّم داشتن 
كل (وأثوة على ألشيدهع :ولؤ كان بهغ خضَاضة) لاللاوقى مردم اتضان را قرآن كريم ريق من كتد .و أق انها بحمايت متى 
كند مى فرمايد اين مردم بزركوار مدينه كسانى بودند كه (وَيَؤْبدونٌ عَلَى أَنيتهِعٍ وَلَو كان بهم خَصَاصَةٌ) ولو اينها فقر و نياز و 
احتياج شديد هم داشته باشند مهاجرينى كه از مكه آمدند مدينه و دستشان خالى است آنها را بر خودشان مقدّم داشتند اين 
اكرامى است, اجلا-لى است كه قرآن كريم از انصار مدينه به عمل آورده اين مى شود ايثار, استئثار يعنى خود را بر ديكرى 
مقدّم داشتن يعنى حقّى كه مسلم ديكرى است يا مشتركك است انسان خودش بكيرد اين مى شود استثثار كه قبيح است و حرام 
آن هم مى شود ايشار كه حسن است و محمود و ممدوح كفتدد (أن تُؤثِ رك عَلّى مرا ججاءَنًا مِنَ الِْيَِاتِ وَالّذى قَطَرنَا) اكر اين 
سوكند باشد يعنى قسم به كسى كه ما را آفريد, اكر عطف بر «بتئنات» باشد يعنى حرف تو را بر حرف نخدا داعيه[] تو را بر 
ربوييت خدا هركز ترجيح نمى دهيم (وَالَّذِى قَطَرَنَا) اككر عطف بر «بئنات» باشد يعنى آنجه حق است به ما رسيده ينات است و 
ربوبيت ذات اقدس الهى اين هركز از دست دادنى نيست آنجه را كه تو بيشنهاد دادى ما او را ببذيريم واين حق را رد كنيم 


اين جنين نيست. خب, و هر كارى كه مى خواهى بكنى بكن, هر تصميمى كه مى خواهى بككيرى بكير, (فَاقَض ما أنتٌ قاض ). 
ص: بتر 


.4 سورهلا حشر, آيهلا‎ . )19(-١ 


ياسخ: بله, لذا جون هراس داشت حق را فرمود و روشن شد (قمد تَِيّنَ الوّشْدُ مِنَ الّّْ) (1) ولى در جريان موساى كليم اكر 
وجود مباركك موسى عصا را القا مى كرد اين هم يكك مار مى شد و مردم تشخيص نمى دادند كه سّحر كدام است معجزه 
كدام است تحدّى آسيب مى ديد سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در عين حال كه فرمايش حضرت امير (7) را در بحث روايى 
نقل كردند () در بحث تفسيرى راه معروف را طى كردند (©) كه ما احتراماً و تأدّباً همان جا كذشتيم. خب, بنابراين آنجا 
جاى ترس بود كه معجزه آسيب مى بيند ولى در جريان غدير براى اينكه كسى ادّعا نكند به صورت روز روشن و شفاف 
فرمود: «فهذا علىٌ مولاه) (0) از آن به بعد ديكر مردم مختارند اكر كسى جهنّم رفت كه كسى ترسى ندارد كه يعنى حيجت 
الفى بالغه تعد هع (البؤة أكهلت) 7 هده ايوم أتممت» شد, هم «اليوم رضيتٌ» شد همهلا امور حق شد حالا اكر كسى 


نبيذيرفت كه ديكر كسى تقصير ندارد كه جا براى تقصير نيست. 
ياسخ: آن مسائل سياسى بود ديكر. 

علت نزول آيه (وَاللهُ يَعْصِمُك مِنَ النّاس) در روز غدير 
ضام 
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عن تياس كفسل كدطهنا هادا خداي تاكرهه «انادش .وا كر فق جاتشيضن كرد هبعل ]ذ أسكه وجو بار كنا يشمي سكةار] 
فتح كرد و همهلا آن سران و صناديد همهل] اينها تسليم شدند از آن به بعد جه ترسى در جزيرهالعرب حاكم بود همهلا آ ن 
شمشيردارها كه شمشير را غلا.ف كردند و وجود مبارك بيغمبر هم بر همهلا آنها منت كذاشت و آنها را آزاد كرده فرمود: 
«أنتم الطلقاء» )١(‏ كسى شمشير به دست نبود تا ييغمبر هراس داشته باشد كه اين همان هراس تبليغ سوء و هراس سياسى بود كه 
كريده عطبوع _رمناة ال «انادن را جاتفين حدق #ردمترعود انق طبه ايعو مالك 1ن يهم اال من كني ود هين 
كار راهم كرده وكرنه در بعد از فتح 5+ اتسلق در جزيرهالعرب در برابر ييغمبر قيام نمى كرده همين بييغمبرى كه در 
آخرهاى عمرش براى دوتا اميراطورى نامه نوشته كه فرمود مى آيى يا بياورمت خب دراين خاورميانه ما كه از خاوردور و 
باختردور خبرى نداريم آن طرف آب واين طرف آب در خاورميانه بيش از دو قدرت نبود همين اميراطورى ايران بود كه مى 
كفتند شاهنشاهى اين شاهنشاهى براى آن است كه از بسيارى از كشورهاى اقمار و اذناب باج مى كرفتند ماليات مى كرفتند و 
اكر ايران باج نمى كرفت كه كشور شاهنشاهى نبود مى شد كشور شاهى همهل] اين كشورهايى كه شما مى بينيد در خاورميانه 
هستند به ايران باج مى دادند غرب هم براى امبراطورى روم بود حضرت براى هر دو نامه نوشت كه مى آيبد يا بياورمتان خب 
جنين قدرتى در حجاز كسى نمى توانست در برابر او مبارزه كند حضرت از جه مى ترسيد همين منافقين بودند همين امويها 
بودقك كه يهاو لاك كردقد ستشيرت قرسوفة وال الطلقامراما ابن يسك ونيد كوبى بز السنان بيه كان كد فرط اتام 
مشكل سياسى آن هم ما حل مى كنيم (وَاللَهُ َعْصِمَكك مِنّ النّاس ) (1) از دهن مردم ما اين حرفها را در نمى آوريم, بنابراين 
آن ترس وجود مباركك حضرت كه ترس سياسى بود و جلوى اين بدكوييها و اهانتها را هم به زحمت مى شود كرفت فقط كار 
الهى است خدا فرمود من ترميم مى كنم وكرنه آن روزى كه حضرت تا طائف رفت آن قدر سنكك خورد كه تمام ياهايش 
مجروح شد كه ترسى نبود كه آن روزى كه بايد در جنكك بدر و احزاب تنهايى با يكك كروه كم بجنككد كه ترسى نداشت 
وجود مباركك حضرت امير دارد كه خيلى از اصحاب آن شب مى لرزيدند و احدى مثل ييغمبر نبود تا صبح زير يكك درخت با 
زمزمه0] الهى كذرائد كه ويا اصللاً فردا جتكك نيست خود حضرت امير با آن شجاعتش دارد كنا ًا احم الَْأْسٌ اتْقَينَا يرَسُولٍ 
الله (80) ما هر وقت خيلى نائرهل] جنكك داغ مى شد خودمان را نزديكك ييغمبر مى رسانديم مثل اينكه به سنكر رسيديم يبغمبر 
حسابش خيلى جداست خب بنابراين ترسى نبود خود حضرت مى فرمايد كه در شب بدر كه همه مى لرزيدند او تا صبح 
دالخ عبات م كرد كوا انبا قر د اشرق نسك ابن فيز يود آنا وقق كد :دستسن حاقل يرد كه للرسيد الآن كد سد 
يُر است از جه جيزى بترسد فرمود دهن مردم را من مى بندم كه مبادا كسى بككويد دامادش را جانشين كرده و امثال ذلكك 
(وَالله يغصفك يدق الناس ). 


ص: زفرف 
ابره .قرب الإسناد, ص .١7١‏ 


81 سوره لا مائدهو آيهلا‎ . "(١ 


- (0275 . نهج البلاغه, حديث 4 بعد از حكمت .52٠‏ 


ياسخ: جرا افشا كرده به حذيفه كفته به خيليها كفته ديكر. 
عدم قيام اميرمومنان(عليه السلام) بعد از رحلت ييامبراكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) 


همان طورى كه خود وجود مبارك حضرت امير در هنككامى كه به حضرت زهرا(سلام الله عليهما) فرمود اين طور كه شما 
اضران مى كنيد من بروع هبارزه بكنو, مئ كنم :اما بلال. دازد اذان مى كويد ديكر اين صدا را نمى شتوى تمام مى شود اين 
صدا, اككر خداى ناكرده اختلاف داخلى در يكك صحنه1] وسيعى رخنه بيدا كند اصللا نظام آسيب مى بيند فرمود اين صدا را 
زهرا ديكر نمى شنوى اين را هم شيعه نقل كرد )١(‏ هم سنّى فرمود (7) من كه از كسى ترسى ندارم كه اككر در جبهه اى مى 
كفتند على حاضر است همه فرار مى كردند اينها همه كسانى بودند كه ضرب شمشير من اينها را خاموش كرده ولى اين صدا 


راديكر تو نمى شنوى. 
ياسخ ساحران در برابر تهديدهاى فرعون 


خب, فرمود: (آن تُوْبَْك عَلَى مرا جاءَنًا مِنَ الْيِئَاتِ وَالَّذِى قَطَرَنَا) با اين دو احتمال (فافض ما أَنتٌ قاض) هر كارى كه مى 
اموس الصعيم. كرى كور مرق بك وو اكمكت 1ك رودو (الها الدع ى يعزو اناه الله ) لوعت ترد ان شفين مناد زه 
است ديكر ما فقط يكك نفس كشيدن و نكشيدن از ما طلب دارى همين بعد ديكر به سعادت ابد مى رسيم ديكر, (إنا) با 
جمله] اسميه با تأكيد (إِنّا آمَا برَبَنَا) كه باز با «باء» آمده براى اينكه كذشته هايمان را خدا بيامر زد (ِلِيَغْفِرَ لَنَا حَطَايَانَا) ما 
اشتباهات فراوانى كرديم دسيسه هاى تو را بذيرفتيم, يكك عدّه را هم برورانديم (وَمرا أكْرَهْتَنا عليه مِنَ السّخْر) هم آنجه ما 
خودمان انجام داديم خطاياى ما را خدا ببخشد هم اين يتحرى كه تو وادارمان كردى ما انجام بدهيم اين را هم خدا ببخشد ما 
مى توانستيم مقاومت كنيم ولى خب نكرديم مقاومت نكرديم به طمع جايزه به دام افتاديم ورا أَكرَهْتَنًا عليه مِنّ السّخْر وَاللّهُ 


حَيِرٌ وَأبْقَى). 


ص : ا 


.210 بحارالأنوار, ج74, ص‎ . )”0( -١ 


؟- (6) . شرح نهج البلاغه (ابن أبى الحديد), ج١١‏ ص"117. 


نائل شدن ساحران به لقاى الهى 


اين (والله عنه راط ) تقاة ى هك كه ارفيانية أن اوسناة ريدق كاين هيه أن مخ ها را فشان تسد كني دسالا 
حاضر شد معامله بكند تمام هويّتش را بدهد به ذات اقدس الهى به جد هم معامله بكند خب خيلى جيز برايش كشف مى شود 
اهاي كه عابلقلد, واعدثدي مؤمتتد ابتها من كويد (ا عن الله نهو أبقى )ل آنات :قرآاتى .هم اينهنا راغا نامرد سن بره 
ماقت ريد اسبض الخرت فيدر اسوك شطو يأ قر اديس نيك سن ا ولا جود ارك ( وها دك للد كنه و اتي ) انا ابنيا كم عه 
جا ترق دق |3 عم عر 36 دن زفقة احجان كد فرعرذة (ناللة كي وانتى )ارو (والشغيه رواش ) كارن 1ق (ما 
ينك الله 2و الى ) سدارد كه ارب افقظل ريه لقنه اراس امك يه مال الهى اسه انق ويه لطث الب اسه اسيك ازا 
وق هية 8 تتكها ذو كان اوشق كافى نى ينك النبآن اكه كزيهه أبنت نذا يودتل ياعقط انق يراى اوعاق باب 
وار اووة تكو سسيان ادن عاض سر اتناو ى غرفي كروت وظة] برد نزرد ده ضوفي كروتك أو همان كوه العسر] ارد 
اكر كسى يكك مطلب عميقى خودش كشف كرده باشد خب خيلى براى او لذيذ است ديكر با ايتكه كرسنه است با اينكه تشنه 
است با اينكه جاى را جند بار عوض كردند با اينكه غذا سرد شده ولى مع ذلكك مشغول مطالعه است اين جه جيزى را بر جه 
جيزى ترجبخ دادمو اين لذت معنوى راب لذت هاذى دارد ترجيبح ى دهد كرسته كه هسث, تشنه هع مث غذاهي كه 
حاضر است, غذا هم كه از دهن افتاده اين مشغول جيست, اكر انسان نمونه اش را دارد بالاتر از او را هم خواهد داشت يس 
غالب موححدان به آن مرحلهل] (كاعنك الله شد وأبقى) مى رسند اوحدىٌ أل أنهاءيه (واللة كه وَأنتى )هن رسضه تعيب هر 


كس هم نخواهد بود. 


ص: لاع 


١-(جم‏ 5 سوره لا قصص. آيهلا 5 


تأملاتى در برخى روايات كتب شيخ صدوق 


اب :ووزها عبتن تير كانق تعر ا تان با اولياق الم لان وماك كقينالد لاد و كركشن اكردانك روف معني قي 
اين روايت درست است يا درست نيست هر كس روى اين تحقيقات روايى به نتيجه اى رسيده خب بينه و بين الله مى تواند 
طبق آن نظر بدهد لكن معلوم مى شود كه اكر آقايان بخواهند كار كنند مى توانند محقّقانه از بحث بيرون بشوند در همهل] 
بحثها سعى كنيد _ان شاءالله _ اين جنين باشد اين امالى مرحوم صدوق را كه مى بينيد اين دوتا مشكل جدَّى دارد در عيون 
اخبار رضا مرحوم صدوق يكك مشكل هست در امالى دوتا مشكل هست در امالى بعد از اينكه جندتا روايت دارد آنجا دارد 
كه اين مكتوب است در ذيل مجلس بيست و هشتم اين يكك خط, خط جه كسى است خود مرحوم صدوق مى كويد كه اين 
مكتوب است يا نسخه است اين بايد نسخه هاى مصححح قديمى خطى بيدا بشود معلوم بشود اين اضافه از كجا آمده, اكر 
مرحوم مجلسى يا بزركان ديكر از امالى نقل مى كنند امالى با اين وضع مشوّش است براى اينكه دارد كه اين حرفها در يايان 
مجلس دوم نوشته شده خب اين رااز اول تا آخرو از آخر تا اول امالى شما ببينيد كسى اين طور حرف نمى زند كه وسط 
حرف كه دارد روايت نقل مى كند مى كويد اين در بايان آن نوشته شده كه. مشكل دوم اين است كه در آخر اين روايت 
دارد كه اين أعمل الأشياست در افاقه[ا نفسش (1) يا إماتهل] نفسش يا افاتهلا نفسش كه نسخ مختلف است يعنى همين جريان 
اينكه وجود مبارك امام كاظم(سلام الله عليه) دستور داد شير از آن يرده مجسشم بشود واين شخص شعبده باز را ببلعد همين 
باعث شده كه هارون وجود مبارك موساى كليم را مثلاً ازيا در بياورد اين حرف جه كسى است حرف صدوق كه نيست 
براى اينكه جزء حديث نيست حرف على بن يُقطين باشد على بن بقطين قبل از شهادت امام كاظم(سلام الله عليه) كشته شده 
اين ذيل كه مايه تشويش است هم در امالى هست هم در عيون الأخبار هست (1) خب مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) هم كه 
از اينجا نقل مى كند () اكر كسى خواست تحقيقات بيشترى بكند بايد نسخهلا مصححح قديمى عصر مرحوم صدوق را بيدا 
كند يكك, بعد مقابله بكند دو. 


ص: خرن 
فار ' الامالى (شيخ صدوق). ص 159. 


.428 ص‎ ١ عيون اخبارالرضا(عليه السلام), ج‎ . )30/( -١ 
.87 و‎ 5١ بحارالأنوار, ج58, ص‎ . )28( -* 


اجازه نقل روايت» سيره علما براى حفظ دين 


اين كار را بز ركان قبلا من كردند بت الآنماندر كا ن:سقره لا بز ركاتق تشبيم كه اينها خيلى تلان و كوشكن كروفل كه 
حشراينها با اولياى الهى اين اجازهلا روايى كه مى كرفتند همين بود مثلاً آبان خدمت حضرت مى آمد با قلم, زراره خدمت 
حضرت مى آمد با قلم هر جه حضرت مى فرمود يادداشت مى كرد اين مى شد حيجت خدا خب براى اينكه تأمين بشود جون 
عاب تبوزة ايق زؤابات را به شاكردانشان درس كردتد وق قدرسن هى كردتد بد شاكردانشاة احازه1] تقل روايت: فى 
دادتك هئ كفسن ابن كتارى كد معلل بعجاه ©آ حديث داز اولش فلذة اسشو وسطكن قلان اسك الغر فلان است قلذن شخص 
نزد ما خوانده و حق دارد از طرف ما روايت بكند اين مى شد حيجت. اينها كسانى اند كه احاديثشان صحيح است و روايت 


معتبر است و هيج شكى در آن نيست. 
تبيين علل و انككيزه هاى جعل روايات 


بعد وقتى بازار ورّاقها راه افتاد كسى از آبان بن تغلب يا زراره يا حمران يا فضيل درخواست مى كرد كه آن نسخهلا شما را 
بدهيد ما يادداشت كنيم نسخه بردارى كنيم اكر خودش مورد اطمينان بود كه خودش نسخه بردارى مى كرد و بعد امانت را 
برمى كرداند اكر نهو مى برد به بازار ورّاقها, بازار ورّاقها آنجا هم كتاب خريد و فروش مى شد وهم نسخه نويسى مى شد 
مرحوم ابن ادريس (رضوان الله عليه) در مقدمه سرائر دارد كه بزركان به شاكردانشان به بجه هايشان سفارش مى كردند مى 
كقسن ولذ تقرمو ا فن الأسواق' الآ علي زد أو تؤقاق) لكايه ممه هاا كلد باجوانها من كلندن | كر اق سول يرون وقفد من 
خواهيد برويد جايى بنشينيد قدم بزنيد استفاده كنيد برويد يا بازار شمشيرسازها يا بازار ورّاقها يا شجاعت ياد بكيريد يا فرهنكك 
وعلم جاى ديكر نرويد اين دستورى بود كه بزركان به بجه هايشان مى دادند «لا تقوموا فى الأسواق إلا على زرَّادِا آنجا كه 
اسلحه ساخته مى شود «أو ورّاق» آنجا كه كتاب نويسى و نسخه نويسى و خريد وفروش كتاب است مى دادند به بازار ورّاقهار 
ورّاقها آنجا نسخه نويسى مى كردند از آن به بعد ديكر بازار دست و جعل و وضع كم نبود كسى كه مشكل علمى, اعتقادى, 
دينى داشت جيزى به اين ورّاق مى داد مى كفت كه اين جهارتا حديث را در اين كتاب أبان بن تغلب اين را ننويس ينج تا 
حديث خواستهلا خودش را مى كفت اينها را بنويس بعد از يكك هفته كتاب را تحويل مى كرفت نسخهل] اصل را به زراره يا 
به حمران مى داد اين نسخهل] جعلى را كه خودش ينج, شش تا اضافه كرده و رواياتى كه مربوط به اهل بيت بود به ديكرى 
اسناد داده اين را در آن روايات جمع مى كرد و از اينجا جعل و دست و وضع يبدا شد مى كفتند اين نسخه اى است كه ما از 
روى كتاب زراره نوشتيم سيدناالاستاد مرحوم علا-مه طباطبايى نقل كرد كه يكك وقت مرحوم علامه امينى آمد نزد من جون 
اينها همشهرى بودند نجف هم آشنا بودند هم زبان بودند هم عقيده بودند رفت و آمدشان زياد بود مى فرمود ايشان آمده نزد 
من كفته كه اككر من روايتى در فضيلت حضرت امير(سلام الله عليه) بيدا كردم بدون كمترين ترديد اطمينان دارم كه اكر 
بككردم همين روايت براى اوّلى و دومى هم هست بعد مى كردم بيدا مى كنم بازار جعل اين طور بود. خب, لذا اينها جان مى 
كتددق مى كنديق كسنابد 'روايك اسنادهذاشعة واشدايع عدافر اه جازم فى «اتد عى كقتيد ارد عبان كم يدك يجعاء فا رابك 
دارد اولش اين است, وسطش اين است, آخرش اين است بَلغْ مقابلاً دارد, بلغ قرائتاً دارد, بلغ تصحيحاً دارد فلان شخص نزد ما 
خوانده و حق دارد اين كتاب را روايت بكند اين مى شود جزوهلا روايى الآنن يكك امر تبركى شد غرض اين است كه اين 


كارى كه مرحوم آقاى خويى حشرش با اولياى الهى باشد كرده مشابه اين كار بايد در روايت تفسيرى باشد, مشابهش بايد در 


روايت مقتلى باشد در مقتل ما مشكل جدّى داريم در كياى تسشتيري وسعيان بان ست :دو وراتهاي ديكر هم همين طور 


است. 


ص: عمء 


السرائر و ا 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١ل/اتا‏ *#لاسوره مريم 49/٠1/١2‏ 
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(قلَ آمشع له قبلَ أن آدَ كم إِنَهُ لكب ركم الى عَلْمَكمْ الشخر قطن دِيم وأَزْجلكم بن خلا وَلصَ بكم فى دوع 
النَحْلٍ تعلق أ أشَد ذا وأئقى (01) قَانُوا أن تيرك عَلّى مرا ادا من الِْياتٍ وَالّذ قطنا تقض ما أنت قَاضٍ إِنّمَا 
مَنْضى هذه العياة الذنيا (0) إِنا آمَنّا رَبَنَا ليَغْفِرَ لَنَا حَطَايَانا ونا اكوك ليدم ِنَ السّخر وَاللهُ تر وى (70) إِنَّهُ مَن أت ريه 
جما نَل جهنم لا يموت فِبهَا ولا يَختى (16) ومن بَأبه مُؤمناَذ عهِلٌ اصَالِححاتٍ وليك لَهُمْ اجات الْعلَى (00) جنات 
عَدْنٍ تَجرى من نَحْها اْنْهَارُ حَالِدِينَ فيهَا وَذلِك جَرَاء مَن تَرَكَى (02) 


اتمام حجت الهى واختيارمردم دريذيرش حق 


فرعون جند صحنه[| مناظره و مبارزه اى را تأسيس كرد اول با وجود مباركك موساى كليم آن مناظره و احتجاج برقرار شد كه 
موساى كليم يد بيضا نشان داد, عصا نشان داد و مانند آن. قِسم دوم صحنه[] مبارزه[] علنى در آن ميدان مار بود كه بالأخره 
وجود مبارك موساى كليم ييروز شد قسم سوم صحنهلا داورى بود كه با سَحرهلا مصر كارشناسان سحر كه ايمان آوردند در 
اين زمينه هم وعده و وعيد مطرح شد, هم تبشير و انذار مطرح شد و مانند آن. آن بخشهايى كه مربوط بود به تمامّت حتجت 
وجود مبارك موساى كليم وهر ييغمبر ديكرى (عليهم السلام) تمام سعى شان اين است كه حيّجت الهى را بالغ كنند نه تنها در 
جشم مردم حمّجت را تثبيت كنند بلكه در جان مردم حيّجت را تبيين كنند كه از آ ن به بعد ديكر مردم مختارند. مسئلهل] آمدن 
علم به حجّت حق در جان مردم اين كار انبياست كه بايد تا جانٍ مردم اين حرف خدا را برسانند (1) از آن به بعد قبول و 
نكول در اختيار مردم است مردم با عقلٍ نظرى و با انديشه وقتى روبه روى وحى مى شوند وحى آن هنر را دارد كه حرف را تا 
ريشهلا جان ايشان برساند اما از آن به بعد يذيرفتن, نفى و اثبات به دست عقل عملى است. 


ص : /الاع 


.87 ر.كك: سورهلا نساء, آيهل]‎ .)١1(--١ 
رابطه عقل نظرى باعقل عملى‎ 


بارها عرض شد همان طورى كه ما در مجارى ظاهرى يكك مجارى ادراكى داريم مثل جشم و كوش كه دركك مى كنند يكك 
مجارى تحريكى داريم كه فرار مى كنند, كار مى كنند يعنى جشم مار را مى بيند و كوش صداى خروش سيل را مى شنود و 
مانند آن, ولى دست و يا بايد فرار كنند ممكن است كسى جشمش سالم باشد, كوشش سالم باشد خوب دركك بكند اما ياي 
مريضى دارد, دست فلج و ضعيفى دارد همان طورى كه در بيرون يعنى در صحنهلا بدن ممكن است انسان خوب ببيند ولى 
نتواند نجات بيدا كند در صحنه[] درون هم بشرح ايضاً خوب مى فهمد ولى آن كه بايد تصميم بكيرد جاى عزم و اراده است 


آن عقل عملى است كه اعدَ به الرحلآن و اكتسب به الجنان» (1) آن يا فلج است يا مريض است يا ضعيف است. در جريان 
فرعون وجود مباركك حضرت موسى فرمود براى تو بين الرشد شد كه اين حق اسث (ِلَقَّدْ عَلِمْتَ قرا أَنزّلَ هؤُلاءٍ َِ رب 
السَّماوَاتِ وَالََّرْض بَصَائِرَ) () هيج ترديدى ندارى خب, در بخش ديكر جه در سورهل] «قصص» فرمود: (حَحَدُوا بها وَاسْتَيِقَئنَهَا 
امش )قلق رقيو ارقو متاق انمو ساق كل لمك اما رش نب لالظبية انيرك تبني ل كتانن اسك يقرو براق فشان 
انديشه است آنكه تصديق مى كند, ايمان مى آورد, مى يذيرد براى عقل عملى است كه «عبِدَ به الرحمن» او اكر در جبهه[] 
جهاد درونى شكست خورهه بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: كم مِنْ عَقلٍ أبكير تخت هَوى ميا (5) جه كسى ايمان 


بياورد. 


١ ص:‎ 


.١١ الكافى, ج ١و ص‎ . )5(-١ 

؟- (") . سوره[] اسراءر آيه[] .١٠١7‏ 
“- (6) . سورهل] نمل, آيه1] ؟١.‏ 
*- (0) . نهج البلاغه, حكمت 1" 


ايمان ساحران » ثمره ييروى باعقل نظرى 


سن تارابع :ته كدر [] مض غافا بوولد جون (فن 323 التشدهق النن ) لكفقه درباريان فرعرة, شكل افعقل صمك ود كه 
ان دمعو 1 ني ررك ل المترطر دن امقر 10 11ل سيت ناه اله لصح ا ل فا ل 
عدسكل سيات بالحبعات امف اللا بد لم كته ارى عالء جاى عير انيف بديوتريق كرد را سرام مميحانة نه بيتزدين كل 
ياس تبديل مى كند اينجا جاى تغيير است, جاى توبه است, جاى ب ركشت است ممكن نيست كسى در عالّم طبيعت باشد و 
نتواند عوض بشود ولى در اختيار خود آدم است. سّحره بعضى بر اساس تهديد, بعضى بر اساس تطميع به دنبال فراعنهلا مصر 
ودته ساون عه كه (كد نك الأشدحة النة ) الل انما كه كارسعاباة كدري بروكل ب كال دراك علس اكتل ذر 
معجزات هم در بحثهاى كلامى ملاحظه فرموديد كاهى قولى است كاهى فعلى است كاهى علمى است تودهل] مردم به طرف 
معجزات فعلى حركت مى كنند خواص به دنبال معجزات علمى حركت مى كنند اين كارشناسان ديدند اين سنخ, از سنخ سحر 
تبسك اضلة وق (قد تق الاشد دوق الى )اساة اوزدقد وقق اماق اوروند خيلن ارساتل براي آنها حل شه 


تبديل شدن علم حصولى ساحران به علم حضورى وشهودى 


آنجه را كه تا حال شنيده بودند برايشان مفهوم بود حالا مشهود شد وجود مباركك موساى كليم همهل] اينها را الفبايى براى آنها 
در تراه يقي 1 الو حر موي الور 1ج 1110 رلور ايت ارقي برج رديار لابجو اللي رابزا روي لات فرعو 
زان كرفت اقرموة؛ (رككا الد اغطى كل دين ود َلَْهُ م هَدَى) (5) بعد هم فرمود: (لذِى جعلَ لم الأدْضَ هد وَسَلَكَ لَكُمْ 
فوا شب وَأَرَلَ وق الشما ماه قلخوجكا به أذواجا من كنات شَتَى 0 كلُوا وَارْعَوَا أَْعَامَكُمْ إنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ لْأُولِى التْهَى ل ئها 
متاك ووهاقيلت وينها تر هكم انه أخزى ) ل(لاسة اين يدرفينا واباصورت علق و فتقافك عوك بسار كت مرساي 
كليم در دربار كفت و مردم مصر هم فهميدند اينها كه در تصميم كيرى فهميدند حق با موساى كليم است بنا شد كه از 
تيد يداك ذرهين كدر نك وا ساق ساووقة دن بن لحظه كاهى برده كنار مى رود كاهى آن مفهوم ذهنى, مشهودٍ فطرى مى 
شود خيلى از جيزها را كه آدم قبلا شنيده بود حالا بنا شد عمل بكند براى او از حدّ علم حصولى به علم حضورى در مى آيد و 
به تعيو حكيم مقارى '«أق غلم يدلغين امدبوز كوش :يه غوكن» [فا الك حعيدة بود دالا ديذه كر أي تين شه در همان لنحقه 
اى كه اينها تصميم كرفتند همه جيز را فداى دين كنند خدا هم خيلى از جيزها را به اينها نشان داده لذا با ضرس قاطع كفتند 
(إنَمَا تَقُضِى هذه الْحََاه الدَّنْيا) همهلا حرفهاى فرعون را كوش دادند و همه اش را هم ابطال كردند. 


ص: لاع 


1-(8): شور هآآ بقره, آيه1] 82 
اكاب ى كف سووه 1 فرقان, 021 7 
“كت () , سوره[] بقرهو آيه] 182, 
6# شوو[ طهر آي عه 


ه-(١٠)‏ . سورهلا طهو آيات ”07 _ مهم. 
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تبيين بهره مندى ساحران ازعلم شهودى 


حالا- ملاحظه بفرماييذ جكونه آن زا ابظال كردند. فرعون فته بود كه (آمَكُع لَه قبل أن أَدَنَ لك ) يعنى آنها كفشد ما از ثو 
نبايد اذن بككيريم براى اينكه او (فَطْرَنَا) او فاطر ما و توست ما اكر بخواهيم به او ايمان بياوريم كه نبايد از تو اذن بكيريم. 
فرعون كفت (قَوِلَ أَنْ آَذَنَ لَكُمْ) اينها كفتند (وَالَّذِى قَطَرَنا) ما به كسى ايمان آورديم كه فاطر ما و تو و اين نظام است اككر 
خواستيد به فاطرمان, به خالقمان ايمان بباوريم بايد از شما كسب تكليف بكنيم! خب, يس تمام كفته هاى آنها را يكى يس از 
ديكرى جواب دادند كفتند ما بن داريم, شاهد داريم, اين همه معجزات را ما ديديم حالا-اين «من» در (عَلَى ما جَاءَنًا من 
الات ) اكر دمن بباتيه باشد خب معجزات فراوانى را از وجود مبارك موساى كليم ديدند آن يد بيضا بود دست در حال 
عادى دست است وقتى به صدر مى رسد به جيب مى رسد برّاق مى شود., شفاف مى شود, بيضا مى شود دوباره به حالت 
عادى برمى كردد اين براى دست, عصا هم همين طور است اينها جند مسثله را به طور دقيق از محضر موساى كليم شناختند 
يكى اينكه واقعتّت نسبى نيست يكى اينكه واقعتّت اشياء به ارادهل] الهى وابسته است. 


بررسى نسبيت ياعدم نسبيت حقايق اشيا 


اما مطلب اول اكر واقعئت نسبى باشد مى شود سفسطه, واقعتّت نسبى باشد يعنى اين شىء نسبت به زيد اين طور است نسبت به 
عرو طوراء وى انهن كد راقو كت ا مسحيغفي" الاشتبيطه وكا مك زا به ههراء ىا ردااره لك دوهي نايت سا0 
تصويب لازم مى آيد در اصول ما جرا مُصوّبه نيستيم و مُخطئه هستيم براى اينكه اشياء فى نفس الأمر واقعتتى دارند بعضيها 
درست مى فهمند بعضيها نمى فهمند آن كه مطابق فهميد صواب است آن كه نفهميد خطاست, اما مصوّبه مى كويد هر كه هر 
جه فهميد درست است جراو براى اينكه اين شىء فى نفسه واقعتى ندارد مكر برابر با آنجه را كه زيد درك كرده خب اين هم 
در جهان بينى سر از سفسطه در مى آورد هم در اصول سر از تصويب اين طور نيست كه اشياء فى نفسه واقعييتى نداشته باشند 
نه خير هر جيزى نفس الأ-مرى دارد واقعدّتى دارد حقيقتى دارد منتها كسى كه او را مى شناسد كاهى مُصيب است كاهى 
مُخطىء خب, يس اين جنين نيست كه دست واقعئتى نداشته باشد, عصا واقعئّتى نداشته باشد كاهى اين جنين است كاهى آن 
جنان نه خير, دست واقعتتى دارد, عصا واقعتّتى دارد آن وقتى هم كه بيضا مى شود واقعاً بيضا مى شود آن وقتى كه عصا ادها 
مى شود واقعاً ازدها مى شود نعم, اشياء هويّت ذاتى ندارند مثل ذات اقدس الهى اشياء به ارادهل] الهى اشياء هستند ديكر, اكر 
ذات اقدس الهى اراده كرده كه اين عصا باشد واقعاً عصاست و اكر اراده كرده كه اين ازؤدها بشود واقعاً ادهاست اكر خداى 
سبحان فرمود نكو عصا, من مى كويم اين جيست دست توست نكو عصا, بكو هر جه تو بخواهى همان است يعنى اشياء 
وفطت ارتل انا وافعتسان نه حفاى و داعات عرة انها كه بت أننها كه واجب الوجوة تسعد كه احياا يمك لوحو ةن بسن 
خيلى فرق است بين اينكه ما بكوييم اشياء واقعيّتى ندارند مكر امور نسبى اند كه آن دو خطر فلسفى و اصولى را به همراه دارد 
نا نهو اشناء واقعيت دازيد مها واقعتففان به ازاده الله است كه اين دوم ححق است. 


ص: رف 


بهره مندى ساحران ازعلم حضورى وشهودى 


اين همه معجزات را اين سّرحره و كارشناسان شاهد بودند از تزديكك يا با خبر متواتر اين را دريافت كردند لذا به فرعون كفتند 
كه ما مى خواهيم به خالقمان ايمان بياوريم بايد از تو اجازه بككيريم ما بئنات فراوانى داريم لذا اين مسئلهل] ينات مقدَّم بر 
(فَطَرَنَا) ذكر شده با اينكه ثبوتاً آن فاطر مقدَّم بر بتنات است ولى اثباتاً بالأخره بتتنات است كه ما را به فاطر راهنمايى مى كند. 
ثبوتاً آب جشمه مقدّم بر جمن است ولى اثباتاً وقتى انسان از دور جمن مى بيند بى به آب مى برد اينها در مقام اثبات بينات را 
ديدند از بئات به فاطر بى بردند اكر تقديم و تأخيرى در لفظ هست از همين منظر است كه كفتند (لَن تُؤْئْرك عَلَى مَا جَاءَنَا 
مِنَ الْبينَاتِ). 


ويزْكى عذاب وكيفرفرعون نسبت به ساحران 


مطلب ديكر در آن تقطيع من خلاف است تقطيع فرق نمى كند دست كسى را كه قطع مى كنند, ياى كسى را قطع مى كنند 
مكر حالا كر دست جب و باى راست را قطع بكنند دردش بيشتر است دست جب و باى راست را قطع بكنند دردش مثلً 
بيشتر است اين طور نيست ولى رسم فرعون يليد در تعذيب همين تقطيع من خلا.ف بود اشاره كرد همان عذاب با خزى و 
رسوايى را كه قانون رسمى من است دربارهلا شما اعمال مى كنم اين ناظر به آن تهديد معروف و عملى زندانيان اوست وكرنه 
اين جنين نيست كه حالا-اكر اين جهار دست و يا را كه قطع مى كنند اككر دوتا دست را اول قطع بكنند دردش كمتر باشد يا 
دوتا يا را اول قطع بكنند دردش كمتر باشد يا دست راست و ياى راست را با هم قطع بكنند دردش كمتر باشد اين طور نيست 
آن خزى و رسوايى و ناظر به تعذيب معهود را دارد كوشزد مى كند كه اككر فرعون ذى الأوتاد است كار او همان تقطيع مِن 
خلاءف است كفت من آن كار را مى كنم بعد هم در اين لابه لاى شاخه هاى درخت مى كذارم براى مدّتى كه به تعبير 
زمخشرى در كشاف (1) و امام رازى اين «فى» معنى خودش است (1) نه آن طورى كه در مغنى () و جامى واينها آمده كه 
«فى)» به معنى «على») است «فى» به معنى «فى)» است يعنى اين درخت به معنى ظرف است من در لابه لالى شاخه ها مى كذارم 
مدّتى هم بماند نه اينكه شما را به دار مى كشم بعد از تقطيع و مُثله كردن اين اعضاى بدنتان را مى كذارم در درخت 
(فقطعنَّ َبْدِيَكم وَأَرْجلكم مِنْ خلافٍ وَلَصَنَكمْ فى جُذُوع النَحْلِ) تا معلوم بشود (أَيْنَا أَمَدُ عَذَاباوأَبْقَى) اين فرعون خود را 
ذو وز و عسات ككلن ساقم الل ليها عن ةنون اير يك متر ميلجكره 487 قر ررك لوطا لذ ازايق :ايها سبي هريد ادك أ 
قذوتك تعحذي فرض هنية وين تواثد عذات يكيل وجرد سار كك فوساست كه دست او خضاست اية خواست يكريد كه آيا 
ازدهاى او كارى تراست يا تقطيع و تصليب من شما بعد مى فهميد شما اكر از ترس ازدها بخواهيد ايمان بياوريد خطر من 
بيش از خطر موساى كليم است وكرنه سّحرهل] موسى كه جزء مستضعفانى بودند جزء كسانى بودند كه تحت قدرت فرعون 


بودند كه. 


ص: اعم 


./8 الكشاف, ج", ص‎ .)072(-١ 
./8 ؟-(18) . التفسير الكبير: ج ١7و ص‎ 


*- (18) . مغنى اللبيب, ج١,‏ ص 198. 


ياسخ: اعضا و جوارح را جون به حسب ظاهر اين بعد از تقطيع ذكر شده كرجه با «فاء و «ثمُ) نيامده ولى اين ترتيب ذكرى بى 
إتعارقبيك كيهو ران )امقر طراي تنبا را بده سياس كم عور اله رن بهد ملك اندع كه وشييها راطم 
و بعضيها را تصليب بكند امكان دارد, اما جون خطاب به يكك كروه معيّن است به همان كروه مى كويد اول تقطيع, اولٍ لفظى 
نه اول با «فاء) و «ثمٌ) واينها تقطيع مى كنم بعد تصليب مى كنم يعنى همين بعد از اينكه مُثله كردم اينها را مى كذارم در 
درختها ممكن است كه عده اى را تقطيع بكند عده اى را تصليب بكند به دار بكشد ولى ظاهرش اين است كه همين كسانى 
كه تقطبع شده اند تصليب مى شوند. 


جكونكى ابطال سحربامعجزه 


اكر ستحر قوى تر باشد سحر قوى تر جلوى تأثير بحر را مى كيرد نه اصل سحر را باطل كند اينها در بحثهاى ديروز كذدشت 
اين بساط سحر را به هم زد مثل اينكه آدم در شب تار در بيابان راه كم كرده درخت مى بيند, ديو مى بيند, كوه مى بيند, تنه 


ماهورى مى بيند اما همين كه آفتاب طلوع كرده مى بيند جيزى نيست. 


ياسخ: اين همان كار را كرد آنهايى كه سّحر بود اينها جوب را به صورت مار ديدند اين (سحَوُوا أَعْيِنَ النّاسِ) (1) وقتى اين 
آفتاب اعجاز دميد ديدند نهو يكك مُسْت جوب افتاده يك مشت طناب افتاده بعد اينها جمع كردند بردند 1 نكه ديدند آن سحر 
بود آن رخت بربست آفتاب كه در مى آيد اين طور نيست كه درخت موجود رااز بين ببرد اين شخصى كه در بيابان كاهى 
درخت مى ديد, كاهى جوب مى ديد, كاهى كوه مى ديد, كاهى ديو مى ديد, كاهى انياب اغوال مى ديد وقتى آفتاب طلوع 
كزه م ورطال عرض بدك وق بتسزه 11 موسا كنم ليون كرد أبننا ركد يكن مدت صوبينا د مدان اققادة يكن يفنت 
طنابها افتاده اينها را جمع كردند بردند ديكر از اين رسوايى بالاتر كه نمى شود كه. 


ص: زشرف 


اندازة 1 ارسورء 1 اغراف يد[ 332 


ياسخ: اين سّحر را باطل كرده نه اينكه محر بود سحر كه سِحر را باطل نمى كند جلوى تأثير او را مى كيرد اكر احتمال اينكه 
سحر يوه ذركر كارشتانان و مستقهان سر حافر بيردتل خودشاق زابه كشي ينهد و ناور كنيد كد اينها فهميدتك أيه محر 


سسث. 


ياسخ: أكل نيست ابطال بايد باشد يكك ابطال بايد باشد فرمود: (تَلَقَفْ مَا ص نَعُوا) هر جه كه آنها كردند آنها سحر كردند 
ديكره ديكر قرآن از اين شفاف تر جه بكويد فرمود: (تَلَقَتْ مَا صَتَعُوا إِنَّ ما صَتَعُوا كيد سَاحر وَل يفِْحُ الصَاحِرٌ عَيِتٌ أَنَى) 0١(‏ 
ارك مذر ]ييا يكنا كيرا ريرك البجصوا كد مسوم ماعن ف رود ارق للم زد لون فار ماسر انا هو برد رود ا ا 
اين كبراء يس او كيد را بلع كرد نه جوب را. 


تأملاتى دريرخى روايات كتب شيخ صدوق 


خب, حالا ‏ آن روايت هم باز مى خوانيم اين دوتا كتاب شريف عيون اخبارالرضا و امالى صدوق اينها از كتابهاى ير بركت 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) است خدا غريق رحمت كند همهلا اساتيد را استادمان را در آمل در مدرسهل] امام حسن 
عسكرى ما سال 18 يعنى تقريباً *١‏ سال قبل آنجا خدمتشان همين امالى مرحوم صدوق را مى خوانديم امالى مرحوم صدوق 
جزء مجالس خصوصى كه اينها داشتند املاء املاء مى كردند روزهاى جمعه يا غير جمعه يكك عدّه از طلبه ها حضورشان كه 
مى رفتند آنها اين احاديث را مى خواندند براى آنها و كاهى هم اكر لازم بود شرح مى كردند مرحوم مفيد اين كار را كرده 
بعد از مرحوم مفيد مرحوم صدوق اين كار را كرده مرحوم شيخ طوسى اين كار را كرده اينها امالى دارند مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) در امالى اين حديث شريف را نقل مى كند ملاحظه فرموديد آنكه مربوط به جريان امام رضا(سلام 
الله عليه) است دوتا مشكل دارد (1) آن كه هست نقل شده در جريان امام كاظم اينها در امالى مرحوم صدوق هست (0) كه 
شما در همين يايان مجلس ١49‏ مى بينيد آنجا يكك خط نوشته كه اينها در امالى مكتوب شده است (5) اين حرفهاى جه كسى 
است خود صدوق كه يشت سر هم روايات را نقل مى كند بعد در آخرش هم دارد كه همين روايتى كه از على بن يَقطين 
است دارد اين باعث قتل و مثللا شهادت وجود مباركك امام كاظم شد در حالى كه على بن يُقطين خودش قبل از شهادت امام 
كاظو(سلام الله عليه) رحلت كرده مهم تر از همه اين جريان عيون الأخبار است اين دوتا كتاب جون از سابق ما مأنوس بوديم 
با امالى مرحوم صدوق اين نوشته هاى مرحوم صدوق مخصوصاً اين عيون و اين امالى و اينها كتابهاى خيلى دليذيرى است ما 
تقريباً اينها براى قبل از انقلاب است حالا يا جهل سال قبل ولى قبل از سى سال ما اين را ديديم ديشب كه نكّاه مى كردم ديدم 
كما كل ابن قسمتها راديديم برايش فهرسك بتذى كزديمو شمازه كذازى كرديو مطالت »نهم رامثلا يادداشت كرديم تحمين 
قضّه را هم در همين صفحه يادداشت كرديم كه در كدام صفحه مثلا ايشان همين قصّه[] امام كاظم را دارد در جريان قصّه[] 
امام كاظم اين جابى كه اينجا هست مرحوم آقاى لاجوردى(رضوان الله عليه) از علماى قم بود از فضلاى قم بود از شاكردان 
مرحوم آقاى بروجردى بود ازدوستان ما بود به غالب كتابخانه ها هم سَّررى مى زد هم مُتتِع بود و هم كتابهاى فراوانى جمع 
كرد ايشان توفيقى بيدا كرده اين عيون الأخبار را تصحيح كرد و جاب كرده ايشان در جايى كه تصحيح ايشان هست جلد اول 


صفحهل] 48 آنجا وقتى جريان على بن يقطين را نقل مى كند مى فرمايد در تعليقه اى كه ايشان دارند در ذيل صفحه[] 48 مى 
فرمايد: «هذا الحديث مِن أوّله إلى آخره لم يكن فى النسخه العتيقه» اصللا نسخه هاى قبلى جنين جيزى نيست يكك آدم محقّق و 
متتبع در آخرش هم كه حرف على بن يقطين است كه باعث شهادتش شد ايشان درباره[] آخرش هم دارد كه «لا يخف ما فى 
ذكر هذه الروايه فى هذا الباب الموضوع فى صيحه وفاته(عليه السلام) فتأمّل) اين تأمّل برانكيز است اين على بن يَقطين كه مى 
كويد همين سبب شهادت موسى بن جعفر شد خود على بن يَقطين كه قبل از شهادت موسى بن جعفر رحلت كرد. 


ص: روفرف 


.894 سورهل] طه, آيه[]‎ . )18( -١ 

.171 و‎ ١7١ عيون اخبارالرضا(عليه السلام), ج 7 ص‎ . )17( -١ 
.154 الأمالى (شيخ صدوق), ص68١ و‎ . )18( -* 

- (19) . الأمالى (شيخ صدوق», ص .١58‏ 


ضرورت بررسى روايات بحث معجره 


حالا شما ببينيد در كافى من يادم نيست جنين قصه اى باشد امالى مرحوم شيخ طوسى هم من نككاه كردم جيزى به ديدم نيامده 
امالى مرحوم مفيد را نككاه كنيد امالى شيخ طوسى را نككّاه كنيد ببينيد كه اصللا اين قضه هست يا نيست اين قصّه جيز عجيبى 
است اكر دربارهلا امام صادق شد, درباره[] امام كاظم(سلام الله عليه) هم شد )١(‏ اين معجزه كمى نيست هم وضع آيه قرآنى 
را به خوبى روشن مى كند هم معجزه با اين جلال و شكوه به دستور امام شيرى از يرده اى در بيايد و كسى را بدرد و ببلعد و 
دوباره به حالت اوَّلى بركردد كم معجزه اى نيست جطور مرحوم كلينى نقل كرده يا نكرده, مرحوم شيخ طوسى اين را نقل 
كرده يا نكرده, مرحوم مفيد در امالى نقل كرده يا نكرده, اكر صدوق هست كه در نسخه هاى قديمى كه ايشان مى كويند 
يسكارس أبنهنا واجسعيو كيد ,"فعض كنيد بيد كد إضلا يتل داره تداز ورالسكه هاى مض كه هرت نست: ايخ 
بزركوارى كه من مى شناختم اهل تتبع بود خب البته تتبع يكك نفر با شرايط قبل از انقلاب خب خيلى فرق مى كند شما فحص 
كنيد جستجو كنيد آن نُسخ مصححح و مَتين را بررسى كنيد بيبنيد هست يا نيست به هر تقدير اين هم أكر باشد در اصل جريان 
يكك مطلب تازه اى است و هم در تفسير آيه قرآنى خيلى كمكك مى كند البته همان طورى كه قد تقدّم مراراً براى كسى ثابت 
شده طبق اين روايت كه عصا را بلع كرده و جوب را بلع كرده و يا طناب را بلع كرده خب مى كيرند به آن عمل مى كنند 
ديكر آيه رهم بر همان معنا تفسير مى كند ديكر خب, جون غالب مفشهرين ما همين طورى معنا كردند (1) ديكر حتى 
سيدناالاستاد هم به همين طبع مشهور معنا كرده (1) ديكر اين مشكلى ندارد عمده اين است كه اين روايت بايد معتبر باشد 


ص: عاعاع 
70(-١‏ . الأمالى (شيخ صدوق), ص168 و 154. 


.78 التبيان فى تفسير القرآن, ج/, ص 187 مجمع الباين, ج/, ص‎ . )01(-١ 
الميزان, ج 6 ص 8/ا1:‎ . )11( 


فرمود آنجه تو كفتى قبل از (آدَنَّ لك) ما نبايد اذن بكيريم براى اينكه (وَالَّذِى قَطَرَنَا) احتمال اينكه «واو» (وَالَّدِى قَطَرَنَا) براى 
قسم باشد هست اما ظاهرش اين است كه عطف بر «يبنات» است (مَا جَاءَنًا مِنَ الْبَيَنَاتِ) ايمان بياوريم به بئّنات و ايمان بياوريم 
به (الّذِى فَطْرَنَا) منتها تقديم ابتينات» بر (الّذِى فطْرَنًا) براى اينكه ادّله و شواهد و معجزات در مقام اثبات ما را به آن فاطر 
هدايت مى كند همين, جه اينكه در جريان تقديم نام مبارك موساى كليم و هارون هم همين طور است خب آنها كه مى 
خواستند نام موسى و هارون را ببرند تأدب را رعايت مى كردند نام مباركك موسى را قبلا ذكر مى كردند جه اينكه در سوره[] 
مار كه اغراف قلا كذشت هنين ره كه اماك أورذقك هن اه اكلى؟# أسرره 0 يان 8:5 اغراف كد فد كذهي 
حرفشان اين بود (قَالُوا آمنَا برَبٌ الْعَالَمِينَ لارَبٌ مُوسَى وَهَارُونَ) آنجا جون بر اساس دو نكته است يكى اينكه خب وجود 
مباركك موسى مقدّم است يكى اينكه بخش مهم يايانى آيات آن سوره با نون ختم مى شود قبلش دارد كه (مَا كانُوا يَعْمَلونَ) 
(َامَبُوا ص اغرين ), (وَأَلْقِن الشحرة سابددين), (آعَنا بوب الَْالْمِينَ ) (قسؤف تغلقوة). (لأض يكم أجمييق ). (إنا إلى ريا 
فون ), (وَتَوَكَنَا من لِمِينَ): (إنَ فَوْقَهمْ قَاحِرُونَ) (وَالْعَاقِبَهُ لِلْمتّقِينَ ), (قيِنظر كدف تَعْمَلُونَ). (لعلْهُمْ وَذّكَرُونَ) (1) همهلا 
بخشهاى اين صفحه و امثال اين با نون ختم مى شود آنجا هم رعايت كردند با نون ختم شده كاهى تقديم براى رعايت فواصل 


ناث امست: 


ص: غارف 


.13320 1١8 سورهلا اعراف, آيات‎ . )59(--١ 


ياسخ ساحران به تهديدها وكيفرهاى دنيوى فرعون 


خب يس تمام حرفهايى كه تاكنون فرعون زده اينها ابطال كردند كفتند كه فرعون تو كفتى (أَيْنا أسَدٌ عَذَابًَ وأنَِى) تو عذابت 


در دنياست يكك, دنيا هم محدود است دوو يس عذابت تمام شدنى است اين سه (قَافْض ا أن قاض نما تَفْفْتَى هذه الْكَيَاة 


7 
42 ره 


اذا ) ماع عاد بن شود يض :تر اقل عدا و التى) تسق أذ كه 0ك 02 و الى ) ادك اسك براق افكه مرا من 
برد در جهنمى كه نه مى ميرى نه زنده مى شوى, نه زنده هستى به حيات طيبه نه مى ميرى تا راحت باشى جهنّميها در جهنم 
حالا يا بر اساس لجاجت است يا هنوز (إِنَّهُمْ عن رَبّهمْ يَوْمَيَذِ لَمَحْجوبُونَ) )١(‏ خودشان نمى كويند خحدايا جان ما را بكير به 
مالك دوزخ(سلام الله عليه) مى كويند تو به خدايت بكو كه جان ما را بكيرد (! ماكك لِيقْض عَلَينَا رَبُك) (1 نه «ربناا 
لجاجت آدم را تا به اينجا مى رساند اينكه در جهنم است و دارد مى سوزد نمى كويد «ربّناه به مالكك مى كويد به خدايت بكو 
حجان .ها را بكيرد خب عجاتشان را كه تمن كبرد كه جة دن سوره[] مباركة1] «اغلى1 جه در ايخ قسهمت:ذنهر ذو قسمث قرهود: 
(ل يَمُوتٌ فِيهَا وَلآد يَحْيَى ) در سورهل] «اعلى» آيه[] سيزده اين است كه (ثُمَْ لآ يَمُوتٌ فِيها وَل يَحْيَى ) نه اينكه نه موت است نه 
حيات اينكه منفصله[] مانعه الخلو است ديكر كه رفع هر دو بشود خير, حيات دارند منتها حيات طيتب نيست مركك ندارند اين 
طور نيست كه نه موت باشد نه حيات خير, حيات هست منتها عذاب اليم را به همراه دارد (نُمَ لآ يَمُوتٌ فِيهَا) تا راحت بشوند 
«و لا يحيى بحياه طيبه» كه عذاب نداشته باشند همان معنايى كه در سورهل] مباركه[] «اعلى» آمده در همين جا هم آمده يعنى 
اينها را وجود مباركك موساى كليم به اينها كفته آن بياناتى كه موساى كليم در احتجاجات داشته به اينها كفته در طول اين 
متكا لذا انها نه فرعوى كتيسن كد ى حرا قي (400ا اكد هذا و اش )غننا (أهد عدار وانتى) اسهدسراة براض ايك 
تو بر فرض قدرت داشته باشى در دنياست و دنيا محدود است انسان مى ميرد و راحت مى شود ولى در قيامت ذات اقدس الهى 
لوو اسان ويا به هرفس من ببرة كد( اليرت نهولا بش ) و اندم ع مك بدن او (321 32 واه )اسه نس 
(فَافْض مَا نت قاض إنَمَا تَفُضَى هذه الْحَيَاةَ الدَّئْيَا 0 إن) در ياسخ او (إِنَ آمَنّا برينَا) لذا احتياج به اذن نداشتيم و اين براى جند 
جيك مق كل ترجو سكاف قا :ناب رك كدي .دوعا كا بتجاد فو قري شعنات الى ارو ليق لزنن انا عط 1نا) 
بكم (وَا أَكرَهْتَنا عليه مِنّ السّخْرِ) كه عطف خاص بر عام است لنكته دو اين (مَا أكرَهْتَنَا عليه مِنّ السّخر) يعنى اين يتحرى 
كه ما كرديم حرام است مبارزه و مناظره اى كه با ييغمبر عصر كرديم حرام است ولى تو ما را وادار كردى كه اين كار حرام را 
انجام بدهيم ما هم مى توانستيم مقاومت بكنيم ولى اين معصيت را كرديم اين ذكر خاص بعد از عام براى اهميت اين مبارزه با 
بيغمير جذا كانه ذكر شدة اسث. 


ف 8ع 


61 )سور مطتقين 1د 18 
؟-(0) 4 سوره لا زخرف. آيهلا ا 


ياسخ: بله, اين كفتند ولى آن هم كفته اكر اين كار را نكنى كذا و كذا مى كنم آن تهديد را هم كرده به اينها ممكن است 
كسى براى طمع اين كار را نكند ولى براى ترس آن كار را بكند خيليها هستند كه مى كويند ما حالا از اين جايزه كذشتيم 


ولى از ترس كه نمى تواند بويد ما از ترس كذشتيم. 
انكيزه ساحران دريذيرش مناظره باموساى كليم (عليه السلام ) 


آن تطميع شان مربوط به آنجه در سورهل مباركهل] «اعراف» قبالا كشت اين بود (وَحاء الْصَكحرهُ فوْعَوْنَ كَالُوا إِنَّ لَنا لجرا إِنْ كنا 
لعن العالية مَل َعم وَإنكُع لَمِنَ الْمَقوَيينَ 0 قَانُوا ىا مُومى إِما أن تلقَى وَإِمَا أَنْ تكون تحن المَلقِينَ مال الوا كلها النذا 
سَحَرُوا أَغْوّنَ النّاس وَاسِْتَوْمَْبُوهُمْ وَحَاءُو بيآخر عَظيم) (1) قبلا به اميد آمدند و اما وقتى وارد صحنهل] مناظره شدند وجود 
مباركك موساى كليم سخترانى كرد اباد سي ره در همين سورهل] مباركه[] «طه) اين آياتش قبلا كذشت وجود مباركك 
موسى فرمود: (وَيلَكْ لا تَفْتَوُوا عَلَى الله كَذِباً تتيشتكم بِعَذَّاب) (0) يوستتان را مى كنند مسحوت يعنى يودرشده به كسى كه 
بوستش را كندند مى كويند مستأصل شد, مستأصل يعنى من قُطع أو ما قط أصله اين يوست درخت را كه بكنند خشكك مى 
افردد 5 محرت يه هنين انك ليوك ) أبن اسع دبال سام نا كنس زيند فيضك رراى اذكه يويك ام زابلى خيد 
يا آدم را يودر مى كند, مسحوت مى كند, مسحور مى كند (قبن جتكم) اينها را فرمود بعد از اينكه فرمود, نزاع داخلى شروع 
شد بعضيها زير كوش هم كفتند بكنيم, نكنيم از اينجا اين تهديد شروع شده خب كسى كه به طمع معجزه آمده باشد وقتى 
تهديد بيغمبر را مى شنود ممكن است بركردد ولى فرعون وادارش كرده كه نهو اين جنين نيست كه بركرديد بايد صف 
ببنيديد در برابر او (مَتَنَارَعُوا أَمْرَهُم َِنْهُمْ وَأمِدُوا لنَجْوَى) 150 آن كاه فرعون صريحاً اعلام كرد كه 2 انوا صَِناً) (5) بايد 
بياييد كه صف بسته و اين كار را انجام بدهيد وجود مباركك موساى كليم هم به همهلا اينها فرمود شما صف ببنديد در برابر 
من تا ببينيد كه (قَد أَفلحَ اليو من اسْتَغلّى ) (ه) است يا (فَدْ أَفّْحَ من تَرَكى). (2) 


ص: خرف 


.1١18 ١١ سورهل] اعراف, آيات‎ . )78( -١ 
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ع (984؟) . سوره]] طهر آيه] 8. 

ه- (:) . سوره] طه, آيه] 86 

ع- 1 سووه لا اغلل, 041 36 


ياسخ ساحران مومن به وعده و وعيدفرعون 


نا أ 


خب, اينها كفتند (إنَا آمنا ربا ليَغْفرَ لَنَا حَطَايانًا ومَا أكْرَهْتَنَا عَلِهِ من الشخر ) تو كفتى (أيْنَا قد عردَاباً وَأبْقَى) ما مى كوييم 
(وَاللْهُ حَددٌ وَأبْقَى ) تو قلمرو قدو يك رعدو الع او الذها) السك ووو ككتى اشفه ابيكه جا دنا نيا هست تو هستى, تا ما هستيم تو 
هستى تعذيب تو مربوط به حيات ماست اكر كشتى كه ما بعد از جند لحظه راحت مى شويم اما (وَاللَهُ تيد وَأَبَْى) بعد هم 
كفقنس 13211151 )انا ابورا تسر بكم ار يكك وعده داده يكك وعيد, يكك تبشير كردى يكك انذار ما آن وعد و وعيد 
تو راو تبشير و انذار تو را با وعد و وعيد الهى, تبشير و انذار الهى مى سنجيم مى كُوييم (إِنَّهُ) ما از موساى كليم آموختيم اين 
حرفها را (مَن يَأْتِ رَبَهُ مُجرماً) يكك وقت است كسى مجرم بود بعد توبه كرد اين «يأت ربّه تائبأه جون معيار اين نيست كه 
كسى كار خوب كرد يا كار بد كرد معيار آن است كه كسى بد بيايد يا خوب بيايد اككر كسى كار خوب كرد بعد _ معاذ الله 
_اين راابه هم زد درست است كه «قد عمل صالحا فى الدنيا اما اين را به هم زد «ثمُ ارتدٌ» و كذا و كذايا كسى كار بد كرد 
ولى توبه كرد آن بد كذشت ولى فعلا «يأت ربّه مؤمنا اينكه در قرآن كريم در موقع ياداش دهى نمى كويد كسى در دنيا كار 
خوب كرد مى كويد (مَن جَاء بِالْحَسَئَه) () كسى نقد در دستش باشد نه در دنيا كار حسنه كرده باشد بله, خب اكر كسى 
كار خوب كرده بعد به هم زده اينكه به او ياداش نمى دهند كه معيار آن است كه در صحنه[] حساب هر كه مى آيد حسنه در 
دستش باشد (مَن جَاءَ بِالْحَسَِنَهِ قله ء عَهْدُ أَمكَالِهَا) نه «مَن فَعل حسنه در قيامت هم اكر براى علما حقّ شفاعت هست براى همه 
نيست كسانى كه «بَعثه الله يوم القيامه فقيها» به او مى كويند «قف تَشْفَع) (7) خيليها هستند كه در قيامت عوام محشور مى شوند 
اينكه به دنبال نخودسياه درس خوانده اين ديكر فقيهاً محشور نمى شود كه اينكه به دنبال القاب بود يا به دنبال مال بود يا به 
دنبال صرّافى بود اين ديكر فقيهاً محشور نمى شود كه كسى كه لله درس بخواند و به درسش عمل بكند و باور بكند به دنبال 
صرّافى نباشد اين «بعثه الله يوم القيامه فقيها» آن وقت به او مى كويند بايست هر كه را خواستى شفاعت كن و همراه خودت ببر 
قِفْ تَشْفَع» عمده آن است كه آنجا كه مى آيد دستش نقد باشد (مَن جاء بالْحسَنَو) إينجا هم همان تعبير را دارد نه امن قعل 
كذا و أجرم كذا» (من بت رَبَّهُ مرماً) خب, اكر كسى در دنيا جرمى كرده بعد توبه كرده ذات اقدس الهى مى بديرد ديكر 
ان الاساف رن إلأ اباو وق اكر (من يَأَتٍ رَبَهُ مُخرماً) شد (مَإنَ له جهن لا يَمُوتٌ فِهَا ولا يخيى) اين مُجرم هم اسم فاعل 
نيست صفت مشبهه است جون اكر اسم فاعل باشد دلالت بر حدوث مى كند با ككذشت الهى همراه است بعد از مدّتى آزاد 
مى شود اما (نُم لآ يَمُوتٌ فيهَا وَل يَخِى ) برلى كسى است كه اين مجرم به عنوان صفت مشبهه براى او امر ثابت باشد (وَمَن 
تأنه قة ما ) قشو مَن آمنَا, (وعق كانه مؤسا) كه (قذ عَمِلّ الشالعات) 


ص: كرف 


كك فؤرة 5 سوره لا انعام, آيهلا ل 


؟- (0") . بحارالأنوار, ج 7, ص .١18‏ 


كسترد ككى مصداق عمل صالح براى نيل به رضاى الهى 


ملاحظه مى فرماييد كه قرآن كريم روى عمل تكيه مى كند اما كدام عمل را ذكر نمى كند كَاهى خصوصيت عمل را ذكر 
مى كند اما اينكه عمل مشروع باشد و مورد رضاى خدا باشد يكك وقت دامدارى است يكك وقت كشاورزى است يكك وقت 
حرف امك ركق وفك #والكن اميك ركف وش خود كفا اسك فرق تمى كتد عه باش هر كيني :دزاهر كاري كناداره بالاخره 
اين مردم كه هستند همه شان كارهايشان شبيه هم نيست كه هر كسى در هر رشته اى كه هست كارش را لله انجام بدهد 
مشمول عمل صالح است لذا در اين كونه از موارد اصللا خصوصيت و نحو هلا عمل هيج مطرح نيست كه حالا كسى نماز 
بخواند يا كشاورزى بكند يا دامدارى بكند يا درختكارى بكند درخت را آب بدهد هر عمل صالحى را ذات اقدس الهى 
ياداش مى دهد لذا براى اين بخش از آيات اصلاً خصوصيت عمل مطرح نيست فرمود: (وكن تأنه مزهنا مداغيل العالخات 
تأولئِك لَهُمُ الدَّرَجَاتٌ الْعُلّى) حالا اكر كسى عمل صالح نداشت ولى مؤمن بود اين جنين نيست كه او را بهشت راه ندهند بعد 
از مَدّتى راه مى ذهند اما درجات غُليا به او نمى دهند اين درجات غلا (جَنَّاتُ عدن تجرى من تحْتها الْأَنْهَارُ خَالِدِينَ فيا 
وَذلِكك جَرَاءُ من تَرَكى) تو كفتى (أَيُّنَا أشَدَّ عَدَابا وَأبْقَى) مى كوييم (وَاللَهُ حَيِرٌ وَأبْقَى), تو كفتى من ابقايم مى كوييم (إِنْمَا 
تعقضى هذه الْحَيَاةَ الدَّنْيَا) تو كفتى جه كسى بهتر است ما مى كوييم الله ودين الهى و شريعت الهى بهتر است. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: اع 


آيات ١/ا‏ تا */ا سوره مريم 49/٠١/1١17‏ 
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(قلَ مع له قبلَ أن آَدَ كم إِنَهُ لكب ركم الى عَلْمَكمْ الشخر قطن دِيم وأَزْجلكم بن خلا وَلصَ بكم فى دوع 
النَحْلٍ ولنعلفق أكا شد ذا وائقى (01) قَانُوا أن تورك عَلّى ترا ادا من الِْياتٍ وَالّذى قطنا تقض ما أنت قَاضٍ إِنّمَا 
مَلْضى هدو العياة الذنيا (0) إِنا آمنَا برَينَا ليَغْفرَ لَنَا حَطَاَانًا وَمَا أَكْرَهَْنَا عَلَيْهِ م ِنَ السّخر وَاللهُ تر وى (00) إِنَّهُ مَن أت ريه 
مُخرساً إن له جهنم لا يموت بهاولا يَتى (06) ومن بَأبه مُؤمنا أذ عهِلٌ الصَالِححاتٍ وليك لَهُمْ اجات الْعلَى (10) جنات 
عَدْنٍ تَجِرى من نَحْها اْنْهَارُ حَالِدِينَ فيهَا وَذلِك عَرَاء مَن تَرَكَى (12) 


تهمت هاى و تهديدهاى فرعون در مقابل ايمان ساحران 


فرعون جند تا دسيسه داشت يكى اينكه وجود مباركك موساى كليم را متّهم به سحر كرده دوم اينكه زمينه براى مبارزه و مناظره 
را فراهم كرد بعد از استخفاف, بعد از اينكه (فَاشِيَحَصٌ قَوْمَهُ فَأطَاعُوهُ) (1) ككفت اين ملت كه بين يتحر و معجزه فرق نمى 
كذارند من يكك صحنه لا مناظره و مبارزه اى تشكيل مى دهم كه هر دو بتوانند يكك سلسله جوبها و طنابها را به صورت مار در 
بياورند اين مردم سِّ خيف و خفيف العقل كه توانِ تشخيص بين معجزه و سّحر را ندارند من در آن صحنه بيروز مى شوم اين 
كان را #ركايعد ان تهوريكيو وراد هبيعه :انه اقدس الب رياف كل طرموه رسك ابيع اموت سسا ريتك 
العقل و تهى مغزند شستشوى مغزى شدند ولى من حتت الهى را بين مى كنم كه حتّى آنها هم بفهمند (لآ تَحَفْ إِنّك أنت 
لأَعْلَى) (5) هراس نداشته باش تو در اين صحنه يبروز مى شوى بعد از اينكه وجود مبارك موساى كليم در اين صحنه ييروز 
شد فرعون جاره اى نداشت مككر اينكه بيذيرد لكن براى اينكه نيذيرد و عدّه اى را تعذيب كند و آن تعقيب موسى و 
هارون(عليهما السلام) را ادامه بدهد نقشه اى كشيد به اين ساحران كفت شما عمداً كوتاه آمديد, شما عمداً كوتاه آمديد مى 
توانستيد يكك بحر قوى ترى ارائه كنيد كه در برابر كار موساى كليم كه _ معاذ الله _ تحر است مقابله كند جون شما عمداً 
كولاه ناد (إلة لكيدكخ الذى علمك الشهر) من شهاارا سيد من كت درا يمان زرديه قبل الو امو خب آنها كر مى 
كفتند كه براى ما حق روشن شد ايمان آورديم جه تهديدى نسبت به تقطيع و تصليب و امثال ذلكك بود فرعون دارد همهلا 
اينها را متهم مى كند برابر آنجه در سورهل] مباركه1] «اعراف» كذشت كفت همهلا شما ساحريد و توطئه كر و عمداً كوتاه 
آمديد جون همه تان ساحريد و توطثه كر (إِنَّ ههذًا لَمَكرٌ مَكَوتُمُوهٌ فى الم بِيئهِ لِمُخْرِجوا مَِْا أَهلهَا) (0') بنابراين همهلا شما 
تحت تعقيبيد اين بود كه فرعون بعد از آن شكست اينها را به آن تقطيع و تصليب تهديد كرد وكرنه آنها اكر مى كفتند كه 
ع يراق عا ورت اندها ايدان ا رضي كي بجر يدارم رونا جر با يلااعها وصرا يسنان كله بقود يك كني ررها 
لمك مَكوتمُو )سن يها كد اخ اننان عمد كوا 1 مدنت با نكن [ا قلح اوور لاثتما وق شد اكعواقح او رديت كردي اين 


ص: ل كك 


)١(--١‏ . سورهلا زخرفء آيهلا م 


سوو 1 عله 1ي14] برع 


دازم رركا إفراقه ابد ان 
تفاوت معجزه باكرامت وارهاص 


مطلب ديكر در بحثهاى قبلى بين كرامت و معجزه و ارهاص فرقى كذاشته شد معجزه بايد با تحدّى همراه باشد كاهى تحدّى 
به ادّعا در نبوّت است كاهى در امامت, اكر بيغمبر يا امام(عليهما السلام) يكك كار غير عادى انجام بدهند كه همراه با تحدّى 
نباشد مى شود كرامت, اكر ييغمبر يا امام(عليهما السلام) كارى را انجام بدهند بر خلاف عادت خرق عادت بشود همراه با 
تحدّى باشد براى اثبات نبوّت يا امامت هر دو مى شود معجزه, معجزه اختصاصى به ييغمبر ندارد براى اثبات مدّعاست اكر آن 
مدّعا نبوّت باشد نبي اين كار را بكند مى شود معجزه, اكر آن مدّعا امامت باشد امام اين كار را بكند مى شود معجزه, اما ذات 
اقدس الهى فرمود اين تقطيع او و تصليب او هيج اثر نكرده اين تهديد قبل از اينكه كسى را اعدام بكنند مى توان به او خطاب 
كرد كه من اول تو را مُثله مى كنم بعد به دار مى آويزم اين درست است, درست است بعد از تقطيع و اعضا قطعه قطعه شده 
آن وقت نمى شود كفت كسى را تصليب كرد, مصلوب كرد به دار آويخت اما قبل از اعدام به مخاطب زنده خطاب كردن 
درست است بعد از مُثله كردن اين است كرجه «واو» مفيد ترنّب نيست اما آن تقديم ذكرى ناظر به اين مطلب است. 


شرط حسن ياقبيح بودن كيفر وعذاب 


مطلب يعذى آث'اسث كه دن جريان محارب كك حزاى محازب حميق اسث فرق جراق محاريى كه در سور [] مباركه] (مائدة) 
آمده با كارى كه فرعون مى كرد فرق بين عدل و ظلم است ذات اقدس الهى كار اصحاب أخدود را در قرآن نقل كرده كه 
اين ظلم بود كار خودش را نقل مى كند كه (ثُّ لآ يَمُوتٌ فيه ولا يَخيى) (1) كه سوخت و سوز جهنم است اين عدل است 
سوزاندن يا اعدام كردن يا رجم كردن ذاتاً قبيح نيست اين اككر ظلم بود قبيح است, عدل بود حسن است به عنوان كيفر بود 
ع محري روط رح اناا بواجي رينت الورك كار البدات رار كوادر هذا ادام كدو بمعوار 
ظلم بود قوى تر ازاين و شاديدتر از اين را ذات اقدس الهى در قيامت در جهنم دارد كه (حُدُوه ُو 1 اجيم صَلُوة) 050 
در بخش يايانى سورهلا مباركه[] «فجر) دارد كه (فَيَوْمَدٌ ف اعد عدا )حب اذى عدل حكن اريك بنابراين + اول قن 


جريان محارب يكجا جهار عضو را قطع نمى كنند بلكه به نوبت هست اين يكى, و ثانياً فرق اساسى در ظلم و عدل است. 
ص: ام 


60-1 . سورةقا اغلى» آي 1: 
؟-(0) 5 سوره لا حاقه» آيات و إفرة 


“ات (2) . سوره[] فجرء آيه0] 8؟. 


سرٌ نزول آيه (وَاللهُ يَْصمك مِنَ النّاس) در روزغدير 


مسئله اى كه مربوط به غغدير و سقيفه بود كه وجود مباركك ييغمبر احساس خطر مى كرد و خحدا فرمود: (وَاللهُ يَغْص مك مِنَّ 
النّاس) )١(‏ اساس هراس وجود مباركك بيغمبر همان اساس سياسى بود براى اينكه اين منافقين قبلاً- هم بودند آن وقت هم 
بودند بعد هم بودند وجود مباركك ييغمبر نه از كفر كافران مى ترسيد نه از نفاقٍ منافقان هميشه دركير بودند و خداوند هم به 
آن حضرت فرمود: (لآ تُكلّفُ إن نَفْسَك) (؟) حضرت هركز نمى فرمود در جريان غزوه أحد كه يكك سوم مردم مدينه منافق 
بودند با حضرت هم دركير بودند دهن كجى مى كردند حضرت ترسيده باشد اين جنين نيست با اينكه هزار نفر از خانه ها 
رركت كروقة بروقل درسهه] الع سيضلة و انق بركشتند اين رقم كم نيست كذشته از اينكه هم با يهوديها ارتباط 
جاسوسى داشتند هم با مشركان مكه ولى بيغمبر هراسى نداشت 1 ن وقتى كه (لآ تُكلّفُ إِنَا تَفْمَك) نصيب حضرت شد 
مقر تس ردك تعد دوا ادال كه جمد اميا ل فلك نو تقرطت وني 33 رك اماقطيوي] الآ 14 فالنعانه ندر مداق فقي 
خم مطرح است. منافقان قبلا هم بودند بعداً هم بودند كارشكنى مى كردند بدترين اهانت را كردند قصّهل] إفك را همين 
منافقان تأمين كردند وجود مباركك بيغمبر ترسى نداشت ترس از شستشوى مغزى است كه اكر مردم نتوانند بفهمند انسان جه 
بكند فرمود ما كارى مى كنيم كه مردم ديكر كاملا بفهمند حالا از آن به بعد ايمان آوردن يا كفر ورزيدن در اختيار مردم 
است اين (لآ إكرَاة فى الدّين) () ناظر به بحث تكوينى است ديكر يعنى بشر آزاد است مى خواهد قبول بكند مى خواهد رد 
كند ولى حيوت بايد حيّجت بالغه باشد كه (ليَهْك مَنْ هَلك عَن بَيْنَهِ َبَحْبى مَنْ ححيّ عَنْ بَيَنهِ) (5) اين معناى (لآ إكرَاة) 
مطايكن ابن ليك كد اقدان تقبريما قاد اسك مره كل ازادوود كسد كر ١ف‏ كي وروفة رااقذاهت كه (كذر ا قذارة 1 ل 
الْجْحِيمَ ضارة) تس تكرها تر رداق ايو كناك انك كه الهاذ كن اراي بووفه ب اناي الزاقاى ايف لوقع ار لين 
قوير اماس 1 رالا ابيع وتخداى سيان اسان را انكر و ايضاق كزده انا فغرينا بر ار واس امك كدندمه وقوه امريد 
معروف و نهى از منكر در همين راستاست, بهشت و جهنم در همين راستاست, وعده و وعيد از همين قبيل است, تبشير و انذار 
هع الاهفين قندل اسك تايزاين وجو ونا ركف ببعميز (عبلي.الاعليه و آله:وسل) عراس دالت كد متي يكندد كه.وامادش روا 
خليفه كرده فرمود نه, ما مسئله را طرزى بيان مى كنيم كه ديككر خب روشن بشود و روشن هم شده از آن به بعد خود اينها كه 
دسيسه جين بودند و بسيارى از اينها جزء سران نفاق بودند كفتند «بخ بخ لكك يابن ابى طالب أصبحت مولاى و مول كل 
مؤمن و مؤمنه) (2) بالأخره بعدها بركشتند ولى به حسب ظاهر آنجا قبول كردند يعنى طرزى وجود مباركك ييغمبر بيام الهى را 


ابلاغ كرده است كه كسى عذرى نداشته باشد اين مى شود حتجت بالغه. 


ص: غك 
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ه-(١١)‏ . سورهلا حاقه. آيات او 1 


ع-(2؟١01).‏ بحار الانوار» ج يذ ص 127. 


ناف ايه اه 1ن كفل اد ) 


عن لسر شنا فى يجيد كه زننا هذا اش )اد بخ مسظله 1 ]ينان كد (لى وق كم على هنا غاء ةا ) بن ١‏ نالفو وا افيداب: 
نمى كنيم و ترجيح نمى دهيم مشابه اينكه در سوره لا مباركه[] «يوسف» آيهل] 4١‏ كذشت كه برادران يوسف به يوسف عرض 
كرونة 4ه [ اراك [أنك توفت قال تاترشت هذا اع ف3 52 اللشغلة) الياعن بد ١ه‏ كنسد كه (الله نقذ عوانه 
عَلضا) كذا عدوا بر ما مقدّم داشت, ايثار كرد, اككر وجود مباركك يوسف نبي معصوم است و آنها اين جنين نيستند ذات اقدس 
الهى اين نب معصوم را مقدم داشت بر آنها ايثار كرد, ترجيح داد, تقديم كرد اينها هم مى كويند (أن تُؤْثْرك عَلّى مَا جاءَنًا 


مِنَ الْبَنَاتِ) ما راه خودمان را يبدا كرديم خدا و دين خدا را اصل قرار مى دهيم و تو را نمى يذيريم. 
نائل شدن ساحران ازعلم اليقين به عين اليقين 


مطلج ةذيكر (ييكدوقي نال سمادي يا مثاك منزيدى جرد نيار كك بوساى كليم اين معارف:وعياتى را براى عردم عضر يان 
كرد همهل] اينها شنيده بودند جه اينكه آياتى را كه قبلا خوانديم از همين راه بود (ونْها خَلقناكمْ وَفيهَا تيد كم وَمِنْها نُخْر جك 
تَارَهَ اخرع) لقا عينا را وسرد عبار كف مساق كانم برا همه[ عرد اتبررن #روورو هنذا ركه هن ازمويوا كن كتليى برق تق و 
باطل در فضاى شهادت آن جنان فرق بككذارد كه به علم اليقين برسد ما خيلى از جيزها را به او نشان مى دهيم در سورهل] 
مباركه] «تكاثر» آنجا فرمود: (كلا لَوتَعْلَمُونَ عِلْمَ اين 0 لَترَونَ الجحيم) (1) اكر كسى به مرحله(] علم اليقين برسد الآن كه 
اينجا نشسته است جهنم را مى بيند نه اينكه بعد از مركك, بعد از مركك خب كفار هم مى بينند مى كويند (رَبَنَا انِصَرْنًا وَسَمِعْنًا) 
() آن كه مى كويد علم اليقين زمينه براى عين اليقين است براى دنياست خب اكر اين كروه آن جنان ايثار كردند كه 
شهادت را استقبال كردند بيغمبر زمان و حيّجت زمان را تأييد كردند و حاضر شدند شربت شهادت بنوشند اين مى شود علم 
اليقين اين علم اليقين آن باداش را هم دارد كه فرمود: (كلا لو تَعْلَمُونَ عِلْمَ اليِين 0 لَتَرَونَّ اجيم ) يعنى الآن نه قيامت, قيامت 
خب هر كسى كافر و مؤمن هر دو جهنم را مى بينند آن روز جهنم را نشان كفار مى دهند مى كويند (أَمَيتَعْرَ هذا أم أَمُمْ ل 
تَبِصِرُونَ) (؟) مى كويند (رَيَنَا ائِصّ وْنَا وَس مِعْنا) بنابراين ديدنٍ جهنم در دنيا بهرهلا مؤمنان عالم يقين است آن خطبهلا نورانى 
حضرت امير كه در وصف متّقيان ذكر شده فرمود: اقَهُمْ وَ الْجَنّهُ كمَنْ قَذْرَآهَا ... هُمْ وَ النَارُ كمَنْ قَدْرَآهَا (5) منتها اينها مقام 
كأنٌ است و خود حضرت هم به مقام أنْ رسيده كه فرمود «لو كشِفٌ الغطاء ما أزددت يقيناه (2) اكر جهنم الآن موجود است 
كما هو الحق, بهشت الآ-ن موجود است كما هو الحق طبق بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) (/4 و وعدهلا قرآن هم اين 
است اككر كسى علم اليقين داشته باشد خدا جاى او را نشان مى دهد جهنم و بهشت را نشانش مى دهد در بعضى از روايات 
ذيل همين آيه آمده است كه وقتى اينها به سجده افتادند خيلى از جيزها را مشاهده كردند (8) كرجه سند آنها بايد بررسى 
قوفولى انكاق ف ان سيت عاك مقن انمقو ها مك ابه اننا تالا انمو نع سس اسك باندوها دليلن بور آذ 
روايات نداريم جون در ذيل اين روايات آمده است كه اينها همين كه به سجده افتادند خيلى از منازلشان را در قيامت ديدند 
(4) اين امكان يذير هست لذا تا آن آخرين لحظه هم مقاومت كردند. 


ص: وذلذك 
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.ر. كك: التفسير الكبير» ج 77 ص 8/. 
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التفسير الكبير» ج 7؟. ص 8/. 


خضوع وسجده ساحران دربرابر حقيقت 


هو يله سند 3 اينينا يكم وفك اسك اقمان بر اناس اعسارى تعرراة عادى يدس كعد فى اقكال بقل اكه دو نتن انان 
سوره0] مباركه] «آل عمران» آمده (الَّذِينَ يَذَّكَرُونٌَ الله قباماً وَقُعُوداً وَعَلَى جُنُوبِهِغْ) (1) يا در بخش يايانى سورهل] مباركه] 
«فرقان» هم همين طور است كه اينها سجده مى كنند (5) يا در بخش يايانى سورهلا مبا ركهلا «اسراء» آيهلا ٠١9‏ دارد كه 
(ويَحِوُونَ لَِذْهَانِ يتكدون وَيَِيِدُهُمْ خُذوم]) اتماسجده كردة نر كرح كردن اعجار و عادى لسن اما (قالقة القضزة 
سَاجَدِينَ) (80) اين شوق است و كويا ارادى نيست البته با اختيار و اراده است ولى شدّت شوق طورى است كه فوراً اينها به 
سجده افتادند خب اكر كسى در برابر حق اين طور خاضع است با آن تهديد كذايى فرعون اين مى شود علم اليقين ديكر و 
اكر علم اليقين شد وعدهل] الهى حق است كه فرمود: (لَوْ تَعْلمُونَ عِلَمَ الِْقِين لتَرَوْنَ الْجَحِيع ) (©) . 


ير سش:.. 
باسخ: خب آن جمله هاى بعدى را از وجود مباركك موساى كليم شنيدند اينها بيش از علوم حصولى را نمى رساند 
جكونكى نائل شدن به عين اليقين 


وجود مبارك موساى كليم طبق همان آياتى كه قبلا خوانده شد در همين سورهل] مباركه[] «طه» وعد و وعيد الهى, تبشير و 
النذاو الفى ا مشكهن كرد كه اك كبن امنا برو ةاش انع اسك كافرا رود كشرفن ابو اسك و اكياانا كبن حاف 
حردقى را سيط انع نحيعالبقين الك سركر الفتور ا وار 1ب 0 سو سار 5د وكتائن عفد لا تهدابنف فريودة (كلت إن 
تَعلْمُونَ عِلْمَ اليِقِين 0 لَتَرَوْنَّ الْجحيم) (0) اينها اين طور شدند جون امكانش ثابت مى شود عقلاً و ظاهر آيات قرآن هم اين را 
تأببند مى كتف ا كووايث عدر باشد عتدت البث ديكرو | كرهوذيل أبن 'زواباق هده كدااينها منازلشان را ويدقد زلا حب 


بايد قبول كرد براى اينكه عقالا ممكن است, قرآناً هم ممكن است روايت هم كه آمده. 


ص: رذهك 
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ياسخ: نه منتها كشت مى خواهد كفت «يكك قدم بر خويشتن نه وان دكر در كوى دوست» يكك قدم د يعنى قدم نه ب يعنى كام 
آنجايى كه كعب است يايان اين يا آن ياشنه از يايان اين يا يعنى ياشنه تا انامل سرانكشت را مى كويند قدم آن يكى يكك قدم 
است اين يكى يكك قدم است فاصله1] بين | بن دو قدم را مى كويند خطوه, كام, كام غير از قدم است انسان وقتى راه مى رود 
اين قدم را در جاى اول مى كذارد آن يا را در جاى دوم مى كذارد اين مى شود دو قدم, فاصلهل| اين دو قدم را مى كويند 
00 يعنى كام, مى كويند اكر مى خواهى به خدا برسى يكك يا را روى نفس بككذار وان دكر در كوى دوست اينها هم همين 
كار را كردند «يكك قدم بر خويشتن نه وان دكر در كوى دوست» فاصله زياد است مككر او ١‏ اقرب الينا من حبل الوريد» )١(‏ 
دف كىن كل داقن اسك كو واه ان لابين ره كي تعلق كدارد رك هيه لابن بردة ها كار م تووداابى فى شود ل 
كامله علم اليقين و خدا هم وعده داد كه اكر علم اليقين يبدا كرديد به شهود بهشت و جهنم مى رسيد دربارهلا شهدا هم كه 
وارد شده اول جيزى كه شهيد نظر مى كند إلى وجه الله است (7) از همين قبيل است ديكر براى اينكه اين بدن و علاقه1] به 
حيات حجاب است انسان روى اين علاقه ها يا كذاشت خب وقتى اب ين حجاب برداشته بشود او كه جهنم و بهشت موجود نقد 


اسث ديكرو يثايراب ين اكر روايت معتبر بود قابل اخذ است. 


ص: [4إهك 


12 ر.كك: سوره لا 2 آيهلا‎ . 0082-١ 


١-(59).ر.كك:‏ تهذيب الاحكام؛ 3 ا اا 


فرمود: (إِنّمّا تقض هِذِه الْحَيَاة الدَّْا 0 إِنَا آمنا برَبَنَا) اينها ياسخ دهن به دهن فرعون است هر جمله اى كه آنها كفتند اينها 
نأب وأظد افرصوة كلق روة كذ اي مي ان انك كاله مجدوف ةفجر _مواة الاب اقجام :ودياك كما نع غنرا كرك 
آمديد تا ثابت كنيد كه اين معجزه است در حالى كه او هم ساحر است و شما هم مى توانيد مقاومت بكنيد و نكرديد خب 
سحر كه تاريكى تاريكى رااز بين نمى برد كه وقتى آفتاب طلوع كرد آدم مى بيند آنجه را كه به عنوان انياب اغوال و درخت 
و تبه ماهورى و كوه و امثال ذلكك مى ديد همه اش وهم بود سحر ريشهلا سحر را از بين نمى برد جلوى تأثير او را ممكن است 
بكيرد بنابراين كفت همهل| شما اين كاره بوديد منتها كوتاه آمديد اينها كفتند نه خير تو ما را وادار كردى به تحر در برابر 
بعر يها 401501 فازو وق لخر ) كرود رضدوة] جار داووطنت على تلييدا ور عاد ]نا مدي أ ينها هنا را 


شدنك. 

5177 

ياسخ: يله خب, انسان. 

عدم راهيابى تقبّه دراصول دين 


دربارهلا دين كه تقيّه نيست آدم را مُكرّه مى كنند كه شما مثلا فلان روز روزه بخور خب مى خورد اما با اكراه مى كويند _ 
معاذ الله _ بيا دربارهلا تحريف قرآن كتاب بنويس خدا غريق رحمت كند امام مثل همهلا علما مى كفت محدودهلا تقيّه 
اا ل ا 
«رُفع ... ما استكرهوا عليه) (1) مانند آن درباره[] اين معاصى عادى هست خب اين نماز را الآن نخواند بعد مى شود قضا به جا 
بياورند يا فلان معصيت را بكن, اما حالا كسى را وادار بكنند كه شما بيا _ معاذ الله _ دربارهلا رد قرآن جيزى بنويس, رد 
ولايت و امامت جيزى بنويس اينكه اكراه يذير نيست كسى حق ندارد بككويد من مجبور شدم مجبور شدن بر اساس اكراه و 


تقته مرزى دارد اما درباره[] اصول دين و خطوط كلى دين نمى شود انسان بككويد من تقبته كردم كه. 


ص: 0 


رم 0 بحار الانواره ج 3 ص ذه 


ديد كاه مفسران درتفسي رآيه (إِنَهُ مَن يَأتِ رَبَهُ مُخرماً) 


اينها كفتند كه توإساارا وأذار كردي ما كمي ابن اأعكاتبوديم الالن براي ما عق اسك د / نكن الأشد مق الى ) لقل, زوم 
عله ين الشّخْر وَاللَهُ خَِوٌ َأَِقَى) كرجه درباره (إنهُ مقن يَأْتِ رَبْهُ مُجرماً) دو قول را مفشران نقل كردند يكى اينكه 
اين تتمّه[] قول سرحره است (5) يكى اينكه اين كلا-م ذات اقدس الهى است (2) ولى اما ظاهر اين (إِنَّهُ) تعليل است و حرفٍ 
تحره اي إنيث كه از مكب وود يار كا موساى كليم [مرحقد جوة موساى كليم همه1! ابن عه عاارا يه آنها كنت اديكر 
قرو (ركا الذى أغطى كل قوع قله ثم دّى 0 قَالَ هما بال اُُونٍ الولَى ( َال عْمَهَا ند وَبّى فى كتاب ل بَضل ربِى ول 
نسي ) لاقلا كا آلا يحضهاف بإياق كه (ونها علق اكه وفها فون كم زتها لخرشك قازة أخيق 0ولق3 أوقاه كيجا كنها) ونه 
مدّتهاى مديدى معجزات را نشان مى داد مناظره مى كرد, سخترانى مى كرد, ارشاد مى كرد همهل] اين حرفها براى مردم مصر 
روشن شد بنابراين اين جنين نبود كه اين سِّحره خلاصهلا فرمايش موساى كليم را نشنيده باشند احتمال دوم هم اين است كه 
اين كلام ذات اقدس الهى است اما اين تعليل به آن كلام بركردد مقدارى خلاف ظاهر است. 


ص: اام 


01-1 سور تقرف آنه ع 

؟- (5" . التبيان فى تفسير القرآن؛ ج لا ص .١19١‏ 
+( . مجمع البيان» ج /؛ ص 8". 
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رهجم 5 سوره لا طه آيات 6م و هم. 


معجره بودن قرآن درنقل اديبانه وامينانه تاريخ انبيا 


مطلب ديكر اين است كه در جريان تقديم موسى يا هارون كه در سوره[] مباركه[] «طه؛ نام هارون مقدم شد )١(‏ در سورهل] 
مباركه[] «اعراف» نام موسى مقدم شد (7) مستحضريد كه اين تعبيرات و اين كلمات به فارسى و عربى و امثال ذلكك نبود به 
عبرى بود, به ستريانى بود به زبانهاى ديكر بود قرآن كريم جندتا كار كرده يكى اينكه آن عبريهاء سريانيها و الفاظى كه آنها 
داشتند آنها را به عربى ترجمه كرده يكك, يكى اينكه امينانه و صادقانه نقل كرده دوه يس عبرى را با عربى نقل كرده يكك, و 
در كمال امانت آن حرفها را بازكو كرده دو, و نقلش معجزه كونه است سه كسى نمى تواند اين طور نقل بكند اين جنين 
نيست كه آنها يكك طور كفته باشند قرآن طور ديكر نقل كرده باشد آنها هر طور كفتند قرآن با زبان عربى نقل كرد يكك, 
امينانه نقل كرد دو, معجز كونه نقل كرد سه, اين مى شود معجزهل] قرآن نه اينكه حالا آنها طور ديكر كفتند قرآن طور ديكر 


نقل كرده باشد فقط در وازه هاى عبرى و عربى يا سريانى و عربى ازاين جهت فرق مى كند. 
تبيين معناى آيه (لا يَمُوتٌ فيهًا وَلا يَحْيَى) 


خب (إِنهُ قن يَأْتِ رَبَهُ مُجر ما قن لَهُ جهنم لآ يموت فيها وَل يَخيى ) إجرام كه فرمود: (إنَا مِنَ الْمُجْرِمِينَ متَقِمُونَ) (10 مصداق 
كامل جور همان كفر است كه شامل كافران هم مى شود شامل افراد ديكر هم مى شود منتها آنها عذابشان منقطع الآخر است 
كافرى كه مثلاً عذابش يكك مقدار طولانى است آن كافر عنود عذابش با خلود همراه است (فَإِنَّ لَهُ جَهَنّمَ لا يمُوتٌ فيهَا وَل 
تكن )ندر سا8 ( جوتا) وأاحاض ) بالاحظه قر مرب معدابتى ادق كيك كلد رمق قفر اتوصورة من مرك وات 
فاصله اى نيست اين منفصله] مانعهالخلو است كه ارتفاع ممكن نيست نظير (لآ فَارِضٌ وَل بكر) نيست كه بينشان فاصله است 
نه كناو نوسال است نه ككاو كهنسال بين كاو نوسال و كاو كهنسال, كاو ميانسال فاصله است فرمود: (لآ فَارضٌ ولا بكرٌ) بلكه 
(عَوَانُ بيِنّ ذلك ) (ع) اما اين از آن قبيل نيست كه (لآ يَمُوتٌ فيهَا وَلآ يَحْتى ) يعنى حالت وسطى باشد نه زنده نه مُرده بلكه 
اينها واقعاً زنده اند و معذّبٍ اند يس «لا يحيى حياةً طَتِبهَ ولا يموت فيها» كه با مركك از عذاب برَهند حقيقتاً زنده اند منتها در 


درد و عذابند بين اينها فاصله نيست. 


20/١ ص:‎ 
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ع روم 5 سوره لا بقره» آيهلا 7 


ياداش اخروى مومنان درسوره جهل وهفتم قرآن 


(وَمَن بَأَتهِ مُؤِناً قَدْ عَيمَلَ الصّالِحَاتٍ فَأُولئِكك) با اينكه «فله؛ ممكن بود بفرمايد. در جريان آيه قبلى فرمود: (مَإِنَّ لَهُ) اما اينجا 
نفرمود دهن لَهُ ؛ فرمود: (فَأولكك) با اشاره به دور براى اينكه منزلت عاليه0 اينها را ترسيم بكند با اشاره به دور تعبير كرده 
است (تَأُولِك لَهُمْ الدّرَجَاتٌ الْعلَّى). 


آنجا فرمود: (فَإِنَّ هجهنم ) اما اينجا نفرمود «فإنٌ له درجات» فرمود: (فَأوليِك لَه الدّرَجَاتٌ) اين تعبير «اولئكك؛ نشانه به رفعت 
عزنت لؤاست كه انرقم الله الارق وا يكو والارق أرنوا اليم دزعراى) قاين رساخ را بان صورت نان >رده 
(عذاث عدن تغرى ين كحيها نهار حالِدِيق فيها) دن سوزره 3 مياركه ا كدبة نام ببيظمي ر(علية و على آله آلا السطيهبو العناد) 
است يعنى سوره1] 7 آنجا انهار بهشتى را مشخص فرمود آيهل] يانزده سوره[] مباركه اى كه به نام بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلْم) است اين است (مَدَلٌ الجن الّتى وُعِددَ الْمَتُونَ فيا أَنَْارٌ مِنْ ماء غَيِرِ آسن) آبى نيست كه نظير آب دنيا اككر يكك جند 
روزى در جايى بماند بو ببايد آسِن بشود, متغثر بشود اين جنين نيست (وَأَنْهارٌ مِنْ لبن لَمْ يكير طَعْمَهُ) نهرهايى از شير جارى 
است كه هر كز طعم و مزه آن عوض شدنى نيست عوض نمى شود ساليان متمادى بماند (وَأَنْهارٌ مِنْ حمر لَذَّه ِلسَّاربِينَ) نه آن 
حمر كه اسان را به حيواضث برساند آن خمرى كه انسان رابه فرشتكى تزديكك من كند (لَذَِّ لِلفّاربينَ): (وَأَنْهَارٌ ين مكل 
مص مَى) كه ديكر از كندو و زنبور برنخاسته از نماز و روزه برخاسته اكر عسلى محصول نماز و روزه بود كه ديكر ساليان 
متمادى بماند آسيب نمى بيند. كذشته از اين (وَلَهُمْ فيا من كل الَّتمرَاتِ) () خب در اين كونه از موارد كه مى فرمايد: 
(تَجرى من تَحْتها الْأنْهَارُ) اين انهار را در سورهل] مباركه[] 51 مشخص كرده كه جند نهر است لتم ا 1 


ص: 200 


1١١ سوره لا مجادله.» آيهلا‎ 5 )20(-١ 


؟(اع) 5 سوره لا محمكل.». آيهلا .١6‏ 


جايكاه انسان كامل وخليفه الهى درنظام آفرينش 


مطلبى كه مربوط به بحثهاى همين جريان وجود مبارك امام صادق )١(‏ يا امام كاظم (1) و مانند آن است اين را ملاسحظه 
بفرماييد در اين بحث سه تا مطلب بود يكى اينكه عقلا و قرآناً طبق دليل عقلى و طبق دليل قرآنى انسانٍ كامل كونٍ جامع است 
حضرات جهاركانه را داراست و طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در همان دعاى اول صحيفه[] سجاديه فرمود: «فكل 
خرلد تتقاكة لبالب وشكر خلتو يس ار عرش كافرتن رفس شاد اسل مك وها نتيا من وقد قاتن مركي :دست ها اق اب 
جهت ير است يعنى هم دليل عقلى داريم هم دليل قرآنى, خود قرآن كريم فرشتكان را مدبّرات امر مى داند اين يكك, بعد 
تقسيم مى كند كه بعضى صافاتند () , بعضى نازعاتند () , بعضى زاجراتند (2) , بعضى كذا و كذا اين اصناف فرشته ها 
هستند ولى فرشته ها مدبّرات امرند به اذن الله. اصل دوم اين است كه فرشتكان با اسماى الهى كار مى كنند همين اسمايى كه 
در دعاى «كميل », اينها تبيين شده «و بأسمائكك التى مالأت أركاق كل شوئي 120 ادر اذعيه ديكر «و باسمكك الذى» (/) در 
كوه طور جنين كرد, در مكه جنين كرد, در فلا-ن جا جنين كرد, اينها مشخصات است يس اسماى الهى حقايقى اند كه 
فرشتكان برابر آن اسما كار مى كنند. سوم آن است كه اين اسما را وجود مبارك انسانٍ كامل ياد اينها داد كه (يَا آدَمُ أنْبنْهُمْ 
ِأَسْمَائِهِمْ) (4) اصل جهارم اين است كه آن انسان كامل شاكرد بلاواسظه خداست و فرشيكان أن حد را تدارئد كه بلاواسطه 
علوم رااز خداى سبحان دريافت بكنند (وَعَلّمْ 51م الْأسْماءَ كلَهَا ثم عَرَضَهُعْ عَلَى الْمَلاتِكه فَقَالَ) (3) كذا و كذا آنها كفتند (ل9 
عِلمَ لْنَا) )٠١(‏ بعد فرمود: (2! آدَمُ أنْبنْهُمْ بس مَائهمْ) اصل ينجم آن است كه آدم يعنى انسان كامل امروز وجود مباركك ولىّ 
عصر مصداق اوست يكك قضيه فى واقعه نبود كه تاريخى باشد كذشته باشد هميشه انسان كامل مخاطب اين است اين مقام 


انسائيت است طبق اصول, اصل ينجم وجود مباركك ولي عصر معلم فرشته هاست. 
ص: 24 
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)0١(-٠‏ . سورهلا بقرهء آيهلا زغرة 


ززؤاناك بدك درم كوهد يروس اتحلثاته 


وقتى كل عالّم را فرشته ها مديّرات امرند با اسماى الهى آن انسان كامل به طريق أُوللِ دارد اين كار را مى كند حالا اينكه مهم 
نيست شير يرده را در بياورد يس عقلاً و قرآناً هيج, هيج يعنى هيج محذورى ندارد كه وجود مباركك امام صادق يا امام كاظم 
دستور بدهد شيرى زنده بشود عمده آن است كه آيا واقع شده يا نشده, اكر واقع شده باشد روايت معتبرى داشته باشيم اين 
مشكل تفسيرى به خوبى حل مى شود يعنى آنجه را كه مشهور بين اصحاب و مف ران است حتَّى سيدناالاستاد(رضوان الله 
عليه) اين راه را طى كرده )١(‏ اين راه, راه رفتنى است كه شير زنده شد و او را از بين بُرد و عصاى موساى كليم جوبها را 
خورده و عصاى موساى كليم آن طنابها را خورده, اما اككر ثابت نشده باشد ظاهر قرآن حيجت است اين تلاش را شما آقايان 
بابك بكتيد الآن ابن فسنتها ذر همان دا طريق وحمت كند ابن آقاى لأجوردى راو هذا غريق وحمت كند ركك سيد مشهدى 
را آن بزركوار هم از دوستان ما بود آن وقتى كه ما رسائل مى خوانديم اين كفايه مى خواند سنّش يكك جند سالى از ما 
بزركك تر بود اين تقريباً ينجاه و هفت هشت سال قبل رفيق ما بود تا اين اواخر كه مرحوم شد ايشان خدا رحمتشان كند آدم 
متتبعى بود تلاشكر بود تأليفات خوبى هم دارد ايشان مى فرمود اين جريان وجود مبارك امام جواد كه در آن مجلس دارد 
«ثلاثين ألف» (5) سى هزار مسئله را جواب داد ما در آن نسخه هاى اصلى ألف را نديديم ثلاثين است خب شما تحقيق كنيد 
ببينيد كه در آن تُسخ اصلى, نسخ قطعى سى هزار است يا سى تا لازم نيست ما جيزى كه نيست بكُوييم ما دستمان ير است 
درباره لا ولايت, وقتى همهلا فرشته ها را ما شاكّردان امام زمان مى دانيم شاكردان اهل بيت مى دانيم ديكر نيازى به اين حرفها 
نيست كل عالم را اينها دارند اداره مى كنند وجود مبارك امام سجاد در صحيفه[] سجاديه كه ديكر زبور اين خاندان است 
فرموفة افكل كيه فثقاذة 05 (لا, بحت .ما قاقديم ابنها مى شوئد فنقاد اكر كسى دسق از نظز عقل و قرآن بر انث ديكر 
لازم نيست اين ألف را اضافه كند كه, اكر در جمع شما يكك محمّق و يزوهشكرى نباشد جاى كله است اين نسخه هاى خطى 
را بيينيد خحدا رحمت كند مرحوم آقاى لاجوردى را كه اين سال اخير فوت كرده ايشان در همين جريان عيون اخبار الرضا مى 
كويد من در نُسخ اصلى نديدم اين را يعنى جريان آن طورى كه مرحوم صدوق در عيون اخبارش دارد ما در نُسخ عتيقه 
نديديم خب ببينيد كلينى نقل كرد يا نه, مفيد نقل كرد يا نه., شيخ طوسى نقل كرد يا نه اين يكك, و در كتاب عيون الأخبار 
آمده آيا صدوق كفته يا بعدها اضافه شده هم آن سيد بزركوار مشهدى مى كويد ألف را بعداً اضافه كردند من نديدم حالا 
شما ممكن است ببينيد هم اين سيد بزركوار مى كويد من در تُسخ عتيقه اين حديث را اصلاً نديدم خب داعى نداريم ما وقتى 
كه دستمان ير است آنها را در عرش مى بينيم اينها مثل قرآن كريم اند اكر قرآن كريم يكك طرفش عربى مبين است يكك 
طرفش على حكيم است اينها عديل و مَثِيل و شريكك قرآن كريم اند يكك طرفشان عربى مبين است حجازى اند يكك طرفش 
لدى اللهى اند اكر همه] اين حرفها هست مسثله توسّل و شفاعت واينها جزء كارهاى ضعيف اينهاست خب اكر دست آدم 
عقلاً و قرآناً يراست و آن حديث ثقلين (5) هم همهلا اينها را تثبيت مى كند ديككر نيازى نيست ما يكك جا ألف را اضافه 
بكنيم يا نيازى نيست كه اين قصّه كه در عيون اخبار الرضا است (2) روى اين مانور بدهيم شما آقايان تحقيق بكنيد اين نُسخ 
خطى را كتابخانه هايى هست نسخ خطى هست آن نسخ اصيل هست نسخ عتيق هست آن نسخه هايى كه در عصر خود مرحوم 


صدوق نوشته شده مراجعه كنيد ببينيد جنين جيزى هست يا نه. 


ص: ءءء 
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. )079(- 
. (ع6)‎ 
. ع (ه0)‎ 


هرعة) . 


الميزان» ج ١5‏ ص 178 و .١74‏ 

الكافى» ج ١‏ ص 598. 

الصحيفه السجاديه؛ دعاى .١‏ 

الارشاد» ج ١‏ ص ”777. 

عيون اخبار الرضا(عليه السلام)» ج ”7 ص ١7١‏ و .١177‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 77 قا ةلا سوره مريم /9/٠1/١4‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


(نَا آمَنّا ريما لِيَغْفِرَ لَمَا خَطايَانًا وما أكْرَهَْنَا عله مِنَ الشّخرٍ وَاللَهُ حير وأَقَى (05) إِنَهُ من أت رَبَهُ مجرما إن له جهنم لا يَمُوتٌ 
يها ولا يختهى (76) ومن بأ مُؤينا د مِلَ الصَالِححاتٍ َك لَهُمْ الات الى (00) جَنَاتُ عَدنٍ نَجِرى من تخيهًا الأنْهَار 
حَالَِدِينَ فيهَا وَدْلِك جَرَاءُ من تَركى (08) وَلَقَّدْ أَوْحبنا إِلَى مُومَرى أَنْ أشر بِعِبَادِى فَاضْرِبْ لَهُعْ طرِيقا فى البخر يبساً لا تَخَافُ 


دَرَكاً وَل تَحْنََى (77) فَاْبِعَهعِ فوعَْنٌُ بِجَنُودهِ فََشْيَهُم مِنّ الْيْمٌ مَا عَشْيَهُْ (18) وَأْصَل فِرْعَوْنٌ قَوْمَهُ وَمَا هَدَى (19) 
حقيقت مرك در فرهنكك قرآن 


در قيامت م ركك مطرح نيست صحنه[] قيامت صحنهل] حياتٍ ابد است (إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِىَ الْحَيَوَانٌ) (1) و در جريان قيامت 
مركك را إماته مى كنند يعنى مُردن را مى ميرانند يعنى مُردنى نيست جه كروهى در بهشت باشند جه كروهى در جهنم, اكر 
مركى در معاد نيست جون «يقال للموت مّت) خود مركك را مى ميرانند بنابراين (لا يَمُوتٌ فيا وَل يَحْيى ) به اين معنا خواهد 
بود كه يقيناً جهنّميها زنده اند منتها حيات مرقّه و آسوده واينها را ندارند كه وضع (لآ يَمُوتٌ فِيهَا) معنايش اين نيست كه نه 
زنده اند نه مُرده جه اينكه در دو روز كذشت اين معناى (لآ يَمُوتٌ). اما در جريان تقتّه سر حره, تقيّه قبلا هم به مناسبتى مطرح 
شد كه كاهى در بيان حكم است كه اين كار امام و مرجع و فقيه است. 


تفاوت فتواى به تقته با فتواى تقيِه اى 


ص: وه 


)١(-١‏ . سورهلا عنكبوت, آيهل] ع5. 


خب, در جريان تقتّه ملاحظه فرموديد قبلا كه كاهى تقتِه در بيان حكم است كه امام(عليه السلام) اين كار را مى كند يا يكك 
فقيه و مرجع اين كار را مى كند وقتى مضطرٌ شد فتواى تقِه اى مى دهد اين فتواى تقيّه اى هيج حجتتى ندارد فقط مشكل رااز 
او برطرف مى كند لذا مى كويند اكر جيزى موافق با تقيّه بود مضروب على الجدار است و حتجت نيست يكك وقت فتوا به تقيته 
مى دهند نه فتواى تقيّه اى, فتواى به تقتّه حجت است يعنى اككر كسى در حال خطر قرار كرفت مى تواند شبيه ديكران وضو 
بكيرد به جاى مسح يا, يا را بشويد, به جاى مسح سَره سر را بشويد, به جاى سجده || بر تراب بر فرش يوشاكى سجده كند اينها 
فتواى به تقتّه است نه فتواى تقّه اى اين حيجت شرعى است و حكم الله الواقعى است و مُجزى هم هست نظير تيمّم است كه 
حكم الله الواقعى است و نه قضا دارد و نه اعاده. يس فتواى تقيّه اى براى رفع ضرورت است و حتجت نيست اما فتوا به تقيّه 
كارى كه امام يا فقيه مى كند و به مردم دستور مى دهد كه در حال تيه شما اين جنين وضو بكيريد يا آن جنان سجده كنيد 


اين حتجت شرعى است نظير تيمم است حكم الله الواقعى است. 


معيار صحت و بطلان تقبّه 


مطلب سوم آن است كه جه فتواى تقيّه اى جه فتوا به تقته جواز اينها بر اساس تزاحم اهم و مهم است براى اينكه جان مردم و 
بدن مردم و عرض مردم محفوظ بماند فتواى تقيّه اى كه حكم اول است فتوا به تقيّه در مقام عمل كه حكم دوم است هر دو 
جايز شده بر اساس تزاحم. اصل جهارم آن است كه همان طورى كه در تعارض كه براى ادلّه است نه براى مملاكات در 
تعارض ظاهر و اظهر, ظاهر و نص و مانند آن معيار حجيت اند در تزاحم سخن از ظاهر و أظهر نيست سخن از ظاهر و نص 
نيست جون تزاحم براى ادلّه نيست براى ملاكات است لذا به اهم و مهم برمى كردد. مطلب ينجم آن است كه حالا كه محور 
ترجيح در تقيّه[] فتوايى يا فتوا به تقيّه در مقام عمل, معيار تزاحم بود هركز نمى شود اهمّى را فداى مهم كرد مثلاً اكر جان 
كسى در خطر است و كسى اكر فتوا بدهد مى كويد كه من براى اينكه آسيب نبينم فتوا دادم ولو جان او در خطر باشد اين 
جنين نيست براى اينكه جان او اهمّ از آسيبى است كه اين شخص مى بيند يا اصل دين اكر در معرض آسيب باشد اين مصححح 


هيج كدام از دو تقيّه نيست. 


ل و2 


بيان نمونه هايى از تقيه صحيح و باطل 


يكتاوقه ابت يه كت ا كروي تكو فبلانا اكثر بورد طون سردات فيان لق االقل يوت كتر ارده رال تق حولي فيا 
بِالْإِيمَانِ) )١(‏ اين به هيج جيز آسيب نرسانده ايمان خودش محفوظ است ايمان ديكران محفوظ است لفظاً يكك حرف خلافى 
كلق انين :را تويز كرؤاله ( عو ١‏ درو ونه تت ول رصان ) كنا رفنت كام قز باينا وفيا وليف او بواتوانار على كني 
كه شما مثلاً جنين كارى بكنيد به بيغمبر اسلام (صِلَى الله عليه و آله و سلّم) _ معاذ الله _ هتكك بكن, به قرآن هتكك بكن 
كرجه او تطميعاً اين كار را كرده نه تهديداً ولى اككر كسى را تهديد كنند كه جنين كارى بككن هركز او مجاز نيست كه كارى 
بكند كه با اصل دين مبارزه بكند و در آن اعلاميه هاى امام(رضوان الله عليه) در اوايل انقلاب آنها كه اين اعلاميه ها را ديدند 
مستحضرند كه در اعلاميه رسمى امام(رضوان الله عليه) اين بود كه تقتتّه حرام است بلغ ما بلغ آنجا كه اصل دين در خطر است 
اينها آمدند تاريخ شاهنشاهى را بر تاريخ هجرى مقدّم داشتند, نام مباركك ييغمبر را حذف كردند جريان كورش را مطرح 
كردند و دهها كارى از اين قبيل فرمود در جريان كنونى سكوت حرام است تقتيه حرام است بلغ ما بلغ براى اينكه اصل دين در 
خطر است يس اين جهار ينج مطلب مربوط به تققته است. 


4 


2 


علت حضور منجمانء كاهنان و ساحران در كاخ فرعون 


سّحره[] فرعون اينها ديدند جا براى تقيّه نيست اولاً اينها مجبور به يتحر بودند, مجبور به بحر بودند را برخى از مفسّدران اين 
جنين نقل كردند كه دستكاه طغيانى مصر عدّه اى را همان طورى كه به عنوان منتجم و كاهن و اينها مى يروراندند عدّه اى را 
هم به عنوان ساحر مى يروراندند كه اين سّحر را ياد بككيرند حالا يا از يتحر سودى ببرند يا در اثر علم به سحر از زيان ديكرى 
مصون بمانند. نجوم با اينكه از بهترين واز شريف ترين علوم رياضى است در بخشهاى نجوم اينها كار نمى كردند ولى در 
احكام النجوم كار مى كردند در كتابهاى فقهى اين را ملاحظه فرموديد از مرحوم سيد مرتضى به بعد اين تفكيكك شده كه 
مسائل رياضى نجوم و مسائل علمى نجوم اينها جزء بركات اسلامى است اما آن احكام النجوم جه كسى طالعش اين است جه 
كن طالعش قلاق اسك بعدروق تبحس اسك جه ووو شع اسك ةروق اكز جدلة عدر كلت ركد سبي من بتسنرا ليشت وبية 
اينها معتقد باشند اين احكام النجوم نه ريشهلا علمى دارد و نه مى شود اينها را منشأ اثر دانست البته فى الجمله آثارى در خارج 
هست لكن بر اساس احكام النجوم اعتبارى نيست تمام اين مذمّتها و قطعها براى اين فال كيريهاى نجوم است نه آن بخش 
رياضى نجوم اينها در بخشهاى علمى و نجومى رياضى كار نكردند اما در بخشهاى احكامى كه با خرافات يكك مقدار همراه 
بود با فال كيريها يكك مقدار همراه بود يكك درصدى هم اينها كاهى به واقع مى رسيدند هر كدام از اينها يك كاهن و 


منجمى داشتند. 


ضجع22 


11 سووو ل تجو هلا عم 


شرط صحت علم نجوم و علت راهيابى خرافه در آن 


شما آنجه را كه مرحوم خواجهلا طوسى نقل مى كند قبل ازاو كه مربوط به زمان مغول بود قبل از آن آن طورى كه 
شهرزورى نقل مى كند شهرزورى در رسائل الشجره الالهيه نقل مى كند كه تاليس ملطى آن مُنيججم معروف براى اينكه سلطان 
عصر خودش را بفهماند كه بر اساس رياضيات زمين بين شمس و قمر قرار مى كيرد و سايهلا زمين مى افتد روى ماه و ماه را 
مُنخسف مى كند اين مسائل رياضى را خواست به او بفهماند كفت كه شرايطى هست و رصدخانه اى هست واين كار را ما 
مى كنيم و فلان وقت اين ماه مى كيرد و فلان وقت هم او خوابيده بود آن سلطان عصر هم اين قصّه مربوط به مرحوم خواجه 
است در جريان مغول و هم مربوط به نجه شهرزورى از ثاليس ملطى يا تاليس ملطى مربوط به حكماى يونان نقل مى كند 
جون معمولاً در شب جهارده ماه مى كيرد ديكر در شب جهارده است كه كرهلا زمين بين شمس و قمر قرار مى كيرد و زمين 
جون كروى است سايه1] او مخروط است و اكر در سير قمر اين قمر در قسمت قاعدهل] مخروط قرار بكليرد مى شود خسوف 
كلىو اكر دن رآس أو كران يكرد شرة سوق حرتن واكزاز كنارش كدرد كةدرك عن شرق يسك رقص ابن 
خسوف اتفاق افتاد آن سلطان هم خوابيده بود اين تاليس دستور داده بود كه به اين طشتها بكوبند تا با سر و صداى اين طشت 
اين يادشاه بيدار بشود و خسوف را ببيند همين كار را هم كردند از آ ن به بعد هر وقت ماه منخسف مى شد كاهى اينها به 
طشت مى زدند به خيال اينكه اكر به طشت بزنند اين سايه قمر را رها مى كند (1) آن يكك كار عميقٍ علمى رياضى كرد اين 
به دبال اق فاته رانواء اتاذااعتة ابى يرد فك كا سالناة ادص ابن بعر اقدديوى وق ماف فيش انك أبنيا تعمر لا نه 
ظرفى مى كوبيدند به طشتى مى كوبيدند نمى فهميدند كه رازش جيست كه, خب اين كارى كه مربوط به نجوم بود آنها 
نداشتند آن كارى كه مربوط به فال كيرى بود داشتند. 


ضن 228 


1د( بوسائل القضره الالبيدواض ذا 


برقى از الحسالاك دو معاي آنه (ما أكرهكا عليد وق القنفر ) 


فرعون عدّهلا زيادى را به فراكيرى ستحر دعوت كرده است امر كرده است اينها كارشناسان ستحرى بودند اين سَّحره و 
كارشتاسان متحرى كه كفتدد (ليغْفِرَ لَنَا خَطَائَانًا وما أَكْرَهْتَنا عَلَيِهِ من السّخر) يعنى آنجه وادارمان كرده كه به دنبال اين كار 
زشت و حرام برويم خدا ازما صرف نظر كند نه اينكه ما ستحر كرديم در برابر فرعون, آن را هم شامل مى شود غرض آن 
امت كه (12 أكرفككا) وو بخص دازه يك بنخش اشن مربوط به لجباز فراكبرى قن يليد تر است يكك بيخش اش مريوظ به 
اجبار به إعمال بحر است در جريان مبارزه. سِّ حره كاملا فهميدند كه حق با موساى كليم است تماشاجيها در هر رشته اى 


بالأخره جاهل به عالم و متخصّص آن امر مراجعه مى كند آنها هم وقتى ديدند متخصّصان امر يذيرفتند آنها هم يذيرفتند. 
نزول معجزات نه كانه براى اتمام حجت الهى 


يك عدّه كه عنود و لجوج بودند و هنوز معجزه براى آنها در صورت بن الرشد در نيامده ساير معجزاتى كه آنها را روشن 
بكند رخ داده كه بخشى از اينها در سوره لا مباركهل] «اعراف» ككذشت اينها مى ديدند كه اين آب روانى كه از نيل يا غير نيل 
كرفته مى شود زبطيها يعنى بيروان حضرت موساى كليم اين را مى كيرند در ظرف آب است, مى نوشئد آب استو, بقيه را هم 
كنند اين ّم اين خونى كه بر اينها تحميل شده است جزء معجزات موساى كليم بود كه بخشى از اين در سورهلا مباركهل] 
عراف انحا يداي 'عووك انده انك كيه © سور 1 ساركه 1 (اعراف» اين اس (فَأَرْسَِلَنا عَلَِهُمُ الطوفانَ وَالْجَوَادَ 
وَالفقل وَالصّفَادِعَ وَالدَّمَ) دَم هم همين است كه يكك معجزهلا شفاف بين الرشد كرده كه ديكر همه فهميدند ديكر اينكه 
درباره] موساى كليم دارد كه ما نّه معجزهل] بين و شفاف به او داديم )١(‏ براى اينكه هيج وقت شبهه اى براى كسى نباشد اكر 
د عر اناه ره طديه فى تعاتذه سورع ساف يمعازم منل تددر على لي 01 رط ةعول ال ركب باق "كته اق 
(إنَّ هذًا لَمكرٌ مَكَوِتُمُوهُ فى الْمَدِيئْهِ) (1) با معجزات ديكر حل شد لذا مردم مصر جه قبطى جه زبطى اعَلَى بَينّهِ ِن رهم شدئد 


يعنى فهميدند موساى كليم با معجزه آمدند و فرعون با سحر و سّحره دارد كارشكنى مى كند. 


ص: 2 


.٠١١ سورهلا اسراء, آيهلا‎ . )6(-١ 


97-.(3) + سووه لا اغراف: آيه0] 39 


كستره توكل در افعال آكاهانه انسان در روايات 


امك ]ان حر رن كمه عط رق لبوك كنا سان فبية نا اقل ورا ل شك كت كن ليا كدر ريا لم| مدكك لما ترجو (41 يعلى 
درست است انسان موظف است فكر بكند به دنبال آن كار برود اما بخش وسيعى از امور با فكر انسان شناخته نمى شود يكك, 
رخدادهاى فراوانى است كه با عمل انسان مسيرش برنمى كردد دو, حالا كه اين جنين است حوادثى در بيش است كه نه ما 
مى توانيم با انديشه آنها را مهار كنيم و نه با عمل آنها را رام بكنيم بايد به قدرت غيبى تكيه داشته باشيم در آن روايت آمده 
است كه «كن لما لا ترجو أرجلِ منكك لما ترجو شما مشورتى مى كنيد يكك فكر مى كنيد درصدى اطلاع بيدا مى كنيد يكك, 
يكك توان محدودى داريد برابر آن توان محدود درصدى كاميابى بيش بينى مى كنيد دوو اما آنجه را نمى دانيد بيش از آن 
است كه مى دانيد, آنجه مقدورتان نيست بيش از آن است كه مقدور شماست بنابراين به آنجه اميد نداريم اميدوارتر باشيد 
دكن لما لا ترجو أرج منكك لما ترجوء در ذيل اين حديث وجود مباركك حضرت جندتا شاهد اقامه مى كند مى كويد وجود 
مبارك موساى كليم به اميد قبس نار رفت و نور وحى نصيبش شد شحرهل] فرعون به اميد جايزه رفتند ايمان نصيبشان شد, 
ملكه لأ سبأ به قضك ضباوز ه00 ساسى و رؤز در متلظنت :رقت و اسلام تصيبقن شد لذا وكن لما لا ترجو أريجل] متك لما تزبجوة 
اين مى شود كان توحيدى اين مى شود توكدل اين جنين فيسث كه اين بخشى كه ما مئ فهميم و مى اتوانيم تمام فهم و عمل 
باشد بخشهاى وسيعى ما نمى فهميم و نمى توانيم بنابراين ن آنها را بايد با توكل بر ذات اقدس الهى حل كنيم كرجه آن مقدارى 
هم كه معلوم و مقدور ماست در سايه[] توكل حل مى شود. 


ص: 444 
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رفع شبهه ترككث اولاى حضرت آدم(عليه السلام) 


خب, اين جريان با علم اسمايى كه در بحثهاى ديروز اشاره شده خلط نمى شود در جريان علم الأسماء كه آدم(سلام الله عليه) 
آنها رااداقت 3لا كاهى سؤال مى قود كه أكر حالم أسما بوه جكونه مدلا آذ نهى خزيهن يا ترك أولق رامرتكب ند؟ ور 
بحثهاى اوايل سوره لا مباركه[] «بقره» كذشت كه آنجه را كه وجود مباركك آدم(سلام الله عليه) انجام داد هيج كدام از اين سه 
قسع نبو أنه كهى تحريمن بود كانهى تتزبهن يود اند ترك أولل! زيرا انها اتشافل شريفت اتد بع اتجا كه دين ست 
تكلات شيك ا نبى لسري ادك اكه دوي اسك يا هرجات ارلا واولا انيت كدي سردي عق رلك انا وين سر عق 
نباشد, دينى نباشد هيج كدام از اين مسائل سه كانه نيست در آن آسمان جا براى شريعت نبود وقتى وجود مباركك آدم(سلام 
الله عليه) هبوط كرد بعد خداى سبحان فرمود: (َإما بَْنكُمْ منّى هدي ) (1) كذا و كذا جه در سورهل] «طه) كه بعد مى آيد جه 
در سورهلا مباركه[] «بقره) كه بحثش كذشت شريعت آن وقتى يديد آمد كه آدم(سلام الله عليه) هبوط كرده به زمين آسمانى 
را بايد آسمانى حل كرد كسى آسمانى حرف بزند و زمينى فكر بكند مفسّر نيست اكر اين قصّه در آسمان است بايد برويم 
آأسمائى» اكر كسئ آسمائىق تنشد لاقل سؤالكن ساب شذة ياشد تجا تداجاى تهى تحريمن است نه جاى ثهن تنزيهن تبحا 
ترك أُوللِ همه!] اينها از اقسام شريعت است (فإِمًا يكم ِنّى عدى) براى شريعت است و براى زمين است اكر قضه] آدم 
ست نا ما آسمانى» آسمانى يعنى آسمانى تا آسمانى فكر نكرديم آن بخش از آيات براى ما قابل حل نيست ما قصًهلا نوح و 
ابراهيم و ساير انبيا(عليهم الصلاه و عليهم السلام) جون زمينى اند زمينى فكر مى كنيم و قابل حل است اما جريان آدم و حوًا و 
كيفيت وسوسه و كيفيت خروج از بهشت و معناى بهشت و معناى تنزّل تا آسمانى فكر نكرديم آن قصّه براى ما قابل حل 
نيست خبء بنابراين جريان فرعون هم مشخص بود جريان سّحره هم مشخص بود از اين به بعد قصّهلا هجرت شروع مى شود 


يس شبهه كاملا دفع شده است. 


ص: |2 


.)/(-١‏ ر.ككث: سورهلا بقره, آيهلا ف 


٠. 20-7‏ سوره لا بقره, آيهلا ل سورهلاطهو آيهلا *17., 


يرسش: 
ياسخ: آسمانى فرموده؛» فرموده شما هم آسمانى فكر كنيد. 
حقيقت شجره ممنوعه در روايات 


لذا رواياتى هم كه وارد شده آن بخشهاى روايات را به وسيلهلا همان ائمه(عليهم السلام) كه آسمانى اند روشن كردند كه آ 
نجا جكونه بوده است بهشت حككونه بوده است از وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) سؤال كردند كه رواياتى كه مربوط 
به درخت منهى عنهاى آدم(سلام الله عليه) بود اين روايات متعارض است ما جه كنيم در بعضى از روايات دارد كه انككور بود. 
در بعضى از روايات دارد كه درخت نبود خوشه بود خوشهل] كندم بود كدام يكك از اينها درست است؟ وجود مبارك امام 
رضا فرمود همه اش دوست استث يرائ اينكه درخت بهشت ايق طور نيست كه ورخت انكون فقط انكور بدهد كه ورخت 
انكور خرما هم مى دهد كندم خواستى كندم هم مى دهد (1) درخت انككور را آن بهشتى مى كارد اين طور نيست كه درخت 
انككور نظير درخت دنيا باشد باغبان تابع او باشد كه او تابع باغبان است خب وقتى به آسمانيها مثل اهل بيت مراجعه مى كنند 
آنها هم جواب مى دهند ديكر؛ اكر درخت زمينى باشد بالأخره درخت زمينى اكر انكور است انككور مى دهد ديككر خرما نمى 
دهد ديككر درخت انككور كه ديكر كندم نمى دهد كه آنجا فرمود همه اش درست است يس بنابراين اين جنين نيست كه قرآن 
را كسى بتواند به عنوان كتاب عربى مبين حل كند جاره جز رجوع به اهل بيت نيست اينها آسمانى اند آسمانى فكر مى كنند. 


به هر تقدير خبء يس بنابراين اينكه شبهات آنها هم برطرف شد جريان حضرت آدم هم از سنخ بهشتى بود. 


ص: اليف 
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مُثله كردن و به دار آويختن» روش ظالمانه فرعون 


و وضع فرعون هم كاملاً مشخص شد و مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم در تبيان نقل مى كند كه اول كسى كه به دار 
آويختن تقطيع و تصليب را رواج داد فرعون بود )١(‏ خب حالا-اين حرف كه اول كسى كه اين كار را كرده فرعون بود يكك 
مقدار اثباتش آسان نيست جون تاريخ مدوّن در اين كونه از امور در دسترس نيست ولى شهرتش جراء فرعون معروف به اين 
كار شد كه فرعون ذى الاوتاد است (1) و امثال ذلكك و اين تصليب هم جون بعد از تقطيع و مُثله كردن است اين را بايد در 
لأنه لأى شاهه هاق درغت يكذارثد كه كالوعاء باشد اصران زمتشرى در كشاقف ركف اضرار فخروازق در تفسير كيز دو كه 
«فى) معنى خودش است نه معنى «على» يعنى در درخت مى كذاريم () كه مدّتها بماند كه درخت به منزلهلا ظرف باشد براى 
أو كالوغام باشك: 


مطلب ديكر در جريان اين جستجو و فحص كردن است شعرى كه ديروز بعضى از آقايان دادند ما به آن كتاب مراجعه كرديم 
بيدا نكرديم حالا آن بيدا كنند بد نيست البته شعراء همين جريان معجزه اى كه مربوط به وجود مباركك امام كاظم بود (5) آنها 
هم دارند اما بالأخره آنها هم از همين محدّثين كرفتند. 

ص: ١لا‏ 
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مطلب ديكر اينكه الآن كه به لطف الهى به بركت خونهاى ياكك شهدا فرصت و امكان هست حوزهل] علميه هم به جايى رسيده 
كه از سراسر جهان جشمشان به حوزه است و وسايل و امكانات براى تتئع و تحقيق فراهم است ديكر اين شايسته نيست كه اين 
حديث همجنان مُجمل بماند خب اين بزركانى كه مااز نزديكك ديديم متتّبع بودند عيون أخبار الرضا كه تصحيح كردند 
كفتند ما در نسخهلا عتيق نديديم حالا شما فحص كنيد يكك جند نفرى كه نسخه شناس اند امكانات دارند اين را مشخص 


بشود كه در نُسخ عتيقه لا عيون اخبار الرضا اين قضّه هست يا نيست. 
نمونه اى از مجاهدت علمى علما براى حفظ دين 


ولى براى اينكه روشن بشود حوزهل| علميه مردانى داشت و البته در طول زمان دارد كه اهل تحقيق اند اين قصّه را از كتاب 
رجال نجاشى بخوانيم نجاشى اين قصّه را از يكى از همين علماى تهران نقل مى كند الآن هم بعضى از احفاد اين بزركوار 
هستند تهرانى به عنوان ابن قبه اين ابن قبه اى كه مرحوم شيخ در رسائل حرفٍ او را در حججت ظن و مانند آن دارد (1) اين از 
متكلمان و بزركان همين تهران بود همين رى بود. مرحوم نجاشى دارد كه محمدبن عبدالرحمن بن قبه حالا ببينيد در كذشته 
براى تحقيق يكك مطلب جقدر كوشش و تلاش مى كردند مرحوم نجاشى درا ين كتاب رجالش صحفهل] ه71 در ذيل قصّهل] 
محياي عبد دوين 4ك ادل ار اقربوه ريز يني انان تور ادير بوجت تكاج تيم القن عيبو العايدة توف تي 
الكلام» اين حكمش اب بن است «له كب فى الكلام وقد مَرِع الحديث و أخذ عنه إبن بُطه و ذكره فى فهرسته الذَّى يَذكر فيه 
مَن سَمِع منه فقال و سَمعتٌ من محمدبن عبدالرحمن بن قبه له كتاب الإنصاف فى الإمامه» در امامت كتابى نوشت اين يكك» دو 
«و كتاب ال_مُشتّثبت» اين كتاب مُستثبت «نَقَض كتاب ابى القاسم البلخى» اين ابوالقاسم بلخى كيست, حككونه ابوالقاسم بلخى 
كتاب انصاف ابن قبه را نقض كرده ابن قبه از كجا فهميده كه آن عالِم بلخى كتاب او را نقض كرده جككونه بعد از فهميدن 
ياسخ داده و جكونه ياسخ ابن قِبهلا تهرانى را آن عالِم بلخى فهميده و دوباره رد كرده حالا اين قصّه از اين به بعد شروع مى 
شود. خبء اين ابن قبه كتابى دارد در امامت به نام الإنصاف و كتابى دارد المستثبت كه «نّقض كتاب ابى القاسم البلخى) 
كتابهاى ديكر هم دارد كه كتاب الردّ على الزيديه. كتاب الردّ على أبى على اليجبائى مسثله[] مفرده در امامه اينها را دارد حالا 
آن قصّه جيست كه الإنصاف را اين ابن قبه نوشته جه كسى اين كتاب را نقض كرده و نقض اء بن كتاب جكونه به دست ابن قبه 
رسيده و جككونه ابن قبه اين نقض را ياسخ داده و جكونه ياسخ ابن قبه به آن عالم بلخى رسيده اين را نجاشى دارد شرح مى 
دهد مى كويد «سمعتٌ أبا الحسين بن المهلوس العلوى الموسوىٌ(رضى الله عنه) يقول فى مجلس الرضىّ أبى الحسن محمدبن 
الحسين بن موسى و هناكك شيخنا أبوعبدالله محمدبن محمدبن تعمان» شيخ مفيد معروف(رحمهم الله اجمعين) مى كُويد: 
«سمعتٌ أبى الحسن السوسنجردى» اين براى سوسنكرد بود كفت من ازاو شنيدم(رحمه الله) «و كان» همين ابى الحسين 
سوسنكردى «من عيون أصحابنا و صالحيهم المتكلّمين و له كتابٌ فى الإمامه معروف به و كان قد عدج على قََدمَيِهِ (أو قدمِه) 
خمسيق سه مجاه راو يناده مكه وفهه عيب ازا سوض كز ها انها فاصلة به نا قر اسك قدو تهافي بدت هن 1ه ووز بيش اذ 
اينها بود. خبء اين سوسنكردى جه مى كويد» مى كويد «يقول مَضيتٌ إلى أبى القاسم البلخى إلى بلخ» آن روز بلخ جزء ايران 
بود خراسان شرقى و غربى جزء فلاءت ايران بود ايران را هم كه قبلاً به عرضتان رسيد مى كفتند شاهنشاهى براى اينكه 
امبراطورى بزركك شرق حجاز بود واز كشورهاى فرعى هم باج مى كرفتند لذا مى شدند شاهنشاهى كشور سلطنتى نبود 


جزء افغانستان. «مَضيتٌ إلى أبى القاسم البلخى إلى بلخ بعد زيارتى الرضا(عليه الصلاه و عليه السلام) بطوس» همين عالِم 
سوسنكردى مى كويد من مشهد مشرّف شدم به زيارت امام رضا(سلام الله عليه) موفق شدم از آنجا به بلخ رفتم خدمت آن 
ابوالقاسم بلخى كه عالِم آن عصر بود دقُسِلّمتٌ عليه و كان عارفاً بى و معى كتابٌ أبى جعفربن قبه فى الإمامه قبلا مرا مى 
شناخت و وضع تشيّع و متكلم بودن من را مى دانست كتابى كه ابن قبه در امامت نوشته بود اين كتاب همراهم بود «و كان 
غارفا ب و معى كنات أبى جعقفرين قبه فى الأمامه المغروق بالإنضصاف» اين كتابى كه ابن قبه1 تهرائى در امامت نوشتة به 
عنوان انصاف اين كتاب نزد من بود «فوقف عليه» اين متوجّه شد اين كتاب نزد من است اين كتاب را خواست و مطالعه كرد (و 
نَقَضْه جندتا اشكال كرفت آن نقض اين كتاب به المسترشدٌ فى الإمامه نام كرفت يس شده دو كتاب» كتاب اول به نام 
انصاف است براى ابن قبه تهرانى است در امامت است نقضش براى ابى القاسم بلخى است به نام المسترشدٌ فى الإمامه اين 
بزركوار سوسنكردى مى كويد من از بلخ بركشتم به تهران «فَعُدْتٌ إلى الرىٌ فدفعت الكتاب إلى ابن قبه» نقض ابوالقاسم بلخى 
را به اطلا-ع ابن قبه[] تهرانى رساندم «قنقضًها اين شده سه كتاب ابن قبه تهرانى اشكالات ابوالقاسم بلخى را جواب داد نتقض 
كرفو اشج ابن كفاية سوم تكد السك فى الأمات هميق بز كرارى ك«رععاء سق مكه .رفت من كريد تعمل إلى الى 
القاسم) من از تهران رفتم بلخ نقض ابن قبه را به اطلا-ع ابوالقاسم بلخى رساندم «فنقضه) اين شده جهار كتاب نقض مجدّد 
ابوالقاسم بلخى به اين نام شهرت كرفت «بنقض المستثبت» جون ابن قبه جواب نقض را به المستثبت نامككذارى كرد ابى القاسم 
بلخى اين المستثبت را نقض كرد به نام نقض المستثبت همين عالم سوسنكردى مى كويد «فعدتٌ إلى الرى» من بار دوم از بلخ 
بركشتم آمدم تهران به اطلاع ابن قبه برسانم كه جواب شما را او داده است «فوجدتٌ أباجعفر قد مات (رحمه الله» (5) با اين 
تلاش اين دين به دست ما رسيده خب آن روز كه امكانات به اين وضع نبود كسى جند بار بين تهران و بلخ را طى كند براى 


اينكه مسثله [] امامت برايقن حل شوه اكر :دين بددست ما وسيدة است با ابن تلاش و كوشكن وسيدة: 


ص: 486 
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اجازه نقل روايت» سنتى حسنه براى حفظ دين 


دراين نسخه ها هم خود نجاشى(رضوان الله عليه) در صفحه[] ٠7‏ مى كويد كه اين غيبت تُعمانى براى محمدبن ابراهيم جعفر 
كه ابوعبدالله الكاتب التُعمانى المعروف بابن زينب «شيخ من أصحابنا عظيم القدر شريف المنزله» صحيح العقيده» كثير الحديث 
قيدِم بغداد و خرج الى الشام و مات بها؛ اين كتاب غيبت نعمانى قرائت شده و نسخه لا عتيقش نزد من است اين اجازهل] روايت 
كو اخريوة اده طون نوه وطن : اود قات وا كه غات باق مو الو قنك وو د كه قاب كبرد ليه كقات قرفن وسكا 
حديث داشت يا سيصدتا حديث داشت شاكردان خاصضٌّى داشت صفحه به صفحه اين كتابها را مى خواندند آنها يادداشت مى 
كردند مى كفتند بلغ قبالاً يعنى مقابله شد بلغ قرائهٌ بعد از اينكه دوره[] تحصيل تمام شد اينها اجازهل] روايت مى دادند مى 


كقفدك اما سجاز فين ل طركه بابح كات .را رانك كت ابه بوقنا انو نحان كدت انق حنى فس نا اسه 
برخى از علل و انكمّيزه هاى جعل روايت 


از آن به بعد كه عصر ورّاقان و اينها اضافه شده خب هيج اعتبارى نبود براى اينكه نسخه را تكثير كنند مى بردند بازار ورّاقها 
آن ورّاق يك مقدار يول مى كرفت و اين نسخه را إستنساخ مى كرد مى داد به دست اينها از آن به بعد جريان جعل و دست و 
وضع و اينها نفوذ بيدا كرده جهارتا روايت از اين كتاب كم مى كردند جهارتا روايت جابه جا مى كردند كتاب به نام غيبت 
نعمانى بود ديكران جه مى دانستند كه اين كتاب جه آفتى به سر او آمده اين اككر در كتابى اكر در غيبت نعمانى اكر در يكك 
نسخهلا قديمى جيزى بيدا بشود هر محقّقى نمى يذيرد مكر آن بزركوار بككويد كه اين «بلغ قبال بلغ قرائةٌ, بلغ مقابلة؛ من 
اجازهلا روايت دارم از فلان استاد, از فلان استاد, از آن مؤلف شما مى بينيد اين بزركوار از فضلا واز علماى قم بود اين از 
شاكردان مرحوم آقاى بروجردى بود اين مى كويد من هر جه كشتم در نسخدلا عرتيق بيدا نكردم اين را همان كارى كه 
دربارهلا قرآن هده احممالا دربارهلا روايت هم شده خب شما دربارهلا قرآن خيلى از اين مفسّ رين نقل كردند كه فضايلى كه 
براى سوّر هست براى اينكه تشويق بشوند مردم به قرائت قرآن آنها اعتراف كردند كفته ما جون ديديم علاقهلا مردم به قرائت 
قرآن كم شد اين روايت را جعل كرديم (1) اين «مَلك في رجلان محبٌ غال و مُبغض قال» (1) همين است اين دوست نادان 
به جاى اينكه خدمت بكند آسيب مى رساند روايات فراوانى در فضايل قرائت كردن آيه و سوره نقل شده (2 كه بخشى از 
إينها معتبر نيست خب اينها را جرا جعل كردند؟ براى تشويق مردم به قرائت قرآن يعنى از راه فاسد خواستند به هدف برسند 
ادن وان سراف فيك ونا القدين الاهمية ابرق عدي ك5 عت وسيلة را ترص ضى كتد تر موذة وت عاو ل آمرا حصني اند 
كان أفوت لما يرجوا و أسرع لمجىء ما يحضر» اين از غرر فرمايشات حضرت است فرمود هركز هدف وسيله را توجيه نمى 
كند هركز نمى شود با كناه به مقصد رسيد اكر كسى خواست با كناه به مقصد برسد زودتر از ديكران أفت مى كند «مَن حاول 
أمراً بمعصيه الله كان أفوت لما يرجو و أسرع لمجىء ما يَحذر) (5) همين دوستى بى جا كه دربارهلا قرآن بود دربارهلا روايات 
هم بود داعى نيست كه انسان اين حرفها را بككويد اينها فوق اينها هستند كر كسى دستش روى ادلهلا قرآنى, روى حديث 


تقلين: روف آبات قرآاتى ثر است ديكر تيازئ به ابن تحرفها نبسة: 


ص: 46 


7/4 ر.كك: الجامع لأحكام القرآن, ج١, ص8/و‎ . )12( -١ 
.117 نهج البلاغه. حكمت‎ . )017(-7 

*- (18) . ر.كك: بحارالأنوار, ج84 ص77 _ وعم 
ع-(09). الكافى: ج 7 ص /3. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ا/ا قا ة/ا سوره مريم 49/1١/151١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


(وَلَقَدْ أَوْعَينًا إلَى مُوسَى أنْ أشر بعِتادى فَاضَرِبْ لَهُْ طريقاً فى البخر يبساً لا تَحَافُ درَكاً ولا تَحْشَى (007) فَأنَِْهُْ فِوعَوْنٌ 


بِجنودِه فَعَشِيَهُم مِنَ اليم مَا عَشْيَهُمْ (04) وَأضَل فِرْعَوْنٌ قَوْمَهُ وَمَا هَدَى (179) 
عطئ داستان ايمان ساحران به قصه هجرت بنى اسرائيل 


بعد از جريان مناظره بين سّحر و اعجاز و ييروزى صاحب اعجاز و شكست صاحبان سحر, قصص فراوانى و حوادث مهمّى اين 
وسطها اتفاق افتاد كه بخشى از اين حوادث در سورهلا مباركه[] «اعراف» )١(‏ در سورهل] مباركه[] «يونس» (1) در سورهل] 
مبا ركهلا «شعراء» (*) در سورهلا مباركه[] «دخان» (5) و مانند آن آمده اين جنين نيست كه بعد از آن قصّه جريان عبور از دريا 
و غرق فرعون اتفاق افتاده باشد وسطها حوادث زيادى اتفاق افتاد لذا اين جريان بر جريان قبلى از باب عطف مفرد بر مفرد يا 
عطف جمله بر جمله در يك قصّه عطف نشده است بلكه عطف قصّه بر قضّه است يعنى اين جريان را بر جريان قبلى عطف مى 
كنك لذ ابنكة يكن هران اسثو ركف قله ات اؤاوقت عغملة اى از أنه قشل بر مله[ ذرك عظف شده باقيد با مقردق نر 
مفرد ديكر عطف شده باشد لذا كاملا سياق عوض شده نفرمود «و كذا» فرمود: (وَلَقَدُ) سوكند را در اول اين قضضه شروع كرد 


بعد قصّه را بيان كرد. 


ص: إرذف 


1ت( . سوره] اعراف, آيات :1 _ عنما 
١؟-(5)‏ . سورهلا يبونسو آيات ,8 ا 
رم 5 سوره لا شعراءو آيات ذف شترفةه 


عرع) 7 سوره لا دخان آيات 1/8 1 


بى ثمر و باطل بودن علم سحر 


مطلب دوم آن است كه آنجه در بحثهاى قبلى ككذشت اين (وَالَّذى قَطَرَنَا) لل دوتا احتمال داده شد احتمال دوم كه تقريباً 
مرجوح بود اين است كه سوكند باشد, احتمال اول اين است كه عطف است بر (مَا جَاءَنَا) (7) و از قبيل عطف خاص بر عام 
اسث كه هيج مخذورى نذازد و بيتحرى هم كه ترمحره0] فرعو به لجنا آذ وا انجام من دادقد ال تعبير (وها أ كرحتا عليه من 
السّخْر) () معلوم مى شد كه در آن مكتب ناروا بود يا ناروايى او را با عقل فهميده بودند يا با نقل فهميده بودند بالأخره اين 
ناروا بود لذا تعبير به اكراه كردند و جزء علومى است كه لا نفع است در نمازها يا تعقيبات نماز به خدا عرض مى كنيم «أعوذ 
بك من علم لا يَنفع) (5) يكى از آن علومى كه «لا يَنفع) همين سحر و شعبده و جادو و طلسم و اينهاست برخى از علوم اند كه 


فى حدّ نفسه نافع اند مثل تفسير, فقه كلام, اصول و مانند آن لكن _ معاذ الله _ كسى به آن عمل نكند آن شخص از اين علم 
خود نفعى نبرده است لذا «أعوذ بكك من علم لا يَنفع؛ شامل هر دو قسم مى شود. به هر تقدير در آنجا (وَالَذِى فَطَرَنَا) عطف بر 
(مّ] جَاءَنَا) است و عطف خاص است بر عام و بحر هم در آنجا ناروا بود به دليل اكراه حالا يا در برابر اصول دين است يا در 


برابر فروع دين ولى بالأخره اينها معصيت تلقَى مى كردند. 


ص: عا 


00 ووو جله ] ي04 3/6 
انر سور ا 3 


2( نوو 1 عله يه ع 


ع- (8) . كنزالفوائد, ج١,‏ ص 780 


يس اين قصّه بر آن قصّه عطف شده است در اين وسطها در سورهل] مباركه[] «يونس» و همجنين «اعراف» كوشه اى از اين 
صحنه ها آمده وقتى در مناظره فرعون و درباريان فرعون شكست خوردند شروع به تهديد كردند كه كوشه اى از تهديد در 
سوره1] مباركه1] «اعراف» آيه] ١19‏ آمده در آن آيه آمده كه فرعون از 1 ن به بعد ككفت (م قعل أبتاءهُع ونه تشبى يَسَاءهغٍ 
َإِنَا فوْقَهُمْ قَاجِرُونَ) كسى كه مدّعى است (أناوفك الأغلى )لالالاضيف بوجت استرائيل نهر اذعاق (ِنَا فَوْقَهُمْ قَاجِرُونَ) (5) را 
دارد اين ادّعا همجنان مستدام بود تا اينكه خداى سبحان همه[ اينها را ريخت به دريا فرمود اينها مى كويند (إِنَا فَوْقَهُمْ 
قَاهِرُونَ) ما نشان مى دهيم كه جه كسى قاهر است و جه كسى مقهور براى اينكه اينها را به آن حيجت بالغه آشنا كند كه 
(لؤْلِكٌ مَنْ عَلَكٌ عن ينَِ) (ا صِدق كند در اين وسطها آيات فراوانى نشان دادند (وَمَا تُريهم من آنه إلا م أَكبر من أَخْيهَا) 
( طورى بود كه ديكر (ليَهْلِك مَنْ هَلَك عَن بَينَِ) شد با آن جريان مناظره مسئله خاتمه بيدا نكرد و حتت خحدا نسبت به 
همه شايد بالغ نشد يا اكر هم بالغ شد برابر لطف الهى مصلحت نبود كه 1 نها معذْب بشوند لذا جه در سوره] «اعراف» جه در 
سوره1] «يونس» جه در سورهل] «شعراء» اين وسطها آن آيات فراوان را به آنها نشان دادند كه جراد و ضَفادع و َمل و دم (ه) و 
امثال ذلك را يكى يس از ديكرى به آنها نشان دادند كه اعَلَى بَيْنَهِ من رَبّهم) بشوند اينكه فرمود ما به موسى (يِسْعَ آيَاتِ 
بينَاتِ) (2) داديم به همين جهت است اين طور نبود كه خداى سبحان اين قوم راو اين ملت را با يكك كناهٍ عادى با يكك 


صحنه مبارزه و مناظره بريزد در دريا. 


ص: 444 


.”5 سورهل] نازعات, آيهل]‎ . )4(-١ 
.١77 سوره لا اعراف, آيهل]‎ . )٠١(-؟‎ 
سورهل] انفال, آيه[] ؟؟.‎ . )١11١( 
سورهلا زخرف, آيهلا /؟.‎ . )١11( 
.177 سورهلا اعراف, آيه[]‎ . )١19( ه-‎ 


ع( 5 سورهل] اسراءو آيهلا .٠6١ ١‏ 


اتمام حجت الهى با ابتلاى به نعمت و نقمت 


اين در سورهل] مباركه[] «اعراف» كه آنها مدّعى بودند (إِن َوْقَهُمْ امكو ) قعل سرف كذ اذه ) 847 +#دهماة ووم 
«اعراف» (وَلَقَدُ أخذنا آل فَرْعَوْنَ بالسّنِينَ وَنَقْص من الَّمَرَاتِ لَعَلَّهُمْ يذَّكرُونَ) كاهى خداى سبحان انسان را با رفاه مى آزمايد 
كلح هيا شاك كافى يمار كاكى يبه ماكاية» كافى كا فعاف راان مركن امتبدان على يتك كاف ببامالانت البعداة 
مى كند الآن افرادى كه سالم اند مبتلا به سلامت اند كسانى كه توانكرند وضع مالى شان خوب است مبتلا به غنا هستند اين 
جنين نيست كه ابتلا مخصوص به بيمارى و فقر باشد برابر با آيات سورهل| مباركه[] «فجرا فرمود: كما الْإِنسَانٌ إِذَا مَا ابتلاة رَبَه 
فأَكرَمَهُ ونََمَهُ فَقُولُ رَبّى أكرمن 0 وَأمًا إذَا ما ابتَلاه فَقَدْرَعَلَهِ ررْقَه فََقُولُ رَبّى أَمَائّن 0 كلًا) )١(‏ اين جنين نيست بعضيها مبتلا 
به سلامت اند بعضى مبتلا به مرضء بعضى مبتلا به غناى اند بعضى مبتلا به فقر همه در كلاس ابتلا و امتحان نشستند اين جنين 
نيست كه ما به كسى كرامت كرده باشيم نعمت داده باشيم او را كريم بدانيم هر دو امتحان است در اينجا فرمود ما به آنها رفاه 
داديم با رفاه آزموديم موفق نشدند با فقر و تنككدستى و قحطى آزموديم كه متتبه بشوند متتنه نشدند (وَلَقَدَ أَعَذْنَا آل فوعَؤنَ 
ِالسّنِينَ) سنه همان فقر و فلاكت واينها (وَنفُص مِنَ الَمرَاتِ للم يَذَّكرُونَ). 


عكس العمل فرعونيان در برابر آزمونهاى الهى 


ولى انهاذز اسكاة موقق تغلدقه براق ادكه (َإِذَا جَاءَنهُمُ الْحَمَدَمَهُ كَالُوا لَنَا هله وَإِنْ تْصدَيِهُمْ تعن بسلرزوا قورت )اك 
نعمتى مى داديم كه امتحان بود مى كفتند به لياقت ماست و اكر فقر و تنككدستى و خشكسالى دامنكير اينها مى شد تطير مى 
زدند تشئّم مى زدندء فال بد مى زدند مى كفتند اين نحس _ معاذ الله _ موسى و امثال موسى است فرمود اين جنين نيست (ألا 
إِنّمَا طَائِرَهُمْ عِنْدَ الله) (1) بعد هم در آيه[] 17 فرمود: (فَرْس نا لهم الطوقَاقَ وَالْجَرَادَ وَالْمَمَلَ وَالصَمَادِعَ وَالدَّمَ آيَاتٍ 


ب 


مُفَصَّلآَتِ) الآدن كاهى رسانه ها اعلام مى كنند كه ملخ ها در فلان شهر به فلان مزرعه حمله كردند ديككر نمى دانند اينها 


6 ١ 


فرستاده هاى خدايند اينها آزمون الهى اند اين جنين نيست كه اين ملخ بيخود برواز بكند بيخود به جايى بنشيند (مَا من دَابّه إن 
هو آخِلٌ نَاصِيَتهَا) (1) فرمود هيج يرنده اى نيست مككر اينكه زمامش به دست خداست كجا يرواز كند» كجا بنشيند» به كدام 
مزرعه حمله كند» به جه كسى آسيب برساند به جه كسى آسيب نرساند با رهبرى اوست اكر (مَا من داب إَِا هُوَ آخِدٌ بنَاصِِتهَا) 
در جريان قوم فرعون فرمود ما اين جراد را اين ملخ را به عنوان وسيله[] عذاب براى مزارع آنها فرستاديم الآن هم همين طور 
اسثم خس» ثابرايق ابن قضِه شاهمه دن ايخ وسط اتفاق اقفاذه (وَلها وَقََ عَلَيِهمُ الرَجْرُ قَالُوا ي) ا اذحٌ لَنَارَبَك بِمَا عَهِدَ 
عِنْدَكَ لَئْنْ كد هت عَذ الْجْرٌ لنَؤْمرَنَ لك وَلَبْوَلَنَّ معكك بَنى إِسْرَائِيلَ) وقتى اين حوادث تلخ را مشاهده مى كردند به موساى 
كليم عرض مى كردند كه شما دعا بكن اين مصيبتها از ما برطرف بشود ما اين بنى اسرائيل را در اختيار تو قرار مى دهيم اينها 
را آزاد مى كنيم (فلمِا كما عَنْهُ الْرَجرَ إَِى أَجَل هُمْ بَلِعُوهُ إِذَا هُمْ بنْكمُونَ) كث عهد؛ نقص عهد مى كردند بعد فرمود: 
(فَاقَمْنَا مِنّْهُ كَأَعْرقَامُمْ فى الْيِم) (5) يس معلوم مى شود بعد از آن جريان مناظره بين جريان مناظره و جريان غرق در دريا 
غيلن الاين خوادت اثفاق اققاده بتابراية آنه دن سورة 0 غبار كه[ وطهه انبنك كه فرهوة: (وَلْقَلَ اق )الو عطق تومير 
مفرد يا عطف جمله بر جمله در يكك قصّه نيست عطف يكك جريان بر جريان ديكر است كه وسطها قصص فراوان و حوادث 


مهمّى اتفاق افتاده. 


ص: 4102 


. 7,” سوره لا فجر,. آيات‎ .)08(-١ 
؟-(282). سوره لا اعراف. آيات رد و فده‎ 
.48 سوره لا هود, آيهلا‎ . )١7( -* 


160 تسوزة[] اغراف آنات ع1 3 


قأت ببروان موساى كليو (عليه السلام) در اثر تهديد و ستم فرعون 


خبه فرمود: (وَلَقَد أَوْحينًا إِلَى مُوسى) به موساى كليم جه كفتيم» ككفتيم حالا بايد بنى اسرائيل را نجات داد جون اين كروهى 
كه به موساى كليم ايمان مى آوردند يكك عدّهلا كمى بودند كه از ترس به موساى كليم ايمان آوردند كه (فَمَا آمَنَ لْمُوسى 
َِّ دري من قَوْمِهِ عَلَى سََوْفٍ من فِرْعَوْنَ) آن را در بخشى از آيات ديكر نظير همين سورهل] «يونس» آنجا فرمود يكك كروه 
كمى به وجود مباركك موساى كليم ايمان آوردند اين طور نبود كه يكك كروه زيادى به آن حضرت مؤمن شده باشند آيه[] 
“8 سورهل] مباركه [] ٠يونس»‏ اين است كه (فَمَا آمَنَ لِمُوسَى 0 دري من قَوْمِهِ عَلَى حَوْفٍ من فِرْعَوْنَ وَمَلَتِهمْ أن يَفْينَهُعْ) يس در 
بين سّحره يكك كروه كمى ايمان آوردند كه اعدام شدندء از قوم بنى اسرائيل هم يكك عدّه از ترس ايمان آوردند كه 


2 2 


جمعيتشان هم زياد نبود (وَإِنَّ فرْعَوْنَ لَعَالٍ فى الْأرْض وَإِنه لَمِنَ الْمُسْرِفِينَ ) اين خصيصه] طغيان كرى هم كه در فرعون بود. 
وحى الهى براى نجات بنى اسرائيل از ظلم و ستم فرعون 


حالا-اين كروه كم را موساى كليم مى خواست نجات بدهد از مصر بايد بيرون ببرد جون وجود آنها در مصر با عذاب و 
شكنجه همراه بود جكونه اينها را از مصر بيرون ببرد و با جه وضعى از دريا بكذرند راهى براى فرار از مصر نيست خب تنها 
راهش هم راه درياست آن هم كه وسيله براى عبور از دريا نيست. فرمود در اين فضا ما به موساى كليم كفتيم اولاً ييشنهاد بده 
كه شبانه اينها جمع بشوند و شبانه حركت كنيد كه اينها هم خوف كمتر داشته باشند هم در ديدٍ دشمنان نباشند اسرا همان سير 
دوقن انك كه (ك كنات لذ أَسْرَى بِعَئْدِهِ) (1) در سورهل] مباركه[] «اسراء»؛ كذشت كه اسرا همان سير در شب است به 
موساى كليم (عليه السلام) دستور داده شد كه اسرا بكن يعنى سير بده بندكان مرا يعنى ديكر حالا اينها بردهلا فرعون نيستند 
حالا-اينها ايمان آوردند و بندهلا خدا شدند. در جريان موساى كليم با فرعون فرمود: (تلك ندمة تمتها على أذ عَبَدثَ يَنى 
إِسْرَائِيل) (5) تو تعبيد كردى آنها را به بردكى سخت كرفتى اينها بودند برده و عَبيد فرعون بعد از قيام وجود مباركك موساى 
كليم كه كفت (أَنْ أَدُوا إِلَىَ باد اللّو) (480 با آن مناظره اينها از بردكى فرعون آزاد شدند» شدند بنده[] خحدا وقتى ذات اقدس 
الهى از اينها به عنوان عباد ياد مى كند اين بشارتى است به موسى و همراهانش موساى كليم(سلام الله عليه) هم به 1 نها تلقين 
كرد و فهماند كه شما از اين به بعد ديكر برده!] فرعون نيستيد بندكان خداييد (أَنْ أَسْرٍ بعبَادِى ) خب شبانه اينها را بيرون بياور 
كجا ببر» از راه دريا عبور بكن خب دريا آنجايى كه كشتى به زحمت عبور مى كند اينها جكونه عبور بكنند» فرمود وقتى به 
دريا رسيدى با همين عصا مى زنى به دريا واين يك جادهلا خشكى براى شما بيدا مى شود در اين قسمت فرمود جاده يعنى 
راهء در قسمتهاى ديكر فرمود جندين راه براى اين جند كروه باز شد كه (كالطؤد الْعَظِيم) (8) بود حالا يا دوازده كانال شد يا 


دوازده راه شد براى اينكه دوازده فرقه به آسانى بكذرند با سرعت بككذرند جندين راه بيدا شد. 
ص: الا 
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ع( ٠.‏ سوره لا شعراءو آيهلا وف 


جكونكى تحقق معجزه با اذن الهى 


خب جكلونه اين كار را كرد؛ فرمود تو به دريا بزن اين آبها ذاتاً اين طور نيست كه علّت تامّه باشند براى رفتن اينها جزء 
مقتضيات اين طبايع است كه خخداى سبحان به اينها عطا كرده اين جنين نيست كه نار علت تامّه باشد براى سوزاندن يا آب 
علّت تامّه باشد براى روان شدن و جريان اينها مقتضى اند برابر ارادهل] الهى اند اككر ذات اقدس الهى مانع ايجاد كند مى شود 
(2! نَارُ كونى بدا وَسلَاماً عَلَى إِبْرَاهِيم) (1) و يا دربارهلا جريان درياى روان مانع ايجاد كند اين آبهاى رفته مى رود آبهاى 
نيامده مى ماند يكك سد آبى درست مى شود تا جند لحظه اينها عبور بكنند اين هيج محذورى ندارد اين جلوى علّت تامّه را 
كرفتن نيست اين نظير دو دوتا را ينج تا كردن نيست محالات عقلى به هيج وجه اعجازيذير نيست ولى محالات عادى كه بر 
خلاءف عادت است بر خلاف طبيعت است كاملا تغييريذير است فرمود به موساى كليم كه اينها را شبانه از مصر بيرون بياور 
يكك. وازراه دريا عبور بكنيد دو. همين عصايى كه مى تواند ازدها بشود با همين عصا به دريا بيزن سه. جادهلا خشكك براى 
شما بدا ن شره جهاره ابق ذوياى كه« الأغرة از ان أب محلهها رد هدهو ترهسكىو كل عبيت أبن فاقله لا شما تباي انها 
تر مى شود نه ياى 1 نها كلىء نه وَحل و طين مزاحم آنهاست نه رطوبت دامنكير آنهاست يكك جادهلا خشكى حالا جكونه و 
جطور اين آبها رفته و آن نيامده ها نيامده و جادهلا خشكك شد خدا مى داند و آن كس كه عمل كرده ولى عقلاً- هيج 
ووس تدده لعو (فَاضَرب لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً) نه «نَديًاه نداوت و ترى ندارد كل نيست خشكك است از درياى 
خشك عبور كيد (كَاْرب لَه ريق فى ابر به]) 


ص: ل87 


ام سوزة]] انبا 2:1 قر 


عذاب شدن فرعون ثمره اجابت دعاى موساى كليم (عليه السلام) 


در سورهلا مبار كه [] «يونس» بخشى از اين قسمتها را بيان فرمود كه جكونه شما عبور كنيد با جه وضع عبور كنيد و قوم خود را 
از آ نجا ببريد. در اين وسطها كه بعضى از قصّه ها را در سورهلا مبا ركهلا «يونس» بيان فرمود و اينجا بيان نفرمود اين است كه 
وج مارك موسا كلع غرظى عرد (وئكا إنكك اكيت بفوعؤة و63 و وأنؤالاً فى الكباء الذنا ريا فط لواحن شبيلك رينا 
اكمس عَلّى أَْوَالِهمْ وَاشْدُد عَلَى قُلوبهغ فَلَا يؤْمِنُوا حَتَّى يرا الْعَذَابَ الألِيم) اين وعاهاوا وجو دسا ركف يروود كار الشتحايت كرد 


و 
و 


فرمود: (قَالَ قَدْ أجِيبِتُ دَعْوَنُكما) دعاى توي موسى و برادرت هارون(سلام الله عليهما) مستجاب شده است (فَاسِبَقِيَما وَل 
تتعَانٌَ سَبِيلَ الَّذِينَ لآ يَعْلَمُونَ (] وَحَاوَزْنَابيِى إِسْرَائِيلَ الْبْخْرَ) (1) ما اينها را از دريا عبور داديم جكونه عبور داديم 152 
مباركه[] «طه؛ كه محل بحث است و همجنين در سورهل] مباركه1] «شعراء» كوشه اى از اين را مشخص كرده فرمود (وَأَوْحَِنا 
إِلَى مُورى أَنْ أشر بعبادى إِنكم مُتِعُونَ) (1) ما اين قسمتها راهم به موساى كليم كفتيم كه عدّه اى در تعقيب شما هستند به 
دنبال شما مى آيند درست است شما شبانه حركت مى كنيد ولى يكك عدّه در تعقيب شما هستند اوضاع شما را بررسى مى 


كنند و مى دانند كجاها مى خواهيد برويد هر جا كه بخواهيد برويد آنها هم به دنبال شما مى آيند. 
جكونكى نجات بنى اسرائيل از درياى نيل 


ص: 44 


١-(ع5).,‏ سوره لا يونس آيات /1_- ١‏ 6. 


؟-(50) 5 سوره لا شعراءو آيهلا 6 


(وَأَوْحَتنًا إلَى مُومرى أَنْ أشر بِبَادى إِنكم تُتِعُونٌ) ما اين قضيه راهم به حضرت موساى كليم كفتيم كه شما در تحت تعقيب 
هينيد بعل ان ايتكه ابن فيمسته ريش مد 5و 1يذ1] ##سوو 8 اشعراء فرمودة (تأوغما إِلَى مُوسى أَنِ اضرب بعصَاكك الْبخْرَ 
فاشلن تكباة كل ؤزق “لازو العطن ) اب “سقط در ضووهك ميارك 8 اده فيسظ قرمره مايه موضاق كلي كلقيه به درا بر 
نوين كوي و مبة وي زاء ودس شود كه ابن :رقو سانا اسبائى الاق دويا ب«سرهك بكذرند وهر كدام ازاينها هم 
(كالطودِ الْعَظِيم ) ديوار ديوار شده اين وسطها جادهلا خشكك شده خبء. بعد فرمود: (وَأَنجينا مشي ونه اخ 8 
َعْرَقنا الأخريق) لقلاموسائ كلم هرعاش همين كه از دريا كذشتند فرعون و همراهانشان به اين خيال خام وارد دريا 
شدند فكر مى كردند اين جادّهل] خشك براى آنها هم جادهلا خشك است همين كه آخرين نفر بيروان موساى كليم (سلام الله 
عليه) از دريا كذشتند اين آبها به هم آمد اين جدارهاى آب به هم آمد خب. 


قود شاف 1 الات ووه ونا تح ) 


شمارامى كيرند و به عذاب كرفتار مى كنند يا وارد دريا مى شويد و غرق مى شويد يس يا خشيت غرق است يا خوفٍ 
افواكة ارعش بطزار فرعوق فرنيه غير (لا كاتف 3وكا) ان إذزاكف ورسيدة ارمن جدار فرسوة تن ترسك و كريارة لاغرق 


دربا هم 3 خشيت نداريد خبء الا كاف 1 5 . 
ص: 2/1 


1 سوره لا شعراءو آيات مو‎ 5 27-١ 


يرسش: 


بابي ليسا كبو :مساق راذكر كرد اكه ولد تقات :5ك ولأ تشقى وركاء ابن سيج فس مسلتها فرق من كدة ارك 
يعنى ادراكك يعنى رسيدن و دستكيرى آنها كه آنها شما را دستكير كنند از اين هراسى نداريد خشيت و هراس و ترسى هم 
نداريد انتخاب (تَحُسَى ) هم براى اينكه اين «ياء» منقلب به «الف» با فواصل همين آيات سورهل] مباركه[] «طه؛ هماهنكك است. 
در جريان رفتن به طرف دريا وجود مباركك موساى كليم حركت كرد به فرمان الهى و ييروان خود را هم راهنمايى كرد اينها با 
هم حركت كردند رسيدند به ساحل دريا آنها كفتند كه ما قبل از شما در عذاب بوديم بعد از شما هم در عذابيم اينجا هم 
جاى مناسبى نبود كه ما را آوردى اينجا جا براى فرار نيست جلو خطر غرق است يشت سر هم اين ارتش جرّار فرعون ما را بين 
دو مركك كير انداختى اين حرف را زدند كه كفتند كه قبلا در عذاب بوديم الآن هم در عذابيم اينجا جاى مناسبى نيست. 


(لَمَا تَرَاتَى الَْجَمْعَانِ) يعنى اين كروه بيروان حضرت موساى كليم(سلام الله عليه) با آن جمع فرعون اينها يكديكر را ديدند 
آنهايا وسايل تندتر. و يشتريى كه واشهد ابنها را تعقيب كردثك يه سال هربا كه رسيدتك تكد بكر را دودقد افر وين حالقى 
5 (قَالَ أُصْححَابُ مُوسَى إِنَا لَمَدْرَكُونَ) (1) ما را الآن مى كيرند اينهاء خداى سبحان به موسيا كليم فرمود: الأ نكائٌ ونع ) ” 
نها به شما نمى رسند وقتى اصحاب موسى كفتند كه (إنَا لَمَدْرَكُونَ) يكديكر را ديدند يعنى اصحاب موساى كليم(سلام الله 
عليه) قوم فرعون و ارتش فرعون را ديدند آنها هم اينها را ديدند در جنين فضابى كفتند (إنَا لَمَدْرَكُونَ) ما را دستكير مى كنند 
الآن به ما مى رسند در جنين فضايى وجود مبارك موساى كليم فرمود: (كلا) يعنى جه اصللا اين حرف را نزنيد با حرف ردع 
و جمله[] اسميه با تأكيد به (إِنَّ فرمود يقيناً خدا با من است و مارا حفظ مى كند (كلا إِنَّ مَعِىَ رَبّى سَيَهْدِين) دستور هر جه 
رسيد ما عمل مى كنيم اكر فرمود بركرديد برمى كرديم ما بيروزيم» اككر فرمود راهتان را راهٍ دريايى تان را ادامه بدهيد دريا 
تابع ماست اين مى شود ايمان (كنَا إِنّ معي رَبّى مديَهْدِين) كلّ نظام را يكك مدير عامل دارد اداره مى كند ( تحر لَكُم مَا فِى 


السَّماوَاتِ وَمَا فى الْأرْض) (5) خب. (كنا إِنَّ مَعِىَ رَبّى سَيَهْدِينَ) جه كار بايد بكنيم او الآن دستور مى دهد. 


2/١ ص:‎ 
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ااال[ :سور تناف يه 6 


جكونكى شكافته شدن دريا به معجزه الهى 


در جنين حال (فَأَوْحَينا إلى مُوسى أَنِ اضرب بِعَصَاك الْبخر) ما به موساى كليم فتيم برنكرديد كه با فرعون و ارتش فرعون 
دركير بشويد اين عصا را به اين دريا بزن (فَأَوْحَيِنَا إِلَى مُوسَرى أن اضرب بعَصَاك الْبَخرَ) اين وسطها را ديكر ذكر نكرد خب 
«قضرب را ديكر ذكر نكرد «فضرب موسى بعصاه البحر را ديككر ذكر نكرد فرمود ما كفتيم بزن دريا شكافته شد (فَانَلقَ) 
يعنى «فضرب موسى بعصه البحر فانفلق» آن جملهلا وسط حذف شده دريا شكافت (فَانفَلَقَ) در اين دعاها هست كه «يا فالق 
لبي تسوس :هديو انك درك لكان 153 ل يوق #الطووا لعظي )الايد سوبع اا اببكا كر يللاف اهن كرك و 
ولاق عن كوي ف لل كل دروا رن اخرظ ةيم :ليم 5ل ارنها نو كمال !الى لفان زا له عزوي بكلله شي يفر اسه كد يكرا 


قرمودة (وَأَزْلَفُنَا 8 الأخريق) قاين قسمتارا در سور ة[] مباركه[] «شعراء) ثا اينجا فرمودء فرمود: (كا) هيج احساس خطرى 
نجات بنى اسرائيل از دريا و غرق شدن فرعونيان 


(مأَوْحَينَا إِلَى رشي ان اضرب بعصّاك الْبَخرَ َانفلقَ فَكانَ كل فوقٍ كالطَؤدٍ الْعَظِيم) () در سورهل] مباركه1] «دخان» بخشى از 
ابن آمده آسث كد اينها با سير دريابى خودشان را نجات دادثد فرمود (قََشر بعِبَادِى ليلا نكم مُتَبَعُونٌَ ) فرمود شبانه اينها را 
حركت بده براى اينكه عدّه اى در تحت تعقيب شما هستند وقتى به دريا رسيديد (وَائْوِك الْبَخْرَ رَهْواً) با آسايش و آسانى سفر 
دريا را يشت سر مى كذارى و بككذار (إنَهُمْ ند مُعْرَقَونَ) يعنى شما وارد دريا مى شويد به سلامت از دريا رهواً مى كذريد 
آنها وارد دريا مى شوند و غرق مى شوند ى 2 كواموعات وَعْيُونِ) (2) اين قسمتها را در سورهل] مباركه[] «دخان» بيان 
فرمود خبء در همين سورهلا محور بحث يعنى سورهلا مباركهل] «طه) فرمود ما به اينها كفتيم كه شما اين كار را بكنيد اين 
جمله وسطها محذوف شد (َاَتمعَهُ فِوِعَوْنٌ بِجنُودهِ فَعَشِيَهُم مِنَ الي ما غَشْيَهُمْ) وجود مبارك موساى كليم وارد شد همراهان او 
وارد شدند آخرين مؤمن از مؤمنان به موساى كليم هم از دريا ككذشت در حالى كه در وسط دريا فرعون و قوم او و جنود او 
بودند ازاين به بعد اين ديوارهاى آب به هم آمد (فَعَيْديَهُم مِنَّ اليم مَا غَيْدَيَهُمْ) اين براى مبالغه و عظمت مشخص نفرمود كه 


جه كسى عَسْىَ در حقيقت تَغشيه به دستور ذات اقدس الهى است اين ديوارهاى آب به هم آمد واينها را در كام خود فرو برد. 


ص: ل 


-١‏ (09 . اقبال الأعمال, ص8/. 

كلا سووه لا شعزان اناك 2 عم 
1 ورا 

عت وا سور 


- رمعم 1 سوره لا دخان. آيات رف ّ_- 6 


اثبات ضلالت و دروغكوبى فرعون 


(فَعَيَهُم مِنَ ال مَا عَتْميهُْ) آن وقت كذب فرعون مشخص شد (وَأَضَلَّ فِْعَْنُكَومَهُ وَمَا مَدَى) اين (وَأَضَل فوَعَوة قؤمه وما 


مدَى) ناظر به آنداعيه كذيى ابت كه در سوره1 ميارك ا #غافرة از قرغون تقل شده امنت قرعون برابر 1يه1] 14 سنووه !0 

مباركه[] «غافر) يعنى سورهلا «مؤمن» آنجا دارد كه (قَالَ فوعَوْكٌ ما أَرِيكم إلا مرا أَرَى وَمرا أَمْدِيكُمْ إلا سَيلَ الرَشَادِ) مدّعى 
هدايت و راهنمايى صحيح مردم مصر بود در اين كريمه فرمود كمراه كرد جون خودش غرق شد واينها را هم به كام غرق فرو 
برد واين ادّعاى او هم دروغ در آمد كه (وَمَا أَهْدِيكُمْ إلا سَيلَ الرّمَادٍ), وَمَا هَدَى) هركز او كارى نكرد كه مردم به مقصد 
برسند سر تقديم (أَضَلَّ) بر (مَا هَدَى) همين است كه فواصل آيات ملحوظ بشود كه اين آيات با «ياء» منقلب به «الف» ختم 


مى شود. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /ال/اتا 7م سوره مريم ؟؟/1٠/49/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


وَلَقَد أوْحينا إلى مُوسَى أَنْ أشر بعبَادى فَاضْرِبْ لَهُمْ طريقاً فى البخر يبساً لآ نَحَافُ رك وَل تَخْنَى 007 فَأمْعَهُمْ فِرعَوْنُ بحنُوده 
ديهم 1 ما َشْيَهَم 2104 وْعَونٌ قَوْمَهُ وَمَا مَّدَى (0/4) يا بَنِى إِسْ رَائِيلَ قَدْ نيناكم و عَدوَكمْ وَوَاعَدْناكُمْ عات 
الور المي ورلا ليم الم وَالصَلَوَى ( ٠‏ كُلُوا من طَيْدَاتِ مرا رَرَْنَاكُمْ وَلهَ تَطقَؤا فيه محل عَلَيِكُمْ عَضَبى وَمَن يلل عَلَيد 
عَضَبى قَقَدْ هَوَى (61 وَإِنَى َعَنَاة لخ كات وَآمَنَّ وَعَمل صَالِحاً م امْتَدَى (05) 


بعد از موفقيت وجود مبارك موساى كليم در آن مناظره و مبارزه درباريان فرعون هم ييشنهاد دادند هم خود فرعون اهل اين 

كار بود تصميم قتل وجود مباركك موساى كليم و همراهانش را كرفت كه كفت«ب تفل أَبَاءَمعٍ وَنَشِتَحيى نْسَاءَهُمْ وَإِنَا َوْقَهُمْ 
قَاهِرُونَ)(1)كه در سوره ى مباركه ى «اعراف» با همين مضمون وضعش كذشت آيه ى ١77‏ سوره ى مباركه ى «اعراف» اين 
بوداوَقَالَ الملا ِنْ قَؤم فوعَؤنَ أَنَذَرٌ مُوسى وَقَوْمَهُ يفي دُوا فى الَْوْض وَدَدَرَكٌ وَآلِهتَكَه جون خود فرعون و درباريان او بت 
يرست بوكاقاه نه أن سراف وجود مباركك موساى كليم زمزمه اى در مردم مصر يديد آمد عده اى هم يذيرفتند » عده اى هم 
ترديد يبدا كردند ولى بالآخره وضع مصر به ناسامانى رفت درباريان و فراعنه به او كفتند كه تو همين طور رها مى كنى كه او 
هر كارى را در مصر انجام بدهد فرعون كفت«تَمَثلُ أَبَاءَهُمْ وَنَشِمَحيى نِسَاءَهُمْ وَإنا قوقع فَاهِرُونَ(؟)يعنى ما همان روش 
طغيان قبلى را ادامه مى دهيم مردهاى اينها را مى كشيم زنهاى اينها را نككه مى داريم ديكر نظير قبل خواهد بود بنابراين توطثه 
ى قتل وجود مباركك موساى كليم و مؤمنان به آن حضرت كرفته شد خداى سبحان كه با هر توطثئه كرى هست كهاوَهُوَ مَعَهُمْ 
إِذ ؛ ينُونَ مرا لا يَوْضّى مِنَ الْقَوْلِه()از اين صحنه باخبر هست به موساى كليم كزارش داد آنها تصميم قتل تو و مؤمنان را 
كرفتند بر شما لازم است كه هجرت كنيد نظير اينكه صناديد قريش تصميم قتل وجود مباركك يبغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله 
و سلم) را كرفتند ذات اقدس الهى به آن حضرت اعلام كرد و دستور هجرت داد منتها صناديد قريش تصميم قتل عام نداشتند 
ولى فرعون تصميم قتل بسيارى از همراهان موساى كليم را داشت لذا ذات اقدس الهى به موساى كليم فرمود بر تو هجرت 


لازم است يكك » عدّه اى را هم به عنوان مهاجر به همراه ببرى دو » در اسلام اين جنين نبود كه وجود مبارك يبغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلم) مأمور شده باشد عدّه اى را به همراه ببرد جون آنها فقط در ليلهالمبيت قصد شهيد كردن خود حضرت را 
داشتند با جريان موساى كليم فرق مى كند لذا در همين آيات سوره ى مباركه ى «طه؛ فرمود:'وَلَقَدُ أَوْحَينا إِلَى مُومَدى أَنْ أشر 
بعِبَادِى) ديكر الآن جريان عصا و يد بيضا وآ ن معجزات ديكر كاركر نيست بايد هجرت كنيد تا جان خود و مؤمنان را حفظ 
كواداين واكم سردو عريا” إبوراخيا ا موري ماد كاد روود ود سردن الي زمه بير در هي كاحي دوا 
بركات خاصٌ شب است كههإنَ اسه اليل عالدنا وَأَقُوَمُ قيلا(ع)براى اينكههإنَّ لك فِى اللَّهَارٍ سبحا طّويلاً(0)اشتغالات 
لوي ا لسري ال لوت راي بمارت ابر زرا ارا الى لسارو رركي لي ور و1 
است«إِنَّ ناش مه الئل م 00 وَطأ وَأََُمُ قبلاه به شرط اينكه افراد در روز اد ين قدر خاطرات آلوده به ذهن نسيارند كه اكر در 
شب خواستند مناجات كنند همه ى آنها غوغايى در درون او ايجاد كند اين همانهإنَّ لَك فِى النَهَارٍ سحا طُوِيلاه است. شب 
اين كونه افراد همان تربح طويل است ولى اكر كسى روز مواظب خود بود اين تبح طويل را راهنمابى كرد و هدايت كرد 
غوغاق ب يتودئ با به ولد واه قاذاد ]6 كاذ ين قرد وو نش تشع ىخا خوه وا دازدإة كاف َه اليل هى أَغَدُ وَطَأ وَأَهوَم 
قيلك لكن جريان اسراى وجود مبارك موساى كليم درباره ى اين قوم براى آن بود كه اينها شناخته نشوند يكك » و هراسى 
نداشته باشند از اينكه تحت تعقيب باشند دوء و اكر ارتش جرّار فرعون اينها را تعقيب كرد اينها نفهمند جه كسى به دنبال 
ايتهاست خبال من كتتد دثبالهى جسعيث ود اينهاست سهغ اين نكاث باعث شد كه ابنها شباته خركث كردنك وقتى يكديكر 


١ 
0 5 


شَدَ وَطأّ 


راديدند كه 5 به مأمن رسيده اند جه موقع ١ثَرَاءةَى‏ الْجَمْعَانِ)(2)آن وقتى كه مَاتعُوهم مسْرقِينَ (/ااينها به دنبال قوم موساى 
كليم حركت كردند خب اين جمعدّت فراوان تا خودشان را تجهيز كنند و راه بيفتند مقدار زيادى از شب كذشت وور كاش 
يكديكر را ديدند جون يكديكر را ديدند يكك جند لحظه اى بعضيها احساس خطر كردند وجود مبارك موساى كليم همه ى 
اينها را مطمئن كرد اينكه فرمود شب برويد براى اين جهت است آنها هم شبانه همين كه تحت تعقيب قرار دادند به دنبال اينها 
راه افتادند بخشى از اينها در سوره ى مباركه ى ١‏ «شعراء) آمده در سورهى مباركه ى ١‏ «شعراء» بين اين دو قصّه و اين دو جريان 
بخشى از جريانها به عنوان حالا يا جمله ى معترضه » قصّه ى معترضه واقع شد يا نكات ديكرى را به همراه داشت از اينكه بنى 
اسرائيل يروز شدئل بر كشهد يه عضر سرزفيق قراعته را اينها فالكه شدتك و يةااريث يرزدتك آن در سووه ىق ما ركد (شعرام) 
بين اين دو جريان هست كه فرمود:( و كخم ادف الاسوودى قار كن اشعراء؛ اين است «وَأَوْحتنًا إِلَى مُوسَى أَنْ أشر بعبَادِى 
سم متك ون + * كَأَرْس لّ فِْكَوْنُ فى الك دَائْن اش رِينَ» همه ى نيروهاى ارتشى اش را آماده كردهإِنَ هؤّلايٍ أ لش ودْمَة 
لبأوةوققاكقك إينها كت كرو كدى: لاسكا يووا هوي رززتف ا الاو 1 ةا لحي كاز تو رمه اد نسي 
يحمله ف معتر فيه ادك كرمود:«ذأ شر تاهو ما فرغوة و قطان مصر زان عات وَعَيَونا أزباغها وحتشحه هابى كلاقراهم كردة 
بودند بيرون كرديم'وَكُنُوزِ وَمَقَام كريم؛ كنجهايى كه داشتند » منزلتهايى كه داشتند » كرامتهاى دنيايى كه داشتند از همه ى 
ينها بيرون كرديم كذ لِك وََْرثاَا ِى إِسْرَائِيلَ) اينها را به بنى اسرائيل داديم خب جه موقع » بعد از جريان اينكه ب: بنى أسرائيل 
از دريا كذشتند و آزمون شدند و مدتها!مُحَرَّمَةُ عَلَيِهمْ أ سَنَّهُ,(ة)جهل سال در بيابان س ركردان بودند و بالأخره دوباره به 
مصر بركشتند مالكك اين ميراث شدند اين قصّه بعد از جند سال است لكن به عنوان جمله ى معترضه بين آمدن فرعون و غرق 
شدن فرعون اين يكك تكه واقع شد خب ء بعد در آيه ى 84 به بعد فرمود:َأتْبِعُوهُم مُشْرقِينَ؛ در قرآن كريم إمساء آمدهء 
إصباح آمدهء اظهار آمده» اشراق هم آمده دارد تسبيح خدا بكنيداحِينَ تُمْسْونَ وَحِينَ نض بِحُونَ * ... وَحِينَ تُظهرُونَا 
١‏ (١1)اتُظهرُونَ‏ , 1 بع «تدخعلون فى الظور) عرتفشون) + .: يعنى «تدخلون فى المساءاانض بون , 1 يعنى «تدخلون فى الصباح)» أصبح » 


أمسى” , أظهر يعنى «دخل فى الصبح و المساء و الظهر» أشرق هم بشرح ايضاً يعنى «دخل فى طلوع الشمس"«مُصْبِحِينَ؛(١1)هم‏ 
در قرآن آمده «مُشْرِقِينَ) هم آمده يعنى وارد زمانى شديد كه آفتاب از مشرق طلوع كرده اينها اول كه حركت كردند مُمسى 
واكل قو ]ان ين دو سما مض 4و ادي عر لزلا كريد تلد وى يوقا كه به بوقكيناد وسيلاوا| لد افع ١311‏ 1 وشم ون بجا 
اراق 1ن كادزتلقا روي الجمها :اكد حون الى يكتاركر و شداعشن:و كزنه اكب ممكن يود از ندوو بيقن بعتى كارن 
راسشامده كمه وما رايشوه اناقى درراك كدي كعات سد و عقت بلبوردر كدام منطته موسي كليم ككرببى 
كنكد وماك 37 آنا وفق كدعبي ند كام ركه يكرا دردقد جو تراد المعان قال أ ات توش ني العذركرة 
ورا موساك كام عطقي كردي اد قباني اجه نا راع رما براي يك جاراء كنك لاندايم جره كه 
وزعان قال طن قات تر ى إِنالَِدْرَكونَ وجود مباركك موساى كليم اينجا بود كه به اينها تَشر زد حرف ردع به 
مراع لقان بنا اعرد اسك كر كرو فرهوفه] كاك رتاه هآ اسوسى تارك موه داق بخان بداو وى 4 ا 
تَحَافُ دَرَكا» كسى به شما نمى رسد از دريا هم كه نمى ترسيد فرمود:«كلا إِنَّ مَعِىَ رَبّى سَِيَهُدِين) اكر خدا دستور بدهد كه 
بركرديم مبارزه كنيم ما يبروزيم » اكر فرمان بدهد دريا برويم ما ظفرمند يم اوتنا إلن مُوسى أن اضرب بعصّاك لخر فَانفَلقَا 
اين بحرافَكانَ كل فوقٍ كالطؤْدٍ العَظيم.150)اما جريان دريا » جريان درياى مصر مثل جريان خندق مدينه اكر يكك وقت كفتند 
كذ أطراق دين علق كتذثد دن رين جك عراب ايه فود اقطلي را كه صيلى وتميع #تلبادن نظن رقت ملاوع 6 سال 
قبل خيلى وسيع نبود كندن خندق در اطراف آن مدينه آن بخشى كه 1 نها مى خواستند بياورند خيلى دشوار نبود در جريان 
مصر هم خيلى مشخص نيست كه مقرٌ وجود مبارك موساى كليم و مؤمنان اطراف او كجا بوده است در طرف شرق رود نيل 
بود يا در طرف غرب رود نيل بود مصر جند قرن قبل مثل مصر فعلى بود كه رود نيل از وسط شهر مى كذشت اينها روشن 
نيست لكن اين مقدار روشن است اكر اينها در قسمت غرب رود نيل بودند بايد هم از رود نيل مى كذشتند هم از بحر احمر 
يعنى درياى سرخ براى اينكه اينها وارد سرزمين سينا و شام و صحراى شام و اينها شدند ديكر قرآن كريم مشخص نكرد كجا 
برويد اما بحثهاى تاريخى . بحثهاى روايى مشخص كرهده است كه اينها وارد سرزمين سينا واز صحراى شام واينها شدند. 
سرزمين سينا و ارض شام اينها در شرق بخشى هم در شمال شرقى مصر است كرجه شمال مصر محاذى با شمال صحراى مصر 
است ولى بالأخره رود نيل از وسط مصر كنونى مى كذرد درياى شرق » بحر أحمر به اصطلاح درياى سرخ در شرق مصر 
است اينها اكر بخواهند وارد صحراى شام بشوند صحراى سينا بشوند هيج جاره اى نيست مككر اينكه از درياى احمر بككذرند 
اكر سفرشان و هجرتشان به غرب بود كارى به درياى سرخ نداشتند اما طبق نقل روايات اينها آمدند به سرزمين سينا و صحراى 
شام يعنى به طرف شرق حركت كردند خب جاره جز اين نيست كه از بحر احمر بككذرند ديكر. در قرآن هم سخن از نهر 
نيست سخن از بحر است كرجه ممكن است نهرهاى بزركك راهم بحر بككوند ولى ظاهرش درياست همين درياى سرخ ء 
درياى سرخ هم قابل عبور نبود كشتيها به زحمت عبور مى كرد يعنى كشتيهاى آن روز و هيج راه براى عبور نبود فرعون فكر 
مى كرد كه يقيناً به اينها دسترسى دارد براى اينكه راه براى عبور از دريا كه نداشتند ييروان موساى كليم (سلام الله عليه) هم با 
جمله ى اسميه با تأكيد كفتند ًا لَمَدْرَكونَ؛(0١)جمله‏ ى اسميه است » تأكيد إن است » «لام» است يعنى حالا حتماً اينها مى 
آيند مارا مى كيرند وجود موساى كليم فرمود: كنا إن مَعىَ رَبّى سَِيَهُدِينِ)(2١)خب‏ » يس بنابراين جون اينها برابر تاريخ به 
طرف شرق مصر آمدند يعنى به صحراى سينا يا به صحراى شام آمدند بايد از ب بحر احمر مى كذشتند حالا جه از رود نيل 
3ن لحنت عع او ردقل كشن بالنتك اكور ميت عرزي ووه قل بردلد كمعكما |ق رودغيل كدتشسددى امدلاية در 


الحم + أأكر ييخ بجر ا الخمر و ووة ثيل به مبر فى ببرةند كه تباؤع يهعيون ان زود نبل ثبوة فيتقيما ال دزياض الحمر كدشنيد ابن كه 


فرمود:«أنِ اضرب بِعصَاك الْبخْرًا فلاوس بسحن كين تحر كرد فش لد ده لويد كد نت اوال. بالقك ادو سوا عو طن انل حاكن 
تبديل به ابر بعد باران مى شود باران باعث يبدايش دريا شد الآن اين بارانهايى كه ما داريم محصول درياست ولى از اول دريا 
محصول و مولود باران بود به وسيله ى باران دريا يديد آمد خب » وقتى كه اين هوا در شرايط خاص تبديل به ابر بشود باردار 
شوة و يبارد دريا يديد مى ايدايق :ذزيا را كه ذاث اقدس الهى بيار آورد كاهى متفجر مى كندء كاهى تبخير مئى كند: 
كَاهى خشكك مى كند » كاهى جاى خشكك را دريا مى كند مثل كار طوفان » كاهى دريا را خشكك مى كند مثل كار موساى 
كليم اين طور نيست كه اينها حاكم بر قدرت الهى باشند اينها برابر عادات اند مستحضريد كه علوم تجربى فقط يعنى فقط 
حرف اثباتى مى زند آن علوم فلسفى است كه دو طرف را به عهده دارد هم اثبات را هم نفى راء علوم تجريدى است كه 
حاكم بر همه ى علوم است وكرنه علوم تجربى 1 نجه را كه بشر ديد طبق او بايد فتوا بدهد كه ما تاكنون اين جنين ديده ايم » 
ابن جنين يافته ايم كه بيمارى با دارو درمان مى شود بله » اما بيمارى با غير دارو درمان نمى شود اين حرفٍ علمى نيست كه 
اكر يكك عالِم تجربى بزند براى اينكه آن را كه تجربه نكرده كه .اكر با صدقه » اكر با صدلمه ى رَحِمِ » اككر با دعاى ولي خدا 
بيمارى درمان يافت يا مُرده اى زنده شد يكك عالم تجربى فقط بايد ساكت باشد براى اينكه رشته ى او رشته ى تجربه است نه 
فوق تجربه » تجربه فقط آنجه را كه ياد كرفت مى كويد و راهٍ استقلال را مى رساند نه راه انحصار را. شما در مفهوم و منطوق 
خوانده ايد كه ما يكك وقت مى توانيم از جمله مفهوم بكيريم كه دو نكته ى محورى را جمله به ما برساند يكى اينكه اين مقدّم 
» علّت مستقل اين نتيجه و تالى هست يكك ء دو اين مقدّم علت منحصره است هيج علتى غير از اين نيست جون هيج علتى غير 
ازاين نيست اكر اين مقدّم حاصل نشد تالى يقيناً حاصل نمى شود اما اكر ما فقط علت مستقله را اثبات كرديم علت منحصره 
را اثبات نكرديم كه نمى توانيم مفهوم بكيريم. علوم تجربى اكر تجربه باشد نه فرضيه و اككر علم باشد نه قياس و خيال و كمان 
و وهمءاكر علم باشد حداكثر مجاز است كه يكك فتوا بدهد بككُويد فلان كار باعث فلان شىء است همين ء اما غير از اين راه 
ديكر نيست آنكه علم تجربى نيست آن را كه تجربه نكرده اكر معجزات را مى ديد اين حرف را نمى زد » اكر كرامات را مى 
ديد اين حرف را نمى زد » اكر تأثير دعا و صدقه و صله ى رَحم را مى ديد كه اين حرف را نمى زد بنابراين آن علمى كه بر 
اساس قواعد كلى تجريدى سخن مى كويد كه داير بين نفى و اثبات است حرف عقلى است آن هم فتواى ثبوتى مى دهد هم 
فتواى سلبى ء اما علوم تجربى فقط به اندازه ى خودش بايد حرف بزند كه بككويد ما تا حال تجربه كرديم كه از راه عادى نمى 
شود به دريا رفت بله درست است ء اما عصاى موسى كه با عصاهاى ديكر يكسان نيست وجود مباركك موساى كليم كه با افراد 
ديكر يكسان نيست اكر اراده ى ذات اقدس الهى تعلق بككيرد كه اين آبهاى رفته » رفته باشد و نيامده نيايد خب اين وسط مى 
شود خشكك ديكر. 
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0 سوره يشعراء» ايه ى‎ _)١17(-1١/ 


ياسخ: اينها از نيل ظاهراً نكذشتند از مهم تر از نيل كذشتند يعنى از درياى احمر ككذشتند اكر رود نيل در قسمت شرق اينها 
بود اينها بايد هم از رود نيل بككذرند هم از درياى احمر تا برسند به صحراى سينا يا برسند به صحراى شام ء اما اكر اينها بين 
درياى سرخ و رود نيل قرار داشته باشند و رود نيل در غرب اينها قرار بككيرند اينها از نيل نككذشتند اصللا اينها فقط از بحر احمر 
كذشتند كه در شرق اينها بود جون اينها هجرتشان به سمت شرق مصر بود نه به طرف غرب مصرء به هر تقدير اكرايًا نَارُ 
كونى بدا وَسَلآمً) لاست هيج على حقٌ اعتراض ئدارد يعنى اصلا قد و قامت علوم تجربى حرف اثباتق من زند حرق سلبى 
ندارد يعنى نمى تواند بككويد غير ازاين نيست اين فقط بايد بككويد ما تاكنون همينها را يافتيم اما علت و عوامل ديكرى در 
عالّم وجود ندارد اين كار علم تجربى نيست اصلا. خب » يس بنابراين وقتى كه مى رسيم به جهان بينى يعنى فلسفه و كلام آن 
كاملاً اثبات مى كند مى كويد هر دو ممكن است هم از راه عادى هم از راه غير عادى » بلكه حتماً بايد راه غير عادى به نام 
معجزه باشد تا ديكران ببذيرند نه تنها عيب ندارد » نه تنها ممكن است بلكه ضرورى است كسى كه از طرف خداى سبحان 
بيام مى آورد بالضروره بايد كارى بكند كه احدى نتواند مثل او بكند تا مردم بفهمند از طرف خداى سبحان است خب يس 
آن كه متولّى اين علوم است نه تنها مى كويد ممكن است مى كويد بلكه ضرورى است آن كه رشته ى او اين نيست حقٌّ 
اظهار نظر ندارداقَاضٌ رب لَهُمْ طريقاً فى الببخر يبس همين عصايى كه ازدها مى شود همين عصا مى تواند دريا را به صورت 
جاده ى خشكك در بياورد همين كار را هم كرده منتها فرعون و درباريانشان با آن جنود نه با افراد عادى جون قصد قتل داشتند 


كرجه برخى از مفسّران اضافه كردند كفتند فرعون آمده كه اينها را به مصر بركرداند را ترميم را بيش كرفته در حالى كه اين 


نوين قد 
ويد 


جنين نيست بزائر تداق سووفاق عجار كد زاعر افع كلت :قال سمتلا اين «سين» هم «سين» تحقيق است نه تسويف«سَ نقتل 
أبَمَاءَهُمْ وَنَشتَحيى نْسَاءَهُمْ وَِنّا فَوْقَهُمْ قَاجِوُونَ)(١)قصد‏ قتل كرفته لذا همان طورى كه در جريان ليلهالمبيت هجرت براى 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) تشريح شد در جنين جريانى هجرت براى موساى كليم تصريح شده منتها جايى نداشتند 


مسلمانهايى نبودند مؤمنينى نبودند كه موسى و همراهانش را بيذيرند اين كروه فراوان بايد به جايى بروند كه با مواعده الهى با 
وعد الهى سامان بيذيرتد راهشان را يبدا كتشذ. لذافرهود دن همان سوره فى شارك ى «وشعراءة كه انها مشرقين به يكديكر 


- 
ع 


واخورد كردافاء وجو عبار كنا مرشاى كليم فرمودا كنا إناتوى رتى دبولين « ناوعا إلى توترى ان اضرب بعَصَاك الْبَخْرَ 


فانفَقَ كك انَ سل فزق ك الود اليم ٠‏ * وَأَرْلَفَا نَمَ الْسأَحَرِينَ انعا توش ى وترن قة أخمية + نك أغرما 


الْأَتَرِينَ(عااين'«الْأَكَرِينَا همان «الأَكَرِينَا قبلى است يعنى فرعون و جنود او. 


0 


ص: |2 


-١‏ (0-_ سوره بانبياء» ابه ىةفئ. 
ا _)١9(‏ سوره ياعراف» ابه ى7 7 .١‏ 


_)350١(-“‏ سوره يشعراء» آيات اس ونه 


لس ا سويت د ا او ا ا ا 
داردافَعَشيَهُم مِنّ الم مَا غَْشْيَهُم) كه در همين بخشهاى خودمان است آنها از دريا خارج شدند اينها در دريا ماندند ولى بخشى 

از راه رابا هم در دريا بودند يعنى بخشى از همراهان وجود مباركك موساى كليم در دريا بودند اينها هم به دنبال آنها آمدند 
جون اكر آنها تمام شده بودند و دريا به هم مى آمد ديكر اينها وارد نمى شدند اينها وارد دريا شدند در حالى كه بخشى از 
همراهان وجود مبارك موساى كليم در دريا بودند يا نه » ضرورتى هم ندارد كلا در دو حال ممكن است وجود مباركك 
موسى و همراهانشان از دريا كاملا خارج شدند و جاده همجنان جاده ى يبس و خشكك بود اينها فرعون و جنودش وارد اين 
جاده ى خشكك دريا شدند همه ى اينها كه وارد شدندافَعَتيَهُم م مِنَ اليم مَا غَشَيَهُةْ) هر دو راهش ممكن است. خب ء اما اين 
فرو آمدنٍ آب دريا بعد از اين بود كه تمام ييروان وجود مبارك موساى كليم از دريا كذ شتند عه فِوِعَوْنٌ لوده فَعَيْدَيَهُم 
مِنّ اليم مَا عَشِيَهُما همان طورى كه جريان خشكك شدن دريا معجزه است . جريان فرود آمدن و فرو بردن اينها هم معجزه است 
لذا با تعبيرهمَا عَيْديَهُمْ) كه كنايه از عظمت تُغشيه و يوشاندن و فرو بردن و به كام خود غرق كردن است تعبير كرده«فَعَشْيَهُم مِنّ 
الم مَا عَشْديْهُمْ) كه ديكر قابل رضت نامر فكي قَوْمَهُ وَمَا هَدَى) كَاهى ذات اقدس الهى بين مثبت و منفى جمع مى 
كند براى تأكيد نظير اينكه مى فرمايد:/أَمْوًا ككع | خاوائلة سرد كمه اتروع ققدم | لوطب مده وله كسك كر 
اما جمع بين اموات و غير احيا براى تأكيد است اينجا هم از همان قبيل است كه فرمود:«وَأضَلَّ ْعَوْنٌ كَومَة وَمَا مَدَى» هم طبق 
نكته ى ديروز كه در سورهى مباركه ى «غافرا يعنى سوره ى «مؤمن) نه «مؤمنون)» در سوره ى «غافر) يعنى سوره ى «مؤمن)» 
فرعون كفته بوددومًا أَمْدِيكَمْ إن سَييل الدَشَّادِ»ا؟) خداى سبحان مى فرمايد:«وَمَا هَدَى) او مدّعى هدايت قوم بود ولى هدايت 
تكرد نمى توانست هدايت كند وهم تأكيداً يبن نفى و اثبات جمع كرد فرمود: قرآن) اوَأَضَ ل فوِتَوْنُ قَوْمَهُ وا مَدَى 
نظي أَمْوَاتّ 3 غود أخيارو حم بعالا اينها اذ ويا نجات بيدا كردند. 


ص: 2/6 


١-(١75)_سوره‏ ينحلء آيه ى١5.‏ 
_)572(-١‏ سوره يغافر» ابه ى59. 


يرسش: مى شود تركيب نباشد به صورتى كه در يايين مى فرمايد:«وَآحَرُونَ اعْترَفوا بسدْنُوبِهِمْ خَلَطوا عَمَلا صَالِحاً وَآخَرَ سَِيئاً) 
اينجا فرعون مى خواهد بكويد كه خالصاً مردم را ضلالت مى كرد هيج هدايتى هم در آن نبود. 


باد بله #«أصل؛ كافى بود ديكر يعنى كمراه كرد. 
يرسش: نه » بعضيها هم ضلالت دارند هم هدايت هم شدند. 


ياسخ: آن مربوط به خودشان است كهه«خَلَطوا عَمَلَا صَالِحا وَآخَرَ ميا در بخش يايانى سوره ى مباركه ى «توبه) بنج كروه را 
ذكر كرده مقرّبون را ذكر كرده » ذى مقرّب را ذكر كرده » كقّار را ذكر كرده » منافق را ذكر كرده »«وَآحَتَرُونٌ اعْتَرَفُوا يظْنُوبهِمْ 
تَلَطوا عَمَلا صَالِحاً وَآخَرَ مَرِيئاًه هم تقريباً جزء آن فرق خمسه است كه ذكر كرده اما اينجا فقط ضلالت محضه است ديكر اما 
اينكه كُفت(مَا أَهْدِيكم إِلَا سَبِيلَ الَسَّادِ كه در سوره ى «غافر) است فرمود نه » او اهل هدايت نبود خب. 


يرسش: ببخشيد شما در ذيل همين ...١‏ أو يبقى) كفتيد كه متعلق ١يبقى)‏ به قرينه «تيق علينا» همان «علينا) مى شود » اينجا هم 
بكوييم'لا تَحَافُ توك ولأ تخش وى الامففى درك ارقت فرفهان در خوف و خشيت مى شود كه علامه هم در اينجا 


فرق خوف و خشيت را. 

ياسخ: خوف و خشيت يقيناً با هم فرق دارد اين يكك مطلب است اما اينجا به قرينه ى(إنّا لَمُدْرَكونَ) كه در سوره ى مباركه ى 
«شعراء» آمده بعد در بخشهاى ديكر هم ذات اقدس الهى تهديد كرده فرمود اينها به دنبال شما مى آيند مى خواهند شما را 
بكيرند اين هم اخطار كرد فرمود هيج كدام از اينها به شما نمى رسدالا تَحَافٌ دَرَكاً) از اينكه:إنًا لَمْدْرَكونَ)(1)بكوييد »«وّلاً 
تَحْشَّى) از دريا» وقتى تأسيس داريم جرا بر تأكيد حمل بكنيم خوف و خشيت هر دو از هم جداست حرفى در آن نيست اما 


متعلقها هم فرق مى كنند خب. 


ص: 2/8 


-١‏ _ سوره يشعراء» ايه ى ف 


يرسش: يعنى عذابشان اين قدر شديد شده كه حتى با غواص هم نمى توانند. از دريا نجات بيدا كنند 


ياسخ: خب بله آنجا كه هيج وسيله اى در كار نبود اراده ى ذات اقدس الهى بر غرق است فرمود:«وَأَعْرَقْنَاهُمْ)(١)در‏ آيات 
ديكر ٠أذْرَكهُ‏ الْعَرَق)(1)وقتى خداى سبحان بخواهد كسى را غرق يكند با جه وسيله اى او مى تواند نجات بيدا كند خب. 


يرسش: 


نقل كرده بود همين بود ديككر در آن روايتى كه خوانديم خب » اصلا اين طور نبود خود فرعون قصد داشت كه اينها را بككيرد 
بعد ديد جادّه خاكى است خيال كرده براى او هم معجزه است خب. 


فرمود:ايا بَنِى إِسرَائِيلَ قد أَنجتناكم مِنْ عَدُوٌكُمْ) حالا اينها نجات بيدا كردند از دريا كذشتند خداى سبحان مى فرمايد ما 
مواعده اى داريم الآن مى خواهيم حكومت تشكيل بدهيم حكومت هم كه بى قانون نيست قانون هر كتاب آسمانى است ما 
براى اينكه براى شما حكومت و سامان و سازماندهى داشته باشيم مواعده اى با وجود مباركك موساى كليم داريم كه اين را به 
مناجاتمان دعوت مى كنيم اين جهل شبانه روز مهمان ماست به او كتاب مى دهيم كه كيفيت اداره ى مصر را در آن كتاب 
مى نويسيم و مانند آن » به شما هم مَنّ و سَلوى7 مى دهيم دو » شما منتظر آن مواعده باشيد كه وجود مباركك موساى كليم آن 
كتاب را به نام تورات از طرف ما تلقَى كند به شما برساند در اين مَنْ و سلوى7 هم طغيان نكنيد اينها كفتكوهايى است كه 
ذات اقدس الهى با موساى كليم (سلام الله عليه) در ميان مى كذارد كه به بنى اسرائيل ابلاغ كند.ايا بَنِى إِسررَائيلَ كَدْ أَنجيناكم 
مِنْعَدُوكُمْ شما ساليان متمادى قبل از موساى كليم » بعد از موساى كليم(سلام الله عليه) آسيبها را از فرعون ديديد ما شما را 
از آن راه نجات داديم ديكر بين الرشد شد كه ديكر هيج عاملى سبب بيروزى شما نشد مكر قدرت اعجاز بس قد نيناكم 
و3ق11 ووفه كم جايث الطرر لمن يكك مواعده و قراردادى با موساى كليم بستيم كه جانب آيمن طور كه اين «يمن» 
منصوب است تا صفت باشد براى «جانب» مجرور نيست كه طور ايمن باشد يا وادى ايمن باشدهجَانب الطور الْأَبْمَنّ» مثل شاط 
الْوَادِ امن (#اكه اين أيمن صفت شاطى » شاطى يعنى جانب نه صفت وادى در بحثهاى قبل هم كه در سوره ى مباركه ى 
«مريم) و امثال «مريم» بود برخيها احتمال دادند كه آن وادى » وادى يمن و بركت و ميمنت و اينها بشود كه بشود وادى ايمن 
ولى آنجه از ظاهر اين آيات برمى آيد وادى ايمن ما نداريم جانب ايمن وادى » شاطىء ايمن وادى يعنى كسى كه رو به شرق 
اناده اسك ظر كور اشن اد واقسيدى قبست داوق فقن بير ذاو يكقن مد ادن #يوك طون دو اق اسن اخ واد 
است اككر كسى رو به مشرق بايستد اين كوه طور در طرف راست اوست خب ء به موساى كليم وعده داديم كه رهبر 
مجامع كات الطوو الا مؤويعه سبادواية مدّت هم غذا مى خواستيد ماهم غذا به شما داديم مَنّ و سلوى” داديم 
ديكر ورا عَليكمُ الْمَنَّ وَالسَلَوَى) اين بحثها در سوره ى مباركهى «بقره» مبسوطاً كذشت جريان تعليم اسما و اينها هم در 
سورهى مباركه ى «بقره) كذشت تا آنجا كه ممكن بود در تفسير تسنيم بحثهايش آمده مشكل جريان تعليم اسما اين است كه 
فقط يكك جا در قرآن كريموَعَلّمَ 51م الْأسْماء»()1مده جون قرآن خودش را بايد تفسير كند اككر مطلبى فقط يكك جا در قرآن 
ذكر بشود جزء مطالب عميق و يبجيدهى قرآن است بايد به كمكك روايات حل بشود در قرآن كريم قصّه ى سجده كردن و 


جريان بهشت و خروج از بهشت واينها مكرّر آمده اما جريان تعليم اسما كه خداى سبحان اسماى حسنا را به آدم(سلام الله 


عليه) القا كرده و آدم(سلام الله عليه) به دستور خدا اسماى حسنا را به فرشتكان إنباء كرده اين يكك جا آمده بنابراين خيلى 
يبجيده است تا آنجا كه ممكن بود در بحثهاى قبلى در سوره ى مباركه ى «بقره» ككذشت هر ييغمبرى(عليه الصلاه و عليه 
السلام) مقدارى از اسماى حسنا را آشناست و خاتم آنها(عليهم الصلاه و عليهم السلام) به جميع آنها آشنا هستند خب اينها 
مباحثى بود مربوط به خودش ديكر كسى وسطها سؤال نكند اين معلوم مى شود طرز درس خواندن را بلد نيست ما تا مى رويم 
از اين آيه رد بشويم مكرّر مى نويسند تعليم اسما جطور شد؟ خب .» فرمود در سوره ى مباركه ى «بقرهااوَإِذْ فَرَقْنَا بكمٌ الْبَخْرَ) ما 
دريا را شكافتيم تَأَنْجَينَاكم وَأْعْرَقَنَا آل فِوِْعَوْنَ وَأَنْنَمْ تَنْظوُونَ * وَإِذ اذا موست أذعيق ل ااشابن مشخص :من كد 
كهاؤاعةنا كوا ثه بعتن باننلنا مؤاغده كرديم نا وهر شما موساق كلم مواعده كرديم كه يايد ناما متاجات كلد كباب .زا از.ما 
دريافت كند كه قانون اساسى اداره ى مصر است به شما ابلاغ كند لذاوَاعَدّْناكم» به اين معنا كه «واعدنا موسى)اوَإِذْ وَاعَذَنًا 
توسس أذيفية بلكو ان كام جريات الخافصيد افيا وا اشعاة كد كن دوادة هجا بحت سروه عبار كدى وطم رموه هنا 
اين كار را كرديم مواعده كرديم مَنّ و سلوى7 راهم در آنجا سوره ى مباركه ى «بقره) بحثش كذشت نازل كرديم«كلوا مِن 
طيبَاتِ مَا رَرَفنَاكم» ما طتب و طاهر را به شما داديم شما هم طَيِب و طاهر مصرف كنيد نه در حقوق يكديكر تعدّى كنيد نه 
اسراف و تبذير را روا بداريد نه در اين كار طغيان كنيددوّلا تَطعَوْاا در اين أكل نه يرخورى كنيد » نه بدخورى كنيد » نه سهم 
ديكرى را بخوريد تجاوز نكنيد » جرا؟ براى اينكهافيه فَتِجلّ عَلَتِكُمْ عَضَبىا اككر كسى طغيان كرده است غضب خدا بر او نازل 
م شؤة وغال :تنه رس واكك أدايذع. نه حاقل: عن لتر كفس د تن تخلول كر وسسن بوقلشن رسيا سروسيك راهى كرود 
عل خب »قبل عَلَتِكُمْ غَضَبىا اين صغرا "ومن يتل عَلَهِ عَضَبى فَقَدْ هَوَى) اين كبراء كاهى آيات قرآن به روال قياس 
استثنايى است » كاهى آيات قرآن به روال قياس اقترانى است اين يكك صغرا و كبراست فرمود طغيان نكنيد هر كس طغيان 
كرد غضب الهى بر او حلال مى شود يس شما اكر طغيان كرديد غضب الهى بر شما حلال مى شود اين نتيجه ى قياس اول » 
هر كس طغيان كرد غضب الهى بر او حلالل مى شود و هر كس غضب الهى بر او حلا لى شد سقوط مى كند يس هر طاغى 
ساقط است نتيجه ى قياس دوم«وَمَن يَخْلِل عَلَههِ عَصَبِى فَقََدُ هَوَى) آن فعل اوّلى مضارع است ولى نتيجه به عنوان ماضى » اكر 
ماضى النبك :اق اوه قعل عافن باد كرده انك فرهوة اكر كن ميتقدق عنذان الهى ا#ل ارقا سقوظ بى كيد كهأعاذ نا اللدمرم 
شرور أنفسنا و سئّئات أعمالنا». 


ص: 0014 


1-(59)_سوره يقفرقان» آيه ئ بها 
سووه بيونسن» ابد د 
_)1١8(-*‏ سوره بقصصضء آبهاى ٠:‏ 
).مويه مقرو ابد اك 


- (2»>)_ سوره يبقره» آيات ةو ١م.‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /الاتا 86 سوره مريم 7؟1/١1٠*/9/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 


د أوْحينًا إِلَى موسى أن أشر يعبادى فَاطْرِب لمع عطريقاً فى البخر يبسا لا حاف دكا ولا تَخقَى 0000 نهم ورعؤن وده 
يهم ا ما عَشمهُ 01ل فنغوة نومة ونا فد 1ل تا إسْرَائِيلَ قد أنجيئاكم 0 عوك وَوَاعَدْنَاكُمْ جانتِ 
الطور بوتا عَم ال الى ١‏ ١٠كُلُوا‏ ين ات ترا رَرَقاكمْ وَلاء تطعا فيه محل عليكمْ عَضَبى ومن يحلل عليه 
عَضَبِى قَقَدْ هَوَى(61 وَإِنَى ا 1ه وَعَمِلَ صَالِحاً نَم امَرَدَى (67) وَمَا اذكه عع اريك ا توقين (6 قَالَ هُمْ 
ولام عَلَى أَّرِى وَعَجِلْت إليىك رب لِتَوضى (68)) 


بعد از ييروزى وجود مبارك موساى كليم در آن مبارزه و مناظره ساليان متمادى طول كشيد طبق نقل برخى از مفشران بيست 
سال طول كيد ولى اثبات اين بسك سال كايد آساة تباشد دن بحث رواى سوره يمباركة ى(اغراف] ذيل آيد +18 اين 
روايات كذشت كه يكك سال بعد از بيروزى جه حادثه يتلخى براى قوم فرعون بيش آمد سال دوم جه حادثه» سال سوم جه 
حادثه همان كه فرمود جراد و قُمَل و ضفاده و دم اينها در سالهاى كوناكون بود در آيه ى 1١‏ سوره يمباركه ى«اعراف» اين 
بود كه ووََقَدْ أله ُنَا آل فِوْعَوْنٌ يالشنِينَ؛ اين بيتنين به معناى سالها نيسث كما مز. بدَئّه يعنى قحط و عذاب الهى و ماتند آن. 
سالى كه در عذابى اتفاق مى افتد مى كويند سَنه يقحط» سال خشكسالى. سال كم بارانى يكى از سالها سال دم بود كه اين 
آب را, بنى اسرائيل مى كرفتند آب بود استفاده مى كردند فرعونيان مى خواستند بككيرند خون مى شد كه دم يكى از عذابهايى 
بود كه خداى سبحان در اين سالهاى ميانى بر قوم فرعون مسلّط كرد بنابراين بين مبارزه و مناظره و موفققئِت وجود مباركك 
موساى كليم تا جريان حركت كردن و بيرون رفتن و مهاجرت از مصر جندين سال طول كشيد در بعضى از روايات سال 
جهارم و ينجم واينها آمده كه در بحث روايى ذيل آيه ى 1١‏ سوره يمباركه ى«اعراف» كذشت. و اما اينكه در تفسير ابى 
السعود و مانند آن آمده كه بيست سال فاصله شد البته اين نيازمند به تحقيق بيشتر و روايت معتبرترى است. خبء. فرمود لذا اين 
عطف مفرد بر مفرد يا عطف جمله بر جمله نيست بلكه عطف جريان بر جريان است «واو؛ كه با «لام) قسم به كار رفت «وَلَقَدُ 
أَوْعَينا يعنى به دنبال آن.مطلب بعدى آن است كه جريان اهرام مصر و اينها كه صبغه يقبرستانى دارد در قسمت غرب مصر 
قرار داشت و اين رود بزركك نيل هم تقريباً در قسمت غربى مصر قرار دارد منتها عب و شاخه هاى فرعى اين رود بزركك نيل 
در بسيارى از مناطق مصر جارى است كه فرعون كه كفت «هذْه الْأنْهَارُ نَجْرى من تَختى)(1) براى آن شاخه هاى فرعى اين 
رود عظيم نيل است كه به زير قصر او مى آمد.مطلب ديكر اينكه از رود نيل به عنوان يم ياد شده است يعنى آب فراوان اما از 
او به دريا تعبير نشد در جريان القاى بدن مطهّر وجود موساى كليم در صندوقجه اى و القاى آن صندوقجه سخن ازيم هست 
نه سخن از بحر «أَنِ اذِفِيهِ فى الَابُوتٍ فَاقْذِفِيه فى الْيم كَل اليُْ بالصَاحِل يَأَحذَهُ عَدُوٌ َى وَعَدُوٌ لَهُا؟) بر رود نيل بحر اطلاق 
نشده يّم اطلاق شده اما يم بر دريا هم اطلاق مى شود اين هم يكك مطلب.مطلب ديكر اينكه وجود مبارك موساى كليم حالا 
بعد از بيست سال يا كمتر ازاين صحنه كذشت در اثر فشار فرعونيها مجبور به مهاجرت شد مهاجرت هم به حسب ظاهر به 


غرب مصر نبود به شرق مصر بود شرق مصر بايد از درياى احمر از درياى سرخ بكذرد تا به سرزمين سينا يا صحراى شام برسد 


مادا كةذرابق متحدوده باشل اذى تحت قدرت :و سارك وانقوة سلطلق قرغون ات اكراق ذريا يكدوة واره محراى سينا با 
شام بشود ديكر از منطقه ينفوذ فرعون بيرون است جه اينكه در جريان مدين هم همين طور است مدين منطقه اى در شمال 
حجاز هست يا نزديكك سرزمين شام هست درباره يمدين كه آنجا وجود مباركك شعيب دامدارى مختصر داشت از جاهى هم 
آب مى كرفتند آن در شمال حجاز يا در جنوب شام بود بالأخره بيرون يعنى طرف شرق درياى احمر بود حالا وجود مباركك 
موساى كليم آن سفر را جككونه طى كرد آيا با فاصله هاى طولانى از راه خشكى خودش را به مدين رساند كه بعد با خستكى 
عرضى كرة ووث إلى زفنا ولت إل مِسنْ بر فَقِيرٌ)(9) يا از راه كشتى رفت جون جريان كشتى آنجا رواج داشت در جريان 
برخورد وجود مبارك موساى كليم و خضر(سلام الله عليهما) كه در سوره يمباركه ى«كهف» كذشت آنجا سخن از كشتيرانى 
و عبور با كشتى از منطقه اى به منطقه يديكر ودر مجمع البحرين برخوره با خضر و سوار كشتى شدن و «أمًا الشفيئة فَكَانَتْ 
لِمَسَاكِينَ يَعْمَلُونَ فى الْببخر(؟) و سوارخ كردن كشتى و امثال لكك الست «وكاة رافق كلك اكد كل قف عضا ءلقا فر 
دو جاى سوره يمباركه ى«كهفن» كه قبلا كذشت از جريان كشتى و سوار كشتى شدن واينها مطرح شد خبء آيا وجود 
مبارك موساى كليم از راه كشتى خودش را به مدين كه شمال حجاز يا جنوب شام است رساند يا نه از راههاى خشكى در 
درازمدت خودش را به مدين رساند به هر تقدير مدين در قلمرو نفوذ فرعون نبود لذا وجود مباركك شعيب بعد ازاينكه 
موسى (سلام الله عليهما) آمد كفت ١نجَوْتٌ‏ مِنَ الْقَوْم الطَالِمِينَ(2) اكر مدين يكك روستا يا شهرى از منطقه يوسيع مصر بود باز 
هم تحت نفوذ فرعون بود وجود مباركك موسا كل جكزه وى از انين نجات بيدا كند بنابراين اين راهها را وجود مباركك 
موساى كليم يشت سر كذاشته يس آن دوران كودكى اش با يم آشنا شد نه با بحر و رود نيل هم در قسمت غرب مصر جريان 
داشت حالا البته شهر كه توسعه بيدا كرد ممكن است كه آن طرف هم ساخت و ساز بشود؛ اين طرف هم ساخت و ساز بشود 
ولى بالأخره نقشه هايى كه قبلى نشان مى دادند نيل در قسمث غرب قاهره قرار داشت حالا در بحثهاى ديروز كذشت كه اكر 
دون عط علد دس كفو اسلقه الكن كين الذكان ركنن كدامكرقد إعار اك مليقه نا ادن اوعض انها دق كتدقه مده ان 
روز كه با مدينه يالآن يكك مساحت نداشت خب ١1500‏ سال قبل يكك محدوده يكمترى بود و مانند آن مصر هم در جندين 
قرن قبل يكك محدوده يكمترى داشت ديكر ولى وجود مبارك موسى در يم افتاد نه در بحر احمر يعنى در دوران كودكى لذا 
در قرآن از جريان القاى صندوقجه به آب از يّم و به يَم تعبير شده است نه بحر اما در اينجا كاهى يم هست كَاهى بحر جون بر 
بحرء يم هم اطلا.ق مى شود حالا-اينها مى خواستند از دريا بكذرند سابقه يعبور از دريا را هم داشتند براى اينكه در جريان 
برخورد با خضر به مجمع البحرين رسيدند از دريا با كشتى عبور كردند به طور عادى اما الآن كه با اين جمعيّت فراوان مى 
خواهند هجرت كنند وازدريا بككذرند از نفوذ فرعون خارج بشوند مهاجرت كنند بايد اين راه طولانى را طى كنند. دوتا 
مشكل سر راه اينهاست غير از آن ارتش فرعون يكى راه دريايى» يكى طولا-نى بودن اين راه خب جككونه اين درياى به اين 
وسعت را درست است درياجه است درياى مصطلح نيست اما يكك راه طولانى دارد ديكر جككونه اين راه را در كوتاه مدت 
طى كنند و جكونه سفر دريايى را بدون كشتى طى كنند هر دو با اعجاز الهى حل شده است هم خدايى كه دريا را به صورت 
جاده يخشكك در مى آورد تواناست كه اينها را در مدّت كوتاه از دريا عبور بدهد هم همين خدا تواناست اينها كه بيراهه رفتند 
نا ماده يون بابد تععزاث نيه دتبال شامرق واه افتادقل انها را جيل مال سير كرواة كد بتي عنداى تعالنتراناستة كه 
يكك شَّبه ره صد ساله را هدايت كند يكك, دو خداى تعالى تواناست ره يكك شبه را جهل سال معطل كند جه اينكه كرد اين 
براى مؤمن اين براى ملحدء اكر يكك شبه ره صد ساله مى رود به خرق عادت استء اكر جهل ساله ره يكك شبه را بايد برود 


آن هم خرق عادت است ١أرْبَعِينَ‏ سَِنَهُ يتِهُونَ فى الْأرْض'(/) همين خداست ديكر مكر آ ن وادى جقدر راه بود اينها مرتب 


شبانه راه مى رفتند صبح مى ديدند سر جاى خودشان هستند كاهى انسان جهل سال زحمت مى كشد مى بيند جيزى نفهميد 
كاهى يكث شبه ره صد ساله مى رود «يكك بيت از اين قصيده به از صد رساله است» در تحصيلات هم همين طور است در 
تجارتها هم همين طور است در زندكيها هم همين طور است خب يس بنابراين كاهى ممكن است كسى يكك شبه ره صد ساله 
برود كاهى ممكن است جهل ساله ره يكك شبه را به زحمت طى كند هر دو را نشان داد مشكل دريا آن جريان آب را كه خدا 
حل كرد فرمود طريق يبس است حالا طريق يّبس يا همان است كه در دعاى «سمات» آمده است كه اين را كالحجاره قرار 
داديم جون آب مى تواند سنكك بشود در درازمدت در كوتاه مدت هم سنكك شد اين جريان طىّ الأرض اختصاصى به 
خصوص انسان ندارد يكك جوب مى تواند مار بشود بعد از دراز مدت يعنى اكر اين جوب بيوسد و خاكك بشود و كنار بوته 
اى قرار بككيرد و جذب آن بوته بشود و مارى از كنارش بككذرد واز آن بوته استفاده بكند و نطفه يمار بشود بعد مى شود مار 
همين جوب بعد از جند صد سال يا دويست سال يا كمتر و بيشتر مى شود يكك مار مى شود يكك عقرب شدنى است ديكر 
منتها اكر طيّ الأرض باشد همان طورى كه شاكرد وجود مباركك سليمان راو هشتاد ساله ييمن تا فلسطين را با طرفهالعين طى 
كزة رفظ و آورد ين فخت ملكه ييا وا كه اقول أن تزقة الوك طلوفكه وله حمينين سكن ابت كه كار مشحاة ساله كه 
مربوط به مار است درباره يككياهان انجام بشود يا آب ممكن است در اثر آن املاحى كه دارد بعد از مدّتى ببندد شما كه با 
منطقه هاى ييلاقى آشنا هستيد مى بينيد خيلى از اين آبهاست كه با املاح همراه است اول كه از جشمه مى جوشد آب است 
ولى كم كم به تدريج راه خودش را مى بندد سنكواره در مى آيد آب مى شود سنكك بشودء سنكك مى شود آب بشود اينها 
قابل تغيير و تبديل است در هر كون و فساد خب اككر به صورت دعاى «سمات» باشد قابل هستء به صورت يخ بسته باشد قابل 
هستء آبهاى رفته؛ رفته باشد نيامده» نيامده باشد جاده يخشكك وسط يبدا شده باشد ممكن است لذا در قرآن كريم مى فرمايد 
يكك راهِ خشكك اكر به صورت سنكك در آمدء در آمد به صورت يخ كه زيرش مثلا آب باشد رويش يخ باشد ولى آسيبى 
نرساند در آمد ولى ظاهر قرآن اين است كه طريق يبس و خشكك است بخ خشكك نيست. به هر تقدير آنكه در دعاى «سمات» 
آمده يا غير «سمات» آمده همه ياينها قابل احتمال است. آنجه وجود مبارك موساى كليم را به اين مقصد رساند همان دو 


خطرى بود كه خدا برطرف كرده يكى طولانى بودن يكى هم آب بودن. 


2/١١ ص:‎ 


.2١ى سوره يزخرفء آيه‎ __ )١(--١ 
؟-(5) _ سوره يطهء آيه ى9"؟.‎ 

*«-0") _ سوره يقصصء آيه ى78. 
*-(6) _ سوره يكهفء آيه ى9/. 
ه- (08) _ سوره يكهفء آيه ى9/. 
ع-(2) _ سوره يقصصء آيه ى10. 
/ا-(/0) _ سوره يمائده. آيه ى158. 


/-(06) _ سوره ينمل» آيه ى٠ع.‏ 


باسخ: آن وقتى كه خشكك باشد ديككر عمق ندارد كه با يكك شيب ملايمى شروع مى شود از آن طرف هم رد مى شود با 
سرعت كه رد بشود جه عميق جه غير عميق اين درياها نظير اين واديها اول يكك شيب ملايم دارد بعد مى رسد به عمق بعد هم 
از آن طرف شيب سربالايى به شيب ملا-يم مى رسد. در جريان اين شهر ممكن است برابر آنجه در سوره ى«اعراف» باز 
كذهت كد اصلا رك منطفة ا كل أن متطنة شرق يؤد كدو كار هميد درن اننها زند كن فى كزقيه اند ١28‏ سووه تمتا ركه 
ى«اعراف» اين است كه ووس اَلهُعْ عَن الْقَبه الى كانت حاضةرَة الْبخر» اصولاً كسى كه دريا دارد كنار دريا به عنوان بندر 
زندكى مى كند براى اينكه از ماهيهاى بخواهد استفاده كند بايد فاصله كم باشدء راه بندرى داشته باشد در قسمت جنوب 
شرقى مصر حجاز قرار دارد» جنوب شرقى مصر شام و اينها قرار دارد» جنوب غربى مصر عربستان قرار دارد بالأخره اين مردم 
اكر بخواهند به وسيله يكشتى تجارت بكنند رفت و آمد بكنند بايد نزديكك دريا زندكى كنند نه فاصله يدور اكر بخواهند 
ماهى بككير ند بالأخره كه ارتزاق كنند بايد نزديكك دريا باشدء بخواهد راه بندرى باشد بايد نزديكك دريا باشد» سفرى بكنند به 
حجاز آن روز يا شام آن روز شام در قسمت شمال شرقى قرار داشت و حجاز در قسمت جنوب شرقى قرار دارد و شام در 
قسمت شمال شرقى قرار دارد باز اينها كنار دريا زندكى كنند بندرى زندكى كنند بنابراين اين جنين نيست كه اينها در 
دورترين نقطه يمصر زندكى مى كردند تا كسى بكنويد اينها تا خودشان را به دريا برسانند مى شود صبح يس از اين جهت 
دور تداردمن :ماعن زا ذزباق:وافاضله بدريا دراه درنائ وفاصله درا 'راذات اقفس اله له الحسى وبعة جل 


كرده است اينها وارد سرزمين سينا شدند يا آن صحراى شام و امثال ذلكك آنها جهل سال معطل شدند همين خب. 


ص: 2/4 


يرسش: ببخشيد همه ياران موسى (عليه السلام) كه كوساله يرست نشده بودند كه به اين عذاب دجار بشوند. 


ياسخ: نه آنها كه نشده بودند جهل سال معطل نشده بودند هميشه يكك عدّه را خدا استثنا مى كند جه اينكه خود موساى كليم 


مستثنا بود خبء در جريان (أَرْبَعِينَ سَنَهُ يَتِيهُونَ فى الْأَرْض)(١)‏ عدّه اى هم مستثنا بودند. 


يس در اين قسمت سه. جهار بار با كشتى و دريا و آب آشنا بود حالا اين بار آن مجمع البحرين كجا بود آن جداكانه بايد 
بحث بشود كه در سوره يمباركه ى«كهف» بود كشتيرانى سابقه داشت آن در سوره يمباركه ى«كهف» بود ولى اينجا سخن از 
كشتيرانى است خود وجود مباركك موساى كليم از مصر به مدين رفت با كشتى رفت يا از جاده يخاكى رفت آن ديكر در آن 
قسمتهاى قرآن مطرح نيست ولى آن به صورت معجزه نبود جون هم قبل از نبوّت بود وهم از آثارش ييداست كه وجود 
فار كك معطي رلك اوراز لفق ميقا لتنا بيه مين دووف عرش كرو لقا ار لك الم قر فو ارد روايك 
هم دارد كه حضرت از كرسنكى هم رنج مى برد در قبل از نبت آن حضرت بود خبء اينكه فرمود: (وَلَقَدُ أَوْحينًاإِلَى مُوسَى) 
اين راهها بود كه انجام داده است يس از اين جهت هيج محذورى ندارد. فرمود دو خطر شما را تهديد مى كرد يكى از جلو 
كن اوادقال» خط فال عساة اركف عزاو قرعوة رد كد كني ,لذ تاف قر كا جما ملو سيق جرياق رق البنت كسم 
كوييم الآ تَحْشَّى) و اما اينكه فرمود فرعون جنود خود را آورد بعد فرمود قوم خود را كمراه كرد اين براى اينكه قوم اعم از 
جنود است اضلال اختصاصى به جنود وغير جنود ندارد همه يقبطيها را كمراه كرد و اما در تعقيب جنود خودش را آورد نه 
همه يقبطيها را آنجا كه شستشوى مغزى مطرح اسث فرموه: (وَأَضَ ل فوعَوْكٌَوْمَهُ اعم از جنود و غير جنود آنجا كه سخن از 
تعقيب مطرح است فرمود: فَأَمعَهُ فَرْعَوْنٌ بجنُودِهِ خب از دريا به يم ياد مى شود ولى از يم يعنى از نيل به دريا ياد نشده 
فَعَيَيَهُم مِنَ ال تاهيه 7 واصل فَوْعَوَنٌ قَوْمَهُ وَمَا هدَّى) برخيها احتمال دادند كه اين ديا بَنِى إِسْرَائِيلَ خطاب باشد به بنى 
اسرائيل معاصر نزول قرآن كريم اين همان طورى كه در تفسير ابى السعود و تفاسير ديكر به قرينه يوحدت سياق اشاره كردند 
اين اشكال وارد است و آن اين است كه صدر و ذيل اين بخش ناظر به يهوديها و بنى اسرائيل همان عصر است كه فرمود: (يَا 
فى لايل شد اك ين عدو وَوَاكدْناكة جَانتِ الطلوو الأو نا ومشنما الاراة موساى كليم وعده داديم كه به طرف 
راست كوه طور قرار بكيريد يعنى وقتى شما از دريا كذشتيد رو به مشرق هستيد طرف راست شما كوه طور است جانب ايمن 
طور خود طور ايمن وايسر ندارد اكر كسى به يكك سمت بايستد حالا يا جانب ايمن او يا جانب ايسر او قرار مى كيرد به هر 
تقدير در طرف جانب ايمن طور به لحاظ اين عابر ما آنجا قرا كاهى داشتيم كه وجود مباركك موساى كليم بايد بيايد مناجات 
كند و شما هم بايد به همراه موساى كليم باشيد ولى در آنجا وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) زودتر آمده خداى 
سبحان فرمود ما به موساى كليم كفتيم جرا تنها آمدى جرا عجله كردى جرا آنها را نياوردى» عرض كرد من زودتر آمدم 
سرعت كردم و سبقت كرفتم تا رضاى تو را زودتر تأمين كنم خب اين كفتكو نشان مى دهد كه اين مربوط به موساى كليم و 
فى اسرائيل ان عصرتن بق امزائيل عضر ترول قرا عن: «وَوَاعَذناكُمْ ايك روا مق ْنَا عَلْكمْ الْمَنّ وَالسَلْوَى) كه 
دو نوع غذاست كه در سوره يمباركه ى«بقره) و مانند آن شرحش كذشت فرمود اين غذاها را كه ما فرستاديم «كلوا من طََاتِ 
ما وَرَقناكع) هر كونه از غذاها اين طور است اين ديكر اصل كلى است ووَلآ تَطَكَوَا فيه اسراف نكنيدء تبذير نكنيد» آن را به 
صورت حرام در نياوريد نظير اينكه حالا-اين نمى شود كفت جون مربوط به بنى اسرائيل است شامل حال ما نمى شود اكر 


كسى به آن استدلال كند كه ذات اقدس الهى اين ميوه ها را كه طيّبات است به انسان عطا كرده و روزى انسان كرده فرمود در 


آن طغيان نكنيد اين انكور فوايد فراوانى دارد همه يآن فوايد براى شما حلال است مكر اينكه آن رابه صورت شراب در 
واوريد افاخرما هميق طون اعت 31 كسان هين طون امت 1 اب جو جين طور ابست اينها را بةاصوزت حرا در تباوزريد 
اسراف نكنيد تبذير نكنيد به صورت حرام در نياوريد اينها قابل تطبيق است اين كلى قابل تطبيق است خب» اكلوا من عات 
غياو زقلا كع 9 تطكوا فينه ابن أعل كلق اسك عورة عم كد متحط ص تبك رقبدل ملكو قق طفي ذاه اكدسن الى بر 
كسى حلال است كه طيبات او را حرام كند «وَمَن يَخلِل عَلَيِهِ عَصَبى فَقَدْ هَوَّى) او سقوط مى كند. در بخش الحاد» شركك تعبير 
به سقوط آمده فرمود: «من يمرك بالل فَكانمَا حر مِنَ السّماءِ فَتَحْطَفُهُ الطيرُ َو تَهُوى به الرّيحٌ فى مَكانٍ سَحيقٍ)() فرمود كسى 
ا ع و ا ل ا 
كندين ك2 كس اذ غووم و تق 7 وم نعود فاصلله > تعره كني ارك كدنيك الأرقي و الصا ستوط كردا كر كينها 
در همان فضا او را مى ربايند يا تندباد او زا به ته درّه يرت مى كند ومن شرك باللّه فكانما كو من الشَماءه حالا يا «مشخطفة 
الطيْرُه إين شاهينها و كركسها در همان آسمان او را مى ربايند و اختطاف مى كتند (أَوْ تَهُوى به الريحَ فى مَكانٍ سَحيق» بالأخره 
سقوط به او مى دهند «هوى7) يعنى سد قط آنجا ١تَهُوى‏ بها آن «باء) براى تعديه اث بعتى اتهويه) اسقاطش مى كنند اينجا هم 


قفرمو ةرقن بغر عَلَيْهِ عَضَبِ فَقَدْ هَوَى). 
ص: الى 


__)9(-١‏ سوره بمائده» ابه ى758. 
__)٠١(-١‏ سوره يقصصء آيه ى7556. 


."١ى سوره يحج, آيه‎ __ )١١7(-“ 


مطلب ديكر اينكه كاهى خداى سبحان إماته يفردى دارد كاهى اماته يجمعى دارد نبايد كفت جون خداى سبحان طاغوتيان را 
يكنا كمث ما هم بس بايد كقعار جم واقنفه باشيم اين ووا قبت تعداى سبعاة روؤائه هوارها تقريرا ولد من كند عراوها 
نفر را مى ميراند «يحيى و يميت و يميت و يحبى)(1) اي الْمَوْنَى وََنّهُ عَلَى كل شَئْ ءٍ قَدِيرٌ(1) مى كوييم جون خدا احيا مى 
رد لم شري و ل ا ل ل اتا م اي 
و مصلحت سونامى مى فرستد صدها نفر را هلاكك مى كند يكك وقت زلزله و سيل وامثال ذلكك مى فرستد عدّه يزيادى را 
هلاك مى كند جه اينكه عدّه يزيادى را هم احيا مى كند روزانه هزارها نفر را احيا مى كند هزارها نفر را اماته مى كند همه 
ياينها برابر با حكمت و عدل الهى است آن وقت اين مصححح نيست كه ما هم بتوانيم مثلاً كارى انجام بدهيم ما يكك نفر را 
نمى توانيم جه برسد به افراد كثير را مكر اينكه آن يكك نفر را خود ذات اقدس الهى اجازه بدهد و آن اين است كه بيان 
نورانى حضرت امير اين بود كه «رُدَ الحجر حيث جاء؛ ملت ستم يذير نباشيد سنكك هر جا آمد سنك ستم را بركردانيد يكك 
ملت ستم يذير اهل سعادت نيست «رُدُوا الحجر من حيث جاء»(*) سنك ستم هر جا آمد او را با سنكك انداز يّرت كنيد خبء 

يسن تادر اد بن كارى كه ذات اقدس الهى به وسيله يانبيا يا غير انبيا انجام مى دهد اين مصتحح كار ما نيست ولى در همين صحنه 
كه فرمود: 'وَإِنَى لَعَقَاد لِمَن نََاتَ» و امثال ذلكك فرمود: 'وَإِنّى َعَغَارٌ لِمَن تَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ صَالِحاً نُمَ اهْتَدَىا در همين فضا كه 
«من يَخْلل عَلَيِهِ عَضَّبى فَقَّدُ هَوَىا در همين فضا فرمود اكر كسى توبه كند توبه ياو مقبول است جون راه توبه تا آخرين لحظه 
باز است مككر اينكه انسان به حالت احتضار برسد كه ديكّر رابطه اش با عمل صالح منقطع است وكرنه اكر به مرحله ياحتضار 
نرسد در حال عادى باشد يكك لحظه قبل از موت توبه كند بعد به ايست قلبى مبتلا بشود توبه ياو مقبول است البته مسائل 
حقوقى مربوط به اموال اوست كه برمى كردد وكرنه مسائل كلا.مى اش تأمين شده است (وَِنّى لَعََارٌ لمن نَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ 
صَالِحاً نم امُدَدَى) يعنى كارى انجام بدهد كه هيج مشكلى نداشته باشد حقٌ الله راء حقّ الناس را امثال ذلكك را انجام بدهد و 
مسح تدر بريه وم امترا اوه وسار جو لجر نزي يارومووا امكديك اد واناو نوسي عبر 
باركراف جريان فرمود ما به موساى كليم كفتيم كه ما قرارمان اين بود كه با هم بياييد جاب الطور الاكتوسم عله كردق 
وتنهاآمدى١‏ او املك عن تويك افو ى» خب ما اناكم جازبَ الطور اْيْمَنَه مى خواستيم همه ياينها از تزديكك 
تاينف وتسه زايها ]1ن فسن ,برعررد از بافنعط رجز نهنا امندى» مرق كر وه ولا ان أكرى« انهاه دنال من دارقد 
مى آيند اما «وَعَجِلْتٌ إِلَبِك رَبُّ لِتَوْضَى) من زودتر آمدم تا تو راضى بشوى اين همه محبت و لطف و احسانى كه نسبت به ما 
كردى بر اساس سرعت در كار خير» سبقت بر ديكران «سَارِعُواء(؟) هَاسْتَبقُواا(0) و مانند آن من زودتر آمدم تا رضاى شما را 
تأمين كنم. خبء اين جريان ييداست كه وجود مباركك موساى كليم در اين قسمت مطرح است آن بنى اسرائيل معاصر وجود 
مباركك موساى كليم در اين قسمتها مطرح هستند. 


ص: اوع 


)0171(-١‏ _الكافى» ج؟ ص018. 
؟- (1) _ سوره ياحقاف» آيه ى779. 
9'- (؟1) _ نهج البلاغه» حكنت 18م 


.١1"؟ى سوره يال عمران؛ آيه‎ _ )١10(-* 


)١8( -6‏ _ سوره يبقره» ابه ىئ8؟ .١‏ 


يرسش: مكر نبايد امام همراهشان باشد تا آنها هماهنكك در بيابند. 


ياسخ: بله خب آنها نيامدند حضرت اكر مى فرمود جلوتر نيا خدا نهى كرده بود بله» مثل اينكه در جريان دريا و سفر دريا اين 
طور بود ديكر با هم رفتند اما اينجا بنا شد كه همه در ميعاد حضور داشته باشند اما بدون فاصله و بدون تقديم و بدون تأخير 
نهى نشده بود اككر در جريان هجرت بود هجرت با هم رفتند و با هم وارد دريا شدند با هم از دريا كذشتند با هم وارد سرزمين 
صحراى سينا يا صحراى شام شدند اين طور اما در اين قرا ركاه نهى نشده بود كه تنها نيا اين كفت بر اساس سرعت و سبقت 


يرسش: ببخشيد ١تَابَ)‏ كه مقدم بر «آمَن) شله توبه اجو ذيكرق است بيااز معصيت؟ 


ياسخ: اين اهتدا اين توبه اول انسان به اصطلاح بايد تخليه كند بعد تحليه؛ اول بايد از آن زشتى يشيمان بشود تا بخواهد 
خودش را تطهير كند اككر شرك هستء اكر كفر هستء اكر «رَانَّ عَلَى قلُوبهم:(1) هست با آن رين و شرك و تتم و طبع و 


خب. 
يرسش: حاج آقا اينها مكر نككفتند جرا شما جلوتر رفتيد. 
ياسخ: قسمتها هم در اينجا با «واو) عطف شله نه با «فاء). 
برسش: آن وقت اينها اعتراض نمى كنند كه جرا حضرت موسى شما زودتر رفتيد. 


ص: اع 


.١؟ى سوره يمطففين» ايه‎ 0170-١ 


ياسخ: اعتراضى نبود براى اينكه با هم داشتند مى رفتند منتها يكى سريع تر و يكى سبقت كرفت در كار خير. 
يرسش: بالأخره بايد با هم و با جمعيت بودند ديكر. 


ياسخ: با هم مى رفتند راهى نبود كه واجب باشد كه با هم نظير هجرت از مصر كه با هم باشند كه مبادا كسى در آب غرق 
بشود آنجا كه لازم بود با هم باشند با هم بودند اما اينجا كه دستور با هم بودن نيامده كه لذا يكى يس از ديكرى مى آمدند 


شايد از خود آنها هم احياناً مقدارى قصور كردند در آمدن تندى را روا نداشتند كند بودند و مانند آن. 
يرسش: استاد اين «تَمٌ اهْتَدَّى؛ معناى عام است يا خاص است؟ 


ياسخ: وجود مباركك موسى در اينجاها دارد (وَوَاعَدْنَا مُوسَى ثَلَاثِينَ ليله واتمكاقا ِعَشْر)(1) آن در مناجات بود نه در كوه طور 
رفتن همه ياينها بنا بود بروند آنجا اما كفتكو و طرف مناجات موساى كليم بود آن مواعده يخاص كه كسى كلام نخدا را 
بشنود و مخاطب باشد البته مواعده يخاص بود همه كه كلام الهى را نمى شنيدند همه كه با خدا مناجات نمى كردند ولى همه 
بايد حضور داشته باشند تا وجود مبارك موساى كليم با دست بر تورات را به آنها نشان بدهد. خبء اكر اينها تأخير كردند 
تسامح كردند» تساهل كردند قدرى دير كردند ديكر وجود مبارك موساى كليم نبايد معطل تكك تكك اينها بشود كه فرمود: 
«هُمْ أُولهَم عَلَى أثَرى وَعَجِلْتٌ ِلك رَبٌ لِتَوْضَى؛ من شتاب كردم؛ سرعت كردم براى تأمين رضاى تو براى غير رضاى تو 
نيامدم كه. 


ص: #اوع 


)18(-١‏ __ سوره ياعراف» آيه ى157. 


يرسش: حاج آقا هارون مكر جانشين نبود براى حضرت موسى (عليه السلام). 

ياسخ: جراء آن مسثله يمواعده تذيكر ات كل وعود مبارككث موساى كليم به هارون(سلام الله عليهما) فرمود: «وَقَالَ مَوسَرى 
َيِه هَارُونَ اخَلفْنى فِى قَوْمِى وَأَض بخ وَلأتتعْ سَبِيلَ الْمُفْبدِينَ؛(1) آن يكك بحث ديكرى است اما اينجا كه بنا شد همه شان 
حضور داشته باشند عرض كرد ١عَجِلْتٌ‏ إِلَيكك رَبٌّ لِتَوْضَى» من براى تأمين رضايت تو آمدم و ذات اقدس الهى هم اعتراض 
نكرد كه رضاى من در اين نبود خب. 

يرسش: حضرت علامه «اهتدى» را به معناى اهتدا به وللايت موسى... 

ياسخ: آن تطبيق كردند در بحث روايى ما هم هست. 


يرسش: حاج آقا اين اعَجِلْتٌ) اينجا اعتراضى نيست. 


باسخ: نه سؤال است جون وجود مبارك موساى كليم جواب نقد داد عرض كرد احَجِلْتٌ إليك رَبٌِّ لِتَوْضَّى) ذات اقدس الهى 
هم ديكر ياسخ نداد اين براى اينكه روشن بشود كسى اكر بخواهد سؤال كند كه جرا موساى كليم جلو رفته خدا سؤال كرده 
اين هم كفته براى تأمين رضاى تو بود اككر قربه الى الله باشد كه جا براى مسئله نيست آن 6 اهْمَدَى) در روايات ما تطبيق بر 
ولايت شده است از باب بجرى و تطبيق است نه تفسير مفهومى اصل كلى اين است كه اكر كسى اتَّابَ وَآمَنَّ وَعَمِلَ صَالِحاً كم 
اهْتَدَى)» اين اهل نجات است آن عطف «آمَنَ) بر «تَابت)» با «واو) است نه با «فاء» و«ثم) اما عطئ اهتدا بر ايمان و توبه با «ثم) 


است اين مى تواند بر ولايت تطبيق بشود. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


ص: عوع 


)19(-١‏ _سوره ياعراف» آيه ى157. 


آيات 8١‏ تا 6م سوره مريم 49/٠1/1596‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


ايا بنِى إ بز 0 200 ٠‏ كلوا من طَيدَ اتِ ما 
راكع وَل طعا فيه قحل عا مَن يحلل عَلَيِهِ عَضَبى فَقَّدْ هَوَى (61وَإِنَى ليسي سير 
امْتَدَى (؟8) وَمَا م ى 00 قال م أولء على أَنرِى وَحَجلتُ لكك رب لتَْضّى (06 قَالَ إن كذ 

وك ون بدك وَأَضَ هم الى (00 فرع موس ى إِلَى قوم عض انَ أيتغاً َال ا َه الم يفة كورك قدا عم 0 


عَليكُمْ الْعَهدُ َم أَرَدنٍُ م أن حل كم خَضَبْ ين رَبْكمْ كم معد (©6) قَانُوا مَا أَخْلَنَنا مَوْعِدَك بِمَلْكُنَا وَلكنا حَمّلنَا أؤرّاراً 
من زينه الْقَوْم فَقَدَفْنَاهَا فكذلك الْقَى السَامِرىٌ 00 فَأَخْرَج لَهُعْ عِجْلا بدا لَهُ خُوَارُ فقَانُوا هذًا إلهُكمْ وَإلهُ تومن كني (ل/4): 


بعد از نجات بنى اسرائيل از ستم فرعون و رفتن به سرزمين سينا يا صحراى وسيع مصر حوادث و جريان آن منطقه دراين بخش 
أل سوو ع عبار كاد رحلهة اذه عاق طووس كه :زولقة أوققا يو اندي انا اناف كلهي تدازو تس سال عاضا 
دأقك على و ققد سانو جزبانها :حومط القاق ادكو عن بذ سور قن بن تكد ع للة شاك لقا رك كشا نعطت راقو 
جريان است نه عطف مفرد بر مفرد يا جمله بر جمله در يكك قصّه اين جريان مناجات وجود مباركك موساى كليم و كمراه شدن 
كروهى و فتنه ى سامرى و كمراه كردن سامرى آن هم مدّتها بعد اتفاق افتاده زيرا بعد از اينكه اينها از درياى احمر درياى 
سرخ كذشتند وارد سرزمين سينا يا صحراى شام شدند در آنجا ورودشان به بيت المقدس جكونه بوده است كه فرمود: «ادُْلُوا 
الاب يدا وَُونُوا حطَه,(1) آنها كفتند كه ما وارد نمى شويم نا اينكه طغيان كران آن منطقه از آنجا خارج بشوند «اذْهَثْ 
لك مرك نقامات إن ها هُنَا فَاعَدُونَ)(؟) آن قضّه هاى مبسوط در اين وسطها اتفاق افتاده كه اينجا نقل نشده آن جريان 
س ركذشت وادى تيه ١أْْبَعِينَ‏ َنَهُ يَتهُونَ فى الَْرْض أرقيق كد ادر انها اتفاف التاكجهن مع طبرو مه كتا سيك عه سال 
فاصله ى هشتاد فرسخى يمن و فلسطين هم با سَبِقٍ لسان هشتاد سال ذكر شده آنجا هشتاد فرسخ را نقل كردند البته حالاها با 
راههاى توسعه يافته ممكن است بيش از هشتاد فرسخ باشد ولى قبلا كه راه انعام و دواب واينها بود راه ميان بر داشتند مى 
كفتند هشتاد فرسخ فاصله ى بين فلسطين و يمن است نه هشتاد سال به هر تقدير بسيارى از آن قصص مربوط به آن جريان 
است كه در سوره ى مباركه ى «طه) نيامده. 


ص: موء 


.4/ سورهى بقرهء آيه ى‎ __)١(-١ 
.55 سورهى مائده آيهى‎ __ )5(-١ 


*-(” __ سورهى مائده. آيهى 528. 
يرسش: حاج آقا جهل مصر حكومت نداشته بعد از قتل فرعون(لعنه الله عليه). 


ياسخ: نه» آنجا أَرْبَعِينَ سمه يَتِهُونَ فى الأرض» حالا بايد مشخص بشود كه اين جهل سالى كه اينها در سرزمين تيه سركردان 


بودند جه كسانى حاكم مصر بودند ولى در سوره ى مباركه ى «اعراف» و اينها اين قسمت ككذشت كه خداى سبحان مى 
فرمايد: «وَأَوْرَثَّا القَوْمَالّذِينَ كانُوا يُسمَض عَقُونَ مَشَارِقَ اَْرْض وَمَعَارِبَهَا الى بَارَكُنا يها وَكَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك الْحْشٍ:ى عَلَى ينِى 
ِسْرَائِيل(1) آنها توفيقى ييدا كردند كه دوباره از همين راه درياى سرخ وارد سرزمين مصر بشوند آنجا كشتيرانى يكك امر 
رابك رود ماق كرجان شرياق كيرا درسو وو ار قا اكيت كلضف ونا القفية كانت مها كي تمر 
فى التبخر)(؟) اين مسافرتهاى دريايى روان بود آنها از صحراى سينا يا هر جه بود وارد مصر شدند و كلّ جريان مصر را اينها 
كرفتند كه فرمود: اوَأَوْرَثنا الَو الَّذِينَ كاثوا يُسْتَضْعَفُونَ مَشَارِقَ الَْدْض وَمَعَارِبَهًا. خبء اما در آن سرزمين جه كذشت؛ جطور 
شد جهل سال سر كردان بودند» جه كروهى فرمان موساى كليم را رعايت كرد و وارد بيت المقدس شدند آنجايى كه آثار 
وجود مباركك ابراهيم خليل و مانند آن بود آن دراين قسمت از سوره ى مباركه ى «طه) نيامده فقط آنجه در اينجا آمده اين 
است كه هيا يَنى إِمْرَائِيلَ َد نينا كم ون عد وك كه وضعكن روشن است وَوَاعَدْناكم انك الطور الأَئمَنَ بوالذا كه اذ وينك 
حكومتٍ جور مصر نجات بيدا كرديد بايد خودتان حكومتى داشته باشيم اين حكومت قانون اساسى مى خواهد قانون اساسى 
انبياى الهى همان كتاب دينى آنهاست خدا فرمود من به شما وعده دادم قرار كذاشتيم كه عهدى به شما برسانيم منتها جون 
سود اين به جامعه برمى كردد آنها طرف مواعده قرار كرفتند وكرنه خداى سبحان با آنها قرار مناجات نداشت قرار مناجات 
فقط با وجود مباركك موساى كليم بود. خبء نوَوَائَ ناكم حََانب الطور الَْْمَنّه يعنى جانب ايمن طور كه اين ايمن منصوب 


است و صفت جانب است نه اينكه مجرور باشد صفت طور باشد. 


ص: عوع 


.١7ا7/ سورهى اعراف» آيهى‎ _ )©9(-١ 


.79 سوره ى كهن. آيهدى‎ __ )0(-١ 


يرسش: در آيه ى 85 كه فرمود جرا عجله كرديدء در آيه ى ١57‏ سوره ى «اعراف» فقط حضرت موسى براى اين كار دعوت 


شده بود 


باسخ: بلهه اين خالا ان شاءالله به خواست مدا در همين (مَا أغجلك» خواهد آمذ. دو قرار هست يكك قرار كه وجود مباركك 
موساى كليم «وَاخَْارَ مُوسى قَوْمَهُ سمِعِينَ رَجلاه يكك حساب است, يكك حساب ديككه با قوم يكك جا وعده كردن حساب ديكر 
انك :كينا قدادا رركا لفطك ظامرا قاطويه اناي كنايها درا فووايانه عاارن قم راامانة بداين ريدف ناض 
كذاشت يكك قصّه مربوط به اين است كه وجود مبارك موساى كليم براى دريافت تورات با خدا كفتكو بكند يكك قضّه هم 
مربوط به اين است كه عدّه اى كفتند شما مى رويد كلام خدا راامى شتويد الَنْ نُؤْمِنَ لك حَتَّى تَرَى الله جَهْرَة» يا «أرنًا الله 
جَهْرَةَ) اين دو ييشنهاد را در دو بخش قرآن خداى سبحان از همين بنى اسرائيل نقل مى كند از آن به بعد بنا شد كه موساى 
كليم عدّه اى را انتخاب بكند به همراه خود به كوه طور ببرد تا آنها كلام الهى را بشنوند نه جمعيّت بنى اسرائيل را در همان 
سوره ى مباركه ى «اعراف» به هر دو قسمتش اشاره شده است بعد از اينكه در سوره ى مباركه ى «اعراف» آن رنجهاى فراوان 
رظنف انرق فوطوه نباي لكاتو زوق مار كسم امراف اد بو 4 1513 نا القَوْمَ ال ا 0 مَشَارِقَ وض 
وَمَغَارِبَهَا لكان كا ينها وق كفك كك الْحسِنَى عَلَّى يَنى إِسْرَائِيلَ آن كاه «وَجَاوَرْنًا بنى إِسْرَائِيلَ» راذكر مى كند وَإِذْ 
نيناكم مِنْ آلٍ فِرْعَوْنَا راذكر مى كند بعد آيه ى ١57‏ مى فرمايد: «وَوَاعَدّنًا مُوسَى تَلائِينَ ليله وََنْمَمْنَاهَا بعثْر كنم مِيقّاتٌ رَيهُ 
ع ليله وقتى وجود مبارك موساى كليم به ميقات مى رفتند برادرش هارون(سلم الله عليه) را خليفه ى خود قرار داد 
فرمود: «وَقَالَ مُوسرى ليه ارون الْلفْى فى قَوْمى وَأَضيخ وَلأَتتعْ سَِيلَ الْمُفْيتَدِينَ؛ در آيه ى ١5‏ مى فرمايد: «وَلَمَا جا 
مُوسَى لِمِيقَاتَنًا وَكُلُمَهُ رَبّهُ قَالَ رَبُّ أرق نظ إلَوكك) كه جريان تجلّى كوه مطرح است آن كاه در همان سورهى مباركه ى 
ااعراف) شعن ١88:‏ :د ابن "صووات .اسك وواختاز توشرى : قوامة شعي تل لميناتكا ان ميقاك بان ميقات فب فرقب كندة 
أب مقاخات ا اكاك قلق فرق حت كد دو نجنا هنا ود كنس همراه لاوجت عار كك مويت ]زا افا ذو اضجا ذا مدواعده 
اى وجود مباركك موسى را همراهى بكنند كه خودش انتخاب كرده وَاخَْارَ مُوسى قَوْمَهُ سَِبِعِينَ رَجالاا اين بايد مشخص بشود 
اينجايى كه خداى سبحان به موساى كليم مى فرمايد جرا عجله كردى آنها را نياوردى اين هفتاد نفرند يا جمعيّت بنى اسرائيل» 
بت رقن هنون كنا واف قو ساو امططون ةا كنقنه كاحي ونا نكاس "انها برا وكات ماه تنا رودق دعر فين ا 1 
سه بخش جمع بندى بشود يكك بخش كه مواعده با كل بنى اسرائيل استء يكك بخش ا«وَاخْثَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا است 
يكك بخش هم اعتراض يا سؤال ذات اقدس الهى است نسبت به موساى كليم كه جرا زودتر از اينها آمدى كه در همين سوره 
ى مباركه ى «طه) است كه بايد مطرح بشود خب. 


ص: /الوع 


يرسش: حاج آقا مكر عجله بد است «خلق الإنسان بالعجل) 


ياسخ: بله. حالا الآن به اين آيه ى 87 هم مى رسيم كه عجله جيست در اينجا. يكك وقت است دارد كه «سَارِعُوا/(1!) يكك وقت 
دارد «وعسجلوا بالتوبه)» «عتجلوا بالصلاه)» «عتجلوا بالصلاه» عجله صفت متحرّكك است سرعت صفت حركت اسك لسن كررلد 
حركت عجله است مى كويند اين متحرّك عجله كرده عجله غالباً محمود و ممدوح نيست (إِنَّ العجله من الشيطان» اما در اين 
كونه از موارد به عجله امر شده است كه «عتجلوا بالصلاه قبل الفوت»» «عتجلوا بالتوبه قبل الموت») دستور داده شد به تعجيل» 


تعجيل در هر جايى حكم خاصٌ خودش را دارد خب. 


يرسش: «العجله من الشيطان»)(7) يعنى جه؟ 


ياسخ: بله» آن عجله ى نابه جاست ديكر در برابر سرعت است وكرنه «عتجلوا بالصلاه؛ من الشيطان نيستء «عتجلوا بالتوبه قبل 
الموت» مِن الشيطان نيست خب فرمود ما به شما وعده داديم كه اين كار را انجام بده جون سودش به جامعه ى بنى اسرائيل 
برمى كردد لذا وعده را تعميم داد لكن فرمود: «كيُوا من طبْداتِ ترا رَرَقُمَاكَمْه اين امر همان طورى كه در اصول ملادحظه 
فرموديد براى اباحه استء ترخيص است يعنى آن طيباتى كه ما به شما داديم از آن حدّاكثر استفاده ى حلال را ببريد. أكل 
تظلوو ون ارما دير رودا قت امك هيمطل رض كهرا رع ون مره ع من كدص قاسو قال 1 تدك كل 1 كارا 
أمْوَالّكم بتكم بالْباطل)() جون مهم ترين بهره برى انسان همان أكل اوست از آن به أكل تعبير مى كنند ما هم در ادبيات 
فارسى اكر كسى فرش مردم را غصب كرده روى فرش غصبى نشسته مى كوييم مال مردم را خورده اين مال مردم را خوردن 
معنايش اين نيست كه فقط اكل مُصطلح حرام باشد زمين غصبى؛ خانه ى غصبىء اتومبيل غصبى را در اختيار كرفته مى كُوييم 
مال مردم خورى كرده جون مهم ترين اثر أكل است جه نزد ما كه فارسى هستيم جه نزد آنها كه تازى اند تعبير به أكل مى 
كود أيفجا غم كه كرسوة ٠‏ كاولة يقاق :دير وري كريد متهم يقوية اسشافه كوا هه مسكن باقنة عه بريشاكك باللتاسه 
خوراكك باشد از طيّباتش استفاده كنيد هم تشويق مى كند به انتخاب طتب» هم ترغيب مى كند به بهره ورى از طَتّب در فرش 
هم همين طور استء در لباس هم همين طور است» در مسكن هم همين طور است حالا تبرّكاً ما يكى دوتا روايت را در همين 
زمينه كه اكل از طبئبات جكونه است و طغيان در اين طيئبات حككونه است حالا به عنوان نمونه درباره ى مسكن اين دوتا روايت 
را نقل مى كنيم در فرش هم همين طور است در خوراك هم همين طور است بالأخره يرخورى و بدخورى تحريم شده است 
حرام خورى به اين معنا كه انسان انواع و اقسام بهره را از انككور مى برد اما اين را به صورت شراب درست مى كند آن ديكر 
مى شود طغيان در اين بهره ورى در مسكن همين طور است در يوشاك هم همين طور است. اين دوتا روايت را ملا-حظه 
بفرماييد كه درباره ى مسكن آمده درباره ى مسكن مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد ينجم وسائل طبع مؤسسه 
آل البيت(عليهم السلام) صفحه ى "١7‏ آنجا دارد كه انسان تا مى تواند يكك منزل خوبى داشته باشد نوركير باشدء هوايش 
خوب باشد» خودش و زن و بجه اش راحت باشند منزل تنكك و تاريكك مطلوب نيست يكك وقت است كسى مجبور است خب 
عسات كر ايك يكف اوقك نه تواند تلان و كوشكن بكب عودق 33و جداكن راواسة در متزلن كيدارى كيد ان 
ترغيب شده است صفحه ى "١7‏ همين جلد ينج وسائل «مرحوم كلينى عن محمدبن يحيى عن احمدبن محمدبن عيسى عن 
معمّربن خلاد قال إن أبا الحسن (عليه السلام)» ظاهراً وجود مباركك امام كاسع «اشرى 7 دار اجا إى راحريد زو أتومولة 


له أن يتحول إلبها) يكى از خدمتكراران حضرت از دوستان حضرت مورد لطق حضرت قرار كرفث حضرت فرمود كه ان آن 


خاندى كك و تارركف كه به سو من برع جووق بباناين انه را اكات يكن بتفيق: [إن فترلكك علق خانه انع شكه انيت ون 
و بجه اش در زحمت اند. اين شخص به حضرت عرض كرد «قد أحدث هذه الدار أبى» اين خانه ى يدرى من است يدرم اين 
را ساخته من حاضر نيستم كه از اينجا بيايم. «فقال أبوالحسن (عليه السلام) إن كان أبوك أحمق ينبغى أن تكون مثله) حالا او 
متوجّه نشد كه زن و بجه را كجا نكّه بدارد توهم بايد همان طور زندكى كنى! بالأسخره ذات اقدس الهى طببات را براى 
مسلمانها فراهم كرده از راه حلال يكك مسكن خوب كه زن و بجه راحت باشند خب امام زمان به تو اجازه مى دهد كه وارد 
اين خانه طْتِب و طاهر بشوى مى كويى جون خانه ى قديمى يدر من است خب بالأخره فكر بجه هايت هم باش اين در حدّ 
بهره برى معقول از مسكنء اما طغيان در مسكنء, طغيان در مسكن را باز در همين وسائل جلد ينج صفحه ى #٠‏ و١ا"بهاين‏ 
صورت آمده است كه اكر كسى برج سازى كند يكك وقت است برج سازى ده واحد استء بيست واحد است براى ده خانوار» 
ببست خانوار آن خب يكك جيز معقولى است و جزء طئبات است يكك وقت يكك كاخ ده أشكوبه اى است براى خودش دارد 
مى سازد اكر كسى مازاد مصرف با اسراف جيزى براى خودش ساخت در باب ينجم همين ابواب مسكن صفحه ى مو 
١‏ "اين روايات هست در باب بنج روايت دوم و روايت هفتم به اين مضمون است كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) رسيده است كه (إذا بَنى الرجل فوق ثمانيه أَذْرُع) حالا آن روز ثمانيه أذرع بود حالا هفتاد متر شد هشتاد متر يعنى خيلى 
مرتفع شد «نودى) فرشته هايى به او مى كويند اليا أفسق الفاسقين أين تريد() كجا مى خواهى بيايى! اين مى شود طغيان. 
خبء اين دين» دين عدل است مى كويد خودت و زن و بجه ات رادر يكك خانهى معتدلٍ متعادلٍ متوسّط با تتعميد أمنيت 
اداره بكن آنجا بخواهى تظاهر كنى به ثروت و برج سازى بكنى براى شخص خودت كاخ سازى بكنى فرشتكان كفتند (يا 
أفسق الفاسقين أين تُريده اين دوتا روايت بيانكر آن دو نكته ى آيه اسث كه فرمود: «كلُوا من طيِداتِ مرا رَرَفْنَاكُوْ) اين يكك: 
«وَلا تَطقَوًا فيه) اين دوء مسكن همين طور استء يوشاكك همين طور است جرا كفتند يوشيدنٍ لباس شهرت حرام است همين 
انيت ذركر ارق طنبان انث طرززى لبان يوشد كه دن شور انكفت تناسكة با براق تظاهر به ثروت اشخ و هودثماى اسةة 
تحقير ديكران است بنابراين كاهى اين غذا حرام است مثل اينكه از انكور شراب درست كنند» يكك وقت در اثر اسرافء در اثر 
لباس شهرت بودنء در اثر لباس تحقير ديكران و مانند آن طغيان مى شود از اين جهت حرام است يس ١كنُوا‏ من طَيدَاتِ ما 
رَرَفُنَاكةه اين اكل» مطلق تصرّف است ووَلاً تَطَعَوَا فيهه در هيج كدام امر طغيان نكنيد و اين اختصاصى هم به بنى اسرائيل ندارد 
حرف همه ى انبياست در بخشى از آيات قرآن كريم مى فرمايد اين مطلبى نيست كه ما فقط به ييغمبر اسلام(عليه و على آله 
آلاف التحتّه والثناء) كفته باشيم مسئله ى يرهيز از دنيا و ذخاير دنيا إن هذا لَفِى الصُحْفْ الْأُولَّى * صحْحَفٍ إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى) اين 
حرفى است كه به انبياى ديكر هم همين حرف را زديم مطلبى است كه به انبياى ديكر هم كفتيم اين جنين نيست كه فقط در 
قرآن باشد آنجه در ذيل سورهى مباركه ى «اعلى) است إن هذًا لَفى المُحْفْ الأُولَّى * ص يحضٍ إِبْرَاهِيمَ وَمُوسَى) از اين حرفها 
كه همه ى انبيا آوردند كم نيست يكى از آن حرفهايى كه حرف همه ى انبياست همان عادلاءنه و معتدلانه زندكى كردن 


است. 


ص: ١ع‏ 


)28(-١‏ _ سوره ى آل عمران» ابه ى اوفردة 
؟-(/0 _ بحارالأنوار. ج/2: ص 6٠‏ 


“- ()_ سوره ى نساءء أيه ى 59. 


*-(4) _ وسائل الشيعه جه ص١١"‏ 


يرسش: تعبير «أبوكك أحمق)» با ادب انبيا سازكار نيست. 


ياسخ: بله ديكر» وقتى كسى حاضر نيست در برابر امام زمانش دارد حرف تعبير مى كند مى كويد اين است خب بالأخره انسان 
خودش كه بايد در يكك سلول زئد كى كند زن و بحه جه تقصيرى كردند. 


يرسش: 


ياسخ: بله» آن هم بدتر از اين «يُنبغى أن تكون مثله) فرمود: «ان كان أبوكك أحمق ينبغى)(1) يعنى فكر» فكر حماقت است 
ديكر كه آدم خودش رااز راه حلال در زحمت بيندازد زن و بجه اش را در زحمت بيندازد براى اينكه مثلاً ساختٍ يدرش 
ست ابى جه كارئ است اين تعمتها را ذاك اقندس الهى يس براق جه كنبين خلق كزدء يمن غوع نزيتة الله الى أخرح كاده 
وَالطَيبَاتِ مِنّ الرّرْق؛(0) اين لحن لحن اعتراضى خداى سبحان است فرمود اين غذاهاى حلال, لباسهاى حلال» فرشهاى حلال 
راجه كسى حلالل كرده يكك وقت است كسى مى خواهد با اين تفاخر كند آن را هم جلويش را كرفتند بارها به عرضتان 
رسيد كه وجود مباركك حضرت امير وقتى ديد يكى از اصحابش ١تَنفُس‏ الصّعداء)(1) يكك نفس بلندى كشيد حضرت فرمود 
براى جه نفس كشيدى؟ اكر براى اعمال آخرت است كه با دست خالى دارى مى روى خب بله اين طور افسوس خوردن راه 
ل ا 
شو ةبا سرع نت كه انساق ال دادس افسوس يحوزة و ام وكقن حفترك يه شال ذكر كرد كه يكن لدي أن 
يذُكر» است آن دو مثالش اين است فرمود بهترين غذاهاى انسان عسل مُصِفاستء بهترين يوشاكيهاى انسان ابريشم و همان 
يرنيان است اينها محصول دوتا كرم است تو براى اينكه به دسترنج كرم نرسيدى آه مى كشى خب اين ديد» ديد علوى است 
م 
ساخت تو حالا دسترسى بيدا نكردى به كار دوتا كرم دارى افسوس مى خورى تو انسانى اين يكك ديدٍ ملكوتى است. 


ص: وو 
)0٠١(-١‏ _وسائل الشيعه. ج 8 ص 7 .7١0‏ 


؟-(١١)_سورهى‏ اعراف» آيهدى ؟". 
0510-7 _ نهج البلاغه» حكمت 157. 


يرسش: حاج آقا كسى كه اين طورى وابسته به افكار نايسنديده است نشان بر عقب ماندكى فكرى است يس حطور مورد 


عنايت حضرت قرار كرفته. 


ياسخ: خب نه با همين حضرت دارد او را تربيت مى كند اككر كسى عقب افتاده باشد كه حضرت او را بيرون نمى كند كه 
همينها را تربيت مى كنند ديكر با همين جمله ها اينها را مى يرورانند كم كم به وسيله ى اينها هم افراد معتدل و عاقل و اينها 
بيدا مى شود آن يكك ديِدٍ ديكر است كه كل دنيا مى شود عفطه ى عنز اوايل انقلا.ب اين جمله در نماز جمعه به عرض 
مستمعان آنجا رسيد كه اكر كسى به ما احترام مى كند يا جواب سلام ما را مى دهد براى اينكه ما شاكرد اماميم واكر كسى 
به امام احترام مى كند براى اينكه نايب عامٌ امام است و نايب عامٌ امام منزلتش مثل نايب خاص نيست نظير مالكك اشتر نيست» 
نظير مُسلم نيست و همه ى اينها احتراماتشان به احترام امام معصوم(سلام الله عليه) است در بين ائمه معصوم هم كسى به اندازه 
ى على بن ابى طالب(سلام الله عليه) نيست وجود مباركك حضرت امير هم وقتى خاورميانه يعنى خاورميانه آن روز كه حضرت 
امير خليفه شد خاورميانه را اداره مى كرد ديكرء ديكر سخن از مكه و مدينه و عراق كه نبود كه ايران جندنا استاندارى دشت 
مصر يكى از استانداريها بود با اينكه الآآن براى خودش يكك كشور مستقلى است هم اميراطورى غرب سقوط كرد. هم 
امبراطورى شرق سقوط كرد كل خاورميانه را حضرت امير داشت اداره مى كرد بعد فرمود همين عفطه ى عنز است نزد من 
آب بينى بر است ما اككر اين معنا را كه ببست سال سى سال قبل مرتّب دارد كفته مى شود دركك بكنيم ديكر روزكار ما به 
اينجا نمى رسد كه آن وحدت ماء انسجام ماء عظمت ماء شكوه و جلال ما روزافزون مى شود ديككر خداى ناكرده كسى از 
كسى كله نمى كند اين را بايد حفظ بكنيم خب اكر آن حكومت خاورميانه را حضرت فرمود عفطه ى عنز است حضرت آن 
ملكوت را نفرمود كه آن معناى ملكوتى كه نصيبش شد كه قابل غصب نيست نه در غدير نصب شد نه در سقيفه غصب شد 
آن با على بن ابى طالب است اما اين حكومت ظاهرى را مى فرمايد عفطه ى عنز است ديككر خب آن ديد حساب ديكرى دارد 
اما كسى كه دارد يكك زندكى عادى انجام مى دهد زن و بجه اش را مى خواهد نككه بدارد اين دليل ندارد كه با زهدٍ خشك, 
زهد سرد عمل بكند كه خب. 


٠/7٠١ ص:‎ 


يرسش: تعبير به اندازه مصرف كردن. 


ياسخ: ائمه(عليهم السلام) فرمود خود حضرت امير دارد كه اين كار فقط بر رهبران الهى است تا ديكران طغيان نكنند «قَرَض 
على ائمه المسلمين» اما وقتى وضع توده ى مردم خوب شد اينها خوب زندكى مى كردند هم امام باقر» هم امام صادق(سلام 
الله عليهما) خوب زندكى مى كردند در همان مرحوم كلينى قصّه اش را نقل كرده زندكى معتدلى داشتند» لباس معتدلى 
داشتند وجود مبارك امام رضا كه وضعش روشن بود آن وقتى كه ديكران در كمال زحمت بودند حضرت امير آ ن طور 
زندكى مى كرد يككء بعد هم در نهج البلاغه فرمايش حضرت امير اين است كه (إِنْ الله تعالى فرض على ائمه العدل)(1) اينكه 
ساده زيست باشند براى اينكه ديكران طغيان نكنند ولى افراد عادى جرا زن و بجه شان سخت بككيرند خب. 


يرسش: 

ياخ: خب آن را به كسى مى فروشد به كسى كه عائله اش كمتر است مى فروشد جاى ديكر خانه مى خرد ديكر. 
برسس: 

ياسخ: نه خب كسى كه هيج ندارد كارتن نشين است براى او كه خوب است خب. 


«كلُوا من طَيْدَاتِ ما وَرَاكمْ وَل تَطَْوَا فيه بحل عَلَتِكُمْ عَضَبى ا اين عل يعنى «وَجَبَ) يا «ثّبت)» يا «استقرً) نظير آنجه در سوره 
ى مباركهى «بقره؛ مشابه اين وازه كذشت آيه ى ١98‏ سورهى مباركه ى «بقره' اين بود كه «قُمَا اسْتَعِسَرَ مِنَ الْهَدْى وَل تَْلِقُوا 
زوْدكُم عتّى يت الذي تله يعنى آنجا كه بايد مستفر بشود اينجا عم يحل علدكُمْ عَضَبىا يعلى «يستقر عليكم غضب للها 
حي كرحي سواره :وض د و توصي الو يريو انان لين ,هماس كه اتيك إيعنجا هم بعك اق ايتكه قرموه "كيدل عليكه 
عَضَبى وَمَن يَخلِل عَليِهِ عَضَبى فَفَدْ هَوَىا يعنى سقوط كرده يا «س مط الى الهاويه) يعنى جهنم. كه اين «هوى7) را هم به معناى 
فرود آمدن در هاويه معنا كردند هم به معنى سقوط فرمود: اوَإِنّى لَعَفَارٌا تعبير غمّار كه حالا يا صيغه ى مبالغه است يا حرفه 
است و مانند آن نشانه ى كثرت و عظمت مغفرت الهى است. كثرت و عظمت مغفرت الهى نشان مى دهد يكك كار مهمى از 
مردم مى خواهند آن كار مهمّى كه از مردم مى خواهند كه در آغاز آن كار عفار بودن مطرح است نه غافر» نه به صورت غافر 
مطرح كرد نه به صورت 'يَعْفرًا و مانند آن طرح كرد فرمود: (وَإِنّى لَغَفَارًا اين يكك مطلب مهمّى مى خواهد بكويد اين مطلب 
مهم خيلى از بزركان تفسيرى به اين نكته يرداختند ولى بارزترينش همان راه شريفى است كه سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) 
طى كرده است فرمود: اوَإِنّى لَكَفَارٌا براى كسى كه اين جند كار را داشته باشد يكك: از كذشته هاى تلخ توبه كرده باشد دو: از 
نظر معارف قلبى مؤمن خاص باشد سه: كذشته از اينكه ايمان آورده با جانحه. عمل بكند با جارحه اين كارهاى رايج است. 
جهار: «و ما أدراك ما الرابع) اين جهارمى از آن سه تا ممتاز است لذا نفرمود «واهتدى) فرمود: انم اهْتَدَى) يك اهتداى ويذه 
است كه اين اهتداى ويزه بعد از توبه استء بعد از ايمان استء بعد از عمل صالح است اين كدام اهتداست كه با «ثم» عطف 
شده است اككر جايى در جمله اى با «ثم» عطف بشود فاصله ى زمانى را نمى خواهد بفهماند فاصله ى رتبه اى و درجات 
معنوى را مى خواهد ذكر كند نظير آنجه در سورهى مباركه ى «فصلت» آمده آيه ى سى سورهى مباركه ى «فصلت» اين 
است (إِنَّ الَِّينَ قَانُوا ينا الله نّم استقَامُواه خب استقامت غير از اين است كه آدم عمل صالح داشته باشد استقامت اين است كه 


وقنى خداى سبحان به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) مى فرمايد: «قَاِمَقِمْ كُمَا أمِرْتَ وَمَن نَابَ معكك؛(1) همراه رهبرش 
باشد خب اين َم اسْجَقَامُوا» اين استقامت جون يكك اطاعت ويزه است با «ثمم» عطف شده اينجا اهتدا هم يكك اهتداى خاص 
است لذا با «ثمم» عطف شده اين اهتدا به معناى قبول خدا و قيامت و اينها نيست براى اينكه ايمان در آن هست به معناى قبول 
نبوّت و رسالت نيست براى اينكه ايمان در آن هستء به معناى نماز و روزه و حج و زكات و خمس نيست براى اينكه عمل 
صالح در آن هست اين اهتداى الى الولايه است اوّلين ولايت را خود بيغمبر دارد بالأخره اين جامعه دين از سياست جداست _ 
معاذ الله _ يا نه» عدّه اى مى كويند بله جداست اينها توبه دارند» ايمان دارند» عمل صالح دارند ولى مُهتدى نيستند بيغمبرشان 
را كذاششد كتان اما انها كه نا آخرين لحظةيا بيغميرتك ابنها كشائى اند كه مهتدئ اند دو زمان غود بيغمبر ولايث وا 
وجود مبارك بيغمبر دارد بعد هم برابر غدير وجود مبارك حضرت امير دارد ديكرء اكر از امام باقر(سلام الله عليه) روايت 
هست مرحوم طبرسى در مجمع البيان نقل مى كند كه وجود مباركك امام باقر مى فرمايد: «ثُمم اهتدى إلى ولايتنا أهل البيت»)(22 
بعد مى فرمايد اكر كسى بين ركن و مقام ساليان متمادى عبادت بكند و ولايت ما را نيذيرد مقبول آن خدا نيست راجع به 
همين است منتها نورانى ترين» شفاف ترين» برهانى ترين» عقلى ترين» نقلى ترين» قرآنى ترين تفسير همان بيان نورانى است 
كه از استاد مرحوم علامه طباطبايى است كه فرمود بالأخره شما بيغمبر را تا كجا قبول داريد يعنى همين نماز و روزه و حج و 
زكاضدو اينها قو :داري نا مدن و عنن و اخدس را هم قبول داريد» جريان تبوكك را هم قبول داريد» «لّعن الله من تخلف عن 
جيش أسامه)(؟) را قبول داريدء غديرش هم قبول داريد كجا قبول داريد! اين يكك اهتدا به معناى توبهى از شركك و كفر و 
اينها نيست يككء به معناى قبول خدا و قيامت و وحى و نبوّت و رسالت نيست دوء به معناى نماز و روزه و حج و زكات و 
خمس و امثال ذلك نيست سه. به معناى ييروى از رهبرى وجود مباركك بيغمبر در زمان او و على بن ابى طالب در زمان اوست 
اين مى شود ولايت بالأخره او بايد كشور را اداره كند يا نهء اكر مى خواهيد اداره كند شما بايد بيروى كنيد در زمان موساى 
كليم مشكل آنها همين بود آنها وجود مباركك موساى كليم راو همجنين هارون(سلام الله عليهما) را تا مرز شريعت قبول 
«أشتعنه امام كفيندا كه .درن غاناق سيابث عا جدالست وق يدك شده كعد كانه موساى كلم كنقد«اذقت ألك وري 
قاتلا إِنّا هَا هنا فَاعِدَدُونَ)(8) اين يعنى جه؛ يعنى ما دينى مى خواهيم كه دفاع در آن بالأمن جد كلدي ناه حوسس كنز 
خدايت بجنكك ما همين جا هستيم. قرآن كريم مى فرمايد خير» اكر كفتى من و موساى كليم مؤمنم بايد مهتدى به ولايت او 
هم باشى اكر وجود مباركك موساى كليم فرمود برويد اين امالقه را بيرون كنيد آن سرزمين براى شماست ديكر نكوييد «اذْمَثْ 
لك ور كه تتاوك لقنا تاعلاو اازوانها روف هر كر القويد كوييه واهي صه ا سريى ورك القرين كروي قز اما يعوا 


رسول قبول كرديم نه به عنوان ولىّ اين «نْمَ امْتَدَى) اين است آن روايتى هم كه هست همين را تأييد مى كند. 
ص: ٠/١١‏ 


.509 نهج البلاغه خطبه ى‎ _ )1(-١ 
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يرسش: داخل در ايمان است جون مى فرمايد: «فلا وَرَبْكك لا يُؤمِنون)(1) 


2 


باسخ: بلهء ايمانٍ كامل هست مثل همان سوره ى مباركه ى «فصلت» كه دارد (إِنَّ الْذيَِ قَانُوا رَيْنَا الله م اسِمَقَامُوا,(7) خب 
استقامت هم داخل در لزنا الله است ديكر اين ناظر به بقاى اوست يككه حدوثا و بقائاً خيليها هستند كه اصل .را قبول كردئد 
ولى در موقع خطر مى كويند به ما جه. فرمود اين نباشد ايمانتان وقتى كامل است كه ثم اسْرتَقَامُواه داشته باشدء ايمانتان وقتى 
كامل است كه «ثمَ امْتَدَى) داشته باشل خب. 


يرسش: : «ثمم اهتدى الى ولايتنا»(27© قضيه اى نيست كه ب بنى اسرائيل اعم از زمان حضرت موسى و زمان حضرت رسول است. 


ياسخ: خب بله» ولى اين آيات درباره ى بنى اسرائيل زمان حضرت موساست منتها آيات ديكر كه اذ شتراكك تكليف را دارد و 
بنى اسرائيل زمان حضرت رسول بايد به حضرت رسول ايمان بياورند از آن كار قبلى توبه كنند يككء مؤمن باشند به جميع 
آنجه قرآن و عترت كفته دوه و عمل صالح بكنند سه؛ و ولايت على و اولاد على را هم قبول كنند جهار خب وَمَا جلك 
عق روتكد عرشي اردما دوا سوال بعبدت رك ابكد هر تيا اندي رك ابكدوا زود ادف دابع الرقابل تام 
است. جرا زود آمدى رااول كفته» جرا تنها آمدى را دوم كفته آنكه خيلى مهم است اين است كه جرا تنها آمدى لذا وجود 
مبارك موساى كليم دو جواب عرض كرد آنكه اهم بود آن را اول كفت آنكه مهم بود آن را دوم. خداى سبحان مى فرمايد 
جرا زود 1 مدى و تنها؟ اين تنهايى خيلى مهم است اين دومى اهم است و اوّلى مهم شايد سرٌ اينكه وجود مباركك موسى در 
بال انح دوس :]امام :واقت راف خدين اموي آنا بووانقال قم اولاز على الرىومن تنه تامهم ينها غم ارفك مى 'زذل. 
اول آن دومى را جواب داد دوم آن الى را خداى سبحان فرمود: مرا أَعْيَلمك عن قَؤْوِك يا مُوسى» جرا زود و تنها؟ عرض 
كرد تنها نيامدم اينها دارند مى آيند؛ اما زود آمدم براى مزيدِ رضاء سرعت مطلوب استء سبقت مطلوب است در همه ى اديان 
الهى «وَسَارِعُوا إِلَى مَْفِرَهِ من رَيكْ)(ع) مطلوب استء «قَاسْتبُوا لْخَهرَاتِ؛(ه) مطلوب است و ذات اقدس الهى هم قبول كرده. 
عرض كرد «مُمْ لأا تكرار كرد هم با «هم) نفرمود احم على ااروااجيا لتريره «هؤلاء على أثرى) عرض كرد «هُمْ أولآه) آقا 
لعجاترى كك عه بلح سو دن < الللاعى العاف ار اراس رع يس سن قبا انهم ريلك ان وق ريا دراك 
مزيد رضا آمدم من شوق لقاى تو را دارم وقتى تو وعده كردى از تو به سر اشاره از ما به سر دويدن خب زودتر آمدم ديكر 
خب لخدا قبول كرد. بعد فرمود حالا كه تو آمدى اين قوم همه ى جمعيت نبودند اككر مربوط به «وَاخْتَارَ مُوسَدى قَوْمَهُ س بِعِينَ 
رجلا لميقاتنا/(2) بود اين راجع به اين جند نفر بود نه همه ى قوم جون همه ى قوم بنا نبود كه بيايند در طور آن كاه در اين 
صحنه ى مناجات ذات اقدس الهى مى فرمايد تو كه مى آمدى آن صحنه برادرانت را الآن دو كروه اند اينها يكك كروه بنا بود 
ألا رعوديار اك توباى كليم والفيراايي لدو كا دربي ارقت لور را ررقي فى سردل اق دروشيو بال در 
آنجا وجود مبارك موساى كليم به هارون فرمود: «وَقَالَ مُوسَرى لأخرة ه كَارُونَ اخْلقْنِى فى قَؤِْى واضك وَلا-تتبعْ سبد سٍِ 

لْمْفْسِدِينَ (/0 هارون رابه عنوان خليفه در بين مردم كذاشت به مردم هم سفارش كرد كه حرف هارون را كوش بدهند 5 
وضع مردم اين هفتاد نفر يا كمتر و بيشترى كه وجود مبارك موساى كليم انتخاب كرده بود به دنبال او راه افتادند يس موساى 
كليم بود يككء كروه ويه بودند دوء توده ى مردم بودند سه. و با خلافت وجود مباركك هارون(سلام الله عليه) جهارء در اين 
امور حا سحا وسبويات لبون الإنارا وركياجا وذ لوم ورا ماخاح ارديم 4 الموديم يحم اليا معدي 


همة فى أبى آباث بين بال آن فك رعس كران برام كذارقد كار وعقل كزا من تولك بنانه.ما ازموديم اينها را يكك مقدار 


- - 


راه را باز كذاشتيم سامرى اينها را به كوساله يرستى دعوت كرد اينها هم اجابت كردند فرمود: «قَالَ فَإِنَا قَد 
تو را آزموديم فتنه همان آزمون است «من بَعْدِك» بعد از اينكه تو به طرف ملاقات و مناجات ما آمدى ما اينها را آزموديم ما 
امتحان كرد ب يم ما كسى را كمراه نكرديم ولى سامرى اينها را كمراه كرد ما وسايل را در اختيار شما قرار داديم عقل داديم اين 
ل ل ل ل تيم مع ذلكك اينها با 
تنا قَْمَك من بَعْدِك وَأَضَلَّهُمُ السَامرِقٌ» يكى از قبايل بنى اسرائيل به 
نام قبيله ى سامره است كه اين شخص منسوب به اوست در نام كذارى اين شخص به سامرى جندين وجه است كه يكى از آن 


َدْ كنا قَؤْمَك) ما قوم 


- 


واشقك ايذهية آناك ذو شفات. كمراد شلاتك :٠ف‏ نا كل 


وجوه همين است كه يكى از قبايل بنى اسرائيل قبيله سامره است و اين شخص به آن قبيله منسوب است. آن وقت ذات اقدس 
الهى اين خبر را داد كه اينها كمراه شدند اقَرَجَعْ مُوسى إِلَى قَوْمِهِ عَضْبَانَ أسفاً» هم عصبانى شد غضبناك شد هم تأسف خورد 
كه اينها با داشتن اين همه معجزات با عبور از درياى خشكك و مشاهده ى آن تسع آيات يبن به دنبال سامرى رفتند هم متأسف 
ودام عسياكن. اقثال اكوم ألم يوذ كع ترتكو وغ ذا وهره مباركك موساى كليم وقتى كه آمد فرمود آخر جرا بيراهه رفتيد 
ليق البو لسعو وق راد اك رسو موس قن كن ورد اوور لتر ناسنا وا كرت ادا سان 
آن» براى هدايت شما همه ى مقرّرات را به من فرمود عهد كه طول نكشيد جه اح اال ا ا 
فَطَالَ 


و 
75 ع 


اعرد ونال مسابو سر عن تربره د قر ى إلى قَوْمِهِ عض بَانَ أتفاً قَالَ يَا قو م ألم ع2 0 م وَعداً حترنا 
لم اده مكر لين تعهدى كه قبلا از شما كرفتيم طول كشيد يادتان رفته ٠‏ م رد ل 000 
خداى سبحان فرمود: ال 0 اين نعمت استقلال» نعمت آزادى» 
تعر :فشتك لعناة كزانه نذاو يد انكفافه حى كن تهنا هيما وا آؤاى كل اشفة ته وها تيا يجا عنادت الله جرابهذثال كوساله 
رفتيد الآن هم خيليها را رها بكنى همين است بارها به عرضتان رسيد ايران ١بضعهٌ‏ من الهند» به منزله ى يكى از استانهاى هند 


است سوابق هند» تمدّن هند» يبشرفت هندء هند از كشورهاى قوى اتمى است ما هنوز اندر خم يكك كوجه ايم اسرار ماللهند 


أ 


2 

سدها 
1 

5 

ع 

«أَمْ 


فراوان است اين براى هندء اليوم يعنى اليوم» اليوم هم عصر علم است براى اينكه الآن كه ما در اين مسجد هستيم اين كوى و 
برزن بيش از جند هزار موتور يا دوجرخه نيست بالاى سر ما يعنى در اين آسمان به اندازه ى موتور و دوجرخه جند هزار 
ماهواره است الآ-ن اكر عصر علم نيست يس جه موقع عصر علم است اكر به اندازه ى دوجرخه و موتور ماهواره بالاى سر 
ماست اين عصر علم نيست در جنين عصرى موش يرستى در هند رايج استء كاويرستى در هند رايج استء مردم را رها كنى 
همين در مى آيد بارها به عرضتان رسيد اينكه ما حرم مى رويم در و ديوار اين خاندان را مى بوسيم اينها مارا آدم كردند اكر 
نبود مكتب اهل بيت ايران هم همين طور بود كوشه و كنارها هم شما مى شنويد كاهى به عنوان عرفان كاذبء كاهى نمى 
دانم حشر با جه كسى با جه كسى همين بازيها را در مى آورند و اكر نباشد حوزه ى علميه؛ اكر نباشد بحث و درسء اكر 
نباشد حسينيه و مسجدء اكر نباشد حرم همين وضع در مى آيد به مراتب بدتر از هند مى شود وجود مباركك موساى كليم 


فرمود جرا بيراهه رفتيد. 
ص: 07 


5 سور ى نساعءع» آيهدى‎ __)18(-١ 


؟-(19) _ سورهم ى فصلتء آيهى ."٠‏ 


*- 0300 _ بحارالأنوان ج18 ص17١7.‏ 
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ع-(؟59) _ سورهى اعراف» آيهى .١100‏ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ق تا ١‏ سوره مريم 45/٠١/18‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 


اكوا بن طَيبَاتٍ ما وراك وَل وا فيه حل َم عَضَبى ومن يَخلِلْ عليه عض قَقَد وى 01١‏ وإِلَى لكا كن ااه 
وَعَمِ للد تلك عن قَؤِكك با موسى (06 قَالَ م أولآء على أَئْى وَعَجلتُ إِليك رب لتَوضَى (08) 
د نا قؤمكك من بَغدك وََضَ لَهُمْ الاير (00) فرججع موس ى إِلَّى قَوْمِه عَضْبَانَ أَسفا قَالَ يا قو م أله يعذ كع رشكع وغدا 
حسم أَمَطَالَ عَلْيكمٌ الْعَهْد أَمْ أَرَدتُم + أن يِل علَكُمْ خَضَبٍ ين وبع سلفم موْعِدِى (02 فَالُوا ما فنا موِْدَك بمَلْكنا وَلكن 
فنا أؤّاداً من ينه لقم مداه ذلك الْقّى الشايرى (00) هَأخرج لهم جلا جسدا له دوا هذًا هكم وإِلهُ ُوتى 


يي 88 


َالَ من قد 


بعد از نجات بنى اسرائيل به بيركت موساى كليم (سلام الله عليه) از حوزه يسلطنت و قدرت فرعون و عبور از درياى احمر 
رسيدند به منطقه ى كوه طور. جانب ايمن يعنى كسى كه روبه روى كوه طور مى ايستد طرفٍ راست اكر كوه مثل انسان باشد 
راست و جب داشته باشه طرف راست مخاطب مقابل طرف جب انسان است و طرف راست انسان مقابل طرف حِبٍ آن 
مخاطبء ولى كوه جون اين جنين نيست طرف راست و جب ندارد كسى كه روبه روى كوه مى ايستد طرف راست او همان 
طرف راست كوه محسوب مى شود جانب ايمن كوه يعنى جانب ايمن خود شماء شما طرف راستتان بالا برويد آن قله يطور 
است و امثال آن. «وَوَاتَدْناكم1(0) جانب ايمن طور ووَترَّا ليك الْمَنَّ وَالصَلَوَى > * كلُوا من طيَْاتِ مَا رَرَقناكوْ) در بحث ديروز 
اشاره شد كه منظور از اين اكل» مطلق تصرّف است خواه به صورت خوردن باشد يا يوشيدن يا مسكن كزيدن و مانند آن» اكر 
كسى زمين ديكرى يا خانه يديكرى را به غصب كرفت مى كويند مال مردم را خورد» فرش مردم يا وسايل نقليه را غصب كرد 


مى كويند مال مردم را خورد يس خوردن يا به معنى برخورد است يا جون عنوان مُشير است به مطلق تصورّف. 
ص: 7١7”‏ 

١-١١)__سورهى‏ طهءآيه ى / 

يرسش: حاج آقا شيطان دويا هم داريم 


ياسخ: بالأخره شياطين الانس و الجن هستند ديكر آنها تربيت شده يتحت ابليس اند كه جزء شياطين الانس و الجن اند و در 
قرآن كريم از هر دو كروه ياد شده است.حالا اين شخص كه مال مردم را مصرف مى كند به صورت مسكن در بحث ديروز 
دو طايفه از نصوص ذكر شده يكك طايفه اين است كه انسان در انتخاب مسكن بايد رعايت مسائل محيط زيستء بهداشت» 
رفاه خود و عائله خود را داشته باشد يكى اينكه از اسراف و تعدّى يرهيز بكند كه اين دو طايفه از روايات خوانده شد. كاهى 
ارتفاع مسكن در اثر جهات خارجى براى رعانت حب سونتها ملم بس قود فال التكديد و مكه من كر رن خانه حاى شما بلتدثز 
از خانه يخدا نباشد كسانى كه در فاصله عاق تلولاق حانامى سأوقك فين زازه اماه موان كنا كنا شان سازد كه خانه 


اش بلندتر از كعبه باشد اين روا نيست اين براى احترام مكه است جه اينكه الآسن هم براى رعايت همان حرمت مى كويند 
اطراف حرم ساختمانى كه بلندتر از حرم مطهّر باشد يا كنبد مطهّر باشد مناسب نيست در مشهد اين طور است در قم اين طور 
است در جاهاى ديكر همين طور است هم براى زيباسازى شهر و در ديد قرار بككيرد هم براى احترام آن حرم.قسمت دوم كه 
باز به حرمت اسلام و مسلمين برمى كردد كفتند كه اهل ذمّه حق ندارند خانه يآنها بلندتر از خانه يمسلمانها باشد بر اساس اين 
جهات هم هست ولى بهترين راه اين است كه انسان از هواى آزاد» از نور فراوان بهره بككيرد حالا-اكر يكك وقت جامعه اى 
جاره نداشتند در اثر كمى زمين و زيادى مردم و احتياج به مسكن برج سازى كنند آن با تدرّج حل كنند اين جنين نيست كه 
برج سازى براى همه مردم در هر عصر و مصرى ممنوع باشد اكر زمين وسيع است مردم كمتر از آن مقدار نيازمندند خب جه 
بهتر كه برج نباشد جون تدرّج خيلى مطلوب نيست رفتن بالا آمدن يله ها حالا كرجه وسايلى فراهم شده ولى تدرّج كفتند 
ييرى زودرس مى آورد خيلى مطلوب نيست اكر آن نبود خب برج سازى روا نيست و اما اكر آن بود جمعيت زياد بود در 
زحمت بودند اينها از باب تزاحم اهم و مهم است لذا ممنوعيتى در اين كار ندارد با باز بودن فضاء داشتن زمين مناسب أوليا 


اين است كه به آن صورتهاى برجهاى طولانى نباشد. 


ص: ع“ 


ير سس : 


ياسخ: خب بله جون همه همين طورند اطلاع بر حرمت ديكران مطلقا ممنوع است ولو انسان خانه اش برجى نباشد. خبء كلو 
من طَيّبَاتِ مَا رَرَقنَاكمْ وَلا نَطعْؤًا فيه جل عَلَتِكُمْ عَضَبى وَمَن يخلل عَلَئِهِ عُضَبى فَقَدْ هَوَىا. 


يرسش: استاد آيه يقبل نا عَلَبِكمُ ْم وَالسَلَوَى) دارد. 


ياسخ بله» اين ديكر با جريانش جه سوره يمباركه ى«بقره» وجه سوره يمباركه يفلاان ككذشت غرض اين است كه «كلواء 
اختصاصى به خوردن ندارد آن نه مورد مخصّ ص است نه قدر متيقّن در مقام تخاطب مانع انعقاد اطلاق يا عموم است هيج 
كدام از اينها مانع اطلاق عموم نيست خب آن قدر متيقّن در مقام تخاطب است. مطلب ديكر اين است كه فرمود ما وعده 
داديم وجود مباركك موساى كليم بيايد حالا كه آمد تنها آمد اكر تعبير اتن قَؤْمِكك» نبود اين سؤال از يكك مطلب بود كه جرا 
زود آمدى ولى جون تعبير «عَن قَؤوكك»؛ دارد سؤال به دو امر منحل مى شود اكر جناب زمخشرى در كشاف اين مطلب را 
كفته و اكر جناب فخررازى در تفسير اين مطلب را كفته و اكر ديككران هم به اين مطلب يرداختند بيراهه نرفتند اكر تعبير اين 
بوه هوبا امتدلكم لا موه ااشحون تال ركف تجو بود افاحون تفيل الى انك قروا امجلكة عد تووكه ااقو و )ا سمه 
راهى كه اين آقايان رفتند مى تواند راه درست باشد كه مطلب عنصر محورى دو جيز است منتها از تعبيرات بعدى و جمله هاى 
بعدى معلوم مى شود كه تمام مشكل روى همان «عَن قَؤيِك» است نه روى «أَعْجَلّك» زودتر به ميعاد به ميقات آمدى مشكل 
نداشت قوم را تنها كذاشتى جريان سامرى يديد آمد تمام مشكلات از اين «كن قَؤْمِك» نشأت كرفته خبء لذا خداى سبحان 
كه ياسخ مى دهد بعد از جريان «مي! أَعْجدّك» كه وجود مباركك موساى كليم عرض كرد (وَعَجِلْتٌ ليك رَبٌّ لِتَوضَى' اين 
خاتمه يافته تلقّى شد اما از آن به بعد تمام بحث درباره ياين كن قَؤوِكك» است كه اينها را تنها كلذاشتى اينها كرفتار فتنه 


يسامرى شدند. 


ص: 2 


ومن سمي ل كاسفب م حاشيو اكاب كزوا انا بعك إل اكه از طون كنفت وض فسا وسدقل كه أنيادت 


مى يرستيدند آنها هم تقاضاى بت كردند يعنى همان رسومات بت يرستى را از موسى تقاضا كردند. 


ياسخ: بله خب» جون همان بود سامرى از سوء تشخيص اين مردم سوء استفاده كرد در آيات ديككر داشت كه وقتى كه از بحر 
كذشتند ١جَاوَزًْا‏ بَنِى إِسْرَائِيلَ الْبخْر) را امنا علَى قم يَعْكفُونَ عَلَى أَطوئام به موساى كليم عرض كردند (يَا مُوسَى الل لَنَا 
إلهاً كما لَهُمْ ]لي لتقل ته دزو ستووه وسار كه وبر اعر نوو در ووه زمار كد فووزرتس ( آنا لوقه كدقف سارف اقانده 
خفّت و سبك مغزى و حس كرايى مردم سوء استفاده كرد خب سامرى وقتى ببيند اين مردم همين معجزه يكذايى را ديدند از 
دريا كذشتند هلا-كت فرعون را ديدنى مع ذلكك وقتى به منطقه اى رسيدند كه اهالى آن منطقه بت يرست بودند به موساى 
كليم (سلام الله عليه) يبشنهاد دادند خداى ديدند براى ما بياور خيال كردند كه آوردن خدا به دست انبياست «يَا مُوسَى امْجعل لَنا 
إلهاً كما لَهُمْ آلِهَه اين فكر حس كرايى بنى اسرائيل سامرى را وادار كرده كه از اين حس كرايى سوء استفاده كند و بساط 
كوساله يرستى را رواج دهد كه الآ-ن به آن اشاره مى شود ولى منظور آن است كه تمام محذور از همين تنها آمدن وجود 
مباركك موساى كليم يديد آمد آنها حرمتى كه براى موسى قائل بودند براى هارون(سلام الله عليهما) قائل نبودند. 


ياسخ: اينها در زمانى كه وجود مباركك موساى كليم رفته بود به طور به عنوان در آن اربعين كه مواعده الهى داشت ملاقات 


الهى ندافتث ثورات تعييشس شد در همان ارفية غية كرشاله برست شدائك دركن 
ص: 7١8‏ 
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يرسش: آنها كه در مصر بودند. 


ياسخ: كسى در مصر نرفته بود اينها هنوز به مصر برنكشتند اينها «جَاوَرْنا ببنى إِسْرَائِيلَ الَْخْرَ)(١)‏ هنوز در صحراى سينا يا هنوز 
در صحراى شام در آن منطقه هستند كه بعدها در اثر همين كرفتاريها كيه ده يتِيهُونَ فى الْأّرْض)(1) دامنكيرشان شد 
بعدها كاين آزموتهاى سكت رايشت سر كذاشهد «أؤوكا الْقَومَ الذيق كانوا يُستشعنُوة) را «مخارق وض وَمَغَاربَها الى 
بارَكنا»(#) و كذا و كذا. خب» يس تمام مشكلات از اين عن قَؤْمِك؛ نشأت كرفته «وَمَا أَغجلك عَن قَؤْمِكك» جرا تنها آمدى و 
زود آمدى. جناب فخررازى دو بار در اينجا اين تعبير را دارد كه خداى سبحان براى ميعاد وجود مباركك موساى كليم وقت 
مشتخصى تعيين نكرده كه در فلا-ن ساعت در فلان لحظه شما به بالاى طور بيا جون من نّص نبود در مالا نص فيه بود _ معاذ 
الله _ وجود مباركك موساى كليم اجتهاد كرد و اشتباه كرد «اجتهد و أخطأ اين ديدٍ جناب فخررازى است درباره يموساى كليم 
اخصاضى به موساق كليو (إسلام اللدعلية) تدازهاضولاً يعبرشتاسى الهاو و هميق عند ات رسالك طناسى آنها ذو :همين 
موقف است اينها رسول راء نبى را آن طورى كه با وحى به سر مى برد نشناختند يا عمداً نخواستند بشناسند دامنه يرسالت و 
بوت را اين قدرياييق اوودثد كديا سقيفه شوه براق او جانشين تعييق كرد اكر ييغمير را آن طورغ كه بابك فى كنا خسن عر 
غدير كسى جانشين او نمى شد اما اينها جون نتوانستند سَقفيها را بالا ببرند وجود مباركك بيغمبر راء نبوّت راء رسالت را يايين 
آوؤدثك كد كا با سقيقه بنوائند جاتشية تعييق كنثد لذا دو با اشاقن مى كويد كه سوق وقت معي لغنده يود معاذ الله .. 
وجود مباركك موساى كليم اجتهاد كرد نظير مجتهدان عادى و اشتباه كرد اين دو بار تصريح ايشان است در تفسير. خبء اكر 
در خانه ياهل بيت رفته بودند كر كرشاز ارح سانها فى «قققن دقفا الضلك قن تزوكة ارقي لذن دو سوال يود كه 
قسمت مهم يعنى قسمت مهم كه حوادث بعدى است بر اساس تنها آمدن تو و تنها كذاشتن قوم نشأت كرفته كه همه يفتنه 


هاى از آنجاست. 
ص: 070007 
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“-(0) _ سوره ى اعراف» ايه ى 737 .١‏ 


رمش ابن اباعك عن شود كدعنطا باشل ديك 


ياسخ: خطا نيست بر بزركان خطا كرفتن خطاستء «سخن شناس نه اى جانٍ من خطا اينجاست» خبء كار انبيا خطا برنمى دارد 
اينها با وحى دارند زندكى مى كنند خود وجود مبارك موساى كليم عرض كرد براى جلب رضايت توست براى اينكه سرعت 


كردم مسابقت كردم در كار خير تو دستور دادى «سَارِعوا»»10) «قَاسْتبقّوا(1) من هم به سرعت آمدم لباه 
يرسش: مأموريتى كه به ايشان محوّل شد كه بين قوم خودش باشد. 


با 31 عروتي قود كيان تر ونه كد عام ابو كد رائن زا جوعلا واد بوداووجاة كرذه برد كد باك" قال هُمْ 
أُولآء َلَى أَئْرى وَعَجِلْتٌ ليك رَبٌ لتَوضى؛ , يعنى «لمزيد الرضاء» خبء بعد آن قسمت مهم شروع مى شود اينكه فرمود: «مَا 
اكت تبان كرا عند كدوراى شراط السك دز كال ذا بو رطتهى ليده و مقستقه السك برا يكف كارش قزمينة 
تو زود آمدى آنها را تنها كذاشتى ولى قصّه ازاين قرار است وقتى كار به دست فخررازى و امثال رازى مى افتد همين طور در 
فى 1 نك آم اكار بيقفيتك يه دست اهل يبع طون دركر قو ١‏ دافا ينؤالرحدات براق تقد اعتر اشن (مشتكان و امثال ذلكك 
نيست براى اينكه به حضرت ابلاغ كند كه تو تنها آمدى ولى قصّه از اين قبيل است جه حادثه يتلخى در غياب تو اتفاق افتاده 
و آن اين است كه اقَالَ ذات اقدس الهى به موساى كليم فرمود: اقَالَ فنا قَدْ تنا فَؤْمَكك من بَعْدِك» تو كه به طرف طور آمدى 
براى مناجات و ملاقات ما 1 نها را امتحان كرديم كاهى كفته مى شود كه خب خداى سبحان مى توانست همان طورى كه 
قارون را در همان شهر خودش هلاك كرد اقحَسَفْنًا به وَبِدَارهِ الأوْض)0*) فرعون و درباريان را هم مى توانست در همان مصر 
به هلاكت برساند و بنى اسرائيل اين زحمتها را تحمل نكند اين معنايش آن است كه انسان بدون رنج و تكامل و كوشش به 
كمال برسد عالّمى كه انسان احتياج به تلاش و كوشش نداشته باشد آن فقط بهشت است كه نتيجه ياعمال انسان است وكرنه 
در دنيا جاره جز تلاش و كوشش نيست إمّا بالجهاد أو بالهجره اككر جهاد است با جهاد اصغر و اوسط و اكبر بايد مجاهد خوب 
باشد و اكر هجرت است با هجرت صغرا و وسطا و كبرا بايد مهاجر خوبى باشد اينها مهاجرت كردند و مأمور به هجرت بودند 
اينكه خداى سبحان فرمود: اقأَسْر بعبَادِى)(؟) يعنى مأمور به هجرتى در بخشهاى ديكر قرآن فرمود من اككر بخواهم نيازى به 
كار شما نيست دشمنان را به اسرع وجه به هلاءكت مى رسانم لكن مى خواهم شما را امتحان كنم در سوره ى/57 كه به نام 
مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است در آنجا آيه يجهار به اين صورت آمده فرمود: وَلَوْيَمَّاُ اللّهُ لآتتِصَرَ مِنْهعْ) به 
بيغمبر فرمود به اينها بكو كه اككر خدا مصلحت مى ديد از تبهكاران شرك و كفر و نفاق انتصارء انتصار يعنى انتقام» انتصار مى 
كرفت نيازى به كار شما نداشت (وَلَوْ يَمَاءُ ال ضر مِنّْهُْ وَلكن لِيبلَا بَطّ كم يبغض؛ ما مى خواهيم شما را با هجرت؛ با 
عياض لحان و كراسو يا زه ا سيو ك اراق نا كاري الايد لصيو إاوا را بزيريم دو دوي اردوقك اتيز سطوره بكار ادم 
نلك خوو كه ب مقانى تع وسنر يكن ادم اقل وكارك يناجا قنى روسن وز زات 400 للق رقع :لكو لاوا تفش كه 
ببغض» ما شما را با هجرت, با جهاد, با علل و عوامل ديكّر امتحان مى كنيم خب اكر امتحان نبود كسى به كمال نمى رسيد 
نسي دالا روشق ب صزرة] زا كان #«مقذر آلمن اأسكة ارو حجرت ارد حا صرت مى ديرف ذاينه كين فريك 
مى كرد تااجه كسى برمى كشت تا جه كسى تا يايان الِمَن تَابَ وَآمَنَّ وَعَمِلَ صَالِحاً ثم المُدّدى7) بود و مانند آنء بنابراين 
هجرت يكك امر ضرورى است به دستور خود خداى سبحان است اينها آمدند و وجود مباركك موساى كليم هم مأمور نبود كه 


همه ياين ششصد هزار نفر يا ششصد نفر يا كمتر و بيشتر همه ياينها را بالاى كوه طور ببرد بنا شد با يكك كروه خاضى بروئد 


كه در سوره يمباركه ى«اعراف» كذشت «وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رَجلا(0) بنا نشد كه اينها اردويى بروند بالاى كوه كه بنا 
شد كدابق عفحاد تقر برؤثد نسبت يدايق هفثاة تقر سؤالى اسستث جوابى اسث كها دن سوره يسباركة #«اغعراق» 'كذشت ودر 
صورت لزوم كاهى آن آيات هم خوانده مى شود اما آن سؤال درباره ياين هفتاد نفر است كه جرا اين هفتاد نفر قدرى فاصله 
كرفتند وجود مباركك موساى كليم عرض كرد اينها يشت سر دارند مى آيند و آمدند بالا اينها كه آمدند يكك قصّه يجدايى 
دارند كه ككفتند: «أَرنًا الله جَهْرَة» «لَنْ تؤْمِنَ لكك عوتّى ترَى الله جَهْرَء كَأَهذَْكمُ الصَّاعِقَة(2) اينها مُردند دوباره احيا شدند 
غذاى نان دبل عوسائ كلخ عركن من كن وإن عن إلا وتقيك تضل بواتن كلاق (لذةاعبدارا نا حقناد نثر ازاتشكان را 
آورديم اينجا همه شان مُردند من جواب اين مردم را جه بككويم كه اين در سوره يمباركه ى«اعراف» كذاشت حالا هم به آن 
اشاره مى شود بنا نشد وجود مباركك موساى كليم اردويى راه اندازى كند همه يبنى اسرائيل را ببرد بالاى طور كه. ميعاد كاه 
همان كوه طور بود يككء كسانى كه مجاز بودند همراه موساى كليم(سلام الله عليه) بروند همان هفتاد نفر بودند دوء «وَاختَارَ 
توقى قزمة حضرة زرخلاو لها ابح سؤال:ذات إقدس الى كرا از قومت فاضله كرف براض ابن عقناد فر اسك سه و اسيك 
به قوم آن مجموعه يبنى اسرائيل سؤالى نكرده براى اينكه مجموعه يبنى اسرائيل در برنامه نبودند بعد كزارش مى دهد كه اين 
هفتاد نفر كه تقريباً رابط بودند بين تو و بين بنى اسرائيل اينها كه نرسيدند در غيبت تو ما اين قوم را آزموديم در اين امتحان 
يكك عدّه يزيادى رفوزه شدند ما آزموديم ولى بر اساس حس كرايى اينها سامرى سوء استفاده كرده اينها را به بت يرستى 
كشانده. 


ص: 70 
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ير سس : 


ياسخ: نهء جون نكره است اين «قَوْمُكك» با آن اقَوْمك) فرق دارد قوم هست اما بنا نشد كه وجود مبارك موسى اردويى بيايد 
كه كه جرا اين اردو را نياوردى آنكه در سوره يمباركه ى«اعراف» دارد اول همان مواعده است و بعد جريان كلى قوم است و 
بعد تخلف قوم است و بعد جريان فتنه يسامرى است و بعد رواج كوساله يرستى هست و بعد بركشت وجود مباركك موسى و 


اعتراض است بعد از عبور همه ياين جريانها آن قضّه يهفتاد نفر را جداكانه ذكر مى كند 


ياسخ: بله» دو كروه اند حالا وجود مباركك حضرت دوتا ميقات داث شت؟ يُحتمل ولى اينها دو كروه اند» دو دسته اند» آنها يعنى 
كل وى اسبراقيا) ينا هد كدرون مو اعدة عقيو واشقة رافك كو مبؤوة يمار كد زاغراف] ابد 19 به يحد كه تقريا ركف زوق 
هست به اين صورت آملده (وَوَاعَدّنًا مُوسَ ى ثَلَائِينَ لَتِلَهه كه در بعضى از روايات دارد كه اول ذيقعده بود تا هم ذيحجه در همه 
يفرصتها جهله كيرى كه من «مَن ن لفن نله اواعى سنا حا نلق ماهد أن عطارتب الس ولى هو ارق جهها برو مظلوب رابك 
يعنى اول ذيقعده تا دهم ذيحيجه آن دهم ذيحيجه هم كه بين نماز مغرب و عشاء آن دو ركعت مستحب است كه بعد از سوره 
ى«توحيد) آيه ى«وَاعَدَنَا» خوانده بشود هم ناظر به همين قسمت است. خب» «وَوَاعَدْنَا) يعلى سوره ى«اعراف)» آيه ى ١87‏ به بعد 
اوَوَاعدُنَا مُومَدى كلهي نَ لَه تاها بعش فم قات رَبْهِ أبعي ه019 در اء دن يي ليله عتة اي كد مين 5 سكيد 
شستشوى مغزى يافتند اقَاشْتَكَفٌ قَوْمَهُ َأَطَاعُوة) شدند عدّه اى هم به دنبال اينها راه افتادند كفتند موساى كليم بنا شد كه جهل 
شب ينانةو الآنتباهدهه كنسن هنون جيل كن تشلدة: كفنت حعراه بيست ا دوازد ةساعت وو قات نيت تادوازده ساعتك 
شب است شده جهل تاء جهل تا شده و نيامده بعد از بيست روز اين فتنه واقع شد اين طور بودند خب وجود مبارك موساى 
كليم فرمود جهل جهل روز تفكر سامرى اين بود كه بيست نا شب و بيست نا روز مشل جهل تا خب اينكه مى كويند خواب آدم 
عام بهتر از عبادت آدم جاهل است همين است. اوقَالَ مُوسى لبه مَارُونَ الى فى قَؤمى وَأَضْلِخ وَلآتتخ بغ سَبِيلَ الْمُفْسِدِينَ * 
وَلَمَا جَاءَ موس ى لمِبقَانًا وَكلمة ره قال وب أرنى أنْطْوْ إلَوك» تا آن يايان جريان تجلّى شد و كوه به بركت موساى كليم 
شكافته شد نه اينكه كوه شكافته شد موساى كليم «كَرٌّ مُوسى صَعِقاً)() از وحشت كوه موسى كرفتار َرير شد خير» از عظمت 
و جلالى موساى كليم كه اخََرّ مُوسى ص قا آنكه آسمان و زمين را نكه مى دارد حجت خداست كه «لولا الحجه لساخت 
الأرقين كك جف كا رشان كه تومي شهتا» قره كرح اوت سن رد ته المكيي نسي زو كتار نهف او كرواكة زابنة 
او داديم و در همان مهمانى جهل شَّبه تورات نصيب شده وتيا لَهُ فى الاح مِنْ كل شي ءِ مَوْعِظَهَ)(؟) تا به آيه ى/157 از 
آنجا دارد كه وان َم موممى من بعد من ليه سا جسداً لَهُ َوُه ما اين بخشهلى بايانى. وجود مباركك موساى كليم 
لما رَجَعَ مُوسَى إِلَى قَْمِهِ غَضْبَانَ أسفاً» اعتراض كرد كه «ينْسمَا خَلْفُْمُونِى من بَغدى أ 10 مر رَبكمْ؛(9) و مانند آن بعد «إنَّ 
لين دوا الل اله عَضَبُ من زبّهع»اغ) بعد «ولما سركت عن مومى العََبْ أَعَدَ الواح وَفى تُشكَتها مُدئ:(00) بعد 
در آيه ى180 اوَاخْمََارَ مُوسى قَوْمَهُ سَِبِعِينَ رَجُلاَ اين معلوم مى شود دوتا جريان است بنابراين آنجا نسبت به اين جريان كه 
هفتاد نفر بودند بنا شد بروند اين هفتاد نفر جاى سؤال هست كه وجود مباركك موساى كليم بايد ياسخ بدهد كه جطور در 
بالاى طور رفتن تنها رفت نه اينكه جرا اردو را نياوردى آنها اصللا در بحث نبودند. خب اين قضّه يسوره يمباركه ى«اعراف» 
كد قبلا بحت شد افا دو انحا فرزموه. 


ص: ظ", 


.45 جامع الأخبار.ص‎ _ )18( -١ 

؟-(10) _ سورهى زخرفءآيهى 45. 
“- (18) _ سورهى اعراف»آيه ى .١87‏ 
ع*-(7١)‏ __ سورهى اعراف»آيه ى .١188‏ 
ه-(08) _ سورهى اعراف»آيه ى .١10١0‏ 
ع-(9١1)__‏ سورهى اعراف»آيه ى 187. 


.108 سورهى اعراف»آيه ى‎ _ )2030١(-١/ 


يرسش: اختيار كردن هفتاد نفر دليل خاصى هم دارد؟ 


ياسخ: بله خب جون نخبه يآنها بودند ديكرء لذا در بعضى از روايات دارد كه انبيا را فقط بايد ذات اقدس الهى انتخاب بكند. 
خبء فرمود: افَإِنّا قد فنا ْمَك من بَعْدك) ما آزموديم ما كسى را كمراه نكرديم امتحان جيز خوبى است فرمود كسى خيال 
تكهذا كه بانازق اعمال ظاهرى دوق امداق دوا بهطت مق ووه وأحييت الثانق أذابتركوا أن يورا آعا وَعه ا منثرة ابن 
طور نيست عدّه اى مى كفتند جه سعادتى بهتر از اين كه ما ينج وقت نماز را يشت سر بيغمبر اقتدا مى كنيم و مى خوانيم» در 
مسجدى نماز ينج وقت را مى خوانيم كه بعد از مسجدالحرام بهترين مسجد روى زمين است و درست مى كفتند به همين مردم 
خدا عطاب كرد كد شهاباية امتطاة بسوية ابتك رموه «أعيت اثان ان قتركوا أن يتولا تاوق ا يلوق مايا 
«ولتلوتكع على تَعلم الْمَجَاهِدِين مسكع وَالصَايرِين100) درباره يهمينها بود كه نماز بنج وفتشان را يشت سر بهترين امام جماعت 
شرق و غرب عالّم مى خواندند در بهترين مسجد بعد از مسجدالحرام مى خواندند به همين مردم فرمود اينها كافى نيست بايد 
در جبهه و جنكك هم امتحان بشويد. خب در اينجا فرمود ما اينها را آزموديم ولى سامرى اينها را كمراه كرد سامرى هم ديد 
كه اينها آن شستشوى مغزيشان تمام نشده اين همه معجزات را از وجود مبارك موساى كليم ديدند «وَجَاوَرْنًا بينى إشْررَائيل 
البخر نوا عَلَى قَوْم يَعْكَفُونَ عَلَى أَط نام لَهُمْ قَانُوا ا مُوسَى اجعَلْ لنا إلها كما لَهُمْ آلِههُ(5) اين فكر حس كرايى باعث شد كه 


سامرى از اين شستشوى مغزى سوء استفاده كند و آن را راه بيندازد. 


7١ ص:‎ 


١-(١؟)__سورهى‏ عنكبوت»آيهى 7. 
١-(؟5)‏ __ سورهدى محمدءآيه ى أغرة 
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يرسش: حاج آقا بالأخره اين «من قومكك» قوم او همان هفتاد نفرى. 

ياسخ: بايد هفتاد نفر باشد وكرنه اردويى كه بنا نبود باشد كه. 

يرسش: خب اين هفتاد نفر را بعد از آن جريانات رسيده. 

ياسخ: بله ديكر نسبت به اين هفتاد نفر جرا جلو افتادى تمام شد و رفت اين بايد جواب بدهد كه اينها دارند مى آيند. 
يرسش: مكر نمى كوييد در سوره ى«اعراف» وقتى سامرى آن كارهايش را كرد بعدش اين برنامه اتفاق افتاد. 


ياسخ: بله» در همين بعد اتفاق افتاده» در همين بعد («وَاخَتَارَ مُوسَرى قَوْمَهُ سَ مُعِينٌ ات ا هفتاد نفر قدرى دير رسيدند 
حضرت بايد جواب بدهد كه جرا اين هفتاد نفر دير رسيدند اكر دوتا ميقات بود دوتا مواعده بود كه هيج سؤال و جوابى ندارد 


اكر يكك ميقات بود ميقات و موعد براى همين هفتاد نفر بود نه اردو. 
يرسش: يس حضرت دوباره بركشتند قوم را اصلاح كردند بعد دوباره با اين هفتاد نفر آمدند بالا. 


ياسخ: يكك ميقات ديكر اكر بود بله» اما اكر همان ميقات اول بود نه. اين سؤال و جواب ناظر به آن هفتاد نفر است كه جرا اين 
هفتاد نفر را با خودت نياوردى عرض كرد اينها در دامنه يكوه اند دارند مى آيند بالا. خب» وقتى وجود مباركك موساى كليم 
اين خبر را شنيد كه فرمود ما اينها را امتحان كرديم ولى سامرى اينها را كمراه كرد معلوم مى شود كمراهى به دست خود 
شخص است امتحان يكك جيز خوبى است به دست الهى است هر كسى از امتحان سرفراز بيرون بيايد ياداش مهم دارد امتحان 
كردن كار خوبى است كمراه كردن كار بدى است خب و كمراه شدن كار بدى است «هَإًِا قد كنا مَك من بَعْدك وَأَضَ لهم 
السَامِرِىٌ حالا-وجود مباركك موساى كليم باخبر شده است كه كروهى در اثر اضلال سامرى بيراهه رفتند از توحيد فاصله 


كرفتند. 
ص: ١الا‏ 


.١100 سورهى اعراف»آيه ى‎ _ )55(-١ 


برسش: اكر خدا مى فرمايد: «قَأَسْر بعبَادِى»(1) با عباد من بيا. 


باسخ: آنجا نفرمود با عباد من بيا فرمود با عباد من هجرت بكنيد اهَأْسِْرِ بِعِبَادِى لَيْلاًه كه جريان هجرت كردن از مصر به طرف 
صحراى سينا با عبور از درياى سرخ است. خبء اقَرَجَمَ مُوسَرى إِلَى نوين طفيياة أرتفاة ايفين كوه سال ابن ور سال 4# 
عصبانى بود از يكك نظرء در حالى كه متأسف بود از نظر ديكر هم غمككين بود هم غضبناك بعد وقتى كه آمد به قومش 
اعتراض كرد بر اساس صبر و تقسيم كه فرمود هيج تخلفى در اينجا راه نداد وعده يالهى حق بود خدا به شما وعده يخوب داد 
ما كه از مصر در آمديم وارد منطقه اى شديم حكومت مى خواهيم حكومت هم بدون قانون اساسى نخواهد بود قانون اساسى 
انبيا هم همان كتاب آسمانى آنهاست و همه ياين مواعظ را ذات اقدس الهى به ما بشارت داد كه فرمود ما به شما كتاب مى 
دهيم؛ قانون اساسى مى دهيم اين مى شود وعدٍ حسن من هم رفتم اين قانون اساسى را تلقَّى كنم محصول آن اربعين كيرى 
وجود مبارك موساى كليم دريافت تورات بود خب خدا وعده يحسن به شما نداد؟ جرا داد» خدا نمى خواهد شما رااز 
سوقيشض سدرلضق مركر يه حت سداس عواسد كنبا راز انشيات عاك يدهن :31 لكايه عرض بكاوره كديا 
كشوردارى و قانون اساسى و حكومت عادله است اين هم كه وعده يالهى بود ما هم كه تخلف نكرديم عهد هم كه طور 
نكشيده فقط اشكال بر شماست كه بيراهه رفتيد «َقطالَ َم الْعَْدُ كه آنها بيست روز را جهل روز حساب كردند بيست تا 
دوازده روزه بيست ا دوازده تا شب كفتند جهل روز شد يا نه أَطَالَ يكم الْعَدُه اين هم كه نبود «أم أرَدتُ م أن بحل عَليِكمْ 
عَضَبٌ ين به شما خواستيد ما كفتيم ال تطعا فيه بحل عليكُمْ عَضَبِى» تنها در خوردن نيست در خط مشى هم طغيان 
نكنيد كه غضب الهى بر شما حلال مى شود حالا غضب الهى بر شما حلال شد «هَيِجلَّ عَلَتِكمْ عَضَبِى» «َأَخْلَفْتُم مَوْعِدِى) شما 
وعده يمرا تخلف كرديد من قرار كذاشتم بعد از جهل روز بركردم شما قبل از جهل روز اين بساط را يهن كرديد آنها بهانه 
اى كه آوردند كفتند كه ما عمدا/آين كار را نكرديم سامرى اد بن كار وا كر هونا ا خلننا فوع كهوما وطله كرسيكة وضدده سق 
بود توهم تخلف نكردى ولى ما فريب خورديم كسى ما را كمراه كرده به ما كفته كه شما اين فراعنه با آن قدرتها و جلال و 
شكوه كه آمدئد در دريا و غرق شدئد اين لاشه هاى اينها با ابدان اينها با لباسهائ آنها خاصيتث دريا اين است كه مُرده را قبول 
نهى. كد نين كذاردا كنا سلته ا فظتى زا دور ومخطنى راترديكة حاوباوه ينضوع قرغو فرموهة فاق نفيك ييذفك لتكون 
لِمَنْ خَلَفَك آيه1(0) راههاى ديكرى هم كه بود بالأخره اين زيورها و زينتها واين طلاها به دست اين بنى اسرائيل افتاد حالا از 
كجا رفتند كرفتند آيا ازاين لا-شه ها كرفتند از راه ديكر كفتند بالأخره ما زينتهايى داشتيم سامرى آنجه خودش به عنوان 
غنيمتها كرفته بود ما را هم وادار كرده آنجه به عنوان غنيمت كرفتيم همه ياين طلاها را جمع كرديم به دستور او به او داديم او 
كوساله اى از همين طلاها ساخته جيزى كه مورد علاقه يمردم است به او هم توه بيشترى دارد يكك كوساله يساختكى از 
همين طلاها ساخته آن جيزى را كه مى كويند فراهم كرده اكر درست باشد كه «قَقَبِضْتٌ قَنِضَهَ مِنْ أَثَّرِ لرَسُولٍ() جه جيزى 
بود آن را هم تعبيه كرده در درون اين مج .مه كوساله كذاشته كه اكر اين را به سّ.مت باد نككه مى داشتند هر وقت باد مى 
وزيد اين صدا توليد مى كرد اين كار را كردند در مسير باد هم كذاشتند اين باد هم كه مى وزيد اين صدا توليد مى كرد. 
قرآن كريم براى اينكه به ما بفهماند او كوساله نساخت او مجدّ .مه اى درست كرد تحوار انسان حرفش نطق است جمار آن 
وايش تيوق ات است أن شبهة اكن ط هبر ايك السب حيو ان سساطة) نيان اتخيوان تلفق كاو يوان خسان خوار هماه 
بانكك كاو است. خبء اككر بعضى حيوان طائرند بعضى حيوان سابح اند مثل ماهى» بعضى حيوان ساهر ند مثل اسب» بعضى 
حيوان ناهق اند مثل حمار» بعضى حيوان خائرند مثل كّاو قرآن اصرارى دارد هر جا جريان كوساله را ذكر مى كند اين 


1 


كسيد راوسطل ماوزه وعك لاس ارا له خواق سوعية ضراو اء حو ان درك تكردا معدن الى دونييكة كرد كاك 
من .ذاه كاسادا "كببي خباك كيد كناو راقم اسه ف هد اسباظة انذ< إن عمايى الإوى عبد لمدفير ره مرق وفم اه عفدا 1و 
خب ينها مى ديداتد كه كوساله اى الست نمى فهميدئد كه جه تيز ور دوق او تعببه شده» نمى فهسيدثد كه بهر وق باد ينك 
او بانكى دارد كفتشد هََفَانُوا هذا هكم وَإِلَهُ مُوسى» اينها هم بذيرفتند اينها به موساى كليم عرض كردند به ما اين طور كمفتتد 
ما كه قدرت تحقيق و تشخيص نداريم. شما اكر تاريخ سلاطين كذشته را بخوانيد مستحضر مى شويد كه غالب اين افراد 
شستشوى مغزى دادند يكك وقت اسلام مى آيد مى كويد «طلب العلم فريضه)(؟) ولو تا ديوار جين يا آن طرف جين آن طرف 
آب شرق وغرب هم شد بايد عالم بشويم يكك وقت يكك قانون رسمى مملكت اين است كه سوادآموزى فقط براى درباريان 
اسكا و كان است و سرمايه داران طبقه يديكر حقّ درس خواندن ندارند اينها فقط باربر و كاركر بشوند مككر ايرانٍ قبل از 
اسلام همين طور نبود» مكر فراكيرى سواد حقٌّ قانونى همه يمردم بود كسى حق نداشت درس بخواند كه آن كه كفته درس 
خواندن و عالم شدن واجب است او ييغمبر است و اسلام اين حرف را آورده اين مردم حس كرا وقتى كرفتار سامرى بشوند به 
دنبال كوساله هم راه مى افتند در بحثهاى روزهاى قبل يا اسبق هم به عرضتان رسيد اليوم با اينكه عصرء عصر علم است در اثر 
جهالت بخشى از مردم مشرق زمين هنوز هم كه هنوز است به مدفوع كاوء به ادرار كاو آن قدر احترام مى كذارند كه ما به 
آب زمزم احترام مى كذاريم اليوم» اين جاى تعتجب نيست مككر موش يرستى نيست»ء مككر يرستش اعضاى بدن انسان اليوم در 
بخشى از منطقه هاى هند نيست با اسرار هندى كه بود و هميشه داشتندء بنابراين اين تعيتجب نيست اكر اين جراغ علم خاموش 


بشود راه همين است لذا وجود مباركك موساى كليم كه اعتراض كرد آنها جوابى نداشتند. 
ص: "الا 
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ع- (58) _ الكافى»ج ١ءص ."١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


متن درس تفسير حضرت آيت الله عبدالله جوادى آملى - شنبه 74 فروردين ماه 41/٠1/1974‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط أنا0لا. 


خداى سبحان به آن حضرت بعد از عبور از درياى سرخ داد كه فرمود ما مواعده كرديم جانب ايمن طور آنجا به شما كتابى 
داده بشود كه بتوانيد برابر آن كتاب حكومتى تشكيل بدهيد و كشورتان را اداره كنيد.مطلب دوم آن است كه در اين جريان 
دوم يعنى تشريف بردن حضرت موساى كليم به كوه طور جند قصّه او را همراهى كرد يكى اينكه بنا بود با قوم خود برود 
جون خدا فرمود: ا«وَوَاعَدُناكغْ)(1) به همه وعده داده » دوم اينكه رفتن قوم به صورت اردو جزء مواعده الهى نبود بايد كروهى 
اتتخاب مى شدند ؛ سوم اينكه وجود مبارك موساى كليم عدّه اى را تقريباً هفتاد نفر را اتتخاب كرده ا«وَاخْتَارَ مُوسى قَوْمَهُ 
سَبِعِينَ رجلا( جهارم اينكه دو قسمت مهم در اين حادثه اتفاق افتاد يكى با اين هفتاد نفر بودء يكى با بقيه » وجود مباركك 
موساى كليم با اين هفتاد نفر به طرف كوه طور رفتند بقيه را به سريرستى وجود مباركك هارون در همان منطقه كذاشتند. دو 
كدى دراي لدان اللاذريكن مريوط يانه ارويود "كااسائرق دوين الها بورد و فى "وماد برستي يرا رأة انداري 
كرد » يكى مربوط به اين هفتاد نفر بود كه همان تفكر حس كرايى در اينها بود و مى كمفتند كه («أَرئا الله حهْرَة)(6) ما خدا را 
بايد ببينيم 3 تا بفهميم كه اين حرف . حرف اوست اين كتاب » كتاب اوست. اين كروه دوم كه اين حرف را در دامنه ى طور 
زدند «تأَحَذَّنهُمْ الرَجْقَ اينها مُردند «ثُمْ أيامّغ:(0) و جريان مبسوطى دارد كه وجود مبارك موساى كليم به خخدا عرض كرد 
اينها همراهان من بودند الآن اينجا كرفتار هلاكت الهى شدند من جواب قوم را جه بككويم تواينها را آزمودى اينها دوباره به 
دعاى موساى كليم زنده شدند و بقيه مناجات ادامه بيدا كرد در طىّ اين جهل شبانه روز تورات نصيب موساى كليم شد و بعد 
از جهل روز بركشتند. فتنه اى كه مربوط به قوم بود همان جريان كوساله يرستى و فتنه ى سامرى بود و برخوردى با 
هارون(سلام الله عليه) داشت و برخوردى با قوم. اين مجموعه كاهى با فاصله ذكر مى شود كاهى بى فاصله جون همه ى اينها 
تقطيع شده است كرجه يكك جريان است اما مقاطع كوناكون دارد در همين سوره ى مباركه ى «طه) ذيل آيه ى 77 كه فرمود: 
«وَلَقَد أَوْحيِنا إِلَى مُوسى؛ قبلا نقل شد حالا در تفسير ابى السعود و مانند آن كفتند بين اين قسمت و قسمت قبلى بيست سال 
فاصله بود ولى در روايتهاى ما حالا شايد بيست سال مشخص نشد سال اول و دوم و سوم و جهارم در روايات هست كه در 
املاح م اس ا ا ا او 

ين سالهاى ميانى بود » بنابراين اككر در قضّه ى موساى كليم جريانى را به دنبال جريان قبل ذكر مى كند معنايش موالات 
اا ال و ا 
بعد از نبوّت دو بار به كوه طور رفت ». دو بار قرار داشتند و مانند آن اين طور نبود جه اينكه آن وعده هاى سى روز و جهل 
روز دوتا وعده نبود اول سِّعده سى روز بود بعد ده روز به آن اضافه شده » شده جهل روز مجموع اين جهل روز به قوم اعلام 
شد كه من جهل روز به ميعاد الهى مى روم نه اينكه به مردم فرموده باشد من سى روز به طور مى روم ده روز در طور تمديد 
شده باشد و بعد مردم كفته باشند كه حالا او دير كرده حادثه اى بيش آمد مردم هم از اول فهميدند وجود مباركك حضرت 
كليم هم به آنها فرمود من جهل شب مهمان خدايم و آنها فتنه كرى كردند كفتند اينكه كفت (وَوَاعَدْنًا مُوسى ثَلائِينَ ليله 
وألعفتاها بشخ ر قلع كاك وله ارتو ليله)(8) بعى يت نب :ببست روز جما سن كود جهل لت و وبتوة مار كك موسق 


حون بعت | سي و كنامن شد ناموك ارافاقة القع البو رسك انَائِينَ ليله وَأَنْمَمْنَاهَا بعشْرِه.ياسخ: لان 
روز بعد ده روزش تتميم شد مجموعاً اين جهل روز به مردم اعلام شد نه اينكه ده روز در طور تتميم شده باشد تا مردم مواعده 
ف سى رواؤه عا شنييدة» باشكد بعد عى. كفده حرا ذه روز دير كرد متنى دارد و شرحى » متنش در سوره ى مباركه ى «بقره) 
كذشت شرحش در سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت در سوره ى مباركه ى «بقره» در همان اوايل سوره اين بود آيه ى ١ه‏ 
سوره ى مباركه ى «بقره) اين بود وَإِذْ وَاعَذْنَا مُوسى أَرْبَعِينَ ليله كه بعد حالا همين قسمت را دوباره بايد بخوانيم اين «أَرْبعِينَ 
يلهاو وسوردى سان قداى واعواف )“تمي ا عداو همعو دويشكيان ذكز ا كر دودو سورو ف هار كدق راعزاف كاية 
قبن حوره دا زول وعليدي يك رو هادم وردنا جويس ى تَلَانينَ ليه وَأَنْمَمْنَاهَا بعَفْرِ آيه ى 161 سورهى مباركهى 
«اعراف» اين بود (وَوَاعَدّنًا مُوس ى فَلاَئِينَ لَه وَأَنْمَعْنَاهَا بطر َنم مِيقَاتُ ريه أرْبعِيَ ليل وقَالَ مُوسَِ و ناخد فاون التق 
قَؤْمِى) د يعنى آن متن كه در سورهى «بقره» آمده با شرحى كه در سوره ى «اعراف» كذشت نشان مى دهد كه ميعاد جهل روز 
دء جهل شب بود يككء اين جهل شب به مردم اعلام شد دوء به وجود مباركك هارون هم فرمود تو در اين جهل شب كه من 
نيستم خلافت مرا به عهده بككير سه از مردم فاصله كرفت جهارء اين طور نيست كه حضرت به مردم فرموده باشد كه من سى 
شب در طور هستم ده شب آنجا تمديد شده باشد بعد مردم كفته باشند كه يس جرا نيامده. خبء اين براى مواعده يس اين 
مرزبندى رياضى اش درست است كه جهل شب بود و جهل شب را هم به مردم ابلاغ كرد و وجود مبارك هارون هم 
خلافتش را به عهده كرفت بنا شد كه مردم را اداره كند در بحثهاى سوره ى مباركهى «بقره» و «اعراف» هم ككذشت شت كه با 
اينتكه حضرت جهل شبانه روز مهمان خدا بود نه سخن از روز مطرح است نه سخن از شب و روز مطرح است فقط سخن از 
شب مطرح است براى ايتكه شب («إنَّنَائْدِئَه الل هى أَشَدٌ وَطأ وَأَفُمٌ قي( هر كس هر نعمتى يافت شبانه نصييش شد اينكه 
بزركان كفتند كسى كه به فكر لقمه است لقمان نخواهد شد همين است ديكر آدمى كه آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله 
عليه) كه فرمود: الأ تَجْتَمِعٌ عَرِيمَةٌ وَ وَلِيمَة)(8) يعنى كسى كه سورجران است منتظر است جه كسى دعوت بكند مُرده خورى 
دارد اين ملا نخواهد شد اين بايد مطمئن باشد روح مطهّر علم و فضيلت و قرآن و روايت براى انسانٍ شكم جر نيست «لآ 
اح ع و واه لمان والجما زعوي كل عي وراد كر اجا عي | بر زر كار مير نيو كه لهل لقم رومت 


و 


لقمان نمى شود ١‏ إن ممه الول جى أَطَدُ وَطا قوم فاشك اسيك كل «الأخره السنان مق ثرا ند مناجات بكند وكرنه وجود 


مباركك موساى كليم در اين جهل شبانه روز نه آبى نوشيد نه غذايى خورد نه خوابى داشت ت جهل شبانه روز به ياد حق بود 
مواد باد او نام او ذكر او خواب اوء استراحت اوء أت أوكاة خسوا نود خخ نامي سوراف اذ اسع كد إن 
ناشم اللّولى هى أَطَّدٌ وَطْأُ وَأَقوَمٌ قبل إين سرٌ تعبير به شب بود جه در سورهى مباركه ى «بقره؛ جه در سوره ى مباركه ى 
«اغراكاعسدة 1ن اشرق كه اك قطن كه فرسورقاع ناز كدق ا راعزان) كاداك تفكبكك هده اسةا سراق امت قه 
حضرت دو بار مواعده ى طور داشت,. دو بار به طور رفت بلكه براى آن است كه بين كسانى كه همراهى حضرت را به عهده 
داشتند و بين كسانى كه ماندند در خدمت هارون بودند دو قصّه ى مهم و دو فتنه ى اساسى رخ داد اينها را از هم تفكيكك 
كرده با هم ذكر نكرده در سورهى مباركه ى «اعراف» از آآيه ى .برسش: حاج آقا اككر جهل روز بوده كه أَتْمَمنَاهَا بعَشْرِ معنا 
نمى دهد.ياسخ: وعده ى اول سى روز بود ده روز تمديد شد شده جهل روز.يبرسش:... ياسخ: اما تمديد در همان دامنه ى كوه 
بود كه در بين مردم بود نه در طور تمديد شد اول قرار سى روز بود بعد قرار جهل روز شد وجود مباركك موساى كليم بنا شد 
جهل روز مهمان خدا باشد اين را هم به مردم اعلام كرد هم به حضرت هارون اعلام كرد همه فهميدند لذا آن سامرى و امثال 


سامرى.يرسش: فتنه در آن ده روز بوده » فتنه سامرى؟ ياسخ: بعد از اين بيست روز جون كفتند آنهايى كه فتنه كردند كفتند 


اين جهل روزى كه بنا بود موساى كليم بيايد جهل روز عبارت از بيست روز و بيست شب است و جون بعد از بيست روز نيامد 
اين فتنه كرده. خبء بنابراين وجود مباركك موساى كليم آمد فرمود من كه دير نكردم معلوم مى شود به همه شان كفته اين 
تمديد در دامنه ى كوه بود در همان سرزمين سينا يا صحراى شام بود قبل از اينكه حضرت به كوه طور تشريف ببرند بود همه 
انها مدتخم تلم يود لذ اعقترت كد امد فرفودفن كدير لكزوع حي «الطال دك الوك انها فبكر كسد ودر 
كردى آنها هيج جوابى نداشتند» اما جون اين دو قسمت يعنى آنهايى كه همراه حضرت بودند كرفتار يكك فتنه شدند در همان 
دامنه ى كوه طور اينهايى كه در صحراى سينا يا صحراى شام يا منطقه ى ديكر بودند اينها كرفتار فتنه ى ديكر شدند اين دو 
بخش را قرآن كريم از هم جدا كرده نه اينكه دو بار حضرت به طور رفته بعد از نبت و دو مواعده بود و دو كروه داشت. در 
سوره ى مباركه ى «اعراف» اينها از هم تفكيك شد معناى تفكيكك اين نيست كه دوتا مواعده بود ملاحظه بفرماييد در سوره 
ى مباركه ى «اعراف».يرسش: يكك بار «واعَدّنا موسّدى» است و يكك بار اوَاعَذْناكم».ياسخ: بله ديكر» جون آنجا هم كه مواعده 
بود مواعده ى باقوم بود جامعش اين است كه فرمود تو و قومت را ما وعده داديم در جريان مواعده فرمود تو و قومت را ايا 

إِسْرَائِيلَ قَدْ أَنجيناكم مِنْ عَدُوٌكمْ وَوَاعَدْنا كم)(4) اين «وَوَاءَدُنا كم نه اينكه , بي سوام امهنا طرق مو اميم خا 
0 
«اعراف» كذشت در سوره ى «اعراف» آيه ى 187 اين بود (َوَوَاعَدَْنَا مُوسَى َلائينَ لَه وَأَتْمَعْنَاهَا بعظْرِ قم مِيقَاتُ ا 
ليله اين شده جهل روز بعد از اينكه جهل روز مشخص شد (وَقَالَ مُوسَى أَخِيه َارُونَ اخلَفْنَى فِى قَوْمِى َأَضِْخ وَلاتبعْ سَبِيلَ 
لْمُغْيدِينَ به مردم اعلا-م كرد به حضرت هارون اعلام كرد مشخص شد كه جهل روز وجود مباركك موساى كليم در بين 
مردع !نت يدع 167 ولا جاه مؤشئ لَمِبقَاكا وكلعة ره آن وقت خادثةاى براى خود موساق كليم امد كة اين منسوطاً 
اين حادثه را ذكر مى كند دريافت تورات نصيب وجود مبارك موساى كليم شد كه اينجا ذكر مى كند بعد در غياب وجود 
مباركك موساى كليم حادثه اى بيش آمد كه در آيه ى 158 همان سوره ى «اعراف» مى آيد كه (وَانََحَلَ قَوْمُ مُوسى من بَعْدِهِ 
مِنْ حُلِيّهمْ علا جَس دا لَهُ خَوَارٌ آن كاه دليل بطلاسن اين كار را هم ذكر مى كند. اين وقتى كه (وَلَمَا رَحَمَ مُوسِ ى إِلَى قَوْمِه 
ا ا يِتَفأه اعتراض موساى كليم را ذكر مى كند بعد تهديذ الهى را ذكر.مى كند آن كاه غضب موسائ كليم كه رو 
نشست راهنمايى موساى كليم را ذكر مى كند بعد در آيه ى ١00‏ مى فرمايد: والختار فوشن قوع سمي واه عبد أوقوق 
جند صد نفرى را كه بنا نبود ببرد ١وَاخْكَارَ‏ مُوسرى قَوْمهُ رِعِينَ رَجَلآم اين هفتاد نفرى كه وجود مباركك كليم را همراهى مى 
كردند يكك صائحه ى ستكيتى براى اينها بيش آمد كه اينها كفتد وأا الله > جَهْرَهً)( ٠ ١‏ آن وقت (ِقأَحَدَنْهُمْ الرَجْقهُ(01) اينها 
مُردند دوباره زنده شدند در همين اربعين و صحنه ى جدايى دارد آن بقيه كرفتار فتنه ى سامرى شدند اينها كرفتار حس 
كرايى شدند و مُردند و دوباره زنده شدند تفكيكك اين دو قسمت نه براى آن است كه ميقات دو بار بود. مواعده دو بار بود 
وجود مباركك موسى دو بار به طور رفت بعد از نبوّت اين جنين نبود يكك بار به طور رفت هفتاد نفر را انتخاب كرد اين هفتاد 
نفر يكك مشكل داشتند آن بقيه يكك مشكل ديكر اينها را از هم تفكيك كرده.يرسش: دليل قاطع بر اينكه حتماً دو واقعه» 
واقعه واحد بودند جون هر دو طرف محتمل است.ياسخ: نه» محتمل نيست اكر آن باشد «لو كان لبان» بايد قرارداد بكذارند 
ا ل ا ل ل 
حساب و كتابى دارد.يرسش : ظاهر آيات با هر دو طرف سازكارى دارد .ياسخ: نه» براى اينكه از كجا دو مواعده بود خداى 
سبحان وعده داد كه بيا ما شما را راهنمايى بكنيم كتاب بدهيم و داد تورات را در همان مواعده ى اول داد ديكر» ديكر دو 


مواعده و دو ميقات وامثال ذلكك نبود كه.يرسش: ببخشيد ظاهر آيات جه؟ياسخ: آن ديكر يك مصلحت مهمّى است جيز 


خيلى مهمّى نيست كه حالا جرا اول اين بعد تتميم شده آن ديكر قضّه ى جزئى است خب.يرسش: اختيار سبعين بعد از اتمام 
اربعين به وجود مى آيد.ياسخ: نه؛ نه يعنى نه.يرسش: ظهور آيات اين را نشان مى دهد.ياسخ: نه آيات اين را نشان نمى دهد 
دوتا ميقات نبود اين قسمت تفكيكك شده يكك ميقات بود بعد از جريان مدين وجود مباركك موساى كليم يكك بار وعده ى 
الهى نصيبش شد كه برود در كوه طور و جهل شب بماند و تورات بككيرد و مانند آن اينها قرارداد الهى بود در اين قرارداد 
مردم هم دخيل بودند اين دوء مردم اردويى مهمان خدا نبودند سه؛ طبق كار موساى كليم معلوم شد نخبكانى از مردم مأمورند 
كه موساى كليم را همراهى كنند جهارء يس موساى كليم جريان ميعاد جهل شبانه روزى راهم به مردم اعلام كرد هم به 
هارون(سلام الله عليه) واز مردم جدا شد با اين هفتاد نفر يكك جريان مهم براى اين هفتاد نفر اتفاق افتاد يك جريان مهم هم 
براى قوم. جريان قوم را فرموده و بازكو كرده جريان هفتاد نفر را هم در بخش ديككر ذكر مى كند نه اينكه دوتا قرارداد بود دو 
بار رفته طور خب آن بار اول با جه كسى رفته با اينكه وعدهى الهى بود كه مواعده كرديم با قوم تو.برسش: وَاعَدْنَاكُمْ) همان 
ييانى كه فرموديد كه رسيدن به آن ظرف كافى است.باسخ: نه «وَاءَدُناكة» ظاهرش اين است كه با همه ى شما قرارداد 
بستيم.يرسش: آن وقتى است كه ميسور نباشد كه همه بروند. ياسخ: خب يكك عدّه را اتتخاب مى كنند يس يكك مواعده 
اسك “برسش: قله بود دلالت نم نه باسخ :نه ميك ر :نه بزود #واعذنا كع» تست ببرسسن: بعضتى أل بز ركان اهل معرفت م 
كويند همان طورى كه به بيغمبر اكرم(صلوات الله و سلامه عليه) تنهايى رفتند به دامنه كوه حضرت موسى هم همين طور 
بوده.ياسخ:آخرشاهدمى خواهد.وَاخْتَارَمُوسَى قَوْمَهُ سَ بِعِينَ رَجَلا لِمبِقَاتنَاوَاختَارَ مُوسى قَوْمَهُ م بِعِينَ رَجَل لِمِيفَاتِنًاا. برسش: 
ببخشيد همين آيه قرينه است بر اينكه دوتا ميقات بوده. وقتى حضرت رفتند در آن غار آنها كفتند كه جطورى مى شود با خدا 
حرف بزنيم.ياسخ: خير» ميقات با قرارداد قبلى است.يرسش: خب .» آنها تقاضا كردند كه ما مى خواهيم خدا را جهرة 
ببينيمياسخ: بله» اينها همراهان موساى كليم بودند ميقات با قرارداد قبلى است خداى سبحان بيش از يكك قرار با موساى كليم 
نككذاشت موساى كليم رفت و تورات كرفت و آورد جون خداى سبحان فرمود من بايد به شما كتابى بدهم كه بتوانيد با آن 
كشورتان را اداره كنيد حالا- در اين مواعده وجود مبارك موساى كليم بنا شد اردويى اينها را ببرد كوه طور يا عدّه اى را 
اتتخاب كرده؛ در همان مواعده (وَاخْتَارَ مُوسى قَوْمَهُ سَِبِعِينَ رجلا همه ى اردوى جند صد نفرى را كه بنا نبود ببرد «وَاخثَارَ 
مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا اين هفتاد نفرى كه وجود مبارك كليم را همراهى مى كردند يكك صانحه ى ستككينى براى اينها بيبش 
آمد كه اينها كفتند «أَرئا اللَهَ جَهرَة»(١٠)‏ آن وقت اقَأَعَِدَّتهُمْ الوَجِفَُ؛(11) اينها مُردند دوباره زنده شدند در همين اربعين و 
فحةع جنداى دازة ان بقيه كرسانفتنه ستامرق شداتد انتهنا كرشتان حسن كراى شدتك و ترذند ودؤيازة زتده :شتدتك 
تفكيك اين دو قسمت نه براى آن است كه ميقات دو بار بود» مواعده دو بار بود» وجود مباركك موسى دو بار به طور رفت 
بعد از نبوّت اين جنين نبود يكك بار به طور رفت هفتاد نفر را انتتخاب كرد اين هفتاد نفر يكك مشكل داشتند آن بقيه يكك 
مشكل ديكر اينها رااز هم تفكيكك كرده.يرسش: دليل قاطع بر اينكه حتماً دو واقعه . واقعه واحد بودند جون هر دو طرف 
محتمل است.ياسخ: نه» محتمل نيست اكر آن باشد «لو كان لبان» بايد قرارداد بككذارند حضرت ممكن است هر وقتى كسى 
برود دامنه ى كوه براى خودش بخواهد مناجات كند اما مواعده ى الهى و قرارداد الهى حساب و كتابى دارد.يرسش: ظاهر 
آيات باهر دو طرف سا كارى دارد.ياسخ: نه» براى اينكه از كجا دو مواعده بود خداى سبحان وعده داد كه بيا ما شمارا 
راهنمايى بكنيم كتاب بدهيم و داد تورات را در همان مواعده ى اول داد ديكرء ديكر دو مواعده و دو ميقات و امثال ذلكك 
نبود كه.يرسش: ببخشيد ظاهر آيات جه؟ ياسخ: آن ديكر يكك مصلحت مهمى است جيز خيلى مهمّى نيست كه حالا جرا اول 


اين بعد تتميم شده آن ديكر قضّه ى جزئى است خب.بيرسش: اختيار سبعين بعد از اتمام اربعين به وجود مى آيد.ياسخ: نه نه 


يعنى نه.يرسش: ظهور آيات اين را نشان مى دهد.ياسخ: نه آيات اين را نشان نمى دهد دوتا ميقات نبود اين قسمت تفكيكك 
شده يكك ميقات بود بعد از جريان مدين وجود مبارك موساى كليم يكك بار وعده ى الهى نصيبش شد كه برود در كوه طور 
و جهل شب بماند و تورات بككيرد و مانند آن اينها قرارداد الهى بود در اين قرارداد مردم هم دخيل بودند اين دوء مردم اردويى 
مهمان خدا نبودند سه؛ طبق كار موساى كليم معلوم شد نخبكانى از مردم مأمورند كه موساى كليم را همراهى كنند جهار 
يس موساى كليم جريان ميعاد جهل شبانه روزى را هم به مردم اعلام كرد هم به هارون(ساهم الله عليه) واز مردم جدا شد با 
اين هفتاد نفر يكك جريان مهم براى اين هفتاد نفر اتفاق افتاد يك جريان مهم هم براى قوم. جريان قوم را فرموده و باز كو كرده 
جريان هفتاد نفر را هم در بخش ديككر ذكر مى كند نه اينكه دوتا قرارداد بود دو بار رفته طور خب آن بار اول با جه كسى 
رفته با اينكه وعدهى الهى بود كه مواعده كرديم با قوم تو.برسش: وَاعَودُناكم) همان بيانى كه فرموديد كه رسيدن به آن 
طرق كاف أستبياسخ: ته داق نا كه ظاهرش اين اسك كه باهمهى شها فزارداد سعيم:برسش: آن وقى استث كه بمسور 
نباشد كه همه بروند. ياسخ: خب يكك عدّه را انتخاب مى كنند يس يكك مواعده است.يرسش: تنها برود دلالمت نمى 
كند بانتخ + ته مركر نتها برو د ناوا ذناكمةاتيسعكيبوسص+ يعض انرز ركان أغل سترفت.مى كويشد عسان ظورق كب بيقهير 
اكرم(صلوات الله و سلامه عليه) تنهايى رفتند به دامنه كوه حضرت موسى هم همين طور بوده.ياسخ: آخر شاهد مى خواهد. 
«وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا لِميقَاتنَاا«وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رجلا لِميقَاتنًا.يرسش: ببخشيد همين آيه قرينه است بر 
اينكه دوتا ميقات بوده. وقتى حضرت رفتند در آن غار آنها كفتند كه جطورى مى شود با خدا حرف بزنيم.ياسخ: خير» ميقات 
با قرارداد قبلى است.يرسش: خب » آنها تقاضا كردند كه ما مى خواهيم خدا را جهرة ببينيمياسخ: بله» اينها همراهان موساى 
كليم بودند ميقات با قرارداد قبلى است خداى سبحان بيش از يكك قرار با موساى كليم نككذاشت موساى كليم رفت و تورات 
كرفت و آورد جون خداى سبحان فرمود من بايد به شما كتابى بدهم كه بتوانيد با آن كشورتان را اداره كنيد حالا در اين 
مواعده وجود مباركك موساى كليم بنا شد اردويى اينها را ببرد كوه طور يا عدّه اى را انتخاب كرده؛ در همان مواعده «وَاخْتَارَ 
توقى قوق شيعيل رخا عمد أزدوى عند عند تفرق 2 | كددينا تود برع :«والكان موسق كمه شجيين لذ أرق هفناة تقر 
كه وجود مبارك كليم را همراهى مى كردند يكك صانحه ى ستكينى براى اينها بيش آمد كه اينها ككفتند «أرئًا الله جهْرَةو(١1)‏ 
آن وقت فَأَحَدَنْهُمُ الَجْفَهُ(11١)‏ اينها مَردند دوباره زنده شدند در همين اربعين و صحنه ى جدايى دارد آن بقيه كرفتار فتنه ى 
سامرى شدند اينها كرفتار حس كرابى شدند و مُردند و دوباره زنده شدند تفكيكك اين دو قسمت نه براى آن است كه ميقات 
دو بار بود» مواعده دو بار بود» وجود مباركك موسى دو بار به طور رفت بعد از نبوّت اين جنين نبود يكك بار به طور رفت هفتاد 
نفر را اتتخاب كرد اين هفتاد نفر يكك مشكل داشتند آن بقيه يكك مشكل ديكر اينها را از هم تفكيكك كرده.يرسش: دليل قاطع 
بر اينكه حتماً دو واقعه » واقعه واحد بودند جون هر دو طرف محتمل است.ياسخ: نه» محتمل نيست اكر آن باشد «لو كان لبان» 
بايد قرارداد بككذارند حضرت ممكن است هر وقتى كسى برود دامنه ى كوه براى خودش بخواهد مناجات كند اما مواعده ى 
الهى و قرارداد الهى حساب و كتابى دارد.يرسش: ظاهر آيات با هر دو طرف سا كارى دارد.ياسخ: نه» براى اينكه از كجا دو 
مواعده بود خداى سبحان وعده داد كه بيا ما شما را راهنمايى بكنيم كتاب بدهيم و داد تورات را در همان مواعده ى اول داد 
ديكر ديكر دو مواعدة .وذو ميقنات: و انال ذلك نبود كه.يرسش: ببخشيد ظاهر آيات جه؟ياسخ: آن ديكر يكك مصلحت 
مهمّى است جيز خيلى مهمّى نيست كه حالاجرا اول اين بعد تتميم شده آن ديكر قضه ى جزئى است خب.يرسش: اختيار 
سبعين بعد از اتمام اربعين به وجود مى آيد.ياسخ: نه. نه يعنى نه.يرسش: ظهور آيات اين را نشان مى دهد.ياسخ: نه آيات اين 
را نشان نمى دهد دوتا ميقات نبود اين قسمت تفكيكك شده يكك ميقات بود بعد از جريان مدين وجود مباركك موساى كليم 


يكك بار وعده ى الهى نصيبش شد كه برود در كوه طور و جهل شب بماند و تورات بككيرد و مانند آن اينها قرارداد الهى بود 
در اين قرارداد مردم هم دخيل بودند اين دوء مردم اردويى مهمان خدا نبودند سه؛ طبق كار موساى كليم معلوم شد نخبكانى از 
مردم مأمورند كه موساى كليم را همراهى كنند جهار. يس موساى كليم جريان ميعاد جهل شبانه روزى را هم به مردم اعلام 
كرد هم به هارون(سلام الله عليه) و از مردم جدا شد با اين هفتاد نفر يكك جريان مهم براى اين هفتاد نفر اتفاق افتاد يكك 
جريان مهم هم براى قوم. جريان قوم را فرموده و بازكو كرده جريان هفتاد نفر را هم در بخش ديكر ذكر مى كند نه اينكه دوتا 
قرارداد بود دو بار رفته طور خب آن بار اول با جه كسى رفته با اينكه وعدهى الهى بود كه مواعده كرديم با قوم تو.يرسش: 
«وَائدنا كم همان ببانى كه فرموديد كه رسيدن به آن ظرف كافى است.ياسخ: نه دوَاعَدْناكم» ظاهرش اين است كه با همه ى 
شما قرارداد بستيم.يرسش: آن وقتى است كه ميسور نباشد كه همه بروند. ياسخ: خب يكك عدّه را اتتخاب مى كنند يس يكك 
مواعد نت إرسقق: قنها ترود دلالك نمى كيد ,باسخ :نه ديكر فنها برود وواع نا كوه تست روسك بعضى از بز ركان اهل 
معرفت مى كويند همان طورى كه به ييغمبر اكرم(صلوات الله و سلامه عليه) تنهايى رفتند به دامنه كوه حضرت موسى هم 
همين طور بوده.ياسخ: لخر شاه كل واه وواختار وى قؤقة سر عق خلا لسناعا](19) :اذخ دراي انتكات كرورم هالا باذ 
ف الطاح راصي مره زيار كلدي قراداة ابض كه ازور ابيص كايا اوس ابى ويم الكو 
ما آيه ى هشتاد همين سوره ى مباركه ى «طه) اين بود كه ايا بَنِى إش رَائِيلَ قن أنجيناكم من ع دوع وَوَاعَ ناكم جَانِتَ الطور 
عن ل للك قد و قر لو سابااعيه شما فإاوة د بلع دوو انا يوازع داسعس امف اذ كاد اد اسن 
فرمايد: (وَمَا أَعْيجلَك» حالا ملاحظه بفرماييد كه جهار تعبير دارد يكك اسم ظاهر بعد ضمير باز بار سوم يكك اسم ظاهر و يكك 
ضمير خبء اكر اين دوتا اسم ظاهرها يكى باشند نظم عدمى اقتضا مى كند كه اول اسم ظاهر را ذكر بكند بعد سه تا ضمير را 
يشت سر هم ذكر بكند از اينجا يكك جا اسم ظاهر را ذكر مى كند بعد ضمير مى آورد بعد يكك اسم ظاهر ذكر مى كند ضمير 
مى آورد معلوم مى شود اين اسم ظاهر غير از آن اسم ظاهر است اكر اين اسم ظاهر دومى عين اسم ظاهر اوّلى بود فقط يكك 
اسم ظاهرى مى آورد و سه تا ضمير حالا اينجا ملاحظه بفرماييد فرمود: «وَمَا أَعْجَلَك عن قَؤْيِك) اين قوم جه كسانى اند معلوم 
نيست همه ى مردم اند يعنى اردو يا آن هفتاد نفر البته منظور معلوم است هفتاد نفرند «وَمَا أعْيَلَك عن قَوْمِكك يا مُوسرى» جرا 
تنها آمدى؟ جواب «هُمْ أُولاءِ عَلَى أَتْرى) اين هفتاد نفر دنبال من دارند مى آيند اينها دامنه ى كوه اند اين «هُمْ) به اين قوم 
رف كود كوه كدان ناكد بنع ةمق قوم يرطق كرود وعان الري) هد يع لاله مل اتن صا سد بيس يكت 
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اسم ظاهر و يكك ضمير يا اشاره بعد فرمود: «وَعَجِأْتٌ لَك رَبُّ لِتَوضَىا بعد فرمود: «قَال فَإنَا قَد 0 ين 


يز مر ل م 


هنتاذ تقر كه الآن دتبال تو رآه:افتادثل: نان بقية آن اردوين كه آث:صنحر اهعسسسد؟ قال كنا فد فنا فوفك يس أن شد 
هفتصد نفر ١مِن‏ بَعْدِكك وَأَضَلَّهُمُ السَامِرِىٌ» اين صعير ابن ضعو به اين قوم در صحراى سينا يا صحراى شام برمى كردد سامرى 
آنها را كمراه كرده نه اين هفتاد نفر را يس جهار جيز شد اول اسم ظاهر» دوم ضميرء سوم اسم ظاهرء جهارم ضمير اين نشان 
مى دهد اين دوتا اسم ظاهرها غير هم اند و سامرى هم اين هفتاد نفر را كه كمراه نكرده آن افرادى كه در صحراى سينا يا 
صحراى شام بودند آنها را ككمراه كرده اين ينج شاهد وَأ لَهُمُ السَامِرِىٌ بعد ششمى اقَرَجَعَ مُوسَرى إِلَى قَوْمِها اين قوم آن 
قومى نيست كه همراه موسى بودند كه اينها با هم بودند «رَجَعَ) معنا ندارد كه وقتى كه اين صحنه ى طور تمام شد بعد از 
اربعين به صحراى سينا يا صحراى شام رسيدند بركشتند به آن قومء به آن قوم كه بركشتند اين قومى كه دارد اقَرَجَمَْ مُوسَى 


إِلَى قَوْمِهِا اين همين قومى است كه در آيهى 88 آمده ١‏ إن قد نا قَؤْمَكك مِن بَعْردك» و سامرى اينها را ككمراه كرده نه آن 
قومى كه من كفتم «ما افلكم عن روكت عدر 33ت1إز انها آمدى, يس يكك هفتاد نفرند كه قوم موسايند» يكك ششصد 


هفتصد نفر يا بيشتر و كمترند كه قوم موسايند هر دو قوم موسايند آنها كه «أَضَّ لَّهُمُ السَامِرِىٌ» همان قوم اردويى اند اينها كه «مَا 
أَعْجَلَك عن قَؤْيِك» همين قومى هستند كه هفتاد نفرند تو انتخاب كردى بنابراين قضّه يكك قصّه است منتها مقاطع كوناكون 
متفاوت دارد در سوره ى مباركه ى «اعراف' اينها را همه از هم تقطيع كرده «فْرَجَعَ مُوسَى إِلَى قَوْمِهِ يعنى همان قومى كه در 
صحرا اردو زدند نه اين قومى كه همراه موساى كليم بودند» همراه موساى كليم بودند نه سامرى آنها را كمراه كرده نه رجوع 
معنا دارد اينها با هم رفتند و با هم ب ركشتند ديكر نمى شود كفت موساى كليم «رجع إلى قومه) خب.يرسش: ...ياسخ: بله ديكر 
حالا آن قسمت در سوره ى مباركه ى «اعراف» مبسوطاً كذشت بله.يرسش: فرموديد كه تقديم شده است بر اينكه .. حالا اكر 
دوتا قوم متفاوت باشند كه نمى شود كفت تقديمى است براى قوم ديكر.ياسخ: نه. دو كروه از يكك قوم اند دو قوم كه نيستند 
يك هفتاد نفرند يكك هفتصد نفر اين هفتاد نفر هم از همان هفتصد نفر انتخاب شدند منتها آنها با يكك كرفتارى روبه رو 
شدند كه سامرى آنها را ككمراه كرده اينها با يكك فتنهى ديكرى در زحمت افتادند كه كفتند «أرِنًا الله جَهرة كَأَنه ذه 
الصّاعِقَهُ(17) خب.يرسش: ظاهراً اين يكك خواسته عمومى است.ياسخ: نه خواستهى عمومى كه هست الَنْ من لك عَنَّى 
تَرَى الله جَهْرَة)(؟1) اين «أرنا الله جَهْرَ» براى همراهان موساى كليم است كه «أَرنَا الله جَهْرََ فَأَحَدَنْهُمْ الصَّاعِقَه آنها كفتند «لَنْ 
أو الكم اش وى اللنتكوة «مي سي كرا بودن احرف وى نينا ان ع است اما اينها كه دامنه ى طور بودند همراهان 
موشاق كلك ببودتن كقس دا هنذا راعلا يما شان بده بعد اقاخد هه الوخقة و هحة شان تراتد بعن موساى كل ينعد عرض 
كزفاكل فى زقةه خذايا أجهارابن زئدة اورم ترد بيرع جكرله مى قر ووياره ,ادعام باتوساى كليم بها ننه لايد ينها 
يراى اد ين هفتاد نفرند نه براى آن توده ى مردم خب » يس بنابراب ين در اين قسمت كه فرمود: : اقَرَجَعَْ موس ى إِلَى قَوْمِها اين قوم 
آن هفتاد نفر نيستند اين قوم همانهايى بودند كه در صحرا اردويى به سر مى بردند آن كاه وجود مباركك موساى كليم برهان 
اقامه كرد فرمود: «يَا قَوْم ألم دك رك وعدا عف ا او يكك وعده ى خسن و صادقانه داد وعده داد كتابى بدهد براى اداره 
مك وان عن ذا يني وق لدع ور لاق كشي او ونه لم و عووة ف نف ور اق كه 
اينها درخواست كردند كه «أرنًا الله جهْرَه» معلوم مى شود كه خود حضرت موسى تنهايى به مناجات رفت اقْرَجَعْ مُوسَرى إِلَى 
قَؤمِهِا يعنى وقتى كه ب ركشت كفت همان خدايى كه ديديد به ما نشان بدهيد.ياسخ: نه» اينها كه وَأ لَّهُمْ السَامرِىٌ؛ نبود 
اقَرَجَعْ مُوسَدى إِلَى قَوْمه) به آنها كفت جرا كوساله برستى را اتتخاب كرديد دارد كه وَأ لَّهُمُ الصَامرِىٌ * فَرَجَعْ مُوسَرى إِلَى 
قَؤْمِهِ غَضمَانَ أيتفً؛ بعد به اينها كفت شما جرا كوساله يرست شديد معلوم مى شود اين قومى كه كوساله يرست شدند و 
موساى كليم به طرف آنها بركقت با آنها كفتكو دارد و اعتراض مى كند همان اردوى صحرا بودند خب مطل عَلَيِكمْ 
الْعَوْْدٌ؛ وعدهى الهى كه هم حق بود هم حسن لف وعده هم كه نبود نه در اصل وعده تخلف شد نه در بقا و استمرار او 
يلو شه ووه عد ترد ادق بود داتعت نفلك «أنطال ادك كوه ويه مدررت سير و تسيو اميك لقن لس 
لحاس ليع للد ل م ل ا ا ا 
الهى باشيد أ ردن أن يِل عَلكمْ عَضَّبٌ من رَبَكم قأخلكم مَؤْعِدِى) حالا اينها دارند عذرشان را ذكر مى كتند «قَالُوا» همين 
قوم او اما أَخْلَذْئا مَؤْ دك بملكناا درست" است ما لق وعذه كرديم تخلق كرديم اما قريب خورديم جطوفزيب خؤرديم : 
برخيها كفتند «بملكنا؛ قرائت شده يعنى با مال خودمان نبود اين اموالى را كه سامرى از ما تحويل كرفته و با او كوساله راه 
انداخته اينها آن زيورهايى بود كه ما ازاين قوم قبط از فرعون و اينها كرفته بوديم ما خودمان جيزى نداشتيم او مى خواستم 
كوساله اى » مجدّء مه اى درست كند كوساله اى درست كند از طلا ء ما آنجه را كه فراهم كرديم خودش هم جيزهايى كه از 
آنها فراهم كرده اين مجموعاً يكك كوساله ى طلايى ساخته اين را كفتند اما «بِمَلْكُنَاا يعنى ظاهرش اين است به اختيار ما نبود 


أبن نهانة اق اسيك و15 + هنا أؤزّااً من زه القَْم؛ اوزار يعنى كارهاى ستكين يكك مقدار طلاء » يكك مقدار نقره به ما رسيد 
بر ما تحميل شد ما اينها را بار كرديم به همراه آورديم «قَقَّذْفنَاهَاا اينها را هم انداختيم او هم كرفت خودش هم هر جه كرفته 
بود الداعت ماهم هرجه كرهة بودن اتدالعيم اودرفه دوععفا كرساله:اى درست كرده ابو «أخرع» معلوم من اختود ابن كاوير] 
ا ل ل ل ا 
درست كرده و آن جيزى را كه كفت افَمَبَضْتٌ قَبِضَهً مِنْ أَئَر الّشولٍ(10) آن را كرفته و در درون اين كوساله جاسازى كرده 
ودر دم باد كذاشته كهاكر بادى مى وزيد اين صدا توليد مى كرد.يرسش: ببخشيد اينها كه اختيار وقدرت داشتند با 
اختيارشان خلف وعده كردند. ياسخ: بله خب » وجود مباركك موساى كليم برهان اقامه مى كند لذا عذاب الهى مى آيد كه 
شما به سوء اختيار خودتان اين كار را كرديد. «فَك ذلك الْقَى السَامرِىٌ» همان طورى كه ما اين طلاها را ريختيم او هم ربخت 
أدة 'عفيزها بالأتى:اف ان حو كد تطدورك اويل ند واطنت كرا شوداود فز اسدئك اوسكدية افاسيتت كران 
دارد اكر همين كوساله رااز جوب درست مى كرد شايد اين قدر خواهان نداشت ت «فكذلك الْقَى السَامِرٌ : * فَأَخْرَج لَهُمْ خلا 
معلوم مى شود در غياب اين كار را كرده در حضور اينها اين كار را نكرده اين فتنه را و اين توطئه را در غياب اين كار را 
كرذ هبعل يووة زرده هي عناا زفق )سكن ا داعشل اسك ان اعسداء عمان تطررى كدرو اجهارفنه كننه هل ابن رجندا» 
ل 


ا 


را وسط ذ كر مى قرمايد نا ووش :شود كه او ثرذه:اى را زنده تكرد ةاحياتق .به جيزئ.نداد كة.واقعاً نشود تحيوان ختائز:ر 
خوان نه رغيدلة وان «تأخرج لَهُمْ عِجَلا جس دا لَهُ ُوَارَا يعنى روح داشت خواق همان انكف كو امت بيرسش: خرا عجَل 
التخاب كردة نايي حكتو بو موضوع بوه باخ اويكر حالااععمولة كاوبرنتى أزرعهد تون »كر بيع مصويها بوتدبل ابتك الآد 
هم هست در هند در خيلى از جاها اين كاويرستى واينها بود اعِجلاً > عض دا له وار كقالواة ان فتماننها براق متامرئ تست 
كرجه طليعه ى كار براى سامرى است وفعل به فاعل مفرد اسناد داده شد «قَك ذلك الْقَّى السَامِرِىٌ» اما اينجا فعل را جمع آورد 
فرمود: ١‏ اقَالُوا معلوم مى شود بانادى هم او درست كرده ضمير به سامرى و همراهان و فتنه كران سامرى برمى كرد اهَمَالَوا 
هذًا لهك وَل موس ى) اينها جون قبلا در سوره ى مباركه ى «اعراف» كذشت ت آيه ى 18 «اعراف» اين بود كه «وَجَاوَرْنا بَِى 
إِسرائيلَ ابر كأ زا على قوم يفوت على نام لَه اينها بعد از اينكه از دريا كذشتند ديدند عدّه لى يكك خداى ديدنى داره 
فى ذارقد بد اموساى كلب (سلام الله عليه) ييشتهاه دآ دن :الوا ها موت لعل لَنَا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ» يك خداى ديدنى براى 
ما بياور شما الآن هم مى بينيد متأسفانه كسانى كه از دين و قرآن و عترت فاصله كرفتند به طرف شيطان يرستى راه افتادند اكر 
عده اى از بز ركان كفتند:كر نبودى كوشش احمد تو هم مى يرستيدى جون اجدادت صنمهمين است بارها شايد صدها بار ما 
كفتيم اكر اين حرم مى رويم در و ديوار را مى بوسيم براى اينكه اينها ما را آدم كردند اكر نبود اهل بيت و اكر نبود قرآن ما 
هم همين طور مى شديم هند كه خيلى قوى تراز ماست ييشرفته تراز ماست اما شما مى بينيد كاويرستى در آن هست » موش 
يرستى در آن هست الآن جه غرب جه شرق خدايرستى به بركت انبياست اكر اين بزركوار كفت كر نبودى كوشش احمد تو 
ل ل ل 1 
نمى دانم بازيهاى ديكر برود. خب » اين صحنه را سامرى ديد اقَالُوا يَا مُوسَى اعَلْ لَنَا إلهاً كما لَه آلِهَه َالَ نكم ة َو تَجَهَلُونَ 
* إِنَّ هؤْلاءِ مُتَبَر مَاهُمْ فيه وَبَاطِلَ مَاكانُوا يَعْمَلُونَّ؛(12) اين حرفها را وجود مباركك موساى كليم زد سامرى در بين اينها بود از 
ضعف فكر مردم از حس كرايى مردم از ماده انديشى مردم سوء استفاده كرد همان طورى كه فرعون «اث_مَحَفّ قَوْمَةُ 
َأْطاعُوهُ(17) سامرى هم بشرح ايضاً از اين حس كرايى مسئله ى «عِجالا يَسَداً لَه ُوَارُه را راه اندازى كرد در برابر آن عصاى 


موسى » اكر نبود واقع قرآ ن و عترت انسان هم همين طور مى شد حالا اينكه سامرى به اين صورت مردم را فريب داد و كفت 


ين خداى شماست و خداى موساى كليم است معلوم مى شود با باندى توطثه كردند جون اول ضمير را مفرد ف او ةباشل 
اده مى آورد بعد فعل را جمع مى آورد فَقَانُوا هلا إلهُكُمْ وَإِلَهُ مُوسِ واسؤة بابثهار جناطع بنعراقد زودفر تعطيل كيم 
بهتر است.«و الحمد لله ربٌ العالمين»)(١)‏ _ سوره ى قصص », آيهى 75(.14) _ سوره ى طهء آيهى 00.8١‏ _ سورهى اعراف » 
أن موه قات رودق نادت اود الها د شووة ورور الدع 23006 وو افيه ابه ع اا 
سورهى مزمل » آيه ى 8(.8) _ نهج البلاغه » خطبه ى )4(.55١‏ _ سورهوى طهء آيه ى )0١(.١‏ _ سورهى نساء » آيه ى 
#قارن لات تسروف اشر اقدة اسع ١131‏ سوق لعراكت ا السام ذا ا ودس اساو ابد ا قات 
تحووق رقرب ١‏ حدق 8186 _ سوومع عدي امداق 852 - شروو افراق ع اناف ادي 08( سوروق 


زخرف » آيهى 5ه. 
ص: "الا 


آيات 8١‏ قا 46 سوره مريم 1/199+/49/ 
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م عرا# 


اوقا اغبلكه عن تؤركه اقرف ى 0 قال ُمْ أولآءٍعَلَى أَئَرِى وَعَجلتُ إليكك ر ب لض ى (05 قَالَ إن قد فنا و 
بدك وَأَضَلّْهُمْ الَارىٌ (05 فَرجع موس ى إِلَى قَومِهِ غَضمَانَ أسفا قَالَ يا قو م ألم يدك ربكم وَغدا حصا أَطَالَ عَلَيكم لَه 
أم أَرَدنّ أن بحل لع خَضَبٍ ين رَبْكمْ سلفم مؤيحدى (02 قَانُوا تر حلفا مؤيحدَكٌ بملكنا وَلكنًا ما أؤزاراً من زه 
عَم اا كلك الْقّى الصاورىٌ (05/كأخرج لَهمْ خا بجمدا لَه حار كَاُواهذًا هكم وَإِلهُ وترى كَنيى 000 أَمَلا يون 
أل جع لَه مولا وَل َلك لَهُعْ ضَرَا وَل فعا (04)» 


قرآن كريم كه خود را تفسير مى كند واينكه كفته شد قرآن «يفشدر بعضه بعضا» عصاره ى تفسير قرآن خود راء آيات قرآن 
«بعضها ببعض» در اين كونه از موارد روشن مى شود وكرنه با مراجعه به المعجم المفهرس و كلمات را شناسايى كردن و 
بعضيها را به بعضى ارجاع دادن اين قبل از مرحوم علامه هم بود بعد از ايشان هم رواج بيدا كرد. در اينجا ما بايد مشخص 
بكنيم كه جندتا مواعده بود يككء و ميعاد و ميقات كجا بود اين دو كفتكوى خداى سبحان با موساى كليم حككونه بودء با 
مردم جككونه بود» با آن هفتاد نفر جككونه بود اين شش مطلب. حادثه اى كه براى موساى كليم در اين صحنه بيش آمد جه 
بودء حادثه اى كه براى آن هفتاد نفر بيش آمد جه بودء حادثه اى كه براى تودهى بنى اسرائيل بيش آمد جه بود. برخوردى 
كه موساى كليم با مردم بعد از جريان بت يرستى داشت جه بود. برخوردى كه موساى كليم با سامرى داشت جه بود. 
اججايات راح بون رساي كلب وترمان دوجران رمات برستى جه بود و تفاوت جوهرى سؤال موساى كليم كه عرض 
كردارَتٌ أ نو إتيك(1) با سؤال آن هفتاد نفر كه«أَرنًا اللَّهَ جهْرَة»(؟) جه بودء يكى مورد تجلّى خدا قرار مى كيرد مى 

شود موساى كليم» يكى مورد صاعقه ى خدا قرار مى كيرد مى شود آن هفتاد نفر خواسته ى هر دو به حسب ظاهر يكى است 
وجود مباركك موساى كليم هم عرض كردرّتٌ أرنى»آنها هم كفتند«أرئا الله جَهْرَةويكى كرفتار صاعقه مى شود مورد تعذيب 
خدا قرار مى كيرد بعد احيا مى شود به لطف الهى»ديكرى تجلى خدا نصيبش مى شود مدهوش مى شود و نه بيهوش و به 
بركت او كوه فرو مى ريزد نه كوه فرو ريخت موساى كليم هراسناك شد اين جه مقامى براى موساى كليم است كه با مجلا 


قرار كرفتن فيض الهى و عنايت خاصٌ خدا موسى مدهوش مى شود و نه بيهوشءنتيجه ى آن مدهوشى تلقى تورات خواهد 
بود و كوه متلاشى مى شود ولى همين خواسته را آنها داشتند كرفتار صاعقه ى الهى مى شوند و تعذيب اينها نكاتى است كه 


قرآن كريم به خوبى روشن مى كند» شفاف مى كند منتها هر كدام از اينها را در جاى خاصٌ خودش ذكر مى كند. 


ص: ع7 


١-(١1)__سوره‏ ىاعراف » آى وى 157. 


١-(5)__سورهدى‏ نساء» آى وى 18. 
يرسش: آدمهايى كه بييبهوش مى شوند جه؟ 


ياسخ: خبء إغما كه بيهوش اند جيزى درك نمى كنند آدمهاى مدهوش مى بينيد كاهى اين خدا غريق رحمت كند مرحوم 
شيخ بهايى را و يدر بزركوارش را و خاندانشان را اين صمديه را كه ايشان نوشته كاهى مى كويد مضاف كسب تأنيث مى 
كندء كسب تذكير مى كند اين اككر ادبيات به دست ايشان و مرحوم فيض و اينها مى افتد و مى افتاد ديكر به جاى استشهاد از 
شواهد ربوبى و اشعار جاهلى عرب از آيات و روايات كمكك مى كرفتند كه به لطف الهى بعد از انقلاب كم كم مسير ادبيات 
مدال ذارد عون فى وه وكق اق مقالواي كه ابشانةن كرت كدد عه كانق نقباف ةنر لك اسك كر الراشيافدى بهد كر 
كسب تذكره مى كند اين است كه «إناره العقل مكسوفٌ بطوع هوى؛ اين إناره مؤنث است عقل مذكر است اين اناره كه 
مقاقك أسك وات امك مهدا قراى > هع خدراق تكسرق اسك الامكيونة وطاق ابت كدمؤافة يدو اث أضافه بعرم كر 
كسب تذ كير مى كند مثالهاى فراوان رايج درباره ى شتر و شير شتر واينها هم بود ولى شيخ بهايى يا خاندان صمد اين مثال را 
ذكر مى كند مادو كونه ظل كرفتكى داريم اين حديث يا اين جمله ى نورانى معنايش اين است كه اين عقل كه نور است 
كاهى او را ظل مى كيرد همان طورى كه كاهى آفتاب را ظل مى كيرد مى شود مُنكييف عقل را هم كاهى ظل مى كيرد ما 
دو وقت نور يكك تبر را نمى بينيم» نور يكك مثلاً قمر را نمى بينيم يكك وقت در اثر اينكه فاصله ى بين شمس و قمر يكك بيككانه 
است سايهى بيكانه روى جهره ى ماه مى افتد نمى كذارد ماه از آفتاب نور بككيرد اينجا ما ماه را نمى بينيم يكك وقت در اثر 
شدّت قرب شمس و قمر كه تحت الشعاع است كنار اوست فاصله اى ندارد نورش فراوان است ما او را نمى بينيم اين دو كونه 
يس نديدن قمر و نور نداشتن كاهى در اثر تاريكك شدن است كاهى در اثر اينكه ديكران توان آن را ندارند. عقل كاهى او را 
ظل مى كيرد مثل آدم مَست مثل آدم معتاد مثل آدم إغما كه اينها روزه را باطل مى كند يكك وقت از بس فانى در جمال و 
تولال البى امع ساسك جنوك از تاك لزنت ازبرا طل :تكرت ار متهوش هده ووو او مسحيي اسسقه كنال ان تين 
است. وضوى او باطل نشده ولى توجهى به اين عالّم ندارد اين مدهوشى است آن بيهوشى است يكك وقت قمر در اثر ارتباط 
تنكاتئكك با شمس كسى او را نمى بيند يكك وقت در اثر اينكه ظلّ زمين روى جهره ى قمر افتاده او را منحسف كرده نورى 
ندارد آدمى كه در اثاق عمل رفته وضويشش باطل است؛ روزه اش باظل اسث و مائنك آن اين اغما دارد اما كسى كه در نماز 
حالت خاضى به او دست مى دهد مثل وجود مباركك حضرت امير كه تير را مى كشند توجه ندارد اين مدهوش است و نه 
بيهوش. به هر تقدير وجود مبارك موساى كليم 'خَرٌ مُوسى ص قاً»(1) مدهوش شده حالتى نيست كه وضو باطل شده باشدء 


حالتى نيست كه روزه باطل شده باشد» حالتى نيست كه نتواند نمازش را ادامه بدهد اين طور نيست خب. 
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ياسخ: حالا شايد بشود. به هر تقدير وقتى بنا شد كسى مدهوش باشد يعنى همه ى آن شئون نورائيئْتش را داراست به علاوه ى 
لبخ او باله >( فته ييه طون اند كه كك :موساق كليم اسك عى كويددازاك أركى انكام كوه ملاهو قن :و عجل العطييش مى 
شود و كوه به بركت او متلاشى مى شوداخَرٌ مُوسى صَفاامى شود و تورات نصييش مى شود آن هفتاد نفر كه كفتند,أر الله 
جَهْرَه(1فَأَح دنه الصَّاعِفَةُ)() مى شود َأ دَنْهُمُ الأجفة)(#اهن شود از ين مى روتند به عنوان عذات الهى بعدانا 
درخواست موساى كليم زنده مى شوند اينها فرقشان جيست اينها را قرآن كاملا روشن كرده بخش وسيعى از اينها هم به بركت 
بيانات كسى كه قرآن ناطق اند يعنى اهل بيت(عليهم السلام) مشخص شده حالا در اينجا ذات اقدس الهى با موساى كليم اين 
مطالب را در ميان كذاشت مواعده يكى بود كه فرمود همه شما در جانب طور ايمن جمع بشويد ما با شما قرارداد داريم اين 
مواعده ى عمومى است اين مواعده به جند بخش تقسيم شده تريبون مواعده دست جه كسى است جه كسى بايد با خدا سخن 
بكويد جه كسى بايد سخن خدا را تلقَى كند اين مى شود موساى كليم كجا بايد باشد؟ بالاى طورء جه كسى بايد همراه 
موساى كليم باشد؟اوَاخْمَارَ مُوسَى قَوْمَةُ سَمِعِينَ رَجالا,(0) اينجا كه وجود مباركك موساى كليم با اين هفتاد نفر بالا رفتند خب 
اين شوق است اين مدهوشى است اين اقَاسْتبِقُوا)(2) هستء اين «سَارِعُواا(/!) هست اينجا وجود مباركك موساى كليم جند قدم 
زودتر رفته خدا فرمود:وَمَا أَعْجَلَك عن قَؤمِكك »عرض كرد آنها دارند مى آينداوَعَجِلتٌ إليك رَبٌ لِتَوضَى عله من أل بات 
برهك امرك كه ومكرو شرق است«قَاشتبقواا»«سّ ارعُوا»اينها هم دارند مى ابنذ بسن اينها امدثك اين قوعى كداون آية 
فرمود:«وَمَا أَعْجلَك عَن قَؤْمِكاهمين هفتاد نفرى بودند كه در سوره ى «اعراف» فرمود:«وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَ بِعِينَ ا 
آن بقيه كه به سريرستى وجود مبارك هارون ماندند آن نفوذى كه موساى كليم داشت شت هارون نداشت همان طورى كه نفوذى 
كه وجود مبارك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) داشت وجود مباركك حضرت امير نداشت ييغمبر به حضرت امير(سلام الله 
عليهما) فرموة: «أنث مثى يمتنزله هارون من موسى0كره با ييغمير كنان مى امدئد وى هتأسفاته نا غلى بن ابى طالب كنان ثبامدتك 
كه وضع آن شد همان طورى كه حرف وجود مباركك حضرت امير را كوش ندادند حرف وجود مباركك هارون(سلام الله 
عليهما) را هم كوش ندادند اين حادثه بود تفاوت بود بالأسخره بين وجود مباركك موسى وهارون جه اينكه تفاوت بود بين 
وجود مباركك بيغمبر و حضرت امير(سلام الله عليهما) حضرت اتمام حبّجت كرد فرمود شما در تحت خلافت و سريرستى وجود 
مبارك هارون هستيد تا من بركردم خبء بايد ديد جه حادثه اى براى آن توده ى بنى اسرائيل رخ داد. جه حادثه براى اين 
هفتاد نفر. جه حادثه براى وجود مباركك موساى كليم. قرآن كريم اين سه حادثه را كاملا از هم جدا ذكر مى كند نسبت به 
بنى اسرائيلى كه در تحت خلاافت وجود مبارك هارون بودند آنها كرفتار همان حس كراييشان بودند سامرى هم از اين 
فرصت بحر ماص رمدو حاط كباله ير سح ارا ورا ع ذاد جا وى در يدت فروور اسه يكيو قر الاترو ابي 
خوانيم. اين هفتاد نفر هم كه خدمت حضرت موسى بودند كفتند«أرًا الله جهْرَة»(9) همان طورى كه ما ادها شدن عصا را 
ديديم» همان طورى كه يد بيضا را ديديم. همان طورى كه ضفادع و دم و قَمَل واينها را ديديم. همان طورى كه به طور 
حترى عبور از درياى خاكى و خشكك را ديديم همان طور _ معاذ الله _الله را هم ببينيم تا اينكه مثلا ايمان بياوريم. وجود 
جارك ييا علب مود د الس لبي لظي أبن مم ارد اوت 5 يرت تلحر جد و ريا تر كااا| ريط ين 
السك باون قم كروناك حوان عرف ين كال را ادامه مى دادند كهقَأَح دَّنْهُمُ م الكَجفَة)(١٠‏ طبق بخشى از آباتء أده 
الصَّاعِقَهُطبق بخشى ديكر؛ اما خود وجود مباركك موساى كليم كه به اينها مى فرمايد مدا ديدنى نيست اين اصلالَا تُذْرِكهُ 


الْأَبْصَارٌ وَهُوَ يدرك الأَبْصَارَه(1١1)‏ يكك اصل كلى است كه همه ى انبيا آوردند لفظأً ممكن است اين خواسته ها شبيه هم باشد 
اما معناً كاملا از هم جدا هستند آنجايى كه لفظاً و معناً شبيه هم اند و شريكك هم اند منتها سؤال كردن مؤدّبانه نيست جريان 
وجود مباركك عيساى مسيح است كه قوم او درخواست مائده كردند فرمود مائده فرستادن از طرف خدا مطلوب هست لكن 
طلب بايد به اجازه ى او باشد جه كسى به شما كفته كه از خدا طلب بكنيد كاهى ممكن است اين طلب شما به مطلوب برسد 
ولى شما شاكر نباشيد بعد از اينكه آنها مُتأدَب شدند به اين تأديب عيسوى آن كاه وجود مباركك عيساى مسيح خواسته ى آنها 
و خواسته ى خود كه درخواست مائده است يكجا ذكر كرد اين يكك امر معقولى است يكك امر مقبولى است يكك امر ممكنى 
است كه در سورهى مباركه ى (مائده)» يكجا ذكر شده براى اينكه اين مطلب حق است و قابل إنجاز هم هست در سورهى 
مباركه ى «مائده؛ آيه ى 177 به بعد اين است(ؤإِذْ قَالَ الْحوارِبُونَ يَا عيتدى ابْنّ ريم هَلْ يَسِمطِيعٌ رَبك أن 4 أل قلعا فايلة من 
السّماء)آيا مى تواند» خب مطلوب حق است ولى طلب كه مؤدّبانه نيست خدا مى تواند يعنى جه! او «بكلء شىء قديرا است 
شما بايد درخواست بكنيد از ذات اقدس الهى مائده اى را آيا مى تواند اين با ادب سؤال سا زكار نيستقَالَ انقُوا الله إن كشّم 
مُؤْمِنِينَاآنها عرض كردند كه ما مى خواهيم از آن استفاده كنيم و باعث طمأنينه قلبى ماست«قَالُوا تيد أن تَأكلَ متها وَتَطْمَئِنٌ 
ويا وَتَعْلمَ أن مك اكه سح اسدروتكرة قلجها وق الك عور 1ن كاد ابم سوال سه :ادس هذا رن #ناده مؤكرانة 
عدر عي دعرو امروران سي ل شوم دحوي ريات وى 117 ليو امصاا يفي 1 
مَوْكمْ | اك م ربا نل علا ماد مق الشَمَاءٍ فكوق كنا يدا [أولنًا وآخركا وَآيَةٌ ينك وَاْرْكا وَل + خَيِرٌ الرَازِقِينَ ابعد خدا فرمود ما 
اين نعمت و درخواست اقتراحى و ييشنهادى را انجام مى دهيم اكر كسى كفران نعمت بكند كيفر مى بيند اما خواسته ى آن 
قوم با خواسته ى موساى كليم خيلى فرق مى كند در سورهى مباركه ى «بقره» بعد از اينكه بخشى از جريان عبور از دريا را 
ذكر فرمود آيه ى هه سوره ى «بقره) اين است !وَإِذْ قُلتمْيَا مُوسى لَنْ نُؤْمِنَ لك عَمَّى تْرَى الله جَهْرَ) يعنى نى آن طورى كه ديديم 
عضا أزدها هده ديديم ينيقي را دوليم تيقامع و فقل وهم ره فيديم عيون ازادويارا ابن ظووديو حت دافيه زاشيم عدوا 
معاذ الله اين طور بيبنيم نأك ذَّمْكمْ الصَّاعِفَهُ وَأَتت م تَنْظدُونَ و ب بعدِ موتكم لَعَلْكمْ تَشْكرُونَ»اين خواستن حس 
كرايى يكك امر محالى است و با كيفر الهى همراه شد كه در آن بخش از سورهى مباركه ى «بقره» آمد مشابه آن در سوّر 
دكره مله كه اياي 107 مور ف عجار كدي لجار حم سيق نبت سور مار كه ى الطاءو[ يد 161 ارق اسرئتد 
افيف ى أَكبرَ من ذلك فَقَالُوا أرنًا الله جَهره فَأَتَهدَتهُمْ الصَّاعِقَهُ بظلْمهؤ؛در سوره ى مباركه ى «اعراف» هم مشابه اين با 
تعيير دوكر مله كه نها ابداى ١88:‏ شووواق سار كدى العافت ابس اميك كداز اخكاز توه قوق شعبية خا لفيناقا نكا 
َحَدَتْهُعْ الأخقةاازخ وسطها ذيكر ذكر نشد خب ابنها جه جيرئ كفندد كه رجفه و ضاعقه الهى داسكيرشان شد اين زااذر 
سورهى مباركه ى «بقره) فرمود» در سوره ى مباركه ى «نساء» فرمود كه اينها درخواست رؤيت حسّرى كردند صاعقه 
دامنكيرشان شده آن قسمت را در اين وسط ذكر نكرده فرمود اين هفتاد نفر كه به ميقات آمدند كرفتار صاعقه و رجفه شدند 
يس اينها يكك خواسته ى غير معقولٍ غير مقبولٍ غير شرعى غير ممكن خواستند صاعقه نصيبشان شده اما وجود مباركك موساى 
كليم درب أرِنى أَنْظن إليك»(؟١‏ كفتند آن شهود قلبى را خواستند هم مدهوش شدند هم تجلى نصيبش شد هم به بركت 
ايشان كوه فيض بُرد و هم تورات نصيبشان شد و مانند آن» يس جريان عيسى و قومش با جريان موسى و قومش خيلى فرق 
دارد آنجا هر دو كروه يكك سؤال معقولى داشتند كه درخواست مائده بود و اجابت شد جمعش ممكن بود اما اينجا يكى 
محال است و يكى ممكن آن محال را حِككُونه ذات اقدس الهى ياسخ بدهد در بحثهاى قبلى ما همين حديثى كه وجود مباركك 


اوحدى از اهل ايمان مى كند» شهود حشسّدى خب مستحيل است براى اينكه جيزى كه حقيقتٍ محض است جرم نيست» جسم 
تمك عوك كقاارت لاشكرتو انيت #متدكي 1ن قابل مادق سك نا رجاة فوراق وا عوجوم تندوق (لوقيراه التدعلينا بذ 
كتاب قَيِم توحيد در صفحه ى ١١17‏ به عنوان «بابٌ ما جاء فى الرؤيه» نقل كردند مرحوم صدوق حشرش با انبياى الهى باشد اين 
از ذخاير شيعه است يكك آدم معمولى نيست كتابهاى فراوانى نوشته ولى همه ى كتابهاى او در يكك حد نيست خب آن من لا 
يحضره الفقيه اش از مُعتمدترين كتاب ما اماميه است و اين كتاب توحيد هم از كتب قيمه اوست اين كتاب توحيد با ساير 
كتابهاى خيلى» خيلى يعنى خيلى فرق دارد خيلى از روايات است كه خود مرحوم صدوق اينها را وزاك قل كرفسو يه كنيشن 
نرسيده خود اين روايات را معنا كرده بعد مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) آمده زير همه ى حرفهايش را آب بسته بعد فرمود 
تو حديثت را نقل بكن تو جه كار به اين حرفها دارى خب اين حرف را فقط مفيد مى تواند به صدوق بكويد مككر كسى 
جرأت مى كند به صدوق جنين حرفى بزند تقريباً صد مطلب هست كه مرحوم صدوق مى كويد اعتقاد ما اين استء اعتقاد ما 
اين استء اعتقاد ما اين است و مرحوم مفيد زير همه ى اين حرفها را آب بسته كه اين حرفها درست نيست تو فقط حديث را 
نقل كن خب مفيد است متكلم معروف است يكك سر و كردن از خيليها بلندتر و بزركك تر است شاكردى مثل شيخ طوسى 
دارد» شاكردى مثل سيد مرتضى دارد» شاكردى مثل سيد رضى دارد مفيد يكك حساب ديكرى دارد خبء به هر تقدير در 
كتاب قنم توحيد صفحه ى 1١7‏ اين روايت را از وجود مباركك امام صادق نقل مى كند راوى اين روايت هم ابى بصير است 
اف تير تي كوو كوا على كوو فى ان بير الا كرحان حضرك اسكدو كور اسف ور شري حضوت اليه ابت 
به حضرت عرض كرد كه «أخبرنى عن الله عزّ و جل هل يّراه المؤمنون يوم القيامه» همين ابى بصير كور از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه آيا خدا را در قيامت مؤمنين مى بينند حضرت فرمود «نعم) بله مى بينند» بعد فرمود: 
«وقد رأوه قبل يوم القيامه» قبل از روز قيامت هم خدا را ديدند ابى بصير عرض كرد «متى)» «فقلتٌ متى» قال(عليه السلام) حين 
قال الهو لفك برتكه الوا على ولاظالكة مرسدوم منقيد (رضيوا 8 الها علية) نون أقالى تقل م كلد عه والالة ع ايان أو ليان اموسايخ نيه 
حضوو داشهود اول كب كه كتك ول ووجود سار كفا يكمير بود دوشن نفرق كه كفت وجواد سارك حشرت امين بوداخالة 
همه ى انبيا حاضرند همه يعنى همه همه ى انبياى اولواالعزم دومين نفر ايشان بود واكر نبود سقيفه و غدير رايج بود خب بشر 
از قرآن خيلى جيز مى فهميد. به هر تقدير عرض كرد كه «متى) جه موقع خخدا را قبلا ديدند؟ حضرت فرمود: «حين قال 
لهم :لست ربكم قَالُوا بَلَى اث شر كك (عليه السلام) ساعً» لحظه اى وجود مبارك امام صادق ساكت شد «ثم قال و إِنّ المؤمنين 
ليرونه فى الدنيا قبل يوم القيامه» فرمود كاهى مؤمنين هم خدا را در دنيا قبل از قيامت مى بينند بعد به ابى بصير كور اشاره كرد 
فرمود «ألست تراه فى وقتكك هذا» الآن خدا را نمى بينى» حالا جه تصرّفى كرد وجود مبارك امام صادق جه حال و شهودى 
براى ابى بصير دست داد شهود قلبى كه خب با قلبيش مشاهده كرده همان بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه كه فرمود 
در جواب ذعلب كه فرمود: «ما كنت أعبد ررّاً لم أره» آنجا فرمود: الآ تذْركة الْعُيُونٌ ِمَشَامِدَهِ الْعَِانِ وَ لكنْ تَذْرَكهُ الْقَلُوبُ 
ِحَفَائِق الإيمان)(1) از همان قبيل معرفت نصيب ابى بصير شد به بركت امام صادق(سلام الله عليه) به ابى بصير كور فرمود: 
«ألست تراه فى وقتكك هذا» مككر الآن خدا را نمى بينى» «قال أبوبصير فقلت له جعلتٌ فداكك فأحدّث بهذا عنكك» به امام صادق 
عرض كرد كه يابن رسول الله اجازه دارم كه اين حديث رااز طرف شما نقل بكنم؟ «فقال لا» اين را مى خواهى براى توده ى 
مردم نقل بكنى خب توده ى مردم اين ظرفيت را ندارند خيال مى كنند _ معاذ الله _ خدا را با جشم ظاهرى مى شود ديد حالا 
اكر حوزهى علميه بود» علما بودند» فضلا بودند» شواهدى آن را همراهى كرد بين حس كرايى باطل و شهود قلبى فرق 
كذاشتند آن يكك مطلب ديكر است نهء اين را حقٌّ نقل ندارى «فأحدّث بهذا عنكك؟ فقال(عليه السلام) لاء فنك إذا حدّثتٌ به 


فأنكره مُنكرٌ جاهلٌ بمعنى ما تقوله ثم قدّر أن ذلكك تشبيةٌ كمّر» بخواهد حرف ما را تكذيب كند كه درست نيستء بخواهد به 
ظاهر اين روايت عمل بكند كه درست نيست خب جرا براى ديكران نقل بكنى براى اينكه «و ليست الرؤيه بالقلب كالرؤيه 
بالعين :تعالى الله عثنا يصفه المشيهون و التلحدون:(18) بنابراين آنجه وجود مباركك موساى كليم خواست«أرئي(18) بود با 
شهود قلبى»آنجه را كه قوم او مى كفتندهأَرنًا الله جَهْرَة(/11) با شهود حتدى بود حق و باطل كه يكجا جمع نمى شود نظير 
جريان مائده نيست كه هر دو را بشود يكجا در يكك سؤال كنجاند اين فاصله است خود مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در 
يايان همين باب مى فرمايد رواياتى كه مربوط به رؤيت است همه ى آنها نزد من صحيح است در صفحهى ١١9‏ مى فرمايد: 
«والأخبار التى رُويت فى هذا المعنى و أخرجها مشايخنا(رضى الله عنهم) فى مصئّفاتهم عندى صحيحةٌ اين لقاءالله كه مرحوم 
آقا ميرزا جواد آقا نوشتند يا مرحوم آقا سيد على آقاى قاضى كفتند يا بزركان كفتند برابر همين روايات است مرحوم صدوق 
مى فرمايد رواياتى كه مربوط به رؤيت خداست همه اش نزد من صحيح است لكن «وإِنّما تركتٌ ايرادها فى هذا الباب خشيه 
أن يقرأها جاهلٌ بمعانيها فيكذّب بها فيكفر بالله عزّ و جل و هو لا يُعلم'(14) من براى اينكه دست هر كسى نيفتد يا نسبت به 
ائمه(عليهم السلام)_ معاذ الله _ بى ادبى نكنند يا ظاهر اين روايات را نكي رند و به كفر مبتلا- نشوند ما اين روايات را نقل 
نكرديم. خب بنابراين آنجه را كه اين هفتاد نفر كفتند كه«قَأَئه ذَّنْهُمْ الرَجْفّهُ(19) استءاقأحَذَْهُمْ الصّاعِقُ:(:1) است همان 
رؤيت حسّدى بود آنجه وجود مبارك موساى كليم داشت رؤيت قلبى و شهود قلبى بود اين دو سؤال يكجا نمى كنجد بعد 


وقتى كه. 


ص: الا 


.187# سورهى اعراف » آى وى‎ __ )6(-١ 
.187” سورهدى نساء » آى وى‎ __)0(-١ 
.187” سور هى نساء » آى وى‎ __ )2(-* 
.7/8 ع*-(/) _ سور هى اعراف » آى هدى‎ 
.1088 ه-(6) _ سور ه ى اعراف » آى وى‎ 
.١158 ع-(9)_سورهدى بقره» آى هدوى‎ 
.177 آل عمران» آى وى‎ ىدهروس__)0١(-ا/‎ 
.٠١7ص __الكافى » ج8,‎ )01١(-4 
.187" نساء . آى وى‎ ىهروس_)١؟1(-4‎ 
.7/8 سور هى اعراق » آى هدى‎ __ )185(-٠ 
.٠١" __سورهى انعام » آى وى‎ )18(-١ 
.187# سور هى اعرافق . آى وى‎ __ )١18(-5 
.١ 77 سور هى اعراف » آى وى‎ __ )012(-1١* 
.١784 نهج البلاغه » خطب ى‎ _ )0172-١* 


6 (18) _التوحيد [للصدوق] » ص7 .١١‏ 


مز سروم عواغر ان امون عر 
00111 شوو سق اماد وى د اما 
0501 د التوجبذ:[للمتدوق ] «ض 1١5‏ 
89-(57) _ سورهى اعراق » آى وى 8/. 


-(379) __ سور هدى نساء» آى وى 107. 


يرسش: بعدش مى فرمايد .. يا موسى جطور مى شود؟ 


ياسخ: بله ديكر. آن نصيب هر كس نمى شود آن على بن ابى طالب مى خواهد موساى كليم هم به آنجا نمى رسد آنامَا 
كذَّبَ الْمْوَادٌ مَا رَأَى(١)‏ مى خواهد آن هم موساى كليم جايش نيست آن خاتم انبيا مى خواهد و كسى كه نفس اوست. خب 


حضرت دارد اكر موساى كليم بود بايد به ما ايمان مى آورد. 


يرسش: يكك قسمتى از رؤيت هم نصيبش نشده؟ 


جه 7 


باسخ: خب جراء اما آنكه او مى خواست نصيبش نشده. به هر تقدير فرمود:'فَِنا قد فتن قَوْمَك مِن بَعْدِكك»اين آن توده ى مردم 
اند نه اين هفتاد نفرهوَأَضَ نّهُمُحادثهى تلخى كه براى تودهى بنى اسرائيل افتاد جريان فتنه ى سامرى بود اينها را وجود مباركك 
موساى كليم با اعلام الهى تلقَّى كرد و دريافت كرداقْرَجَعَ مُوسرى إِلَى وي خشاق أبعفارابى وغقهات أسفاردن بسد ساف تر آن 
هم آمده در آن سوّر نظير سوره ى مباركه ى «اعراف» و مانند آن آمده كه وقتى موساى كليم با غضب و عصباتيت آمد وقتى 
با قوم خود برغورد كرد لحظة اى آراح شدوؤلقا ش كت عن توفى القضت أغذ الالواع:(لنه«شركنة فرموه وقى عضب 
موسى ساكت شد نه ساكن» سكوت وصف انسانٍ ناطق است ساكن به غير او هم مى كويند نفرمود وقتى غضبش آرام شد 
غضيش كاهى ناطق است كل اسان كه حرف مى زند كاهن ساكت اسث غضب» غضي: عاقلاته يود ثه.خضبي: الصاسى و 
مائند آن نفرمود «فلمًا سكن عن موسى الغضب» فرمود:«وَلِمَا سَكتٌ عن مُوسَى الْقَصَّبُ»آن را بحثش قبلا در سوره ى مباركه ى 
«اعراف» و اينها كذشت بعد وجود مباركك موسى استدلال منطقى كرد فرمود جرا حالا اين كار را كرديد يا مشكل در وعده ى 
خدا بود يا مشكل در ميعاد من بود يا مشكل در شماء نه شما مشكل داشتيد نه خدا مشكل داشت نه من مشكل داشتم بلكه شما 
هيج كدام ازاين مشكلات كه عذر بود نداشتيد خدا كارى نكرد كه عذر باشدء من هم كارى نكردم كه عذر باشد» شما هم 
حادثه اى برايتان بيبش نيامد كه عذر باشد فقط سوء اختيارتان بود بيان سبر و تقسيم است اينكه اين سه كار حق است آن 
جوارس بأل انيت دارع تر نيك تال قزوكة الحو توركه رقت أيه كيدها وعلهؤاذا كنا را بارى عند مكل بجاننا 
حل كند الآن آمديم در صحراى سينا در صحراى شام ما مى خواهيم حكومت تشكيل بدهيم بالأخره كشورى اداره كنيم اينجا 
بيابان كرد شديم خدا وعده اش را دير كرد اينكه نبود يس خدا كارى نكرد تأخيرى نينداخت كه شما را سركردان كند كارى 
از طرف خدا بيش نيامد كه مصبحح اين خلاف شما باشد يكء من هم خلاف نكردم كه مصححح كار شما باشد بنا شد جهل 
روزه بركردم بركشتم شما هم عذر نداشتيد يكك وقت است بككُويبد كه در اثر طول عهد ما يادمان رفته خب «رفع النسيان» شما 
جون بيادتان رفته معذور بوديد نه شما حادثه اى ديديد كه باعث عذر شما باشد نه خدا كارى كرده كه شما را معذور كند نه 
بن كارى كرةم كه حاترا معدو ككنده أفطال عليكع العهة يعدا وعلده اش ترا ادير كرد مه من خلاق كردمة فاه شما يأدنان 
رفته؟ الآن مى كويند مركب امضايش هنوز خشكك نشده شما كه تازه به ما وعده داديم عهده كرفتيد يكك وقت است بكوييد 
جند سال طول كشيده ما يادمان رفته ببخشيد بله. اما يادتان نرفته جه جيزى باعث شد كه به دنبال سامرى راه افتاديد هيج كدام 
الاين افضلاع سه كانه كه باع عدر النث و اتعذر أنست و .حتت ظاهرى :ات اتقاق تيفتاده نه ذا تأخير كرده كارش وأةانه 
من تأخير كردم, نه در اثر طول عهد يادتان رفته شما هم كامللاا حاضر الذهنيد به من تعهّد سبرديد من وجود مباركك هارون را 
خليفه قرار دادم كفتم«اخْلَفْنَى فى قَؤِى)() به اينها كفتم كه «اصلح فى قومى' به اينها كفتمالآتتعْ سَبِيلَكذا و كذا شما هيج 


0000 . فرمود: قم ألم بوذ ةر له ريه 
ها يويد خدا ماسر كردلا كرد ظيريخشى از أنكه در سود ى ركد ى اث ماب ين آيت بود بد 515 سور 
مباركهى «بقره مشابه إين حرفها همست كه فرمود:أم ححية 6 كم أن تَدْخُُوا الَْنَّه وَلَمَا َأتَكم عَدَلُ الَّذِينَ حَلََا من فَيِلِكمْ مَسَتهُمْ 9 
البَأَاءُ وَالضّرَاء وَُلْلُوا حسّى يَقُولَ الوَسُولُ وَالَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ مَتَى نَصْرٌ اللّكاهى كمكك الهى بر اساس آزمون حق به تأخير مى 
افتد يكك عدّه مى كويند يس نصر خدا كجاست؟ منتها وجود مباركك بيغمبر اين جمله را استدعاثا مى فرمايند قوم همين جمله 
واامقطاعا من كرك الياان كوسد عد ار شن عشيرك عرظن نب كد كه نا يقرت لفقل حكن الف معي مكل ناوا 
تقدير فرمود:«أَقَطَالَ عَلَيِكمُ الْعَهْدٌيعنى خدا آن وعده اش را كه بنا بود كمكى به شما بكند قانونى براى شما بفرستد تا كشورى 
تشكيل بدهيد و اداره بكنيد طول كشيد» كاهى اين جنين مى شود شما مى توانيد به حسب ظاهر خودتان را معذور بدانيد آنكه 
نشد الم يكم رَبُكمْ وَغرداً خسنا أقَطَالَ عَلَيِكمُ الْعَوْدُيا من دير كردم؛ من كه بنا شد بعد از جهل روز بيايم آمدم يا شما 
فراموشتان شده در اثر طول كشيدن عهد آن هم كه نبود اين طول عهد مى تواند جامع اين سه عذر باشد هيج كدام از اين 
اعذار سه كانه اتفاق نيفتاده. 


ص: /االا 
١-(؟5)‏ _ سورهدى نجم ء آىا هع ى 1١‏ 


؟١-(58)‏ __ سور هى اعراف » آى وى 108. 


”“-(382) _ سور هى اعراف » آى وى .١157‏ 


0-8 . ع اه حَ ٠ ٠‏ ُُ 
يرسش: اول عهد سى روز نبود مككّر ده روز طولانى شد 


ياسخ: نه» ده روز در بحث ديروز كذشت در طور طولامنى نشداوَوَاءَدُنًا مُوسّرى ل ين لَبلههاين وعدهدى اؤلين نوَأَتْمفئاها 
عتب كاد هين اقل ان ايكسصيرت يطو ريت ورند ابن وعجواادو تراوذ اذ قله جيل راوز اط ولت رجو 
مباركك موساى كليم اين ج جهل روز را به مردم اعلام كردء|أَقَطالَ علَيكمْ ادس اين تالى بأسره يعنى باضلاعه الثلاثه محال 


و 


و باطلٌ ام َم أَرَوة 1 ل أن يحل عَلْدكةْ خَضَتٌ من رَبْكمْ فَأَخْلَفكم مَوْعِدىا. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 
آيات 8ل تا 82 سوره مريم 493/٠1/1٠‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


اَرَجَعَ مو ى إِلَى َوه خط مَانَ يتف َال ا ؤم ألم بوذكم وَبكمْ وغيداً حت ترم أعَطالَ ليك العفرك أم أرّد ُمْ أن يَجِلَّ عَلَيِكمْ 


غضتُ من رك م فَأَخْلَفتُم مَوْعِدِى (65) قَالُوا ما أَخْلَفْنَا مَوْءٌ وساي ا و 


السَامِرِىٌ 00 قأخْرج لَه جلا جم دا لَهُ خُوَارٌ قَقَئُوا هذًا لهم وَإِلهُ مُوسى قَنيد بى (68) قلا يَرَونَ لد يرج لبه م مولا وَيّ 
بلك لَه صََ ولا فعا (04) ولد قال لَُْ هاون من قبل يا قوم ما يم به وإ ريك الإخمق وى وَأَطِيُوا أرى (40) 
كالرا ان : برح عَلَِهِ عَاكفِينَ حلّى زجع إِلينَا مُوتى (41) قَالَ يا مَارُونٌ مما متَعكك إِذْ وأَك تهُمْ ضَ لُوا (45) أَنَا تتبن ن أََعَصَيِتَ أشْرى 


(9) قَالَ يكوه لآ تخد يلعيتى ول يرأ 0-1015 تَعُولَ رفت بين بنى إإشرائيل وَلَمْ وت قَوْلى (46) قَالَ قما حَطيكك نا 
سامرىٌ (40) قَالَ بَصوْتٌ بِمَا لَمْ يَنِضرُوا به فَمَبِضْتٌ قَنِضَهَ مِنْ أئر الإشول كهذتها و كدلكدرهولت لى كين (42ا 


ص: 71/1 


.١157 سورهى اعراف » آى وى‎ __ )517(-١ 


وجود مبارك موساى كليو (سلام الله عليه) در آن ميقات فيوضات فراوانى نصيب آن حضرت شد مُجلاى فيض خاصٌ الهى شد 
به بركت تجلّى خدا براى آن حضرت كوه هم مّجلاى فيض قرار كرفت و متلاشى شد و مانند آن» تورات هم در همان اربعين 
نصيب موساى كليم شد و خداوند هم كزارش داد كه اين تودهى بنى اسرائيل كه تحت خلافت وجود مباركك هارون اداره مى 
شدند مورد آزمون قرار كرفتند سامرى آنها را كمراه كرد اينها از توحيد فاصله كرفتند با اين اطلاع وجود مباركك موساى كليم 
بركشت در حالى كه هم غضبناك بود هم متأسَف و محزون و غمكين» غضبناك بود براى شرك مردمء محزون بود براى از 
دست دادن توحيد مردم بااين وضع حركت كرد به دامنه ى كوه طور آمد برخوردى با توده ى مردم داشتء برخوردى با 
وجود مباركك هارون(سلام الله عليه) داشت» يكك برخورد حاد و تندى با سامرى داشتء جريانى هم با كوساله ى او داشت شت كه 
اينها را ذات اقدس الهى يكى يس از ديكرى نقل مى كند هنوز هم در حال غضب هست آنجه در بحث ديروز اشاره شد «وَلمَا 
كك عن توفي نرت 1ق امسن سنوادط يعن ]د برت برع قا تن كانه لظ كتوق + شك وبا كك شاو لهسا د 


حضرت الواحى را كه آورده بود كرفت و به مردم ابلاغ كرد ولى قبل از اينكه آن غضب ساكت بشود غضب ناطق بود اين 


كارها را با صراحت و صلابت انجام داد با مردم احتجاج كرس وهر ناراك غاووة حدق كردي ساد كر انناف ]2 
على الكناروطقة رشان كرد عبلاى أبنهااوا 816 كر مين كروايضها منوق دو حال فقن شت انا بعل ال عقب به كار كرد 
أن زا دز سوره ى مباركه ى #اغراف؛ اشاره كردثد آيددى ١88‏ كه «ولها ترركت عن موتى الْقَصَتُ أَحَد الألواخ وفى تمكتها 
مدي وَرَحْمَُ للَذِينَ هُمْ لوبهم يَوهَبُونَه بس بحث در دو مقام خواهد بود يكك مقام قبل از سكوتٍ غضبء يكك مقام بعد از 
سكرة كفي عزادقى كاقل او بكرف عقي بردي انبائى و أغذاء على الكذان وععاء يه عمل شه اسك سحواناى 5 
بعد از سكوت غضب بود كرفتن آن الواح و تبيين و تفسير الواح و امثال ذلكك است. اما در اين مقام فرمود خداى سبحان به او 
اعلام كرد كه به وسيله ى سامرى اينها كمراه شدند آيه ى 88 سوره ى مباركه ى «طه) كه امروز قراثت شد اين بود افَإِنا قد متنا 
قَْمكك» ما آزموديم بشر در دنيا بايد امتحان بشود حالا يا به مسائل مالى يا به مسائل علمى يا مسائل اخلاقى بالأخره بايد 
امتحان بشود تا كمالش روشن بشود اقَرَجَمَ مُوسَى إِلَى َوه بعد از اينكه خداى سبحان فرمود: «وَأَضَلّهُمْ السَامِرِكٌ؛() اين براى 
فرك عردم عطنباق يود بزاق اق دمي ذاذن موحد طايف وتفمك ن« اخهاك اشماويمه :وف دا اد العدلال كره با مزذم 
جندين مطلب را در ميان كذاشت كه بخشى از اينها در نوبت ديروز ككذشت بخش ديكرش اين است كه اينكه فرمود: دأَلَع 
يع رَبُكُمْ وَغداً حت نأ بعد فرمود: «أَقَطَالَ عَكَيكُم الْعَهْد؛ اين طولانى عهد مصاديقى دارد كه يكى از آنها اين است كه شما 
تازكى اين معجزه ى جهانى را ديديد به تازكى از دريا بيرون آمديد كه دريا براى شما جاده ى خشكك شد اين كرامت الهى 
ابن عهد الهى بود تازه از اين معجزه بيرون آمديد مككر اين طول كشيده اين عنايت الهى را اين اعجاز الهى را اين لطف خاصٌ 
الهى را تازه ديديد خيلى طول نكشيده شما از اين خدا كه بر دريا مسلط است عدول كرديد به كوساله اى رسيديد كه ١لا‏ يضِرٌ 
ولا ينفع؛ يكى از مصاديق «أَقَطالَ عَلَبْكمْ الْعَؤْدٌه همين جريان مى تواند باشد ََطَالَ عَلَيِكُمْ الَْفدُ أ ردن أن بحل عَليِكمْ 
متتو حرسي كين طب بحر لقو بورك الي قاد كرخوان وق جقادنات اغبا رك را سامت كنل اع بار 
اثااسف كبحعوه اتبيان باادميت غود اتن را اريقف كعد اكه رموه وها كتفت أ نيك هين اس ديكر كرجه 
كسى نمى خواهد به جهنم برود ولى وقتى عمداً معصيت را انتخاب مى كند با سوء اختيار خودش مثل اينكه خودش خواسته 
است به عذاب الهى كرفتار بشود لذا فرمود: ١أَمْ‏ أَرَدن أن يَحلَّ عَلَيكُمْ غَضَبٌ من يك أَخلفتم مَؤْعِدِى) بيمانى كه من با شما 
بستم تعجّّد كردم كه بعد از اربعين برمى كردم لف وعده كرديد. جناب فخررازى نقل مى كند كه بعضيها كفتند اين بهانه 
اق كد كريد كسد كد عدوة يد از زيمت ووز افده ابق بشةت روزا جيل وؤزز هات كروند كتسد ست شوواشكة 
بسك ووو اسك ارخ جهدل اتا البكقد و امد باتجكل شباته رول اسك متتموع: اراناة از يحضميها تقل مى كمد كدابن بهانه 
ركيكك است اين يكك مطلبء بعد دوباره از قول ديكران نقل مى كند كه خب جطور همين كروه خدا را قبول كردند طولى 
نكشيد كه ثم كمَرُوا/(0) به دنبال كوساله راه افتادند همين كروه طولى نكشيد كه وجود مبارك موساى كليم آمد توبه كردند 
انم آمَنُوا(2) همين فخررازى در همان صفحه از بعضيها نقل مى كند قوم بُلهء بها نيست بُله جمع أبله است قوم بُله همين 
هستند خب اكر اينها بُله اند جطور آنجا آن توجيه مى شود ركيكك اينجا مى شود بُله بالأخره قوم بُله را قوم ابله را مى شود 
فريب داد روزى براين مردم ككذشت كه نتوانستند اين جنازه را دفن كنند در جريان هابيل و قابيل وقتى قابيل آن برادرش را 
كنت مسرا بود كه بيخ بسك بن اوج راجه كند كه ابَعَت الله عُرَاباً يحت فى الَوْض ِيرِيَهُ كيف يُوَارى سَوْءَة أَخيه)(/0 اككر 
اين كلاغ آمد واكراين خاكها را كنار بُرد واكر جيزى را درون خماك كذاشت و اكر خاكها را روى اين شىء ريخت با 
همين شده معلّم قابيل كه او بفهمد جسد را بايد زير خاك بُرد معلوم مى شود بشر اوَّلى اين قدر اهل أفت و جهل و ساد كى 
بود كم كم وقتى اعد اق در فزاز هع بمائد كه اصلااسق درس خواندن نداش باشفد همين انك در عهد كهن يا كين كد 


كار دست فرعونها و نمرودها بود كسى حقٌّ درس خواندن نداشت فقط يكك كروه مخصوصى مى توانستند باسواد بشوند خب 
اينها همين طور در مى آيند ديكرء اكر آن توجيه ركيكك است اين حرف هم خيلى عميق نيست خب جككونه شما مى يذيريد 
كه يكك عدّه (إنَّالَّذِينَ آمَنُوا نَم كَفَرُوا نّم آمَنُواا(4) در مدّت كوتاهى موخد شدند بعد بت يرست شدند بعد برككشتند موحد 
شدند اين جطورى اينها را مى يذيريد خبء بعد فرمود اينها كه ياسخ دادند كفتند كه ما مقصّر نبوديم عدّه اى ما را فريب 
دادند «مَا أَخْلَفنا مَوْعِلَ كك ِمَلْكُنَا لكن اين دسيسه اى بود طلاهايى كه ما داشتيم» طلاهايى كه سامرى داشتند كفتند بايد 
بيندازيد دور» كرفتن مال طاغوتيان براى شما حلال نيست به هر وسيله اى بود اين طلاها را از ما كرفتند طلاهاى خودشان را 
هم كرفتند در جايى اين را كوره اى كداختند اين طلاها را به صورت يكك مجسّمهى كوساله در آوردند خود اين سامرى هم 
م ى كففنه ال "قيبله ع كوسالة رةه و كازيرسة يود ابن برسكن كاو وى سابقه فود دز آذ سرومين اتأخرع [هه) ابن قا رت 
را برخيها خواستند بكويند كلام خداست نه اينكه آنها التفات كردند در جواب كفتند كه براى ما اين كار را نكردند «فأخرج 
لنا» نكفضده كفتند هَأَخْرج لهم تحر اابنيا سوك :داوق تسدنا ا خلننا مَوْحِدَك بِمَلْكنا وَلكنًا حملا أَؤرّاراً من زيته الْقَوْم 
َمَّدَفَاهَا قكذلِك الْقَى السَامِرِىٌ * فأَخْرَجَ لَهُم يعنى اينهايى كه به موساى كليم(سلام الله عليه) داشتند ياسخ مى دادند كفتند 
سامرى براى آنها كوساله درست كرده نه براى ماء ظاهرش اين است كه بايد بكويد «فأخرج لنا؛ متكلم مع الغير باشد ولى اكر 
كفته بشود فارج لَهُمْا اين قصّه را ذات اقدس الهى دارد ادامه مى دهد كه خداوند مى فرمايد سامرى براى آنها كوساله اى 
كه جسد بود يعنى جسد كوساله بدون روح و بانككى داشت اين شايد روشن تر باشد ديككر سخن از اينكه جرا آنها ضمير 


متكلم مع الغير آوردند بعد اينجا ضمير مُغايب آوردند اين سؤال مطرح نشود. 


ص: و27 


.185 سورهى اعراف» آيه ى‎ __)١1(-١ 
.59 سورهى فتحء آيه ى‎ _ )5(-١ 
.80 سورهى طهء آيه ى‎ __ )(-“* 

*-(6) __ سورهوى آل عمرانء آيه ى 187. 
ه-(2) _ سورهى نساءء آيهى .١317/‏ 
ع-(2)__سورهى نساءء آيهدى .١3317/‏ 
/ا-(/) __ سورهى مائده. آيهى ."١‏ 


60-8 _ سوره ى تساعع آيهى ا 


رسكن ادن قزم لبيك 5ه 1ن اكالوا» فددن هئ قزل مده سخصوصن عذه اق :قزل غيية كسا ننها كاثر يدنه سوة دو هران 


نفر اينها مشركك نشدند. 


ياسخ: بله» اين بنا بر بحث ديروز بود كه الَهّمْ) را خود اينها كفتند به توده ى بت برستها بركشتند آنجه در بحث ديروز كدشت 
اين بود كه اينهايى كه قبول نكردند بت يرستى و كوساله يرستى را به موساى كليم عرض كردند كه ما اين كار را نكرديم و 
سامرى اين كار را كرده و براى آنها يعنى براى كروه خاصضّى كه بت يرست شدند اخراج كرده اين بحث ديروز بودء اما اين 
آنجه امروز مطرح است اين است كه اين فَأخْرج لهم كلام اين «قالوا» نباشد كلام ذات اقدس الهى باشد به دليل آن جمله ى 
آيه بعد كه َكَل يَرَوْنَ أل يَوْجمُ إِلَِهع» به كمك آنء هَأَخْرَجَ) مثلا خدا بفرمايد كه براى اين بنى اسرائيل اعلا يدا لَه 
وان ان كمد را آوردن براى همان است كه در سوره ى مباركه ى «ص» در جريان آزمون داود و سليمان آنجا فرمود كه 
يه بى سور ى مبا ركه ى «ص» اين است كه «وَلَقَد فنا سلما وَألْقَينَا على كزيِسئه جسداً ثم أنَابَه لاشه اى را كه بى روح 
بود از اين لاشه ى بى روح به جسد ياد شده است نه يكك انسان يا حيوانٍ زنده اى اينجا هم هر جا قرآن كريم سخن از عجل 


سامرى است اين كلمه ى جسد را به دنبالش ذكر مى كند تا روشن بشود كه سامرى حيوانى را زنده نكرده است. 
يرسش: حاج آقا اين «أَخْرَجَ) به سامرى برمى كردد سامرى خارج كرد بعد همه بيروانش كفتند 


ص: 07 


ياسخ: بلهء «أَخْرَجَ) به سامرى برمى كردد اما جه كسى مى كويد «أَخْرَج) در اينكه «أخْرَج) ضمير به سامرى برمى كردد حرفى 
نيست در آيه ى قبلش آمده است كه هفك ذلك الْقَى السَامِرِىٌ * مَأمْرَج) فاعل «الْقَى سامرى است. فاعل «أَخْرَجَ) هم سامرى 
است اما جه كسى مى كويد سامرى أخرجء آيا همينها كه مخاطب وجود مباركك موساى كليم بودند مى كويند يا خدا مى 
فرمايد اكر اينها كه مخاطب اند مى كفتند خب تا حال ضمير متكلّم مع الغير بود جطور ضمير جمع مغايب آورد بايد مى 
كفتند «فأخرج لناه حال دارد كه دهَأَخْرَج لَه اما اككر بكوييم كلام خداست به قرينه ى آيه بعد خدا در اين زمينه مى فرمايد 
براى بنى اسرائيل سامرى جسد كوساله اى كه وار داشت اخراج كرد حالا همه قبول كردند يا بعضى قبول بعضى نكول آن 
مظلب :درك أبنت «كأخوجسائرى براق بن السرائيل مغل كه وله خُوَامًه سف «مقلا عرد له خواة ققالواة سالا سامرى با 
باندش» كسانى كه زودتر از ديكران قبول كردند كمفتند «هدًا إلهكعْ وَإِلهُ مُوسَى؛ خب خودشان جطورء خودشان قبلا مى كفتند 
لها الآن به توده ى بنى اسرائيل مى ككويند «هدًا إِلهُكعْ وَإِلَهُ مُوسَى؛ همين اقَالُوا1 كسانى بودند كه مى فتند اين اله ماست» 
بعد از اينكه خودشان مشرك شدند به توده ى بنى اسرائيل مى كفتند كه [قرآن]«هدًا لهك َه مُوسى» خبء [قرآن[فَمَانُوا 
هذا إِلهُكَعْ وَإِلَهُ ُوسى كَنْسِى» مثلاً موسى _ معاذ الله _ كه اله اش اينجاست آن كاه رفته به طور براى ملاقات با الله يا ميقات با 
اوء يا خدا مى فرمايد نه» سي سامرى از ايتكه بايد تابع مبدأ واحد باشد برهاتى كه خحدا اقامه مى كند اين است كه [قرآن] قاد 
يَرَوْنَ لد يَوجِعٌ إِلَتهُمْ قَوْلِكٌ اكر ما بكوييم كه اين الأخرجا مثلاً- كلاسم خداست با اين دقلا يَرَوْقّه كه در صدد ابطال كوساله 
يرستى است هماهنكك مى شود قلا يَرَوْنَ ألا جع إِلَتِهِمْ قَْلا؛ اين «أن) كه با «لا» ادغام شده است اكر «أن» ناصبه مى بود اين 
«يرجع) خوانده مى شد منصوب بود ولى اكر مخنفه از مثقّله باشد و بازكشتش به اين باشد كه «أُنّه لا يرجع» اين ديكر نصب 
نمى دهد و قرائت همين رفع است (أَقَْا يَرَوْنٌ ألا يج برهان اقامه كردن براى توده ى مردم در همين سطح است كه بالأخره 
شما خدايى را بايد بيرستيد كه از كار شما باخبر باشد» مشكل شما را حل بكند» سؤال شما را جواب بدهد, دعاى شما را 
اجابت كند و مانند آنء اين كوساله كه هيج كارى از او برنمى آيد نه اينكه حالا او حرف نمى زند اكر كسى حرف بزند و 
بتواند خيلى از كارها را انجام بدهد حتى فرشته هم باشد او نمى تواند خدا باشد اما براى مردم در اين سطح اين دليل كافى 
است شما اليوم مى بينيد يكك عدّه به عنوان شيطان يرست به دنبال يك عدّه حركت مى كنند آنها هم همين اند اين طور نيست 
كه حالا قوم ركرى باس طرق لتك اناوه ميق انع درك عرو هيج اسقديو وليل وزاق ورسعقن نيظاة ردقال فيظاة 
بودن وبه دتبال اين كارها بودن نيست ديكر همين است. ل أَقلَا يَروْنَ ألا يَوْجمٌ إِليِهمْ كولاه شما سؤال يكنيد جواب نمى دهند 
كاري عل كح كعد بخن أن بسع كد سن عجان اشد داكن نحيك المت كاذ ,418315 وكيت واكم :قط ستواب 
بدهد مضطرٌ را جواب بدهد مضطرٌ كسى است كه از تمام علل و وسايل دستش كوتاه شد حالا يكك زيردريايى در دريا غرق 
شد و احدى هم از آنها خبر ندارد بر فرض هم خبر داشته باشد دسترسى ندارد به نّهِ اقيانرس كسى كه قادر على كل شىء 
است او خداست آنها مضطرٌ واقعى اند هيج علل و عواملى در دست نيست كه آنها را نجات ببخشد «أم) اين «أم) منطقعه است 
به معنى «بل) است كه با ١«ميم)‏ «من» ادغام شده است «أمّن يُحِيبُ الْمَضطَرٌ إذا دَعَاةُ كيت الشّوءَ)(20) او خداست آنها خدا 
يستند خدا كسى ات كه كارق كه از احدى ساعته فيست او بتواند اتجام بدهد نه كُلكك نه ملك «أكن بيت الْمَض عو كذاء 
أمَن كذاء أمّْن كذاء أمَّن كذا همين است اين «أم)» «أم) منقطعه است با «ميم) «مَن) ادغام شده است به معنى «بل» است يعنى 
آنها خدا نيستند كسى خداست كه بدون هيج سبب بتواند مشكل را حل كند تمام علل و عوامل مقهور ارادهى او باشند خب 
آن برهان كجا اين برهان كه وجود مباركك ابراهيم خليل هم دز هميخ سطح برهان اقامه مى كرد «ألَهعْ أَرْجل يَمْسُونٌ بها أمْ 
لَهُع أزد يَتِطموة بها أغ لَهْ أَغيْن بم دو 801:5 انبيا با وده ى مردم وثنى و صتمى عمين كوله براهين اقامه كردند آيا اينها 


فرمايد: أَلَهُمْ أَرْجُل يَمْسُونَ بهَا أم لَهُمْ أَئْدٍ تنطشونَ بها أم لَهُمْ أعْيْنُ يُنِصِرُونَ حالا بر فرض اكر دست و يا داشته باشند مكّر مى 


توانند خدا باشند. 
ص: 07 


.27 سورهى نمل» آيه ى‎ _)9(-١ 
.271 سورهى نمل» آيه ى‎ __)٠١(-؟‎ 


.190 سصوره اعراف» آيه ى‎ _ )١1١( 


يرسش: يس اين در مقام ابطال عناد آنهاست. 


ياسخ: بله ديكر» نه منتها نمونه است اله آن است كه مشكل را حل بكند نافع و ضارٌ باشد اين اصل كلى است تطبيقش بر آن 
است اينكه حالا بكوبيد فرشته ها كه نافع و ضارٌ هستند. مدبّرات امرند اما خب اينها بالعرض اند لا بالذّات لذا در سوره ى 
مباركه ى «انبياء؛ مى فرمايد هر كدام از اين فرشته ها _ معاذ الله _ ادّعاى الهتّت بكنند «نَجِيهِ جَهَنّم)(١)‏ فرشته باشد غير فرشته 
باشد منتها فرمود: ١ل‏ ِبَادٌ تُكْرَمُونَ * لآ يس بِقَونَه ِالْقَوْلٍ وَهُم مره يَعْمَلُونَ»(!) اين در سوره ى مباركهى «انبياء» فرمود هر 
كدام از اين ملائكه جبرئيل باشدء اسرافيل باشد» ميكائيل باشد اينها معصومند جنين حرفى نمى زنند ولى _ معاذ الله _ به فرض 
محال هر كدام از اينها داعيه ربوبت داشته باشند جهنم به انتظار آنهاست «فذلك نَجْزِيهِ جَهَنّمَ) خدا آن است كه حقيقت 
محض است,ء غنىٌ محض است همين» اضطرار فرشته ها را او حل مى كندء نياز ملائكه و عرش و فرش را هم او حل مى كند 
اما وقتى بشر در حدّ ساده بود آن حقيقت را ترقيق مى كنندء روان مى كنندء ساده مى كنند كه در حدٌّ فهم اينها باشد هم 
رعردميارك الرافيم اين كاورا كرد مووجرة سارك موساى كليم ارق كار زا كردادن لبساة بيغمين مادم اعليهم الابك 
التحيه والثناء) همين است |ألهُْ أذيول يَمُْونَ بكرا أم لَهُْ أن يَنِطمُونَ بها أَم لَه أَغْينَ ب رُونّ»(7 اين است. خب» فرمود: 
دقلا يَرَوْنَ لد يَوجِعٌ لبهم َلك َلك َلك لَه فوا ولا تفعا كن جياض سكن قاو كذاكيا «وَلا يَمْلْكُونَ و عا د 
نُشُوراً)() كارى از دست اينها ساخته نيست با اينكه عزرائيل فرشته ى مركك است «لا يَملك الموت» با اينكه اسرافيل(سلام الله 
عليه) فرشته ى حيات است (لا يَملكك الحياه؛ اينها مأموران الهى اند مدبّرات حقٌّ اند الآ يَسبِقُوئَُ الْقَْلٍ وَهُم بأمْرهِ يَعْمَُونَ»(0) 
خبء اين برهان الهى بعد مى فرمايد قبلا حيّجت خدا بالغ شد بيغمبر آن روز كه خليفه ى اولواالعزم بود خليفه ى وجود مباركك 
موساى كليم (سلام الله عليهما) بود يعنى هارون به اينها كفته اين حرفها را «وَلَقَدْ قَالَ لَهّمْ) با «لام) قسم «وَلَقَدْ قَالَ لَهُمْ هَارُونُ مِن 
قبل يَاقَْم إِنَمَا م بها آزمايش شديد اوَإِنَ كه الدَحمنٌ) اللهى كه «بكل شىء رحيم) است او يرورد كار شماست به دنبال 
كونب انكس ترجه انتاديد الك سوال ابن اسك 1614 ينها كزمناله يريت اند جه الشجاضى وتنود غبار كك موساى كليم يبا انها 
ذاره | عضي مار قرو عار طرق سيت كه كي نول كت بحكى جراايي ليا وخر عبار كن بويا لير نويد كرد 
ألم يكم ربكم وَغيداً > خم أنطان عليكم العق وان راباجه كسئ داره التجا بى كند؟ باكبناق كدسى كوينان اي 
كزتناله وعدا لفك وله قوس وتريثيو انصدات جكرنةانيقة تصو ير ابعدلال كرف امهم باجه كبن فار ابمدلال فى كيد 
با كسانى كه مى كويند خداى ما _ معاذ الله _ عِجل است وجود مبارك موساى كليم با جه معيارى دارد با اينها استدلال مى 
كشد كه قرموة مكر عفدا خلق:وعده كردة اسث باطول كشيده ابتها مي كوك دان معاذ الله . يست هميق كوساله 
است. ظاهراً اين بساط كوساله يرستى نظير همان وثتيت و صنميّت حجاز و امثال حجاز است كه مى كفتند ما الله را قبول داريم 
به عنوان خالق كل اما بتها «هؤّْلآءِ سَُعَاونَا عِندَ اللّهاء) هستند «مَا تَعيِدُهُمْ إن ْنا إِلَى الل زُلَْى(/9) هستند و مانند آنء اينها 
هم كه مى كفتند (يَا مُوسِى اجعَلٌ لَنا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهًا نه يعنى براى ما خالق سماوات و الأرض بياورء مدير كل بياور؛ رب 
العالمين بياور يكك خداى ديدنى كه ما او را بيرستيم در همين حد كه اهِوّْلآءِ شَّفَعَاوْنَاعِندَ الله يا دما نَعْبِدُهُمْ إلا لبوا إِلَى 
الله إين طور بود بنابراين آنها بتها را به عنوان واجب الوجود بالذّات قبول نداشتند» به عنوان خالق كل قبول نداشتند» به عنوان 
مدير عامل كل نظام هستى ربّ الأرباب» رب العالمين قبول نداشتند فقط اين بتها را به عنوان ارباب متفرّقه قبول داشتند مى 
كفتند ما به الله دسترسى نداريم بايد اينها را بيرستيم كه اينها «ما تَعبدُهُمْ إلا ليمَرَُونَا إِلَى الل زُلْمَى) يا «هؤْلآءِ سَّمَعَاوْنَاعِندَ الله 
در جنين فضايى احتجاج سامان مى يذيرد كه وجود مباركك موساى كليم مى فرمايد كار به دست رب العالمين است ربٌ 


العالمينى كه به شما وعده داد تخلمف نكرده ما هم تخلف نكرديم وكرنه كروهى كه حالا آمدند كفتند «هذدًا إلهُكمْ وَإِله 
مُوسى) اينها طرف احتجاج موساى كليم قرار بككيرند كه وجهى ندارد. خبء» مطلب بعدى آن است كه وجود مباركك هارون 
هر كارى كه بنا بود بكند كرد وَلَمَكُ كَالَ لَهُمْ هَارُونٌ من قَبِلَ با قَوْم إِنّمَا قتِسّم به به همين جريان سامرى و جسد عجل و اينها 
آزمون شديد اوَإِنَ 1 الدَحْمنٌ» درست است واجب الوجود اوسن خالق كل اوت رت الأرباب اوست. اما رب شما هم 
همان است (وَإِنٌَ رَبَكُمْ؛ همان رعمان ططق انك زماح: وطرت اذ رحمان مطلقيم اقَاتبعُونى وَأَطِيعُوا أمرى» اينها كفتند 
«لَن نبِرَحَ عَلَِهِا ما مستقيماً كه فعل دوام و استدامه را مى رساند ما براين بت يرستى بر كوساله يرستى هستيم تا موساى كليم 
بيايد نه اينكه حالا او آمد ما رها مى كنيم ما فعللا جواب تو را نمى دهيم ما اين اله ماست و بايد با او ارتباط عبادى داشته 


ص: "الا 


١-(؟1١)__سوره‏ ى انبياء» آيه ى 19. 
؟١-(13١)‏ __سورهى انبياءء آيات 78 و37. 
*-(18) _ سصوره اعراف» آيهى 190. 
ع*-(18١)‏ __ سورهى فرقان» آيهى ". 
ه(18١)‏ __ سورهى انبياء» آيه ى /37. 
__)١7-2‏ سورهوى يونس» آيه ى 18. 


." سوره ى زمره آيه ى‎ _ )18(-١/ 


برسش: آيه ى 48 با اين نمى سازد مى فرمايد: «إِنَّمَا إلهُكمُ الله اذى لآ إله إَِا هُوَه آن خداى اصلى را صدا مى زند. 
ياسخ: بله ديكّر به سامرى و اينها حرف موساى كليم و حرف هارون هر دو همين است. 
يرسش: دعوا سر خداى اصلى است. 


ياسخ: نهء خداى اصلى را كه قبول دارند مى كويند خداى اصلى اله العالمين است اما اله ما جزء ارباب متفرّقين است مى 
فرمايند نه خير» ارباب متفرّقين ما در كار نداريم ربّ جزء با ربٌ كل يكى است همين جا وجود مباركك هارون فرمود شما آن 
ستليا كدرل "ارو صل جارس عي هد ان اسه تريواوي الوكرة را كولج رواب اا كليو ابوه دارو إله 
الغالنين ز|اقول دازية الدشتجايرث سماهم همان اسك وإ وككة :هعاق «التحمن مُ» مطلق است ديككّر ارباب متفرّقه اى در كار 


نيست بعد هم وجود مباركك موساى كليم هم همين حرف را زده در آيه ى 48. 


باح ادر واي اديزم دار انارو جراب 6 الكرو ادا لزنو ابن "وااداراوواعرا هو وطاق ابول دروا 
جه احتجاجى وجود مباركك موساى كليم مى تواند داشته باشد موساى كليم فرمود: ألَمْ يَعَد ك ا اينها فى تواتتك يكوييد 
لجاتات اراح لسري حم ساون د رن كا أن رد عد لت لتر صوايث ١‏ 6. ار جات اداه 
نمست كرون الم : 525 م وتكة) ابنها من كوندارت: ها كوساله است ايبكه جيزى بهها تكفته: ولى اكر كفته بشود 
كرساله يميش بر ساس نا 15 إلا وتوا إلى الله زلقى» زارعز لكر عاذ ةا عند اللماضث كاويه مسكارث العالحية ادك 
اين احتجاج سامان مى يذيرد. وجود مباركك هارون كه آن حرف را زد اينها كفتند «لَن نَّبْرَحَ عَلَهِ عَاكفِينَ كوف يعنى 
خضوع و خشوع و اعتكاف هم از همين باب است ما همين جا بر اساس بت برستى هستيم اححّى يَْجع إَِيِنَامُوتدى ) بعد حالا 
وجود مباركك موساى كليم آمد عض بَانَ أ با قوم از اين جهت كه مجهله ى مردم بودند اين طور رفتار كرد» با هارون يكك 


3 


طروي كوا نامر ركد وي لكر ا كوينانة ركد طون شوكوير اساي على الكتاواز رُحَمَاءٌ بَتِنَهُمْ)(1) كه ييغمبر و 
مؤمنان اين دو صفت را دارند اين هم همين كار را كرده هنوز غضب ساكت نشده در سوره ى مباركه ى «اعراف» كه در 
بحث ديروز اشاره شد آيه ى ١185‏ قبلش اين بود كه وجود مباركك موساى كليم يعنى آيه ى ١18٠‏ سوره ى «اعراف» اين بود كه 
وقتى كه آمد يكك د ركيرى فلع حجرة عقهاة امنا بود يكك دركيرى تندى با هارون داشت بعد (وَأَلْقَى الْلوَاحَ وَأَحَذَ بّأس 
أخيد جثزة ليه كَالَ اق أ إن الْقَوْمْ اشكط عَفُونى وكادوا بَتلُوتى قَلا تشْمِت ين الْأَْدَاء ول تجعليى عع الْمَوْم الطالِمِينَة ابنها همه 
مونوال تاق لقو بره سويت فعبدي يووا يدف فا قرموه099] كت كق تورهى الخليت أذ الواح وق لمعته 
مدىَ وَرَْمَه لِلِينَ هُمْ لوبهم يَرْهبُونَه كه بعد از آرامش بود الآنن هنوز در حال نطن غضب است نه سكوتٍ غضب» غضب 
هنوز آرام نشده در حال نطق غضب با هارون برخورد تندى داشت ت فرمود: يا هَارُونٌ ما متحكك إِذْ را كيه شارالاجرا جلو انها 
را نكرفتى» اما جه كار كرد آن كار را در سوره ى «اعراف» فرمود كه محاسن برادر را كرفت» موى سر برادر را كرفت براى 
جظا رسن كدهع الخلري اندها وا تك رفن قال با ارون مرا متك إن رُم ضَدلُوا * أن تن فص يت أطرى١‏ من كفتم 
«اخْلَفِْى فى قَؤْمِى وَأَضْداِخ وَلتتِعْ سَبِيلَ الْمَفْسِدِينَ؛(1) جرا تبعتيت نكردى از من (أَفَعَصَ يت أَمْرى) عرض كرد (, بتَنَؤْم» جه كار 
كرد را در سورهى مباركه ى «اعراق» فرمود اينجا از جواب هارون معلوم مى شود كه موساى كليم جكونه در حال نطق 


اص 5 


غضب با برادرش رفتار كرد هارون عرض كرد ايِتنَوْمَ كه با عاطفه هم تعبير است اين اى فرزند مادرم! الآ تَأَخَلُ يلخيتى وَلا 
بَرَأتى) اين قدر مرا مورد عِتاب قرار ندهيد براى اينكه (إِنّى حَشْديتٌ أن تَقَولَ قَرَقْتَ بَيِنَ بَنى إش رائِيلَ» من اكر بيش از موعظه. 
بيش از تبليغ» بيش از احتجاجء بيش از مناظره» بيش از كفتكو كار ديكر مى كردم جنكك داخلى مى شد آن وقت كسى نمى 


ناتك آنا وقك جحانتى فريس كلق كفي نوات ارا انا ده 


ص: إرفة 


.59 سورهى فتح. آيه ى‎ _ )19(-١ 


؟١-(١39)‏ __ سورهى اعراف» آيه ى 157. 


يرسش: عدم تبعيّت آنها جيست؟ 
ياسخ: در همين مقدار كه اين عرض كرد من تبعتّت كردم تا آنجا كه بايد تبعت بكنم كردم. 


آن به بعد خطر جنكك داخلى بود من جه كار بكنم حضرت فرمود: افعض يِسَّا عرض كرد نه من معصيت نكردم تا آنجا كه 


ممكن بود كفتم از آن به بعد ديكر خونريزى عمومى مى شد. 


قَالَ بتنومٌ لا تَأحُذْ يلخيتى ولا برأيتى إِنْى حَيديتٌ أن تَقُولَ َوفْتَ بِينَ تنى إش رائيلَ وَلَمْ تَوقْبْ قَولِى؛ من مى ترسيدم بكويى كه 
من كه نكفتم جنكك داخلى راه ببندازد كه من كفتم خليفه ى من باش «اخْلُفْنى فِى كَوْمِى وَأَصْلِح)(1) نه «أفسد فى قومى» خب 
اكر من آن روز موضع كيرى حاد مى كردم اين جنكك داخلى و خونريزى شروع مى شد آن وقت شما مى آمدى مى كفتى 
جرا حرف مرا رد نكردى جمعتت را ارباً اربا كردى من جه جواب داشتم بكويمء من كارى كه بر خلاف حق بود انجام ندادم, 
بر خلاف توصيه و سفارش شما بود انجام ندادم من هم عدلٍ محضم شما هم عدل صدرف اين صحنه براى اينكه مجهول نزد 


عردم معلوم بشود دارد واقع رخ مى دهد وكرنه شما هم دستور خوب دادى من هم خوب اطاعت كردم. 
برسش: جامعه ارباً اربا مى شود يس بايد كارى انجام ندهد. 


ياسخ: نه مناظره» كفتكو جون وجود مباركك موساى كليم مسئول كل است انجام مى دهد جامعه را ارباً اربا بكند به خونريزى 
بكشاند براى اينكه هنوز موساى كليم نيامده تا دستور بدهد كه با جنين جامعه اى جطور رفتار كند جامعه وقتى با وجود 
موساى كليم حل مى شد يكك دست مى شد ديككر وظيفه ى هارون اين نبود كه خونريزى راه بيندازد كه عرض كرد ما تا آنجا 
كه ممكن بود نهى از منكر كرديم, امر به معروف كرديمء مناظره كرديم» احتجاج كرديم» نصيحت كرديم ديكر بيش از اين 
جه بككنيم يعنى دستور جنكك بدهيم؟! 


ص: ع*0 


10-1 سشوردق أغراف» آبدى +18 


وعده كردند و موسى زودتر حركت كرد و دنبال هارون تبعت نكردند آن محل موعد خودشان را. 


ياسخ: نه در مسئله ى حالا يا محل بود يا نبود اصل اين ايده و اين يديده را وجود مباركك موساى كليم محور سؤال قرار داد 
حضرت هارون هم جواب خوب داد فرمود من در برابر اين جه مى خواستم بكنم كه نكردم بايد احتجاج بكنم كردم» مقاومت 
كم حرج عه بوسر حي وك لوق يوار سروح وك ردم لوي الخر ر ي اكرع ا راواه بعاد ماقا يمن 
ا ال ال آرام هستند ديكر عض يت أَمْرى > * قَالَ , و لآ ك1 لخي ولا 
وَأ 5 حَويك ان تَقَولَ قَرَقْتَ بئْنَ بَنى إشرائِيل وَلَمْ تَوقبْ قَوْلِى) آن وقت وجود مبارك موساى كليم ديد اين درست است 
حالا دوتا غضب ناطق مانده يكى درباره ى كوساله يكى درباره ى سامرى آن ديكر تصميم حاد كرفته همان كارى كه وجود 


مباركك ابراهيم كرده با تبر بساط بت يرستى را برداشت وجود مباركك موساى كليم هم همان كار را كرده. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 8ق تا 388 سوره مريم /495/٠1١/1 ١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


م م 


تأخرج لَهُعْ عِجَلا جصداً لَه حُوَارٌ ققَانُوا هذا إلهَكُمْ وَإِلَهُ مُوسى ف ى (4 أقاة: وذة ألا برخ إلوم ونا ونا بيك لمع ضرا 
نا 00 وذ قا له اذو من كيلب ناب وإ رع الإحمئ وى وأبيأرى 6.١‏ كوا يرع 
عَليِهِ عَاكَفِينَ حَتَّى يَرْجِعٌ ! ينا ُومى (41) قَالَ يا هَارُونُ ما متعكك إِذ رَأَتتَهُ مُه صَلُوا (49) أَنَا 5 ات اك ل ل 


ا تأَحَدُ يلخيتى ولا برأَسِى ! إن تنيت أن تقُول قَوَفْتَ بين يَنى إشرائيل وَلَمْ ا ل ا 0 


بَصُوْتٌ بما لم يَنِضرُوا به فَقبِضْتٌ قَبِضَهً مِن أَئَر الوسُولٍ ََذْتهَا وَكذلك سَوَّلتْ لِى تَفْسِى (9) 
ص: ٠/70‏ 


وجود مباركك موساى كليم(سلام الله عليه) وقتى به طور تشريف بردند و مناجات شروع شده است و درخواست شهودى الهى 
را مطرح كردند و عرض كردند «رَبٌ أَرنى 0 إلَك10) ياسخ اين درخواست تجلى بود كه ذات اقدس الهى براى كوه 
كرد. يس اين جنين نيست كه به بركت كوه وجود مباركك موساى كليم مدهوش شده باشد و تورات نصيبش شده باشد و 
مانند آنء بلكه به بركت موساى كليم كه سؤالى را با خدا در ميان كذاشت و جواب الهى به موساى كليم از راه تجلى به جبل 
ذاده شد جل تجلا قزار كرفت ابن طو و بيتك كد أكر كر غبارت كنعداشه (فلما تخلى وله الكل جعلة كا وغ ترس شعن 
اول تجلّى براى كوه شد بعد موسى مدهوش شد اول تجلى به عنوان جواب سؤال براى موساى كليم مطرح شد كه فرمود: الَنْ 
تََانِى ولكن الْظر إِلَى الْجمَليِ)(1) اين جواب الهى به موساى كليم باعث متلاشى شدن كوه بود وكرنه همين سلسل هى جبال 
قبل از وجود مباركث موسى براى انبياى ؛ ا ل 
هيا بال ا مَعَُ)(*) («سَحونًا لْجبَالَ مَعَهُ مَعَهُ يُسَبُحُر يسنن بِالْعَشىٌّ وَالِْشْرَاقِا(؟) اين طور نيست كه كوه بركتى داشته باشد به وسيل ه 

ى أو بيغمبر بهره بكتيرد ا موظف بودند كه همراه داود» سليمان» اين كونه از انبياى الهى كه مأموريت خاص 


انها دادم فى شن ادف كرهيا الذافك كتمن نا جَبَال وى قن ا الْجِبَالَ مَعَهُ يس بحن بِالْعَشِدءٌ وَالْإِشْرَاقِ) ب نس ا كردقن 
عبارت هلما تَجلَى رَبْهُ للججل» آمده بابد يكك مقدار جلوتر رفت ديد كه «رَبٌ أرنى ال 2 
«ولكن انْظَوه(ه) هست اين «وَلكن الْظَوَ به بركت موساى كليم است كه نصيب كوه شده. مطلب ديكر اين است كه وجود 
مباركك موساى كليم در آن حالت مدهوشى اين تورات نصيبش شد خداى سبحان كزارش داد كه سامرى فتنه اى در قوم تو 
بيش آمد عدّه اى كوساله يرست شدند وجود مباركك موساى كليم اين الواح را در همان بالاى كوه تلقَّى كرد از طرف خخداى 
ساق الراحى امد بعت تراك افد ابن تلن كرد وقنى دن كشت عدرينان كرسالة رميق وان تتشركة ديل سنا كاي كرد 
يكك كار با اين الواح كرد ب يعنى با تورات كرد يكك كار با برادرش هارون كرد كه اين دوتا كار شبيه هم است يكك كار با با تود 
وى مردم جاهل و مستضعف كرد كه آن معادل ندارد يكك كار با سامرى كرد يكك كار هم با كوساله» كارى كه با سامرى و 
كوساله كرد همان كارى است كه وجود مباركك ابراهيم خليل با تبر ب بها كرد امهم مجدّاذاً ا كبا لهُْ(2) فرمود من اين 
و قله ع لتميقة فى الث اهنا ناف من ابن .را ان هن زو بود ومن كن خا كبترشن رابة دزي مى يزيزع أبن كاز 
را كردء نسبت به سامرى هم آن كيفر الهى را إعمال كرد يس نسبت به كوساله و كوساله ساز يكك طور عمل كرد» نسبت به 
تود هى مردم از راه استدلال و ترخم واينها رفتار كرد» نسبت به هارون كارى كرد كه با تورات كرد نسبت به تورات كارى 
كرد كه با هارون كرد اين از لطايف تفسيرى اماميه است. خبء وقتى انسان وارد مى شود اين صحنه را ببيند كه مهم ترين 
اعتقاد دينى توحيد است واين كتاب را از طرف خداي واحدٍ احد آورده وقتى كه اين صحنه را ديد در نهايت غضب و 
عصياففة الو ررد كه كش ماق انا ساف سيهاة ابد قفي وعسيافف اوبرادر كمال [لا سرف فشي كه كرت را وافاز 
كرد در سور هى مباركك هى «اعراف» كه بحئش كذشت آى هى 16١‏ اين است اوَلَما َع مُوسى إلى قَوْمِهِ عَضْبَانَ يفا قال 
سدع خَلْفْتمُونَى من بؤيى أَعَجكُع أَْر رك امن ااعترافدى يرد كديا قرم #زسيعد دنا ين حال دوتا كار كرد يككى با تورات 
كن باأغارواق #رزاكشو| اتوك عن أنه اتراخدى ترات يسن جفيطى _معاة الله بدامواكاى افساق كرفا اسلف 
استغراق در توحيد است كه انسان عصبانى مى شود نخدا غريق رحمت كند مرحوم سيد مرتضى ايشان در تنزيه الأنبياء مى 
كويد كه آدم كه عصبانى شد از شدّت تأشّف سر و صورت خودش را مى زند» موى خودش را مى كندء موى صورتش را 
مى كندء موى سرش را مى كند مبادا كسى جاهلانه خيال بكند وقتى وجود مباركك موساى كليم سر و صورت برادرش را 
كرفت دارد او را مى زند يا اهانت مى كند اينها يكك حقيقت اند موسى و هارون يكك حقيقت است كاهى آدم كه عصبانى 
شد در برابر دين محاسن خودش را مى كند» سر و صورت خودش را مى كندء موى سر خودش را مى كند مبادا كسى خيال 
كند كاري كد باساروة كزه داك إزيزا م يزه يا الماك كرة يه وليل بايتكه يس دارد اورت افو ليج ولح دايأ غاتض دو 
بند هى تو هستيم ما هيج كدام بد نكرديم تو ارحم الراحمينى خب هيج سؤال نكرديد كه جرا تورات را انداخت فقط به سر و 
ريش هارون جسبيديد اين از لطايف تعبير مرحوم سيد مرتضى است در تنزيه كرجه اين القاى الواح را نككفتند ولى منظور اين 
است كه اكر كسى بنده ى محض خدا بود محصول عمر خودش را بر باد رفته مى بيند كاهى به سرش مى زند» كاهى به سينه 
امسا سيرسهه السو ااي ادن 


ص: "7 


١-(١)_سورهى‏ اعراف» آيه ى"15١.‏ 
١-(7)__سورهى‏ اعراف» آيه ى"5١.‏ 
*«-(7) __ سور وى سبأء آيهى١٠.‏ 
#*-(6) _ سورهدى صء آيه ى18. 
ه-(0) _ سور هى اعراف» آيه ى"157١.‏ 
ع-(2)__ سور هى انبياء» آيه ى28. 
/ا-(/0) __ سور هد ى طهء آيه ى/91. 


-(6) __ سور هى اعراف» آيه ى١10.‏ 


يرسش: ببخشيد «يَجِرَهُ إليه)0١)‏ دارد. 


ياسخ: بله آن هم همين طور است آن (وَأْلقَى الألوّاح) هم دارد ديككر خب اينكه كلام خداست كلام خدا را جرا به زمين زده 
وقتى كسى مُستغرق در جمال و جلال الهى باشد تازه از مهمانى خدا بركشته باشد آن خدايى كه جهل شبانه روز مهمانش را 
بدون آب و بدون غذاو بدون خواب يذيرايبى كرده كسى آن خدا رارها مى كند به دنبال كوساله راه مى افتد اين موساى 
كليم بر اساس آن غيرت توحيدى بوى كه بالأخره «أَلقَى الْأَْوَاحَ» و بالأخره لاحل لعو 5 ا اين تنزيه الأنبياء مرحوم 
سدّد مرتضى(رضوان الله عليه) ملاحظه مى فرماييد البته جايهاى متعدّد شده طبق اين جاب صفح وى 157 بعد از اينكه آن 
سؤال را ذكر مى كند مى فرمايد: «الجواب قلنا ليس فيما حكاه الله تعالى مِن فعل موسى و أخيه(عليهما السلام) ما يَقتضى وقوع 
سوو ريك رو راح حير اا !ا اوري د وان مارون: مكلام اله تاهما زود لكك (دسريدي لي الجتادم )اقول يوتفق 
عقبياة على قومه لها أحنداو ا وده متتعيظدا لقعل مفكرا كرا كرة اوبات ايتكه اينها سك :بود :امفك را مدكراً ما كان متهم 
فأخذ برأس أخيه و جرّه إليه كما يفعل الإنسان بنفسه مثل ذلكك عند الغضب» اين جه نككاهى به قرآن است و «عند الغضب و 
فده الفكر الاعرى 7 أن المقكر العفبياة قد عض على شغنيض كاسن اسان كدغيلى سار يقوف لكن .را كاز من كرد تعش 
را كاز مى كيرد «و يُفتل أصابعه) انككشتانش را به هم مى بيجد «و يَقبض على لحيته فأجرى موسى(عليه السلام) أخاه هارون 
مجرى7 نفسه لأنّه كان أخاه و شريكه و من يمسّه من الخير و الشرٌ ما يَمسّه فُصنع به ما يَصنعه الرجل بنفسه فى أحوال الفكر و 
الغضب و هذه الا-مور يختلف أحكامها بالعادات فيكون ما هو إكرامٌ فى بعضها استخفافاً فى غيرها؛ اين تكريم موساى كليم 
است كه او را مثل خود مى داند و آسن خخود را با اسف او يكى تلقّى مى كند «و ييكون ما هو استخفافٌ فى موضع اكراماً فى 
آخر؛ بعد تا بايان ادامه مى دهد «فأما قوله «لآ تأخلُ يلخيتى وَلآ برأ ى؛ فليس يدل على أنه وقع على سبيل الاستخفاف بل لا 
تمتنع أن يكون هارون(عليه السلام) خاف مِن أن يتوهّم بنو اسرائيل لسوء ظنّهم أنه منكرٌ عليه معاتبٌ له ثمٌ ابتدأ)(1) اينكه به 
برادرش فرمود: «لآ تَأَحَل يلخيتى ولا برَأْبتَى» براى اينكه به اينها بفهماند كه اين از باب غضب و عصبائييت نسبت به من نيست 
خب» لذا بعد از اينكه آن جمله را كفت وجود مبارك موساى كليم عرض كرد «رَبِّ اغْفِر ِى ولأسخى وَأَدْخِلَنا فى وميك 


وَأَنْتَ 6 م الْرَاحَمِينَ)() خب. 
ص: /اال/ا 
)4(-١‏ _سوره ى اعراف» ايه ى٠١18.‏ 


؟-(١)‏ تنزيه الأتياءة ص 0/6 


ىودهروس_)١1١1(-*‎ 


يرسش: ببخشيد طبق بيان امام صادق(عليه السلام) كه مى فرمايد احترام به من از كعبه بالاتر است احترام به حضرت هارون از 


الواح بالاتر بوده. 


ياسخ: بله» اما احترام خدا از احترام كعبه و مؤمن و امثال ذلكك بالاتر است توحيد مهم ترين عامل است همين ععبه را خدا 
غريق رحمت كند مرحوم صدوق را در كتاب شريف من لا يحضره الفقيه فرمود خب حالا كعبه مطاف ماستء ععبه قبل ه ى 
ماست كسى بخواهد به كعبه آسيب برساند طير ابابيل در راه است همه جيز در راه است اما اكر كسى به امام زمانش بد 
رفتارى بكند اين به درون كعبه هم يناه ببرد خدا يناه نمى دهد امام زمان البته از كعبه بالاءتر است بعد مى كويد جريان 
سّدالشهداء اين طور بود جريان على بن الحسين اين طور بود همين ابن زبير كه به امام زمانش ايمان نياورده بود به درون كعبه 
متحصّن شد مروانيها به دنبال امويها روى كوه ابوقبيس منجنيق بستند كعبه را خراب كردند ابن زبير را كرفتند اعدام كردند بعد 
كعبه ساختند خب ععبه» كعبه است اين طور نيست كه در برابر امام زمان كعبه را خدا حفظ بكند كه اكر اين به درون كعبه 
يناهنده شد اكر موافق امام زمان بود و تابع امام زمانش وداعدا لاع ذاه انا رفت عانق بارا افا زمان عمل نكند به 
درون كعبه هم يناه ببرد خداى سبحان هركز طير ابابيل نمى فرستد ظالمى بر او مسلط مى شود كعبه را خراب مى كند او را مى 
كيرد اعدام مى كند بعد كعبه را مى كذارد زمين» غرض اين است كه مؤمنء ايمان همه اينها محترم است اما توحيد كجا مؤمن 
كجا اين نكاه» نككاه سيد مرتضى نكا وَلوى است اين ديد با قرآن كريم خيلى با ديدهاى ديككر فرق مى كند. 


ص: 1 


يرسش: شارح مى كويد كرفتن و كشيدن سطح بعد از خطاب ألا تنا بوده. 


بابخ بله. اين همان در حال غضب است ديكر نه اعتراض خب جرا «ألقَى الْألواح»(1) هيج كس سؤال نكرد جرا َلْقَى 
الْألْوَاحَ) خب 1ن را سؤال كنيد تورات جه تقصيرى كرده اين را انداختى دور. 


يرسش: خطاب «أنا تشِعَن). 


باسخ: «أَنَا َتنا خيرء خير يعنى خير هيج سؤال نكرديد كه جرا الواح را انداخت دور اصلا در ذهن شما نمى آيد اصللا در 
مسير ديكر هستيد هيج در اين جمعّت سؤال نكردند خب كناه تورات جه بود كه (أَلَقَى الواح انسانى كه مستغرق در توحيد 
است وقتى به توحيد احترام نشود به هيج جيز احترام نمى شود (أَلْقَى الْألَْاحَ وَأَحَمكَ برَأْس أَخيه؛ اين دوتا را بايد كنار هم ذكر 
كرد آن دوتا را به آتش بست يعنى كوساله و سامرى مردم مستضعف هم با برهان قانع كرد اين جندتا كار را بايد هر كسى 
كار را در كنار خودش قرار داد همين آيه ى ١8٠١٠‏ سورهى مبارك ه ى «اعراف» اين است كه وقتى اين صحن هى شركك 


آلود را ديد (أُلْقَى الْألْوَاح وَأَْحَدَ برَأس أخِيه) اين يكك سيد مرتضى مى خواهد. 
يرسش: حاج آقا اميرالمؤمنين (عليه السلام) متعضّب تر از حضرت موسى است جرا حضرت وقتى خلافت را از او كرفتند جنين 
حركتى نكرد. 


ياسخ: حالا به حضرت امير هم مى رسيم حضرت امير هم فرمود به صديقه كبرا(سلام الله عليها) هم فرمود اين صدا را ديكر 
نمى شنوى صداى بلال؛ اين حرف جدّى است فرمود اين صداى بلال كه صداى اذان است ديكر اين را نمى شنوى بروم يا 
نروم فرمود نروء آنها اين طور بودند اين طور نبود كه حالا مسئله حل مى شد طلب مى كردند اين طور نبود وقتى داشت بلال 
اذان مى كفت فرمود زهرا اين صدا خاموش مى شود بروم يا نروم فرمود نروء اين طور بود جون نيستيد در آآن صحنه ببينيد كه 
خبء يكك سؤال علمى بكنيد بيخود وقت تلف نكنيد. 


ص: 9 


١-(1؟١)__سوره‏ ى اعراف ايه ى٠١18.‏ 


يرسش: («مَا تلكد) حيست 
ياسخ: «مَا مَلَكك» هم همين است ديكر. 


وََلْقَى الواح وَأَتَهدَ بأس أَخبه(1) اين دوتا را كنار هم سؤال بكنيد هر توجيهى كه براى القاى تورات داريد براى اين هم 
داشته باشيد خب تورات جه كناهى كرده اين را انداختى دورء اكأر كسى اصل متكلم را ببيند از دست دارد مى دهد خب 
كلامش جه ارزشى دارد در جامعه و ذات اقدس الهى در هيج جاى قرآن نكفت كه مثلاً جرا اين كار را كرده و هيج سائلى از 
ائمه(عليهم السلام) سؤال نكردند كه اين كار موساى كليم نسبت به انداختن تورات جه بود اينها به ذهن نمى آيد خب وقتى 
اين قرآن و عترت كه با هم اند تنها مخصوص دين ما نيست خليف وى بيغمبر با كتاب او معادل است تورات با حضرت 
هارون(سلام الله عليه) معادل است وجود مباركك حضرت امير با قرآ ن معادل است و كر كسى خواست حضرت امير را بشناسد 
به دنال ين نباشد كه «وعهًا لع نان دق عليأ0) اها همين حضرت امير كه به دنبال يكث روايت ضعيف بكرده اك 
وجود مباركك حضرت امير و ائمه(عليهم السلام) معادل قرآن اند كه هستندء اككر در سور هى مباركث هى «اسراء دارد كه ١لَيْن‏ 
اعبعم ام َالْجن عَلَى أن بَأنُوا بمئل هدًا لوآ لا يَأنُونَ بمِْلِهِ(5) «كلا يأتون» الآن اكر هفت ميليارد بشر معادل اين هفت 
ميليارد جن اينها هم جمع بشوند على نخواهند بود اين عقيد هو ى ماست مكر اين حضرت مطابق قرآن نيست,ء معادل قرآن 
نيست هم وى اين هفت ميليارد بشر جمع بشوند و هم وى جن جمع بشوند بخواهند يكك سور ه كوجكك بياورند نمى توانند 
بخواهند حرف على را بزنند كه امنا بطرْقٍ السَمَاءِ أَعلَمُ منّى بطَرْقٍ الْأدْض)(؟) براى عفان ز راف اسع الخلض بيعت انلف اين 
على است اكر او معادل قرآن است و هيج جن و انسى معادل قرآن نمى تواند بياورد هيج جن و انسى هم معادل على نمى 
بوزانه هرت يزئد مح كسك التوافيت: ا تحال كين دوه او قبل أن كتوق إعنالة ب ودش إجاره ثداده يها اجازه 
دادند كه زود رسوا شدند مكر هر كسى مى تواند بككويد هر جه مى خواهيد بيرسيد من مى دانم من راههاى آسمان را بهتراز 
زمين مى دانم از عرشيان بهتر از فرشيان باخبرم ما وقتى دستمان يراست دليل عقلى داريم؛ دليل قرآنى داريم؛ دليل قطعى 
روايى داريم ديكر جرا به دنبال آن بكرديم به تعبير آن سيد مرحوم(رضوان الله عليه) كه مثلاً ألف در نسخ هى خطى نبوده 
بعد در نسخه هاى جابى آمده كه امام جواد فرمود «ثلاثين ألف)(2) نيازى به اين حرفها نيست خيليها روايات فراوانى در 
فضيلت تلاوت سوّر براى اينكه مردم را به قرآن بزوهى و قرائت قرآن تشويق كنند جعل كردند خودشان هم اعتراف كردند 
آخر نيازى به اين كار نيست. به هر تقدير وقتى الواح را انداخت (أَحَلَ برَأْس َيِه حالا كسى بكويد آقا شما اينجا كلام خدا 
را بى اعتنابى كردى وقتى ببيند متكلم بى اعتنايى مى شود خب كلام مشكل كدام جامعه را حل مى كند يس بنابراين وجود 
مبارك هارون با الواح موسى يعنى با تورات يعنى با كتاب رسمى شان معادلند مثل اينكه حضرت امير(سلام الله عليه) با كتاب 
رسمى ما يعنى قرآن معادل است اين قرآنٍ ناطق است اين اغراق هم نيست اين قرآن ناطق است آن على ساكت»ء خب اكر اين 
است وجود مباركك حضرت موساى كليم هر دو را يكك جا در اثر غضب و تأسّف مقبول و معقول انجام داد اين عيبى ندارد 
كه. 


ص: رم 


١-(؟١1١)‏ __ سور هى اعراف» ايه ى٠١18.‏ 


١-(؟5١)__سورهدوى‏ مريم» ايه ى١6.‏ 

7 (18) _ سور وى اسراءء ايه ى88. 

ع- (18) _ نهج البلاغه» خطب وى 188. 
ه-(137) _ الكافى» ج١,‏ ص 598. 


يرسش: 


ياسخ: نه. اين كلام خدا فعل خداست على هم مخلوق خداست هر دو مخلوق خدايند» هر دو فعل خدايند» هر دو كلام خدايند 
اين كلاسم ناطق است آن كلام ساكت اين طور نيست كه حالا بر فرض هم هى بشر جمع بشوند اينها مى تواندند مثل على بن 
ابى طالي - فعاة الله كريد تقلرق كفل أن منقدوف 1ه 


يرسش: 


ياسخ: خب بله منظور اين است كه اين كلام خدا وقتى ببيند خدا ديكر مطرح نيست در بين مردم از شدّت غضب آن هم اين 
كار را مى كند ديككر غرض اين است كه اين بر اساس غيرت دينى اسث غيرت معنايش اين است كه غير در اين حريم نبايد 
راه بيدا كنداكر كسى به حريم ديككرى راه يبدا كرد بى غيرت است ديككرى را به حريم خود راه داد بى غيرت است معناى 
غيرت اين است كه غيرزدايى بكند نه وارد حريم ديكرى بشود نه ديكرى را وارد حريم خود بكند اين از بيانات نورانى 
حضرت امير است در نهج البلاغه فرمود: «مَا زَنَى غعَيُورٌ قَطْ10) ه ركز يكك مرد غيرتمند زنا نكرده جرا وارد حريم ديكرى شده 
غيور يعنى غيرزدايى نه غير را راه بدهد نه به حريم غير راه ييدا كند اين از بهترين فضيلتهاى مؤمن است وجود مباركك موساى 
كليم غيور در توحيد بود ديد هم هى اوضاع دارد به هم مى خورد اين همه تلاش و كوشش كردند از دريا كذشتند از آن 
خطرات لفون كاه كو رز كدشعله «يث تَحْيُونَ نسَاء كع كذشتندء و سُوءَ الْعَذَّابِ)(؟) كذشتند تا توحيد مستقر 
نكود اين ذازة زايكان توحيد راازدست ابنها من كيرد لذا كارى كه با سامرع كرىة كارى كديا كوسال وى او كرديا غارون 


نكرد ديكر. 


ص: أفرفو 


.188 نهج البلاغه» خطب وى‎ _ )18(-١ 
."08 ؟-(19) _ نهج البلاغه» حكمت‎ 
سور هاى بقره» ابه ى894؟.‎ _ )30١(-9 


*-(1) _سوروى بقرة ابه ىفع 


خبء در سور هى مباركك ه ى «اعراف» اين كارها را كرده اينها هم قبل از سكوتٍ غضب بود اولهااسكقاعن ترشن الْعَصَبُ 
حل الْلوَاح وَفى نُتدِحْتِهَا هُدىٌّ وَرَحْمَةٌ لِلَّذِينَ هُمْ ريم يَوْهَبُونَ(1) در اين مقام وقتى كه ذات اقدس الهى آن بخشها را ذكر 
فرمود؛ فرمود أينها نه از نظر معرفت شناسى بهرهى تقلى داششد نه بهرهى عقلى بالأخره انسان يا بايد مثل جشمه از درون 
بجوشد يا مثل استخر مرتبط به جشمه از جشمه آب بككيرد وكرنه مى خشكد ديكر يا بايد انسان كوش بدهد ببيند معصومين 
جه مى كويند يا اهل عقل و استدلال باشد كه حرفٍ معصومين را بتواند دركك كند وجود مباركك هارون(سلام الله عليه) فرمود 
لياق سردل 1 لازاتي ير دافا ا حرص ءانه أحل اال ردك برايي يك من بيرم عليات هي اردرا ارس تترق مرا 
كوش نمى دهندء برهان اقامه مى كنم كه بالأخره اين كوساله فنه اسث معبوه فيست (ِإنّمَا فيكم به ون ربكم الإحمنٌ» رف آن 
ابت كدت كل تنما رااحل يكنف ابن بده متتكلى را مى ترانلد كل يكل ابق يرقاق عقلى إنهااله اهل عقل وودتت + اهل قل 
بودند» نه حرف بيغمبرشان را كوش دادند نه اهل استدلال بوذنك «أشرتواق الريوه امد[ لحان سات تلخ نياكان بود در 
اينها كه بالأدخره كوساله يرستى در آن عهد كهن در مصر سابقه داشت خود فرعون هم كاويرست بود عدّه اى هم كوساله 
يرست بودند اينها يكك خداى ديدنى مى خواهند كه به زعم اينها رابط باشد بين ديدنى و ناديدنى اينها كفتند «يَا مُوسى المجعل 
لَنَا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ10)اين رسميّت دادن اين بت از جند راه نزد آنها معروف بود يا رهبران دينى آنها بايد اين كار را بكنند 
كه براى آنها مقبولتت داشته باشد يا نياكانشان بايد اين كار را بكنند كه بشود سنّت يا دستكاه حكومت بايد اين كار را بكند 
دستكاه حكومت كه فرعون بود كفت «ما عَلِْتٌ لَكُم مِنْ إِلهِ ثرىا(عانياكان عدّه اى هم كه بت يرست بودند مى كفتند (إِنا 
25د ]نادنا على الووتهاينهااز االاقيل فردتد لذأ به عرساى كليم عرض كردتلة انا مُوسَى اجعل لَنَا إلها كما لَهُمْ آلِهَهُ؛ از اين 
وم اتشخيص سامرى سو اناده "كز و كلك «هدًا إلفكم وإلة قوهي آن كاه وجوه مياركه هاروة دن كمال قدرت با انها 
مقاومت كرد برخورد كرد فرمود يا عقّل يا نقل هر دو در اينجا حاضر است خداى شما الرحمن است من از طرف خداى شما 
هستم بايد مرا اطاعت كنيد و اين كارى از او برنمى آيد. مسئل هى مهمى كه قرآن مطرح مى كند اين است كه حكمت عملى 
رابا حكمت نظرى يعنى بخش انككيزه و انديشه را كنار هم ذكر مى كند در بحثهاى فلسفى و كلام فقط مسثئل هى انديشه 
مطرح است خدا به عنوان واجب الوجود هستء. خدا به عنوان واحدٍ احدٍ صمدٍ حي قوم ازلى ابدى سرمدى هست اما اين 
روش تربيتى نيست اين فقط بخش انديشه را تأمين مى كتد اما آنكه انبيا مى آورئد انكيزه را تأمين مى كند خخدا آن ات كه 
دوست داشتنى باشد آدم جه كسى را دوست دارد كسى را دوست دارد كه حياتٍ او» سلامت اوء رزق او» شفاى او» حيات و 
ناك اوزبهدابيث أوك وجو تارك اراقع وق اسسعدلال ب كد يسن ماد انها آقل اتني وان 9 جك الآفلي الال من 
دوست ندارم حدّ وسط برهان ابراهيمى محبت است خدا آن است كه محبوب باشد اينها محبوب نيستند يس خدا نيستند اما در 
فلسفه و كلام ازاين راه نيست خدا آن است كه واجب باشد اينها واجب نيستند يس خدا نيستند» خدا آن است كه ازلى باشد 
اينها ازلى نيستند» خدا آن است كه ابدى باشد اينها ابدى نيستند» خدا آن است كه سرمدى باشد اينها سرمدى نيستند» خدا آن 
است كه صمد باشد اينها صمد نيستند اينها راههاى فلسفه و كلام است اينها در رياضيات مسئله دوست داشتم و دوست نداشتم 
كارساز نيست من دوست ندارم ينج ينج تا بشود سى تا من دوست دارم ينج ينج تا بشود بيست و ينج تا سخن از دوست داشتن 
و دوست نداشتن اينجا خريدار ندارد در رياضيات در علوم عقلى محبّت و عداوت, حُسن و قبح؛ عدل و ظلم» صدق و كذب 
اينها صدق و كذب اخلاقى اينها راه ندارند در بحثهاى حكمت نظرى فقط برهان تام راه دارد اما وجود مباركك ابراهيم خليل 
مى كويد خدا آن است كه محبوب باشد وجود مباركك ابراهيم در بخشهاى ديكّر هم خدا آن است كه مالكك نفع و ضر باشد 
اينجا هم هارون همين را فرمود» وجود مباركك موسى(عليهما السلام) همين را فرمودند كه خدا آن است كه مشكل شما را حل 


كند. ضرر شما را برطرف كندء نفع به شما برساند اين طور. برابر شكل ثانى اين عجل و امثال عجل مالكك نفع و ضرر نيستند 
ابوك حدم مك لولعم اك بر سور كلد يس بو كد بت وى ككل الى ابيطااك كانه 5ه إزززيا كاوق 
ساخته نيست اين هم برهان اين «لآّ نلك لَهعْ ضَ وَأ وَل َع تقديم ضر بر نفع براى آن است كه بالأخره دفع خطر كفتند مهم 
تراز جلب منفعت است در سور وى مباركك وى (مائده) هم مشابه اين استدلال آمده كه «لا- يملكه) أى هدى 8لا سورره ى 
مباركك ه ى (مائدها هم از طرف وجود مباركك مسيح(سلام الله عليه) هم همين برهان تقل شده اقلْ أَتَقْبدُونَ مِن دون الله ما لآ 
بفلكه لكق قروا ولا تقدا ءيط عند آذ زديك كه امالك طون والقم باقن كك أبن حينم وو مالك عرو واققم لبعد دوه بسن 
اينها خدا نيستند نتيجه» خب اكر اين استدلالها را وجود مبارك هارون فرمود بعد به موساى كليم عرض كرد (إِنَّ الْقَوْم 
ل ل 
بيقن اق د ين اصرار مى كردم يكك اختلا.ف داخلى و جنكك داخلى و خونريزى داخلى مى شدء بنابراين هم هارون(سلام الله 
عاد جزل سند ودين راا انا لا رسيت 211 عرا 1ا لكلل راكوا مت و ا 
غيرت يكك حساب ديكرى است. بيانى در نهج البلاغه از همين جريان يهوديها مطرح است كه مرحوم سد رضى نقل كرده كه 
بعضيها به حضرت امير(سلام الله عليه) عرض كردند كه شما در دينتان اختلاف كرديدء فرمود ما در دين اختلاف نكرديم ما از 
دين اختلاف كرديم نه در دين» يعنى ما در اصل وحى و نبوّت و توحيد هيج اختلافى نكرديم بعد از اينكه دين را به نصابش 
يذيرفتيم جه كسى بايد جانشين باشد اختلاف شده ما از دين يعنى بعد از تمامئّت نصاب دين اختلاف ما شروع شده بين غدير 
وسقيفه اما شما در دين اختلااف كرديد يكك كوساله را به جاى الرحمن نشانديد اين در كلمات قصار حضرت كلمات 
حكيمانه آنجا يعنى كلم وى "١7‏ آنجا دارد كه بعض اليهود به وجود مباركك حضرت امير عرض كردند كه (ما دفنتم نبيكم 
حتى اختلفتم فيه) شما هنوز ييامبرتان (عليه و على آله آلانف التحتبه والثناء) را دفن نكرديد مككر اينكه در او اختلااف كرديد 
عكوركك سوه 1 «إنّما اخْتلَفْمَا عَنْهُ لآ فيه) اينكه «عن» براى تجاوز است ما در آن محدوده اختلا.ف نكرديم ما در خارج 
محدوده اختلاف كرديم در خارج محدوده اختلاف كرديم كه جه كسى بايد جانشين او باشد, اما شما در او اختلاف كرديد 
وز إضل ين دن | غيل اينيك ازببالة را كويد بن ادف فريسط يدك تاوت موماي البو رياد ان رتم مرئقة طون قرت رع كلل 
«إنّما اخْتَلْْرا عَنْهُ افيه وَ لكتكعْ ما جَفّتْ أَْجلكُمْ , ِنَ اأبخر عَتّى قُلكُمْ نيكم «الجول لَنَا إلهاً كما لَهُعْ آلِهَه كَقَالَ نكم قَوْم 
تشهاو 3ل مطل فرك رحن سي قي ال ادق كلسيرها طون مسوه جار كم ميرك افير اندر باق سازوة مشي أ روايانك 4ه 
فريقين نقل كردند هماهنكك شده برخى از همانها اين شبهه را دارند كه هارون در زمان بيغمبر نبيَ بود ولى وجود حضرت امير 
در زمان ييغمبر كه امام نبود ولىّ نبود بعد امام شد اين غفلتى است فرق است بين اينكه وجود مباركك حضرت امير در جريان 
غدير در زمان حيات بيغمبر ولي الله بود وإعمالش متوقف بر رحلت بيغمبر است يا اصل ولايتش متوقف بر حيات است اكر 
كسى د ديكري را وص خودقرار داه ارق وض يعه موت المرصى وصى من اوه يا بالفعل وصيق ميتو [عمالئن براي يعاد 
الموث است اكر جناب فخررازى دقت مى كرد ديكر اين اشكال و امقال اشكال راانمى كره اين .ذو همان ذيل يه وإنّهما وك 1 
اللَهُ وَوَسُولُهُ وَالَذِينَ آمَنُوا الّذِينَ يُقِيمُونَ(4) جندين اشكال دارد بعد تندروى هم دارد مى كويد «هؤلاء؛ بعد جندتا اشكال كه 
دارد مى كويد اين «يدلَ على بطلا-ن ما قال له هؤلاء الرفضه لعنهم الله؛ حالا شايد اين «لعنهم الله را جابيها نوشته باشند آنها 
كفته باشند ولى اين تفسير رايج رازى اين را دارد اين اشكالش كه به زعم ايشان اشكال مهم است اين است كه ولىّ مشتق 
اسيك يكن مسال مش ون ملسن القع حققت اسق وووتؤذر اها القدي غثهمد اللعلاق انك سه هر عق طلس عده عقد 


الكل مجاز است جهارء شما ولىّ را كه براى حضرت امير است مى خواهيد در مَن يتس بعده استعمال كنيد مى كوييم غفلت 


از شماست ما ولي را استعمال كرديم برابر اين آيه در «مَن هو المتلئئس بالفعل» وجود مباركك حضرت امير مولاى كل مؤمنون 
و مؤمنه بود در زمان يبغمبر مخصوصاً در غدير إعمال ولايتش به بعد الرحلت است نه اصل ولايت» تلبس به مبدأ بايد در زمان 
خودش باشد نه إعمال آن آثار بنابراين مثل وصىّ كلم هى وصىّ هم مشتق است ديكر اكر موصى كسى را وصيّ او قرار داد 
«هذا وصىٌ بالفعل» منتها اعمال وصايتش به بعدالموت است نه اصل تلتّسش به ولايت. به هر تقدير اين شبهاتى كه درباره ى 
هارون(سلام الله عليه) است هيج كدامش وارد نيست مى ماند مسئل هى سامرى و مسئل هى كوساله كه جداكانه بايد مطرح 


بشود. 


ص: زفرف 


١-(1؟5)‏ __ سور هى اعراف» ايه ى185. 
)57(-١‏ __ سور هدى بقرم ايه ى57. 

9-(3558) _ سور ه ى اعراف» ايه ى178١.‏ 
*-(50) __ سوره ى قصصء ايه ى58. 
ه-(52) _ سور ى زخرفء ايه ى77. 
8-(/30) _ سور هى انعام, ايه ى 2لا. 

.16١٠ى سور هى اعراف» ايه‎ _ )358(-١/ 


م( سوره ى مائده» ابه ى6م. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 97 تا /91 سوره مريم 44/٠7/٠1‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


«قَالَ يا هَارُونٌ مَا مََعكك إِذْ رَأْتَهُمْ ضَلوا (؟4) ألا تتبن أَفَعَصَيِتَ أمرى() قَالَ يَنوْءَ لا تَأَحَذ يلخيتى وَل برَأْسِى إِنّى حَشِيتٌ أن 
تَقَولَ فَرَقْت بيِنَ يَنِى إشْرائِيلٌ وَلّمْ تَوقتِ قَوْلِى (06) قَالَ قَمَا خَطبك يَا سامرىٌ (40) قَالَ بَصُوْتٌ بمَا لَمْ يَبِصُرُوا به فَمَبِضْتٌ قَبِضَّهٌ مِنْ 
أئْرِ الَسُولِ فَتَبذْتهَا وَكذلِك سَوَّدَتْ لِى تَفْسِى (42 قَالَ فَاذْهَبْ فَإِنَّ لكك فِى الْحَاهِ أن تَقُولَ لا مِسَاسّ وَإِنَّ لَك مَوْعتداً أن تُحُلَقَهُ 


وَانظْو إِلَى لهك الّذى طَلْتَ عَلَيِهِ عَاكفا لَحرْقنهُ ثَ لتَسِفَنهُ فى الْيِم َعفاً 40 


وجود مبارك موساى كليم(سلام الله عليه) و هارون(سلام الله عليهما) بعد از نجات بنى اسرائيل از درياى احمر و رسيدن به 
سرزمين سينا يا صحراى شام برابر مواعده ى الهى بنا شد كه در طرف راست كوه طور مستقر بشوند و شدند بعد آن مواعده اى 
كه خداى سبحان با موساى كليم(سلام الله عليه) در ميان كذاشت مطرح شد اول سى شب بعد ده شب اضافه شده » شده جهل 
شب وجود مبارك موساى كليم اين مراسم ميعاد جهل شَبه را به بنى اسرائيل اعلام كرد و براى اينكه عدّه اى همراه حضرت به 
بالاى طور بروند هفتاد نفر از اين قوم انتخاب شدند كه (وَاخْتَارَ مُوسَى قَوْمَهُ سَمِعِينَ رَجلا؛(1) مراسم جهل شبه را به مردم اعلام 
كرد انتخاب هفتاد نفر را هم در حضور همه كه در جانب ايمن اين طور مستقر بودند انتخاب كرد رهبرى اين مردم را به وجود 
مباركك هارون موقتاً سيرد در حضور مردم به هارون كفت «اخْلْفيِى فى قَوْمِى وأط بخ وَلأتبعْ سَبيلٌ الْمَفْتَدِينَ؛(1) همه ى اين 
مراسم به عنوان اتمام حيجت كذشت همه آمدند در همين جانب ايمن طور هنوز جريان كوساله برستى اتفاق نيفتاد هنوز 
جريان صاعقه براى آن هفتاد نفر اتفاق نيفتاد تا اينجا خلف وعده اى نشده و وجود مبارك موساى كليم با اين هفتاد نفر 
حركت كردند به بالاى طور در اين سفر وجود مباركك موسى جند لحظه جلوتر رفت كه خداى سبحان فرمود: «وَا أُغجلك 
عَن قَوَْك) يعنى از اين هفتاد نفر (يّا مُوسِى)(1 حضرت عرض كرد كه ١هُمْ‏ ول عَلَى أَئْرى) اينها يشت سر من دارند مى 
آيند من تنها نيامدم لكن «وَعَجِلْتٌ إِلَبِك رَبٌ لِتَوضَّى(؟) آن كاه خداى سبحان دو بار اسم ظاهر را ذكر كرد دو بار هم ضمير 
معلوم مى شود كه اين قومها متفاوت اند اين حكمها هم متفاوت , فرمود: «َإِنًا قد تنا فَوْمَكك من بَعْدك» اين قوم همان توده ى 
بنى اسرائيل بودند كه در جانب ايمن طور مستقر بودند تحت رهبرى وجود مبارك هارون بودند اين قوم وَأَضَلَْهُمُ 
الكناقر ىالأظة برا نياك بسن عتريان سامر بعد از ان امك كه طبه مر عانب انمع طوى شق دقل يعد اذ [الكه حفعاد تقر 
اتتخاب شدند بعد از آنكه زعامت اينها را هارون به عهده كرفت بعد از اينكه موساى كليم با اين هفتاد نفر رفتند بالا اين 
حادثه اتفاق افتاد آن هم در اوايل نه كفتند بعد از كذشت مثالا بيست روز خدا مى فرمايد: اقَإنَا قَد كنا ْمَك يعنى اين توده 
ى بنى اسرائيل وَأَصَلَهُم السَامِرِىٌ) يعنى آنها را بعد دوباره اسم ظاهر ذكر كرد فرمود آنجا كه فرمود: اما أَعْجَلَك عن قَؤْمِك) 
اين قوم آن هفتاد نفر بودند كه موساى كليم ياسخ داد اينجا كه فرمود: «قَدْ َتنا قَؤْمَك مِن بَعْرِدِك» يعنى همان تودهى بنى 
اسرائيل وكرنه اسم ظاهر را تكرار نمى فرمود بعد از اينكه فرمود: اقَرَجَمَ مُوسرى إِلَى قَوْمِهِا يعنى همان تودهى بنى اسرائيل 
وكرنه با اين هفتاد نفر با هم بودند ديكر «رَجَمَ) ندارد كه. 


ص: إرذرف 


ز_ سوودع اعراف» اندع قف 
سوودى اغراف الام 11 
*-0) __ سورهى طهء آيه ى 87/. 
ع*-(ع) _ سورهدى طهء آيهى 88. 


ه-(0) _ سورهى طهء آيهى 80. 


يرسش: 


ياسخ: بالأخره حضرت موسى بالاى طور جهل شبانه روز مهمان الهى بود. اينها در دامنه ى دشت به سر مى بردند از يكديكر 
بى خبر بودند بنى اسرائيل به رهبرى هارون(سلام الله عليه) داشت آدازه مق شد ها كذشت :يست روز مغلا سامرئ آن فتنه كر 
را شروع كرد و آن خوى ١أَشْرِبُوا‏ فى لوبهم الْعجْل)(1) را هم در بنى اسرائيل بود خود سامرى هم سابقه ى بت يرستى در قوم 
خود را مشاهده كرده بود واين حس كرايى راهم در مردم ديده بود كه وقتى بعد از عبور از درياى سرخ ديدند عده اى بت 
رامى برستند كفتند (رّا مُوسى امكل لَنَا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَهُ بر اساس تسويل نفس سامرى اين كار را كرده وجود مباركك 
موساى كليم سؤالى با مردم داشت» سؤالى با هارون» سؤالى هم با سامرى كه درباره ى سامرى دوتا سؤال كرد يكى جطور و 
يكى جراء جكونه كوساله را راه انداختى اين مجشمه را وجرا اين كار را كردى كه آن بحفش به خواست خدا الآن روشن مى 
قو خرن :ادق انث نه ابن ,مواغطده كاماك اتام اند ء يوز إيتككه ويعود مدا ز كك موساى كلب بر كلك فير الك 
مَؤْعِدِى)(1) يعنى من كه وعده سيردم بعد از جهل روز برمى كردم شما موتحدانه تحت نبوّت و خلافت هارون باشيد جرا اين 
وغنابو وا خلات كرردعة أنه اتكبجهرا هو دامه قن طوو قاقد مدا طرفت واسنة كوه طون فافد نه عقن النادياد اكها رد اصن 


يرسش: 
ياسخ: نبايد بكويد جون اككر مى فرمود ضمير به كدام بركردد به قوم اول يا قوم دوم. 


ص: ع7" 


.3" سورهى بقرمء آيه ى‎ _)92(-١ 
.88 ؟-(/) __ سورهدى طهء آيه ى‎ 


يرسش: به اقْرَحَعَْ مُوسى إلى قومِه».(21 

ياسخ: (إِلَبْهُمْ) جون مرجع ضمير متعدّد است دوتا قوم ذكر شده كدام. 
يرسش: همان نزديكك. 

ياسخ: از كجاء اين سؤال است لذا بايد ذكر بكند. 

برسش: افأَضِلَّهُمٌ الشايرى)(1) كه 


باسخ: بله خبء اين ايَرْجَمٌ إِلتِهمْ) اكر بفرمايد «فرجع موسى الى قومه غضبان اسفاا اليهم به كدام برمى كردد جون هر دو 
صلاحيت دارد اما وقتى كه بفرمايد: «إِلَى قَؤْمِهِ)(؟) روشن است موساى كليم با اين هفتاد نفر ب ركشتند به دامنه ى اين صحرا به 
هميق كروهي كه توذهى بثى اسرائيل يودثد وسامرى اينها را كمراه كرده بوه غرضن اين است كه اكراين قومها يكى بودئد 
وقتى فرموده بود دترا أَعْلَك عَن قَوْمِك با مُوسرى0(؟) بعد هم جواب داده شد «مُمْ أُولآءِ عَلَى أَتّرى:(8) بعداً همه ى اينها با 
ضمير ذكر مى شد در حالى كه مرتّب يكك قوم يكك ضمير» يكك قوم يكك ضمير براى اينكه قومها با هم فرق مى كنند اَأَخْلكُم 
مّوْعِدِى)(2) يعنى موعدى كه من قرار كذاشتم بعد از جهل روز بركردم و شما مو دانه تحت خلافت هارون باشيد اين را 
لم او ب ما ل ا ا 

من» معناى نفى را به همراه دارد ديكر نبايد «لا» كنارش ذكر بشود بفرمايد (ما منعكك أن تتبعنى» نه «أَنَّا تنه جون نفى در 
نفى بالأذخره موجب ائبنات است لذا كفقه شد كه اين دلا ولأه واقذه اسث يا الك ةبه علق «ما دعاكك» جه جيزى وادارت 
كرده كه تابع من نباشى نه اينكه جه جيزى منع كرده كه تابع من نباشى نظير آنجه «تّا متعكك أَنَا # نس جدَ)(/0 كه دو وجه در 
كا كله اميس ونا وخياكه أن لا تمص رك ل حوره مَن) معناى نفى را در بردارد نفى كه با نفى كنار هم قرار بكيرد 
موجت اثبات است اكر كفته بشود اما متك ... + أَنَا تَتبِعَنْا يعنى تو متتابع بودى جون منع عدم اتباع يعنى اتّباع» اما وقتى «لا» 
زائد باشد يا «مَن) به معناى «دّعا») باشد يعنى «ما دعاكك أن لا تتبعن) اين معناى روشنى آنه ار اين قبل هم كذشت. اما 
تعبير وجود مباركك هارون به ١‏ يتنَوْءً اين دو نكته داشت كه در سورهى مباركه ى «اعراف» كذشت آنجا كه در سوره ى 

مباركه ى «اعراف) وجود 500000 متتو لآ تح يلخيتى ولا برأيتى) آنجا كفته شد كه تعبير يا براى عاطفه 
انككيزى است جون رحامت از ناحيه مادر به فرزندان بيش از ناحيه ى يدر مى رسد صدللمه ى رَحِمِ هم كه كفتند براى اينكه اينها 
به يكك زهدان متّصل اند صدلمه ى اصلاب نيست صله ى ارحام است درست است كه اصلاب سهمى در رحامت دارد اما آن 
رحامتى كه از رَحِم مادر نشأت مى كيرد بيش از رحامتى است كه از اصلاب يدران نشأت مى كيرد و اكر كفته نمى شود 
صله ى اصلاب و كفته مى شود صله ى ارحام براى اينكه رحامت از ناحيه ى مادر كه منشأ عاطفه و رحمت است بيش از 


صلب يدر است. نكته ى ديكر اينكه برخيها نقل كردند وجود مباركك موسى وهارون برادران مادرى بودند اين ١‏ ايَبِنَوْما در 


. 
مع 8 


همين جا كه آمده «لآ تَأَحُذ يلخيتى وَلآ برَأَسِى) در آنجا هم به همين ايوم لا تَأحذه آنجا هم آمده به همين معنا در اينجا هم به 
همين صورت آمده يعنى در سوره ى مباركه ى «طه) و مشابهش هم در سوره ى مباركه ى «اعراف)» كه مَتوُءٌ لآ تَأَحُذْ يلخيتى 
أ امطاب كر ا الاير بارا الل عي لحار كار جرع ار كر مو ساي "لبر ابعراةا روف رارقا 
كشيد ديكر سخن از موى صورت نيست آنجا دارد كه تل بِرَأْسِ ادي ه يجْرٌهُ ليها بعد وجود مباركك هارون كفت: «قَالَ يتوم 


وَلا- يَأ 


لآ تَأَحل يلختتى وَلآ برَأَيتَى) يعنى آيه ى سورهى مباركه ى «اعراقف» اين بود «وَأتدلٌ برَأْسِ أخيه جد ليه قَالَ ائْنَّ م إِنَ 
الوم لفك عفُوقىذن سووء ىما ركه ى «ظةا كه سحل بحت اسك وبنوه صا ركف حازوة كفعه بوه كه ه1217 بلغي ولا 
برَأَسَى» اين درخواست نهيى معنايش اين نيست كه شما اين كار را كردى يس آنجه را كه موسى انجام داد اخذٍ رأس است 
نجه را كه هارون كفت بيشنهاد داد كه مبادا موى سر و صورتم را بككيرى اين نهى دليل بر وقوع نيست مثل اينكه الَيْنْ 
شْرَكتٌ لَيَخْبِطنّ عَمَلْكك)(8) يا ساير نواهى كه در قرآن هست دليل نيست كه واقع شده بنابراين آنجه مى توان ككفت رخ داد 
همان اخذ موى سر است نه اخذ موى رأس و لحيه آنجه را كه در سوره ى «طه) است نهى است نهى دلالت ندارد كه واقع 


شده آنكه در سوره ى «اعراف») دارد از كذشته و جريان خبر مى دهن كه و أل مين أخيه).(94) 


ص: إارةف 


.88 سورهدى طهء آيه ى‎ __ 06(-١ 
.80 ؟"-(9)__ سورهدى طهء آيه ى‎ 
.88 طهء آيهى‎ ىهروس__)0٠١(-“‎ 
سورهدى طهء آيه ى 7ق/,.‎ __)١١(-*ع‎ 
.88 سورهى طهء آيهى‎ _ )١١١-ه‎ 
.88 سورهدى طهء آيهدى‎ __)١1١(-ع‎ 
.١7 سورهى اعراف» آيه ى‎ __ )١15(-ا/‎ 
.20 سورهى زمره آيهى‎ __ )10(-8 


9-(182) _ سورهى اعراف» آيه ى .18١0‏ 


مطلب بعدى آن است كه آنجه در بحث ديروز از جناب سيد مرتضى نقل شد اين هم مورد قبول بعضى از بزركان اهل سنت 
است فخررازى هم اين را نقل كرده كه اين جون بالأخره شريكك يكك امرند اكر هارون شريكك امر موساست و وزير اوست و 
به درخواست او به اين ببت.مت رسيده است و خداى سبحان درخواست موساى كليم(سلام الله عليهما) را انجام داد كه كفت 
وَأَشْرِكهُ فى أمرى1(0) انسانى كه متأسف است همان طورى كه كاهى به سر و صورت خودش مى زند كاهى هم به سر و 
صورت كسى كه شريكك اوست هم دست مى آويزد و كلمه ى «غَضبَانَه هم جون از يكك حالت نفسانى حكايت مى كند 
درباره ى خداى سبحان به كار نرفته درباره ى خداوند فقط عنوان غضب به كار رفته كه «وَمَن يَخْلِل عَلَئِهِ غَضَّبى)(1) جه در 
سورهى مباركه ى «طه) جه در سوره ى «اعراف» عنوان غضب آمده كه فرمود: َلك نطَْوا فيه بن عَلَيكُمْ عَضَبى»(0) آنجا 
هم در سورهى «اعراف» هم آيهى 187 اين جنين آمده است كه (إِنَّ الَِّينَ انوا الْعِيِلَ سَيَالَهُمْ غَضَّبٌ مِن رَبهوْ؛ اما 
إعطناة) شرن حالم تنسان رااحانا واس .من كدير بذاك اقدسى اليئ اطلدق شد 


يرسش: حضرت استاد احتمالش است كه تعدى هم در اين قضيه بوده صرف عبارت نفسانى غير اختيارى نبود يعنى تربيتى 
هم بودة 


ياسخ: خب بله » حالت نفسانى درباره ى خداست «عَض بَانَ)() يعنى تغير نفسانى دارد و غضب اين معنا نيست غضب صفتٍ 


فعل است ولى «عَض يَانَ» از حالت نفسانى حكايت مى كند خدا غضبان نيست اما «عْضَبٌ من رَيِّهِه هست غضب دارد حالت 


نفساتى كنقه كله براق داسك 


ص: 7 


)١17-١‏ __ سورهى طهء آيه ى ضرة 
؟-(18) __ سورهى طه. آيهى 868. 
)١19(-“*‏ __ سورهى طهء آيه ى / 


ع*-(١50)‏ __ سورهدى طهء آيهى 88. 


يرسش: نه در مورد اعَضصْبَانَ» كارى كه حضرت موسى انجام داد. 


ياسخ: نه » آن فرق نمى كند جه غضبان و جه غضب اين تربيتى كه براى كسى او كه خلاف نكرده اككر خلافى انجام نداده جا 
براى تربيت نيست اين «أيتفأً» تفسير كننده ى غضب است اكر فقط غضب بود احياناً ممكن بود بككوييم در حال عصبائيت 
كارى انجام داده اما اين «أيتفا» هم در سوره ى «اعراف» آمده هم در سورهى «طه) آ مده بر اساس تأسف اين كار را كرده 
همان طورى كه جناب سيد مرتضى كفتند بعد فخررازى هم يذيرفتند اين جمع تبرّعى نيست انسانى كه ببيند اصل دين در 
خطر هست وقتى مى بيند اصل دين » توحيد آسيب ديد آن وقت كتاب و نبوّت وامامت واينها جايكاهى ندارند كه اين بر 
اباس تأسك آن كان را كرده تير اساس غضب+ بس دو ذكنه است يكن اينكه حرا اغض ان بر موسشى اطلاق شد ير كهدا 
اطلاءق نشد براى اينكه «عَضمَانَ از حالت نفسانى حكايت مى كند و خدا منرّه ازاين است و غضب صفت فعل است » دوم 
اينكه اصل اين كارى كه موساى كليم انجام داد بر اساس غضب نبود بر اساس تأسف بود همان طورى كه كاهى انسان درباره 
ى خودش به سر و صورت خودش مى زند كاهى هم به سر و صورت برادرى كه به منزله ى اوست و شريكك اوست مى زند 
منتها غفلت از فخررازى است جناب فخررازى مى كويد كه رافضه در اينجا مى كويند كه وجود مباركك بيغمبر به حضرت 
على (سلام الله عليهما) فرمود: «أنت منّى بمنزله هارون من موسى'1(0) بعد مى كويد كه اكر على بن ابى طالب به منزله #هارون 
بود بايد كار هارون را انجام مى داد و بايد منبر مى رفت و به مردم جريان سقيفه و امثال سقيفه را كوشزد مى كرد كه اين 
باطل است همان طورى كه هارون صريحاً به مردم اعلام كرده كه اين كار را نكنيد (إِنّمَا فينم به وَإِنَّ ركه الرَّحْمِنْ فَانَبعُونى 
وَأطِيعُوا أمرى)(! و مانند آن » خب اكر على بن ابى طالب(عليه السلام) به منزله ى هارون(سلام الله عليه) بود بايد اين كار را 
مى كرد و جون اين كار را نكرد معلوم مى شود آنجه را كه امّت انجام دادند يعنى جريان سقيفه آن صواب است حق است _ 
معاذ الله _ اين خلاءصه ى حرف فخررازى غافل از اينكه اين همه اصرارها و احتجاجهاى خود حضرت زهرا(سلام الله عليها) 
خود حضرت امير كاهى به غدير» كاهى به حديث منزله » كَاهى به ادله ى ديكّر استدلال مى كردند حضرت كسى كوش 
تذاد اه ايتكه اميا كفك و انها درطو ابى اححاجات اغا ريف وا هما قوائية ميشه وجوه سار كه عفرت افير لبن كاوينا 
كرده يا نه » الآن خطبه ى نورانى حضرت زهرا(سلام الله عليها) كه به لطف الهى به عنوان يكك اثر معنوى به ثبت رسيده است 
همين است ديكر در همان خطبه حضرت همه ى اين احتجاجها را كفته ديكر خب ء اينكه مى بينيد برخيها كفتند مااكر 
عاشورا اين طور سيل راه نيندازيم شما منكر مى شويد همين طور بود جريان عاشورا بعد از كشت مدّتى در عصر عباسى 
انكار شده كفتند حسين بن على را خدا مثل عيساى مسيح به آسمانها برده اين شورش مردمى نككذاشت كه اينها جريان عاشورا 
را مثل غدير به فراموشى بسيارند خب اين هم فخررازى است ديكر بعد مى كويد يس بنابراين اين دليل است بر اينكه اين 
سخن _ معاذ الله _ درست نيست خب شما نككذاشتيد حرف اهل بيت به مردم برسد كه كجاء همه ى حرفها دست شما بود 


ص: خرف 


.٠١7ص _الكافى, جل‎ )51(-١ 


38 سورهى طه. آيهى‎ _ )5752(-١ 


ير سش: خشيت هارون مثل خوف حضرت موسى بوده كه. 


ياسخ: نه يكك خشيت معقولى بود براى اينكه آنجا كفت من آن مقدارى كه بايد موعظه مى كردم كه كردم , بيش از آن 
خونريزى و جنكك داخلى مى شد (إِنّى يديت أن تَقُولَ فَوَفْتٌ بَِنَ بَنِى إِشْرائِيلَ؛ در همان سوره ى مباركه ى «اعراف» كذششت 
كه اينها «كادُوا يَفتلُوتَنِى(1) اينها تصميم جدّى داشتند كه مرا هم از يا در بياورند من كوتاهى نكردم آيه ى 18٠‏ سوره ى 
مباركه ى «اعراف» اين است كه (إنَّ الَْوْمَ اشض عَفُونِى وَكادُوا يَقتلونَى خب اكر حضرت هارون را شهيد مى كردند كروهى 
بالأسخره از اين طرف قيام مى كردند اين طور نبود كه حالا ساكت بنشينند كه مى شود خونريزى داخلى آن وقت كل نظام از 
بين مى رفت و وجود مباركك موساى كليم هم كاملا بذيرفت عرض كرد «رَبٌِّ اغْفِوْ لى ولأسخى وَأَدْعِلَنَا فى رَخميك وَأَنْتّ 
فكت الو عق وللقاد 5 كفت نيما تراه نقريه ارو لعلو نى وى 5ن مجالتها بر ساس اتأساتع اسك قدرن إنابى لقي 
انسان متأسف اين كارها را مى كند ديكر. فخررازى مشكل ديككرى كه در اينجا دارد اين است كه كفته ما در اينكه انبيا 
معصيت مى كنند يا نه اختلاف داريم _ معاذ الله _ يعنى خودشان » كه بعضيها مى كويند انبيا _ معاذ الله _ معصيت مى كنند 
بعضيها مى كويند نمى كتند » اما در اينكه انبيا تركك أولى7 دارند اختلافى نداريم و كار موساى كليم بر تركك أولى7 حمل مى 
توق داكا شاووق اول 2 جح سراق كوف نه كن عوجي اولخ 7 بهن كر يوه يكن 11 اكه تر كف ار ل 7 57 دقن عن ادن براق 
اينكه نبوّت را يايين آوردند تا دست سقفيها به آنها برسد اكر نبوّت جابى باشد كه جايكاه اصلى اوست كه با عصمت همراه 
است كما هو الحق فقط دست غديريها مى رسد دست سقفيها كه به او نمى رسد كه . كسى جاى بيغمبر مى نشيند كه معصوم 
باشد به باب غدير اما آنها نبت را آن قدر يايين آوردند كه بالصراحه مى كويند ييغمبر مى تواند _ معاذ الله _ معصيت بكند 
حب ابن براق آن اسث كدمشكل سقيفه واحل بيكش درك 


ص: كرف 


.18١٠ سورهى اعراف» آيه ى‎ __ )58(--١ 


؟-(38) _ سورهى اعراف» آيه ى .18١‏ 


رمش اباد ار كما فيوسوس قود كا شف اك هاروة خواسسواستق و بكر كد كواي اويا تكفهد ان كحاق ا 
فهميده مى شود. 


ياسخ: خود سوره ى مباركه ى «اعراف» دارى كه وكادوا يَُتلونَنى). 1 
يرسش: استاد قضيه حضرت على كه ديكر مردم ريختند كه بكشند وكرنه حضرت على نيامده حفّش را بكيرد. 


ياسخ: نه » منظور آن است كه حضرت بيش از اين » فرمود اكر بيش از اين من يافشارى مى كردم خونريزى مى شد در حدّ امر 
به معروف » در حدّ نهى از منكرء در حدٌ هدايت » در حدّ دلالمت » در حدّ تقبيح اين را كردم كفتم (إِنّمَا قتشم بها اين فتنه 
است ء (إِنَّ رَبَكمُ الرَحْمِنٌ فَاتَِعُونِى وَأْطِيعُوا أشرى](1) همه ى اينها را كفتم اما بيش از اين اكر مى خواستم اقدام عملى انجام 


بدهم آنها آماده ى كشتن من بودند مى شود خونريزى داخلى. 


ير سس : 


باسخ: بله ديكر يعنى شما اين طورى كه مى كنى مردم كه نمى فهمند خيال مى كنند من خلاف كردم بعد هم مى فرمايد نه » 
خلابق تكردى دن لضو يله كنت ثرا ]اوث امه لى ولك وأذعنا فى وعنيك وان اذخ الزالخينة :0 براك تسمه 
مردم هم كه اين حرف را زد درباره ى مردم هم فرمود اين فتنه كرها بودند و زمينه ى جنكك داخلى هم فراهم بود من بيش از 
اين نكردم حضرت فرمود در حضور همه كفت [قرآن|]رَتٌ الوه لى لاجر دايا من وز برادرء را واعرق [ثر] ]انك اخ 
الَاحَمِينَ) خب يس اين نقدها و توجيه هايى كه جناب فخررازى مى كند كاهى معصيت صغيره را اجازه مى دهد , كاهى 
ترك أولى7 را اجازه مى دهد » كاهى اصل ارتكاب معاصى را مورد اختلاف مى داند و التالى بأسره الثلاث باطل است و هيج 
خلافى هم در اينجا نشده و بر اساس تأسف اين كار انجام فده تابو إسانن كبحو [وق كلعة اق [قرا3 ]امنا اريس دوسريوه 


ى مباركه ى «اعراف» آمده هم در سوره ى مباركه ى «طه) كه فرمود. 


ص: خرف 


.18١٠ سورهى اعراف» آيهى‎ __ )50(-١ 
36 ؟"-(38) _ سورهى طهء آيه ى‎ 
.18١ سورهى اعراف» آيه ى‎ _ )737(-5” 


*-(58) _ سورهى اعراف» آيهى ْ,١8١‏ سورهى طدء آيه ى 82. 


يرسش: حاج آقا اينكه بعضيها نقل كردند كه حضرت هارون ترسيد كه اكر حرف بزند او را بكشند. 
ياسخ: بيش از اين اكر مى فرمود يعنى اقدام عملى اكر مى فرمود خب همان حادثه ى تلخ بيش مى آمد ديكر. 
يرسش: خدمت مى شد به اسلام. 


ياسخ: نه خب ء اكر آن بود خونريزى مى شد ديكر جنكك داخلى بود ديكر علنى بودنش به شرك و بت يرستى و امثال ذلكك 
و سامرى فتنه كر هم بهانه مى جست ديككر جيزى نمى ماند كه ء اككر آ ن قوم به خونريزى داخلى مى يرداختند ديكر موساى 
كليم بود با موسى هم كنار نمى آمدند عده اى هم موساى كليم را به عنوان رهبر يذيرفته بودند نه به عنوان ييغمبر براى اينكه 
به موساى كليم وقتى حضرت آمد احتجاج كرد اينها جه كار كردند مكر اينكه وجود مباركك موسى با سامرى آن برخورد را 
كرد نظير كار ابراهيم خليل كه افَجعَلَهُْ اذا إلا كبيراً لَّهُغ:(1) با او اين كار را كرده فرمود توي سامرى جه كارى كردى بس 
اين «ما 2000 بايد توجيه بشود آن كاه وجود مباركك هارون عرض كرد ينوم لآ تَأَلُ يلخيتى وَل برَأيتى؛ اين 


2 


معنايش اين نيست كه اخذ لحيه شده نهى دلالت ندارد بر اينكه واقع شده آنكه واقع شده همان است كه در سوره ى مباركه 


هه 


- 


ى «اعراف» است كه «أَعَهَلّ برَأس أخيه؛ :(8) إِنى يديت أن تَقَولَ قَرَقْتٌ بَئِنَ بَنِى إش.رائِيل» من اكر مى خواستم اقدام عملى 
بكنم يعنى عملا جلوى اينها را بكيرم مى شد همان جريان خونريزى و شما مى كفتى كه جرا جامعه را ارباً اربا كردى اتحاد را 
حفظ نكردى اين جمعيت را منسجم نككه نداشتى وَلَمْ تَوقثِ قَوْلِى) جون به من كفتى «اخُلفْنى فى قَوْمِى وَأَصْلِح)(9) جرا باعث 


خونريزى شدى. 
ص: 76 


.6/ سوره ى انبياء» ابه ى‎ __)519(--١ 
.18١0 ؟-(0) __ سورهى اعراف» آيه ى‎ 


*-(31) _ سورهى اعراف» آيه ى .١157‏ 


يرسش: آقااز كوتاهى از ناحيه هارون نبوده آنجا «قال ربٌ اغفر لى» 


باسذرججة اينكه كوقاعى ان اتناسيه موسي هم تبوذه طلب محقرت معنايشن ابن است كه غخدايا + طلب معفرت اصولاً براى اثبيا 
جنبه ى دفع دارد نه رفع » استغفارى كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) روزانه مى كرد كه هفتاد بار استغفار 
مى كرد اينها جنبه ى دفع دارد يعنى استغفار مى كنند كه خطر و كناه به طرف آنها نيايد ماها استغفار مى كنيم تا كناهان آمده 
بخشوده بشود رفعاً خب »ء (وَلَمْ تَوْقَثْ قَوْلِى) تو كفتى اصلاح بكن من اكر اين كار را مى كردم و خونريزى مى شد شما مى 
كفتى قولٍ مرا مراقبت نكردى به دستور من عمل نكردى لذا وجود مبارك موساى كليم هم كاملا خودش كه روشن بود در 
حضور مردم معلوم شد كه هارون به وظيفه ى خود انجام داد حالا مقطع ديكر فرا رسيد فرمود: «قَمَا خَطبكك يا سامرىٌ)» طب 
آن كار مهم را مى كويند » اين كار مهمّى كه تو كردى براى جه بود » جكونه كردى يكك » جرا كردى دوء اقَمَا حَطبكك يا 
سامرىٌ * قَالَ بَضِرْتٌ بِمَا لَمْ بَنِضّ رُوا بها من جيزى ديدم كه اينها نديدند آن جيز جه بود مشخص نيست مشكل اين كونه از 
آيات آن است كه در قرآن كريم فقط يكك جا نقل شد مطلبى كه در قرآن كريم يكك جا نقل بشود به عنوان متن ادراكش 
آسان نيست نظير جريان وَعَلَّم آدَمَ الأاشماة كلها( كه يكك جا نقل شد ايا آدَمُ أَنبنْهُمْ بأَسْمَائِهمْ فلم أَنَْأَهُمْ بأش مائهم)() 
يك جا نقل شد توجيه كيفيت فراكيرى اين اسما و كيفيت إنباء اسما به فرشته ها از ييجيده ترين مسائل قرآنى است جون فقط 
يكك جا نقل شد آيات ديكرى نيست كه «يفسّدر بعضه بعضا؛ جريان سامرى هم بشرح ايضاً اينكه مى كويد من جيزى را ديدم 
فرشته است ». جبرئيل(سلام الله عليه) است اكر فرشته است جبرئيل است يا نه » يا اثر اسبى كه مثلا آن فرشته بر او سوار شده 
بود او را كرفته اين دوء و اين خاكى كه يا قبضه اى كه بالأخره از اثر ياهاى فرشته يا اثر ياى مركوب فرشته كرفت آن جه بود 
آمانافك كات كه مهرد جاسد اسك باظذه زوانات فراواتى لمك كداعفل آذرا كرفه كر انى كوسالة فوسك سان تمه 
ل 


كرده واو را زنده كرده خب اين روايات با ظاهر آيه هماهنكك نيست براى اينكه آيه هر جا دارد » دارد اعِشجلاً جَس د 
حورت ان احكه عيدات وان اوودة حسمن قاف ى اسك كان زوع كدارى مستي بل اكه كد ل قر لؤاست 
عترت است نه روايت خود عترت طاهرين فرمودند مثل قرآن كسى حرف نمى زند لذا قرآن ميزان است اما مثل ما هم حرف 
مى زنند هم دروغ جعل مى كنند اين «ستكثر علي القال5(0) هم از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است هم از ائمه 
نه تنها در شيعه ها در اهل سنّت » نه تنها در اهل سنّت در شيعه ها دو جلد كتاب سيوطى نوشته به نام أللآلى المصنوعه فى 
الأحاديث الموضوعه كه اين دو جلد كتاب روايات موضوع و مّ.دسوس و مجعول است از اول طهارت تا آخر ديات دو جلد 
كتاب روايات جعلى در ماها هم علامه عسكرى(رضوان الله عليه) فرمود تحقيق كرده كه همين كروه اهل اسلام به حسب ظاهر 
اينها تا ايشان تا 18٠‏ يا قدرى بيشتر كشف كردند ١‏ راوى جعل كردند نه روايت يعنى زيدى كه اصللا در عالّم نيست او را 
جعل كردند از زيدٍ مجعول جندين روايت ساختند «ححمس و مائه صحابي مُختلق» نه تنها جعل روايت است جعل راوى است 
كه جنين كسى اصلا خدا او را خاق نكرده اين مُختلق است خبء لذا ائمه فرمودند ما خودمان عِدل قرآنيم اين حقٌّ لا ريب فيه 
» دو فرمودند مثل ما زياد جعل مى كنند حرف مى زنند سه جون روايات مثل ما حرف مى زننئد و به نام ما جعل مى كنند هر 
جه از ما رسيده است جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد بايد بر قرآن كريم عرضه كنيد جهار» دو طايفه از 
نصوص است كه مرحوم كلينى و ديكران هر دو طايفه را نقل كردند يكك طايفه نصوص علاجيه است كه در كتابهاى اصوليه 
هم مطرح است كه روايتهاى متعارض راه حلّى دارد يكى از آن راه حل اين است كه «ما وافق كتاب الله) معتبر است «ما خالف 


كتاب الله» مضروب على الجدار است و مردود است اين بايد بر قرآن عرضه بشود طايفه ى ديكر رواياتى است كه مربوط به 
نصوص علا-جيه نيست يكك روايت معارض هم ندارد ما براى اينكه بفهميم حيجت است يا نه » بايد بر قرآن عرضه كنيم اكر 
مطابق با قرآن نبود نيذيريم يس روايات جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد بايد بر قرآن عرضه كنيم از اينجا 
معلوم مى شود كه تفسير يعنى تفسير » مفسر يعنى مفسر قبل از هر جيز يعنى قبل از هر جيز بايد اين ترازو را درست كند اما به 
آن عمل نكند جون ترازوى بدون وزن » بدون موزون مشكلى را حل نمى كند ما بايد بفهميم كه آيه جه جيزى را مى خواهد 
بككويد اما هيج حتجيتى از قرآن نمى توانيم به تنهايى به دست بياوريم جون _ معاذ الله _ نككفتيم كه حسبنا كتاب الله كه اين 
ترازو را درست كرديم بعد وقتى ترازو درست شد مى رويم خدمت روايات » روايات را در اين ترازو مى سنجيم اكر با اين 
ترازو مطابق بود مى شود حق » نشد مى شود ناحق تقييد مطلق » تخصيص عام » تخصيص عام » تقييد مطلق » قرينه براى ذى 
القرينه شرح مُجمل و مانند آن همه در نصوص بعدى است بنابراين بين اين دو مطلب يعنى بين اين دو مطلب خيلى فرق است 
آنكه عتندل قرآن است عترت است آنكه بعد از قرآن است روايت است هركز ابتدا نمى شود براى فهم آيه به سراغ روايت 
رفت جون روايتهاى جعلى فراوان است خود ائمه فرمودند روايات ما را بر قرآن عرضه كنيد يس ما اول 5 برويم سراغ قرآن 
ببينيم كه قرآن جه مى كويد فقط بنويسيم » بنويسيم يعنى بنويسيم نككوييم حسبنا كتاب الله بعد وقتى كه روايات را آورديم با 
اين مى سنجيم دوتايى را ارزيابى مى كنيم مى كوييم اين عام به فرمايش امام تخصيص خورده آن مطلق به فرمايش امام تقبيد 
بيدا كرده مى شود حيّجت اين راو فقه ما اين طور است » تفسير ما اين طور است » اخلاق ما اين طور است » حقوق ما اين طور 
است #مسائل :د يكرمان اين طوراست: 


ص: أفرفو 


)”5(-١‏ __ سورهى بقره» آيه ى ضر 
00-١‏ _ سورهدى بقرف آيه ى 37 
“-(8”) __ سورهدى طهء آيه ى ل/8. 


عدارجم) تفسير الميزان» جم ص 77/7. 


يرسش: فهم قرآن هم منوط به فهم روايات است؟ 


ياسخ: خير » خير يعنى خير » خود قرآن ما را به روايات ارجاع مى دهد ما اكر قرآن را بخواهيم به روايت بسنجيم كه جاء 
الدور » قرآن مى كويد اما آنَاكمٌ الوَمُولٌ فَحَدُوء وَمَا نَهَاكَمْ عَنْهُ َانتَهُواا(١)‏ روايات الى ما شاء الله مسئله ى جعلى در آن هست 
هم بيغمبر فرمود هم ائمه فرمودند كه روايات ما را بر قرآن عرضه كنيد منتها ما بايد حسابمان جمع باشد جيزى را كه به قرآن 
مراجعه كرديم فهميديم فقط بايد آنجا بنويسيم اين حيّجت نيست براى اينكه حيجت عدل ديكر هم هستند بايد ببينيم مخخضصش 
جيست » مبينش جيست » مشارعش جيست . مفئه رش جيست ولى اول بايد بفهميم كه اين ميزان جيست وقتى رفتيم به سراغ 
روايات بعد بر قرآ ن عرضه بكنيم اكر مخالف قرآن بود مى كوييم اين جعل است اككر مخالف نبود مقدّد بود . مشارع بود 
مين بود على الرأس بعداً اين دوتا را جمع كرديم مى شود حيّمت . خب اكر ظاهر اين روايات اين است كه سامرى كوساله را 
زنده كرده است ظاهر قرآن اين است كه «حس داً لَهُ خوَارٌ»(7) ما كدام را بكيريم يعنى واقعاً سامرى مثل عيساى مسيح مُرده 


زئده كردء ات واد » اينكه با ظاهر قرآن سا زكار يست اين است كدادر اين زمينه بايد يكف بحث دقيق ثر بشود. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 579 قا 94 سوره مريم 49/٠7/٠6‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


اقالَ يا مَارُونٌ ما متك إِذْ رَأَيْتهُمْ ضَلُوا (45 أَنَا تتبن ع أَمَعصَيِتٌ أمرى (4) قَالَ يَينَوْ لآ تأَحَدُ يلخيتى ولا برأَسِى إِنّى حَشِيتٌ أن 
فول كرفت بن يتنى إطرائِيلٌ َع قث قَؤلى (45) قَالَ كما حبك يا ساوريٌ (48) كَل بص وت بما ل يَِضروا به كقِضْتٌ كَِضَه 
الا سولك لى كنيعي (42) قال قاذهت كان لكم فى العضاء أن كثول لأ مما وإن لكه موحد أن 
تخلفة حْلقَهُ وَانظ إِلَى إلهك الّذِى طَنْتَ عَلَيِِ َاكفاً لَتحرْقنَه نه نَم لَنسِفَنَهُ فى الْيِمّ َشفاً (4) إِنَّمَا إِلهُكم اللهُ الّذِى لآ إِله إِلَا هُوَ وَسِعَ كل 
شَى ءِ عِلّماً (8) 


دعا 


قن 


ص: زتفرف 


./ سورهوى حشرء آيه ى‎ __ )”8(-١ 
.8/ سورهى طهء آيه ى‎ __ (0-١ 


تاكو روش شد كد عجاءا كاحه متدك بتع كه اسك ادر قال سرصك كو ميقه سكعو اس و عسل عيل فخيرة تس 
لكن در برخى از امور نظير «عتجلوا بالصلاه) و همجنين «عمجلوا بالتوبه» دستور به عجله داده شد كه معادل با سرعت است. 
مطلب بعدى آن است كه آيه ى 89 كه فرمود: ١قَرَحِحَ‏ مُوسِ ع العدقايةا ابن قوم حي السرائل آنيت ب ستعاء اقرب ديل 
«عَضمَانَ يفا يكك. به دليل ١‏ ألم 1ك ركم وقد عم حي أقََالَ بكم الْعَهده دوء و مانند آن براى اينكه آن هفتاد نفر كه با 
حضرت بودند بركشتن هم كه با هم ب ركشتند نسبت به آنها «عَضَْانَ أسِفاً نبود. 


يرسش: آقا اين سامرى جزء كدامشان بوده. 
ياسخ: سامرى جزء همان افرادى بود كه توده ى مردم بود جزء هفتاد نفر نبود. 


مطلب بعدى درباره ى برخورد وجود مباركك موسى و هارون(سلام الله عليهما) بود كه جون هارون مسئوليتى داشت برخورد با 
آنها در حقيقت اعتراض به مردم بود وكرنه وجود مباركك هارون همه ى وظايف خودش را انجام داد. مرحوم شيخ طوسى در 
تيان دازد كه ان جريات كرتن شر يا كاعى مسر وضورت دن كن وق الطالاً وسم :بود وو عصت و ما مر حوم شيع ملوسى :مين 
فزمابك في فقت ما اك يخواعيد با كنبئ: كفتكوق عنات آميزئ :داشعة باشند دست او رامن كترتد شايد آن وفث كركين موق 
سر يا موى صورت يكك عادت رسمى بود دليل بر توبيخ و سرزنش واينها نيست شايد عادت اين بود وجه دومى هم كه مى 
فرمايد نقل شده همان فرمايش مرحوم سيد مرتضى است كه اين به عنوان تأَسَْ همان طورى كه كاهى انسان به سر و صورت 
خودش مى زند كاهى هم به سر و صورت كسى كه به منزله ى اوست دست آويز مى شود خب اين دو وجه را مرحوم شيخ 


طوسى به عنوان قيل بيان كرده. 


ص: إزفرف 


ير سس : 
باسخ: مثل اينكه مى كويند دستم را رها كنء اكر بككويند دستم را رها كن معنايش اين نيست تحقير كردى كه. 


خبء يس بنابراين در قرآن كريم دليلى نيست كه وجود مبارك موسى محاسن حضرت هارون را كرفته باشد فقط در سوره ى 
(أعراق» دارد كدوو ا د يراس حي ره ه11 اما آنجه دارد الا تَأَحْذُ يلخيبى وآ ايت هرا قو ابخ مله و ايف شان 
واين حد قرار نده. مطلب بعدى آن است كه امر به معروف و نهى از منكر جه در اصول جه در فروع رايج است ولى وقتى 
اصول زير يا برود ديككر وجود مبارك موساى كليم تحمل نمى كند دربارهى اهل بيت هم همين طور بود آنها وقتى كه مى 


مطلب بعدى در جريان دعوت به خداست وجود مباركك موساى كليم مردم را به الله دعوت مى كرد جه اينكه اين الواح كه 
تورات است آن هم مردم را به الله دعوت مى كند مثل اينكه قرآن مردم را به الله دعوت مى كند قرآن كه مردم را به خودش 
دعوت نمى كند قرآن كلام خداست و مردم را به متكلم خود دعوت مى كند الواح هم اين جنين بود در سوره ى مباركه ى 
اغراف او الوا با كسان تيل ياد كرد ابت دارمو ورقاه كترغن فردى القضثء ابدى #2 اسرودى عبار كدي 
«اعراف» اين بود «وَلمَا سركت عَن مُورى الَْضَبُ أَحَلَ الْلْوَاحَ وَفِى تُسْحْتها هُدى وَرَحْمَه لِلّذِينَ هُمْ لربّهمْ يَرْهَبُونَ؛ خود موساى 
كليم به اين الواح يعنى تورات ايمان داشت و مردم را هم به ايمانٍ به الواح دعوت مى كرد به عنوان كتاب دينى بايد به 
مضمون الله ايمان بياورند و عمل بكنند مضمون الواح همان دعوت به توحيد است و وحى است و نبوّت است و امثال ذلكك. 
آن كاه دربارهى اين جسد كه فرمود اعِمجلا جَس دأ(1) كرجه جسد جسم است ولى هر جسمى جسد نيست آن جسمى كه 
كافك وو «ارعراق اوري عوان حميد ودام كتقد دويارم عل عوف :انا (عليهم الملام) نمم اعد مها كدرؤها كلافو علدا 0 
كلوق الطْعَام: 010 يعنى اينها جسدٍ بى روح نيستند كه غذا نخورند اينها جسدٍ با روح اند وقتى اين كوساله به صورت يكك 
حيوان ترسيم شد و تجسيم شد ازاو به جسد ياد شده است و اما جسم كاهى بر حجر و كاهى بر مَدَّر و امثال ذلكك هم اطلاق 


مى شود اما آنها شأتيت روح ندارند. 
صسص: ٠/86‏ 
١-(١)__سورهى‏ اعراف » آيهى .18١٠‏ 


؟-(5) __ سورهى طهء آيه ى 18 


*“-(") __ سورهى انبياء » آيه ى /. 


يرسش: كيفيت حضور الواح مثل قرآن بوده با نوشته شده بوده؟ 


ياسخ: نه خير» نه» بله نوشته شده بود لذا به بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) كفتند كه شما كتابى بياور مثل كتاب 
موساى كليم كه نوشته باشد و كاغذى باشد و امثال ذلكك خب الَوْا. 


مطلب ديكر اينكه در جريان اين اعتراضى كه وجود مباركك موساى كليم نسبت به سامرى داشت فرمود: «مَا حَطْبَكك يا سامرىٌ) 
يعنى اين كار مهمى كه تو كردى جه بوده است؟ سامرى توضيح داد در دو مطلب يكى اينكه من حككونه اين كار را كردم 
يكى اينكه جرا اين كار را كردم آن انكيزه ى من جه بود و ابزار كار من جه بود كفت ابَصُدِوْتٌ بما لَمْ يَبِضرُوا بها من ديدم 
جيزى را كه اين بنى اسرائيل نديدند حالا يا اثر ياى آن فرشته را ديد يا اثر ياى مركوب فرشته را ديد كه ككفت من ديدم حالا 
آن اثر را آن خاك را كرفتم و دراين كوساله إعمال كردم آيا جنين كارى بود يا دروغى بود كه سامرى بافت سامرى هم 
برخيها نقل كردند از قبيله ى بنى سامر است برخى كفتند نه» از همان شّمرون و يهوديها بود كه وقتى به عربى تعريب شده 
است شده سامرى نه اينكه قبيله اى بود به نام بنى سامرء خب اصلا اين واقع شده يا واقع نشده اثبات اينكه اين درست بود اكر 
خداوند إسناد مى داد كه سامرى جيزى را ديد كه ديكران نديدند «و قبض قبضه مِن الرسول» معلوم مى شود واقعتّت داشت و 
اكر موساى كليم مى فرمود كه سامرى «قبض قبضه من الرسول» معلوم مى شود واقعتت داشت اما هيج كدام ازاين دو مطلب 
نبود خود سامرى دارد ادّعا مى كند من جنين جيزى را ديدم و كرفتم اما درست است يا درست نيستء واقع شد يا واقع نشد 
ديكر وجود مبارك موساى كليم به او مهلت نداد فرمود كوساله ات را ما آتش مى زنيم خاكسترش را به هوا يرت مى كنيم تو 
را هم به عذاب اليم دنيا و آخرت كرفتار خواهيم كرد و خدا هم خواهد كرد ديكر به او فرصت نداد كه تحليل بكند كه اين 
درست است درست نيستء دروغ مى كويى دروغ نمى كويى آيا واقعاً جنين جيزى بود يا نه» اكر روايات معتبر باشد يكك»؛ و 
دراين كونه از مسائل هم روايت حيجت باشد دوء مى شود به آن استدلال كرد اما از آيه برنمى آيد كه او جنين كارى كرده و 


درست هم بود. 


ص: 76 


يرسش: اكر خداوند تباركك و تعالى نقل كرده لابد يكك جيزى بوده كه نقل كرده. 


ياسخ: بله خداوند آن را نقل كرده اين كارها را كرده مى كفت «سَوَّلَتْ لِى نَفسَى) اين يكك «فَمَبِضْتٌ قَبِضَّه مِنْ أثْر الوَسُولِ) 
دو بعد فوراً وجود مبارك موساى كليم فرمود ما همه ى اينها را آتش مى زنيم ديكر به او مهلت نداد ديكر راست كفتى يا 
دروغ كفتى كه. 


يرسش: همين كه رجم نكرده 


ياسخ: جرا كارى كه. حالا خيليها دروغى را مى كويند و خداى سبحان دروغ آنها را نقل مى كند بعد آنجايى كه كفته مى 
شود خدا نقل كرده ورد نكرده لسانش لسان امضاست اما حالا اين جنين حرفهايى را رديف كرده. جنين حرفهايى را رديف 
كرده بعد وجود مبارك موساى كليم هم بساط كلش را برجيده ديكر به او مهلت نداد كه درباره ى حرفش مثلا ادامه بدهد ما 


يرسش: اينكه موفق مى شود جسدى درست كند ولو بدون روح. 


ياسخ: بله خب از اين كارها كه فراوان كرده بودند كه. اين جسدى درست كرده دستكاهى روى آن تعبيه كرده و وقتى جلوى 
باد مى كذاشتند صدا كرده بود اين جيز خيلى مهمى نيست اول ما خيال مى كنيم دنيا الآدن اككر خداى ناكرده يكك جنكك 
جهانى اتفاق بيفتد و بعد خيلى ازاين صنايع از بين برود بعد از دو قرن» سه قرن جيزهايى را درست بكنند ما خيال مى كنيم كه 
اينها تازه درست شده در حالى كه اين دنياء جهان يعنى يكك ميليارد سال و دو ميليارد سال نيست اين قدر بشر آمده صنعت 
كرده و صنعت بُرده كه ديكر ما در آن آخرهاى بشريّت داريم زندكى مى كنيم آن روزها جنين جيزى بود يا نبود قبلا هم به 
عرضتان رسيد كه مرحوم بوعلى در اشارات و تنبيهات در آن بحثهاى سلامان و ابسال دارد كه حالا بوعلى براى قبل از هزار 
سال است ديكر ايشان مى كويد در عهد كهن براى اينكه كسى به كسى علاقه مند بود فرزندى بيدا بشود كه اين فرزند از 
رَحِم كسى در نيامده نطفه ى كسى را كرفتند در جاى ديككر و يرورش دادند به صورت انسانى در آمده مرحوم خواجه نصير 
در شرح اين قسمت از قصّه ى سلامان و ابسال مى كويد وقتى ما به اينجا رسيديم اين قضّه براى ما روشن نشد بيست سال بعد 
از ايتكه من اشارات مرحوم بوعلى را شرح كرده ام به نُسخْ خطى رسيدم اصل قضّه ى داستان سلامان و ابسال براى من روشن 
شد كه در عهد كهنء عهد كهن يعنى عهد كهن نطفه ى كسى را كرفتند در جاى شبيه سازى كردند بعد يرورش كردند 
انسانى در آمده خب اين حالا براى جند هزار سال قبل است روشن نيست ولى آن تاريخ نقلش بيش از هزار سال است يعنى 
بوعلى كفته اين قضّه هست مرحوم خواجه هم مى فرمايد ما بعدها بيدا كرديم اين جنين نيست كه حالا اكر كسى نطفه را در 
بيرون رَحِم بسازد و انسان بكند كارى است كه بشر تازه كرده از اين قصّه ها در عالّم فراوان است جريان همين ماه در عنوان 


قمر مصنوعى در شرح حال مرحوم خواجه واينها فراوان آمده كه بشر جنين كارهايى را مى كرد. 


ص: 7 


به هر تقدير نه عالّم, عالّم تازه است نه اين صنعتهاء صنعتهاى تازه جطور شده كه سامرى اين كار را كرده كه اين كوساله 
بانككى داشتء آوازى داشت همين» اصرار قرآن هم اين اسك كه مجه دا له خوادة ابن خائر تبود اين جسدى بود وله خَوَارٌة هر 
جا نقل مى كند اين كلمه ى جسد را مى آورد معلوم مى شود حياتى در كار نبوده مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) دارد 
كه اككر او اثرى از اثر ياى فرشته يا اثر ياى مركوب فرشته را كرفته و كوساله را زنده كرد اين معجزه نيست براى اينكه امر 
عافي استث اكز هر كسي حنالا سامرض» يا غير سامرى هن كن او زا بوتد'اثر وسولنزا فقة و در محسمة ا :نه كان يزه او ؤثلية 
مى شود اين را مرحوم شيخ طوسى مى فرمايند ولى خب اثبات اينها آسان نيست اصرار قرآن كريم در اينكه اتأخرج لَهُمْ عثلا 
عدا 2-2و او لكلاف رما له عبرا ره تساف حطد #دصاق بكر كاوهرة اراي اقاف ارك ام ضيات نذا كرد قار 
آسانى نيست كذشته از اينكه نيازى هم به حيات نداشت همين بنى اسرائيل وقتى از درياى سرخ كذشتند به آن عمالقه رسيدند 
كه نا عَلَى قوم يَمْكفُوة عَلَى أَصْرمَام لَهُغْ)(1) مكر آ ن بُتها مكر آن كوساله هابى كه آنجا ديدند اله خوار بود اين خوى 
كزنبالة برس ار ميرومان ذو انها و 17 اشرإواافى الربوة لْعجل)(0) اينها به دنبال اين خوار و امثال خوار نبودند اينها كوساله 
اى كه مى برستيدند يكك مجددمه ى مخصوصى مى خواستند مى كفتند (يَا مُوسرى الجعل لَنا إلهاً كما لَّهُمْ آلِهَةُ(5) حالا جه 
زنده جه حيوان جه غير حيوان جنين كارى را سامرى كرده غرض اينكه ما اثبات بكنيم يعنى يقين داشته باشيم كه سامرى 
درست كفته اين شاهد ديكر مى طلبد وجود مبارك موساى كليم به او مهلت نداد كه ديككر او بماند و حرفهايش را اثبات 
بكند فرمود كوساله ات را ما نُسف مى كنيم توهم در دنيا به عذاب لامساس مبتلايى» در آخرت هم به وعيد الهى كه ان 
تخلفة) كرقتان من شود انك سه فطلت زا قريارة فى سامرق و كا زسامرض كفن 


ص: ذف 
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ياسخ: بله. اما جيزهايى كه لازم باشد ضرورى باشد بعضى از جيزهايى كه خيلى مهم نبود به يكك بار كفتن اكتفا كرده اكر 
اين يكك جيز ضرورى و لازم بود اين همه بتها را كفته حالا بيان بكند كه از جه جيزى اين بتها را درست كردند با جه فرمولى 
درست كردند انكيزه ى بت سازها جه بود اينها ضرورى نيست اينها ١لا‏ يضر مَن جهله و لا نفع مَن عَلِمه) اكر قرآن كتاب مبين 
است كتاب هدايت هم هست جيزى كه به حال مردم نافع است وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين را فرمود» 
امام صادق(سلام الله عليه) فرمود فرمود: «ذاكك علمٌ لا يضرٌ مَن جهله و لا يَنفع مَن عَلمه)(1١)‏ جيزهايى است كه آدم بداند نفع 
نمى برد نداند ضرر نمى كند حالا جه كسى درست كرهده از جه جيزى درست كرده جطور شده اين مردم بت يرست شدند با 
جه صنعت كرى اين بتها را راه اندازى كردند اينها جيزى نيست كه ضرورت داشته باشد غرض اينكه ما يقين داشته باشيم كه 
مناميت نه كار ف مم لوقه فوييدك موكنه أبن دلا فى نكر لقنن و لى قو وو ناته جعتيك كميقت ان جنب ف باقر ما 
جبرئيل يا اثر ياى مركوب جبرئيل را كرفته اين كار را كرده ولى با ظاهر قرآن بايد موافق باشد ظاهر قرآن اين است كه حياتى 
در كار نبود حالا ممكن است اثرى كرفته باشد و اين به صورت يكك صداى كاو از اين دست ساز مجه مه ى دست سازش 


اعتكن» بانكى دن اوزدة باشل ان ممكن انث اماتجيات تبره 


ص: م07 
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يرسش: ؛ أتكيزة سامرى از كفتن اد ين دروغ جه بوده؟ 


ياسخ: اين «كذليك مَروَلتُ لِى تفي ى؛ كه مى كويد حالا كه انكيزه اش جه بود ولى جطور اين كار را كرده خودش كفته 
اقَبضْتٌ قَنِضَه من أَثَر الوَُولٍ)ا اما انكيزه اش «وَك ذلك فلن اه ى) كه مقام ثانى بحث است. فرمود: اهما خطبك يا 
سافرئ) حطوزايق كان را كردع بو راان كان وا كردي خظي توحهة بود دو حتقية حقيقت «قال بَصُّوْتٌ بمّا لَمْ يَنِضّرُوا بها 
سيدتالاستاد مرحوم علاحه يائى دا داد از بعضيها هم تقل كردند و آن ابن است كه بنكه ككفت «قطهت بال ينه زو ب 
َفَبِضْتٌ قَبِضَهُ مِنْ أَثّرِ الرَسُولِه منظور از رسول وجود مباركك موساى كليم است يككه من برخى از آثار او احكام او كم او 
معارف دينى او را كرفتم دوء اينها را با وثتت و صنمدّت آميختم و آلوده كردم سه؛ به خوردٍ مردم دادم جهار, يكك دين 
التقاطى را به مردم تحميل دادم برخيها همان جريان حسن بصرى را كه در بصره وجود مباركك حضرت امير داشت سخترانى 
مى كرد اين لوازم التحرير در آورد بنويسد حضرت فرمود هر قوم يكك سامرى دارد و تو هم جزء سامرى آن قومى طبق برخى 
از نقلها يعنى تو بعضى از حرفهاى ما را مى نويسى بعضى از حرفها رااز جاى ديكر با آن التقاط مى كنى به خوردٍ مردم مى 
دهى كه مى كويند اين قصّه و اين نقلى كه وجود مبارك حضرت امير درباره ى حسن بصرى فرمود اين وجه دومى كه درباره 
ى كار سامرى كفته شد هماهنكك است كه منظور از رسول» حضرت موسى(سلام الله عليه) است سامرى بخشى از آثار دينى 
حضرت موسى را كرفته بخش ديكر را التقاط كرده به خورد مردم داده به صورت دين در آورده اين هم يكى از وجوهى 
است كه نقل شده اما هم سيدناالاستاد و هم بزركان ديكر مى فرمايند مسئله باز مورد تفص بيشترى بايد باشد براى اينكه 
قرآن كريم همين يكك جا اين را نقل كرده و وقتى قرآن كريم يكك جا نقل بكند ديكر آيات ديككرى از باب (يفسر بعضه 
بعضا» نيست تا وضع اين را روشن بكند روايات هم بايد مواظب باشيم محدوده اى را كه قرآن روشن كرده بر خلا.ف آن 
محدوده نباشد آن محدوده هاى ديكر كه تقييد اطلاق است يا تقييد عموم است يا قرينه براى ذى القرينه است آن محدوده را 
مى تواند روشن كند. خبء اقَمالَ بَضُوْتٌ يما لَم ينص رُوا بهِ فعضت قَِضَُ مِئْ أَثْر الرَسُولِ» بين بض و قبص كه قبض با ضاد و 
قيصنباعياة فرق ابن السك كه 1 كه وفك سيوف اركف كرد م كرنله قفري كر ياسر الكشت يا اتكقناة كرتن 
مى كويند قبص» قبص با صاد خب «قَبِضْتٌ) يعنى يكك مشت نشت خاكك را ملا من كرفتم «قَِضْتٌ قَِضَه مِنْ أن لوول ايين قبض 
به معناى مقبوض نيست اين قبض همان مفعول مطلق تأكيدى است قبِضْتٌ قَبِضَهٌ مِنْ أَثَّرِ لرَسُولٍ َتَمَدَُتّهَاا همان طورى كه آن 
زينتها را القا كردند كه آيه ى /41 همين سور ه بود كه (وَلكنًا حملا أُؤْرّاراً مِن زيته الْقَْم فَمَدَْنَاهَاه اين «تَمَدُنّهَا همان كار 
اقكتكاهاة راان سد ما هلدان كاو يا كزظيم قا انين كوسالة ودرا اييشفد ركف صبدا داه بالقيد اين يراق بخطوبو و ناما بجرا أبن 
كار را كرديم 3ك ذلكم ف لت لى انيت در سورهى مباركه ى «يوسف» جريان تُسويل نفس مطرح شده تسويل يكى از 
كارهاى نفس است در اوايل امر نفسى كه ذات اقدس الهى به انسان عطا كرده يكك آينه ى شفاف و طب و طاهرى بوده و 
آلوده به انسان نداده اينكه فرمود قسم به نفس و به كسى كه نفس را مستوى الخلقه آفريد همين است (وَنّفْس وَمَا سَوَامَاء(!) 
يعنى قسم به نفس آدمى يككء قسم به كسى كه نفس را مستوى الخلقه آفريد دو» اوَنَفْسا يك «وَمَا سَوٌاهَاه دو خب سؤال: 


التريدى قفن الاق يسحييت ‏ لالوعها نخودها لقوق اي3 ل ابر برقانة قاد لاتير فى تتصيايه المك الس من كك سو ودرا 
#خداض ديعا فالقس ىرا ميفرك الكلقه يفريه دافضى خرف الروك كرف ابيع د لوقه نورق ر تنوافا زشفق ولاياتى 
نفس را به نفس آموخت يس نفس در طليعه ى امر يكك آكاهى دارد يكك» بدى و خوبى خود را مى شناسد دوء واين ع بدى و 


خوبى را شناخت بدى و خوبى را از معلم خود تحويل كرفت سه يس بى نقص است جهارء منتها ابزار خوبى خداى سبحان به 


اين نفس داد حس داد. خيال داد» وهم داد كه همه ى اينها خدمه ى عقل اند عقل اكر بخواهد استدلال كند از احساس بايد 
كمكك بككيرد از حس بايد كمكك بككيرد» از وهم و خيال بايد كمكك بككيرد اينها را تجريد بكند تا به آن مراحل كلى برسد جه 
اينكه اكر بخواهد درست زندكى كند از شهوت و غضبء جذب و دفع بايد درست بهره بردارى كند تا بشود «ما عبد به 
الرحمن و اكتسب به الجنان0() اين شهوت و غضب از بهترين نعمتهاى الهى است كه ذات اقدس الهى به همه داده به خحاكك 
داده» به كياه داد به حيوان داده؛ به انسان هم داده منتها اين خاكها به جا مصرف مى كنند يعنى نخاكك مى داند جه جيزى را 
جذب بكند جه جيزى را دفع بكند اكر مى بينيم «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» اين طور نيست كه از روز اول در 
كوههاى يمن عقيق بود يا در كوههاى افغانستان بدخشان بود اين كوه بدخشان افغان اول كه لعل نداشت اين كوه يمن كه 
عقيق مى يروراند كه اول عقيق نداشت اين خاكها عاقل و عالم خاكهاى مجانس و مناسب را جمع مى كنند» جمع مى كنندء 
جمع مى كنند يكك ميليون سال دو ميليون سال مى شود «لعل كردد در بدخشان يا عقيق اندر يمن» اين جاذبه را ذات اقدس 
الهى به خناكك ذاة او دوسث ودش رافى شتاسدء دشين ودش زاهى شتاسل اكر سيلى تبايدةه اكر باراتى ثيايدة ٠‏ كر بيكاتة 
اى حفارى نكند, اكر اينها را از هم جدا نكند اين خاكها جنسهاى خودشان را جذب مى كنند مى شود كوه مرمر» مى شود 
كوه فلان عفيق؛ مى شود كوه زغال سنكك همه ى اينها معدن كرانبهابى هستند به كياه هم داد ديكر اين كياهها بخواهند جاذبه 
داشنه راشم از نوا ارو شاك لزي زات لخو جين تخودفات والين كل اكر يكراهه مجتان وتوويا ند آذ رهاق 
عطرآفرين را اين كياه اكر بخواهد مّست بكند بايد بشود انككورء اككر بخواهد خمار بياورد بايد بشود خشخاش اين طور نيست 
كه اين خاكها همه شان يكك طور باشند اين كودها همه شان يكك طور باشند اين آبها همه شان يكك طور باشند آن نيروى 
تَلآق شناسايى شناور را خداى سبحان به تكك تكك اين كياهان داده اين از همان اول مى خواهد بككويد من مى خواهم به 
جايى برسم كه اككر من را بنوشند مّست بشوندء اين مى خواهد به جايى برسد كه اككر او را مصرف بكنند خمار بشوند آن يكى 
عى قود سبيية ابن يكي مي تود كلاب ابن يكى مي نود الكو أبن يكى مي شورع تشخاتن»بهمةاواراعها حساب هده أسنت 

كه «إنّا كل شَ ء حَلَقْنَا قَنَاهُ بقَدَرِ)(؟) اد بن جاذبه و دافعه را به اينها داده؛ اكر كياه و موادٌ غير مناسب را كنار ريشه درخت بكذارئد 
اين را جذب نمى كند اين جذب و دفع را به كياه داده جذب و دفع را به حيوان داده اكر بخواهد شير كوارا بشود هر كياهى 
وااقلف وكا ميفة انم يورق كه فى كلد الى همي امك اول نع كن خالا اندها رشك كاوج غني اعقاف انك اول 
بون كننك كريه ايخ طون است»سكك ايخ طو و اسث» خيواق اين طور اسث اين انسان يدثر از حيوان است كه بو ثم كد حه 
جيزى حلالل است جه جيزى حرام است وكرنه همه ى اينها يوز مى زنند اول بو مى كنند ببينند با حال آنها سازكار است يا 
سازكار نيست اكر سازكار نيست نمى خورند اين جذب و دفع را خداى سبحان به حيوانات هم داده به انسان هم اين جذب و 
دفع را داده منتها به وسيله ى عقل و وحى اين جذب و دفع را شكوفا مى كند اول جذب و دفع است بعد ميل استء اراده 
اسه كرات اده مطح انه عداوت انمه وقى على رقرق تقد و الطيش د و شيو هد من ره تولن وخوى: اين ول 
و تبرّى همان جذب و دفع عهدٍ كهن است كه كم كم به صورت شهوت وغضب در آمده» كم كم به صورت محّت و 
عداوت در آمدهء كم كم به صورت ارادت و كراهت در آمده وقتى خيلى لطيف شد و والا شد و بّرين شد مى شود تولَى و 
تبرّى اينها را خداى سبحان در نهاد انسان كذاشت به وسيله ى انبيا كه «يُثِيرُوا لَهُمْ دَقَائِنَ الْعَقَولِ(0) اينها را دفينه ها را باز كرده 
كه اكردر ل اشهوت واهضب اندض شود حيو اذو اكردوسة تر لى وتو باشددمى شو العاف ابح شهوت :و خضب 
ابزار خوبى اند براى عقَلٍ عملى آن وهم و خيال هم ابزار خوبى اند براى عقل نظرىء اككر هنرمندى _ معاذ الله _ بيراهه رفته 


مى شود مُختال» مى شود وهّام؛ مى شود حَيِال يكك ابزار بدى تحويل مردم مى دهد يا اكر كسى كرفتار شهوت و غضب بود 


ابزار بدى را خودش دارد و عمل مى كند و انجام مى دهدء اككر تربيت نشد اين وهم و خيال در بخش انديشه و آن شهوت و 
غضب در بخش انككيزه از اينجا نفس مسوّله يديد مى آيد نفس مسؤّله كه اول نبود تُسويل كرى يعنى روانتكاوى كردن. 
روانشناسى كردن يككء كه اين شخص جه مى خواهد بعد آنجه را كه اين شخص مى شود و نزد او زيبا ولذيذ است از همان 
امورى تهّه مى كند به صورت يكك تابلوى زرّين در مى آورد يشت اين تابلوى زرّين همه ى اين سمومات و لجنها را ينهان 
مى كند زرورقى روى اين تابلو مى كشد جيزى كه مورد علاقه ى اوست مى كويد مككر شما فلان كار را نمى خواهى بكنى 
اين هم فلان كار مكر فلان خدمت را نمى خواهى بكنى اين هم فلان خدمت ١«سَوَّلَ)‏ يعنى «سوّل» يعنى زشت را براى من زيبا 
نشان داد فهميد من جه مى خواهم يكك, روانكاوى كرد روانشناسى كرد رفته بدليها را آورده با زرورقى روى آن كشيده دوو 
همه ى آن لجنها و فتنه ها را يشتش ينهان كرده سه به من اين تابلوى زرّين را هم نشان داد كفت اين خواسته ى توست جهار 
من هم اين را انجام دادم برادران يوسف همين را كفتند» كفتند ما بر اثر تسويل نفس يوسف را به جاه انداختيم ما خيال 
كرديم اين خوب است كفتيم اين را از يا در بياوريم براى اينكه نزد يدر بشويم عزيز ما مى خواستيم نزد تو عزيز بشويم واين 
خواسته ى باطل ما را نفس فهميد زرورقى روى اين جاه اندازى يوسف كشيد كفت اين كار شماست ما هم انجام داديم هم 
وجود مبارككث يعقوب(سلام الله عليه) به آنها فرمود: «سَوّلَتْ لكم أَنْفُمَكةٍ أثراً قَصَيِدِ جَمِيلٌ(2) هم خود برادران يوسف كفتند 
ذلك عَوَلَتْ لى؛ بنابراين تسويل جنين كارى است اول تسويل است وقتى انسان معتاد شد مثل آدمهاى معتاد؛ آدم معتاد 
دثبال لذتمى روند:ديكر تمى داندد كاين شغ ات ولذنش كاذب امنت و .دردش صادق» اكر ابن اعماد للقن كاذت 
اسك الحقن صادق اسك سكن تست ب لذت كاذب باشد هم ألم» اين لذ كاذب درونش درد صادق دارد اين للك كاذب 
رابا نفس مسوّله انجام بدهد انسان مبتلا مى شود وقتى كه مبتلا شد به دام مى افتد وقتى به دام افتاد شيطان او را اسير مى كندء 
شيوك ازا اسيرصى كتدو عقي أو وا اشين فى كتدةا ل لامعل عاليا عامذا كاد كير اء ورا ابتكسيوون كقوه شد 
از آن به بعد همين نفس مسوّله مى شود امّاره ى بالسّوء وكرنه اول امير نبود كه اول نيرنكك باز بود بعد وقتى بيروز شد اسير 
كرفت مى شود اميرء هركز انسان در اول امر اسير نيست وقتى در جبهه ى درون باخت مى شود اسير همان بيان نورانى حضرت 
امير كه فرمود: هكم مِنْ عَفْل أيدير نَحتٌ وى أُمِير)(/) وقتى در جبهه ى جنك درونى اسير شد از آن به بعد همه ى خواسته 
هاف المؤوظ واجاحق السام بل تار ليده ف اعونت حاف ل رااان اتا زد هلم سدوة 317 كدلاو طووة أو قرفا زواج داريا 
شهوت است يا غضب در بخش انككيزه» يا خيال است يا وهم در بخش انديشه از آن به بعد «إنَّ النَفْسَ أمارَه بالشُوءِ؛(4) وكرنه 
اول كه امّاره ى بالسّوء نبود اين تسويل براى همه هست بنابراين به ما كفتند مراقب باشيد يعنى رَقبه بكشيد يعنى كردن بكشيد 
مواظب كارتان باشيد به تعبير سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) در اين آيه كوجك دو بار كلمه ى تقوا تكرار شده براى همين 
اميك قا أنهَا الْذِيق آمو القوا الله] يكعه وولتيظة تشق ها تدك لكل والقوا اللهوزفكدو: ابن انقراى اول خقراض عرافك اسك آن 
تقواى دوم تقواى محاسبه است انسان كه مى خواهد بررسى كند سود و زيان خودش را محاسبه بكند كه آيا ضرر كرده يا نفع 
بُرده اول تمام كارها را بايد با تقوا يادداشت بكند نه اينكه آنجه به سود اوست يادداشت بكند آنجه به ضرر اوست يادداشت 
نكند كه؛ در مراقبت بايد محاسبه كند تمام كناهان را بنويسد تمام ثوابها را هم بنويسد يككء اين تقوا در مراقبت است بعد 
موقع محاسبه بررسى كردن هم بايد مواظب باشد كه سودها را به حساب بياورد ضررها را هم به حساب بياورد نه اينكه در 
متعاسيه كنظ سووها زاء هينات ناوزة وها رام عسات تياورة وكرت سانرين رقي تكواهنك بود انق :ذو يسن ما وق 
مى توانيم حسابرس خوبى باشيد «حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا(١1)‏ كه قبل از محاسبه يكك مراقبه ى خوبى داشته باشيم 


اول مراقب باشيم بد نكنيم» ثانيا مراقب باشيم كه اككر بد كرديم بدى را يادداشت كنيم يادمان نرود و در محاسبه سود و زيان 


راهم كنار هم ارزيابى كنيم غرض اين است كه اكر نفس را رها بكنيم اين نفس مسوّله يكك درونكاو خوبى است يكك 
رواتقنايتى نوي اسكاسن داقل اده سكي عه ددى عوشق من ابد أن وق همه ى اافماكو تاعهاف را بشك ابن 
خوبى ينهان مى كند اين خوبى را به صورت يكك زرورق نشان مى دهد انسان را مبتلا مى كند وقتى مبتلا كرد او را به دام مى 
كشد وقتى به دام كشيد از آن به بعد اين مى شود اسير اين نفس و آن شهوت و غضب مى شود امير كاهى سامرى درست مى 
شود كاهى براد ركشى با برادر به جاه اتذاخين درست مى شوه وماتشد آن كه وققى ونجود مباركك موساى كليم فرموة دقعنا 
خط كك ا سايريٌ؛ بعد از آنكه آن قضه ى جكونكى را بيان كرده جرايى را هم شرح داده 9ق ذلك سَْوّلَت لى تَفْيتى؛ اين 
خطر هستء آ ن كاه وجود مباركك موساى كليم ديكر به او مهلت نداد كه در بين مردم باشد فرمود: «قَاذْمَبْ فَِنَّ لَك فى 
الْحَيَاءِ أن تَقَولَ لآ مِسَاس» بايد از جامعه جدا بشوى دور باشى دور باد از جامعه به عذابى كرفتار شدى مى كويند وسوسه از 
همان جا شروع شده كه نه كسى حاضر است با تو از نزديكك كفتكو كند و نه توا توان آن را دارى كه در جامعه زندكى كنى 
بايد همائند وحوش در بيابانها به سر ببرى كه يكك عذاب دنيايى است براى تو دقن لكك فِى الْحَتاءِ أن تَقُولَ لآ مِسَاسَ» خودت 
فرار مى كنى از مردم مى كُويى با من تماس نكيريد مردم هم از تو تماس نمى كيرند نظير حيوانات وحشى كه فرار مى كنند 
اين يكك» عذاب آخرت هم به انتظار توست (وَإِنَّ لَك مَؤْعتداً أن تُخْلَفَه اين موعتد از وعده نيست از وعيد است وده جون 
ثلاثى مجرّد است هم دربارهى نويد هست هم درباره ى تهديد كرجه غالباً تهديد با باب افعال است «أوعد» است ولى «وعد/) 
كه ثلا.ئى مجرّد است در هر دو مورد به كار رفته اوَإِنَّ سك مَؤْع تدا يعنى جاى وعيادى هست كه أن تُنََْ اما راجع به اين 
بتى كه درست كردى اوَانظوْ إِلَى إلهمك الَّذِى طَلْتَ عَلَيهِ َاكفاً» تو مانند عَمالقه كه ««ء وا عَلَى قوم كه « الفكترن على آم مام 
ه110 كه مشابهش در سورهى مباركهى :اعراف» ككذشت وقتى به بحر رسيدند از دريا كذشتند آيهى 178 سوره ى 

مباركه ى «اعراف» اين بود وَحاوَرْنَا ببى ِسْرَائِيلَ البخر كأ ا علَى قم يَعكفُونَ علَى أَضْئّام» تمكوف همان زانوزدن» خضوع 
كردن» ملتزم بودنء ملازم دركاه بودن و اينهاست فرمود همان طورى كه تو نسبت به اين بْت تمكوف كردى ما حالا اين بت را 
به اين صورت در مى آوريم لتحَرّقنها اين را مى سوزانيم شم تنيت هَنَهُ فى الْيَمّ نَشِفاً» در اين خرمن كوبيها بعد از اينكه خرمن 
يعنى اين كندمها كوبيده شد آن يوستها ازاين مغزها جدا شد قبلا اين طور بود اينها را در همان مزرعه شان كه جاى وش باد 
هست با منسّفهء منسفه همان است كه در فارسى از او به جَوّن ياد مى كنند جون همان منسفه عرب است اين جوبى است ينجره 
اى شكافهايى هم روى ينجره هست زير اين كاهها كه كاه با اين كندن مخلوط است بالا مى برند كه اين كندمها مى ريزد آن 
كاهها وا بالا فى يرد ايخ وامى كويقد تسف ابن جويى كه يتجره ا اسث و ؤير ابق مجشوغه بالأدهى وود آن زا فى كوريك 
بومتك لح بيت امت ور اريسي ازا ارر يه خرن دسي كت او رابك ذا إقدد البى ارق كرهها رابع ميهي كلد 
كه در همين سوره ى مباركه ى «طه) در آيات بعد است كه ووَيَسأنُوَك عَن الْجبالٍ فَقّلَ يَنسفهَا َ: تهنا,1 8ق انيرا وذ مي 
كنند فرمود مااين را مى سوزانيم بعد به وسيله ى خاص اين را به هوا يّرت مى كنيم كه باد اينها را بريزد در دريا در دسترس 
احدى نباشد كه هيج قداستى هم نداشته باشد وقتى بت را در هم كوبيدند اكر باز در دسترس مردم باشد احياناً همان رسوبات 
باعث تقديس اين مى شود اين است كه مستحب است حاجى و مُؤتمر وقتى وارد مسجدالحرام مى شود از در بنى شيبه وارد 
بشود سرّش همين است كرجه اين در اين باب بنى شيبه الآن نمادى است از آن باب بنى شيبه صدر اسلام ولى سر اينكه در 
اسلام دستور دادند حاجى وقتى مى خواهد وارد حرم مطهّر الهى بشود مستحب است از باب بنى شيبه عبور كند وارد بشود 
براى اينكه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) وقتى اين بُتها را كرفت و كوبيد در همين 5م در اين باب بنى شيبه اين را دفن 


كرده فرمود مستحب است كه ازا ين در وارد بشوند كه روى اين بُتها بككذرند كه اين زير ياى مردم باشد نا ديكر هيج قداستى 


برائ نتها فرض 'نشوة اك جاى ذيكر كذاشته يودتد فى فرمؤد ند مسفحي استك كه اق أن دراؤازة بشويك براق ابتكه هن كسن 
مى آيد روى اينها يا بككذارد كه مبادا كسى توهّم قداست داشته باشد وجود مبارك موساى كليم (سلام الله عليه) فرمود ما اين 
را نسف مى كنيم با جون همان طورى كه در خرمن اين كاهها را به هوا مى دهند ما اين را به دريا مى دهيم كه اثرى از او 
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5-(١90)__سورهى‏ طهء آيهى .١٠١8‏ 


أعاذثا الله.مق شروو أنفسنا و سيتات أعمالنا 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 4/4699 سوره مريم 45/٠7/٠4‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


(قَالَ يَا هَارُونٌ مَا متك إِذْ هخ أرا (40) أنَا تتبن أَقْعَصَيِتَ أَمْرى (*4) كَالَ يتنو لآ تَأَحَذْ يلخيتى ولا برَأتى إِنّى حَشِيتٌ 
أن تَقُولَ قَرَفْتٌ بئنَ بَنى إشرائِيل وَلَمْ تَوقْتِ قَوْلِى (48) قَالَ قَمَا حَطبِك يا سايرىٌ (40) قَالَ بَضِرْتٌ بِما لَمْ يَنِضُرُوا به فَعِضْتٌ 
قَِضَهً مِنْ أَئَر الوَسُولٍ قَتبذْتهَا وَكَذلِكك سَوّلَتْ لِى تَفْسِى (*4) قَالَ قَاذْهَت فَإِنَّ لك فى الْحََاِ أن تَقُولَ له مِسَاسٌ وَإِنَّ لَك مَؤْعِدا 
لَّن تُخْلَقَهُ وَانظ إِلَى إلهك الَّذى طَلْتٌ عَلَي كفا لتحَرقنهُ نّم َديدقَنهُ فى اليم نَشفاً (90) إِنّمَا لهم الله الى لآ إله إِنَا ُو وَسِعَ 


كل شَئْ ءِ عِلماً (54) 
كوتاهى نكردن حضرت هارون (عليه السلام) در هدايت بنى اسرائيل 


وجود مباركك موساى كليم (سلام الله عليه) وقتى از آن مواعده[] الهى مراجعت كردند به دامنهلا كوه كفتكويى با بنى اسرائيل 
داشتند, كفتكويى با سامرى و كفتكويى هم با وجود مبارك هارون. در كفتكوى با بنى اسرائيل آن سؤال و جواب مطرح شد 
جواب در سوره لا «اعراف» آمده بخشى از آن جواب هم در سورهلا «طها آنجه در سوره لا «اعراف» آمده عرض كرد كه (إِنَّ 
الَوْمَ اسْتَضْعَفُونَى وَكادُوا يَفْتلوَنِى) (1) آنجه در سورهل] «طه) آمده اين است كه (إِنّى حَتْديتٌ أن تَقُولَ قَوَفْت بيِنَ بنِى إشرائيلٌ 
وَلمْ تَوْقثِ قَوْلِى) كه اين مجموعه[] جواب كامل است يعنى من قصورى نكردم تقصيرى نكردم اصول و فروع همه را رعايت 


كردم. 
ص: ملا 


1-[1) + سووهل] اغرات؛ آهل على 
تبيين تقدّم توحيد بر حفظ وحدت 


منتها مى ماند اين مسثئله كه آيا مى شود براى حفظ وحدت دست از اصل هدف برداشت يعنى توحيد يا نهر مستحضريد كه 
وجود مبارك هارون محدودهلا خاضٌرى از خلافت را داشت يعنى جند روزى مسئوليت ادارهلا بنى اسرائيل به عهدهلا آن 
حضرت بود و ييغمبر خدا هم بود و مى دانست كه با مراجعهلا وجود مباركك موساى كليم هم توحيد محفوظ مى ماند هم 
وحدت وانسجام واكر خودش دست به كار مى كرد و شورش داخلى مى شد هم انسجام از بين مى رفت و هم توحيد رااز 
دست مى دادند لذا اكر بزركانى مثل سيدناالاستاد(رضوان الله عليه) فرمودند هارون كار خوبى كرد جواب حقّى داد (1) 


معنايش اين نيست كه _ معاذ الله _ وجود مبارك موساى كليم اعتراضش به جا نبود اين كفتكوها براى تبيين براى توده!] 


مردم هست بنابراين درست است وحدت لازم است اما توحيد اصل است درست است توحيد اصل است اككر جند لحظه اى 
مورد توقف قرار بككيرد تا با بازكشت مسئول نهايى يعنى ييامبر اولواالعزم هم اصل محفوظ بماند هم فرع محفوظ بماند بايد آن 
كار را كرد لذا اين دو بزركوار يعنى موسى و هارون(سلام الله عليهما) هم اصل را حفظ كردند هم فرع را حفظ كردند, هم 
توحيد محفوظ شد وهم انسجام مُنحَفِظ شد و هم عامل فتنه يعنى سامرى به بدترين كيفر مبتلا شد. 


يرسش: 


ياسخ: بله, وحدت محفوظ هست اما مقدّمه است براى توحيد اين كارى كه وجود مباركك هارون كرد هم اصل را حفظ كرد 
هم فرع را حفظ كرد واكر دست به اقدام حادّى مى زد و خونريزى شروع مى شد و جنكك داخلى شروع مى شد هم اصل را از 
دست مى دادند هم فرع راو هم توحيد راو هم وحدت را وجود مبارك موساى كليم كه در راه بود وقتى رسيد هم اصل را 
محفوظ كرد هم فرع را. 


6١ ص:‎ 


.18١ رءكث: الميزان, جر ص‎ . )0(-١ 


مراد از | خطب]0, در قرآن كريم 


منتها اين سؤال كه به ساهرى فرمود: (قَمّا تَطكك ) خَطب آن كارى است كه مورد احترام و يا اهتمام ممخاطب است حالا يا 
شاط قراوانيما قوير رهما ادوس رار تأشاق وانشفه اى را ردوجرياة تقس هاي كه انوين ميسان وحوة عبار كك 
إإزاقن (سلام الفضتة نندت "1ن منصرك ويد كك ناينها اهل هذا سكيد فرهودة (ققا خطليكه ) يعت براك ننه كان موت ميديو 
همجنين در جريان زنان مصر كه با وجود مباركك يوسف(سلام الله عليه) اين كار را كردند بعد از ككذشت مدّتى به آنها به زنها 
كسد ساك قطي اس موس ابيع كتقاط اندر كر قدي انع قلعن كا كاد امسيك حاتف اوور 
سوره[] «حجر) هم اين آيه آمده و در سورهل] «يوسف» هم مده در سوره1] «حجر؛ فرمود: (ثَالَ ما حَطبِكم أَبْهَا الْمَوْسَِلُونَ) 
)١(‏ براى جه كار مهممّى آمديد جه اينكه در سورهلا مباركه[] «يوسف» هم آنجا هم به زنهاى مصر فته شد كه (مَا حَطبْكنٌ ) 
شما جه كار مهمّى را انجام داديد آيه[] ١ه‏ اين بود (قَالَ ما حَطبِكنٌ إذْ رَاوَدئّ يُوسْفَ) يس طب آن امرى است كه مخاطب 


بااو وكير اسث .دن اثر قثنه يا مضيبت و هالتد آن.هر كارى وا ندى كويتد خط: 
ياسخ سامرى در برابر مواخذه موساى كليم (عليه السلام) 


وجو د سارك موساي كليم بعد ال برداعت يه آن .دو مطلت بع توضيع خراسين ازببتى اسرائيل وبعتد أن كفتكو با وجوه 
مباركك هارون(سلام الله عليهما) رو كرد به سامرى حالا يا سامرى را احضار كرد يا سامرى آنجا حاضر بود يا خود حضرت نزد 
تافر وقة الأحرء تعاب ارق ايخ كفتك وا كرد افرح (نها عاك عا سايق ) دو افكه كن إذ ابن ينه لتسيلذت 
هست حرفى نيست حالا يا سامرى آنجا حضور داشت يا سامرى را احضار كرد يا خودش حضرت رفته نزد سامرى و ازاو 
توضيح خواست فرمود: (قَمَا حبك با سامرىٌ) اين كار مهمّى كه كردى براى جه بود؟ اول اعتراض نكرد اول كفتكو شروع 
شد تا معلوم بشود كار خوبى كرد يا نه. معذور بود يا نه بعد وقتى معلوم شد كه معذور نبود آن وقت آن حكم حاد شروع شد 
(فما حَطبكك ا سامرىٌ) سامرى در جواب اين حرف را زده كفته كه (بَصضِوْتُ بها لم يَنِض روا) من ديدم جيزى را كه اينها 
نديدند. (قَالَ بَصوْتٌ بما لَمْ يَنِصُرُوا بهِ) اين (يَصوْتٌ) به معناى إبصار به معناى رؤيت در اين كونه از موارد مى آيد نه به معناى 


نظر كردن (بَصُوْتٌ بمَا لَمْ يَنِصُرُوا بهو) خب, من ديدم جيزى را كه همراهان من نديدند. 


ص: م6 
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احالاق در ماق نه (لقفك قبطة ون أثر الؤقول) 


(فبضْتٌ قَِضَه مِنْ أَنْر الَسُولٍ) من يكك قبضه, مُشتى از اثر رسول كرفتم مى بينيد صدر و ساقه[] اين جمله معتماست ابومسلم 
حرفى زده است كه فخررازى بالصراحه تصريح مى كند كه اين قول به تحقيق نزديكك تر است. )١(‏ برخى از متأخَرين هم اين 
را يذيرفتند اما بر اساس لاعلاجى يذيرفتند ابومسلم مى كويد كه جيزى از آيات برنمى آيد كه اين رسول جه كسى است, اين 
قبضه جيست, اين ديدن جكونه بود, جه خصيصه اى براى سامرى بود كه ديد ديككران نديدند كرفت جيزى را كه ديكران 
نكرفتند, جه خصيصه اى بود براى آن مقبوض كه بتواند كوساله اى را به صدا و بانكك در بياورد حالا يا حيات ببخشد يا بى 
حيات بانكك به او بدهد و مانند آن, جون هيج شاهدى ما از آيات قرآن نداريم لذا مُحتمّل است كه آنجه را كه ما مى كُوييم 
دوست باسك آن جز حيست وآ ابن امت كه ما اك كوي مظرن از وسول عرفل اسسث :در ابن بخن از آناث سكن اذ 
جبرئيل نبود تا ما بككوييم الف ولامش الف ولام عهد است كذشته از اينكه از جبرئيل به رسول ياد نمى شود اين را 
سيدا الاستاة در الميزاة وه كرذند كد نه جريبل رسول است: 383 [اشاءابف كفت] دوست ايت كه وسول بر جرثيل اطلذق 
شده اما در اين آيه با الف و لام كه معهود نيست عهد ذهنى نيست عهد ذكرى هم نيست جكونه ما بككوييم (الرّسُولٍِ) به معناى 
جبرئيل است رسول بر جبرئيل اطلالق شده اما (الرَّسُولِ) كه با الف و لام است معهود نيست, مذكور نيست, مسبوق نيست 
جكونه منظور آن باشد صرف امكان كافى نيست براى استظهار لفظى. به هر تقدير حرف ابومسلم اين است كه اين (الوَسُولٍِ) 
را به معناى جبرئيل بكيريم بسيار دشوار است آنجه را كه بكُوييم سامرى ديد ديكران نديدند شاهد مى خواهد بكوييم جيزى 
رااو كرفت كه ديكران نكرفتند بايد بككوييم مضافى محذوف است «مِن أثر قَدم الرسول» يا «مِن أثر حافر الرسول» شما مى 
كوييد كه اسبى كه مثلاً جبرئيل(سلام الله عليه) سوار بود اثر ياى آن اسب زير ياى آن اسب را كرفت برخى از مف ران متأخّر 
مى كويند اين در اسرائيليات هم نيست تا ما بككوييم از اسرائيليات به تفاسير اسلامى راه بيدا كرده. خب, يس بنابراين وجوهى 
كه جناب فخررازى مى كويد كه مُستَبعد است كه حرف مفشسّران درست باشد و اين وجوه را هم از ابومسلم نقل مى كند يا 
عراش البقسى كنل زح اماه للش رخدي 2 يقر ورا )امسطرى ا مخاه ود كرك فوفد تليق تبت لبه بعري ورين 
خاكى را كرفت كه ديكران نكرفتند و كجا او فهميده بود كه خاكك ياى اسب جبرئيل جنين اثرى دارد از كجا ديد جبرئيل را 
از كجا مى شناخت احتمال اينكه اين در دوران كودكى اين را در غار تربيت كردند و جبرئيل تغذيه او را به عهده داشت 5 ن 
هم اول كلام است كه اثبات آن هم كار آسانى نيست او از كجا جبرئيل را مى شناخت او از كجا اسب جبرئيل را مى دانست 


ص: 7/8 
-١‏ (6) . التفسير الكبيره ج77 ص 910 و 48. 


؟-(08) . الميزان, ج؟1١,‏ ص 196. 
9 (2) . ر.كك: التفسير الكبيره ج77 ص 18. 


يرسش: 
ياسخ: بله خب, آنكه روشن است وذ ضعشن: 


در جريان بلعم باعور خداى سبحان فرمود ما به او آياتى داديم (فَانْسَلَحَ منّْهَا) اما يكك اثر كرامتى از او نقل نشد كه. كم نيستند 
كسانى كه خداى سبحان به آنها نعمت مى دهد آنها كفران نعمت مى كنند اين هست اما يُستهاى كليدى را خدا بر اساس 
(اللَهُ أغلم عيتٌ يجول رساللة) (41عطامى كند خب.در آنجا قضه اى از بلعم باعور نقل نشده ما انسان در توجيه آن قضه 
بمائك فقط ذاو« (وَائلُ عَلبِهِمْ تبأ الى آتَيَاُ آمَاتنَا قَانْلَح مِنها ممه المبطَانٌُ فَكانَ مِنَ الْعَاوِينَ ) (1) معناى روشنى هم دارد كه 
اين از آن نعمت بهرهلا سوء رده بهرهلا سن نبرده كفران نعمت كرده از يوست به در آمده خب, اما اينجا همه اش معمّاست 


(مِنْ أثر الرّسُولِ). 
يرسش: 
تبيين معناى ]| زقبض ]0 و ]| زنبذ]0: از ديد كاه مفسرّان 


يس اينكه مفشران كفتند اثباتش از آيه مشكل است بعد (فَتَبَذَتَهَا) كجا نَبذْ كردم من, كرفتم اين قبضه را بعد يُرتش كردم اين 
يترتش كردم اين را ريختم دور, جه جيزى را ريختم دور آنكه ابومسلم مى كويد, مى كويد كه اين سامرى كفته كه من آمدم 
در دين شما مقدارى از دين را كرفتم من ديدم جيزى را كه اين عوامها نمى ديدند من ديدم _ معاذ الله _ اين دين, دين به 
دوة يخورق بست (فهذنها) انداختمش دور, من مقدارى از اثر رسول يعنى موسى, يعنى سنّت, يعنى شريعت او را كرفتم بعد 
فهميدم كه جيزى در آن نبود انداختمش دور اين حرفٍ ابومسلم است. فخررازى مى كويد اين به تحقيق نزديكك تراست كه 
منظور از رسول, موسى(سلام الله عليه) است اثر رسول همان سنّت اوست (فْمَبَضْتٌ قَبِضَه) يعنى مقدارى از سنّت او را كرفتم 
(بَضُهوثٌ بما لَمْ ينض رُوا) من ديدم كه اين فايده اى ندارد كارآمد نيست (فتَبَذَتُّهَا) يعنى انداختمش دور (2) اين ينج مطلب, 
ينج مطلب يعنى ينج مطلب, جرا اين كار را كردم, (سَرِوَّلَتْ لِى تَفْبِتَى) اين جواب اينكه كوساله را جكونه به حرف آوردى 
نمى دهد آن جواب را نمى دهد جناب ابومسلم رفته ياسخ سامرى را خوب تبيين كند اما نيمه[] راه آمده تمام اين امور ينج 
كانه اى كه ابومسلم با تلاش و تحقيق و كوشش جناب فخررازى تحليل كرده به همين كار برمى كردد كه من دست از دين 
برداشتم اما جواب اينكه جكونه اين جل به صورت جسد (لَهُ خُوَارٌ) (2) در آمده بعد كفته شد كه اين خداست بعد مردم را 
به كوساله يرستى دعوت كرده جواب اين داده نشده اما آنكه غالب مفسّررين مى كويند بالآخره مى خواهند همين را توجيه 
كنند اين كار جكونه شده است, جككونه مردم رااز توحيد منحرف كردى به كوساله يرستى در آوردى بالأخره آنجه را كه 
غالب مفسّررين كفتند در مسير است در فضاى تفسير است آنجه را جناب ابومسلم كفته و فخررازى با تمام تلاش و كوشش 
وجوهى را براى او ذكر كرده مى كويد أقرب الى التحقيق است برخى از مفسّ ران متأخَر مصر و امثال مصر همين را تقوبت مى 
كنند اين نيمه1[] راه است اين جواب موساى كليم نشد اين جواب براى ارتداد او شد نه جواب براى (تَحَطبكك يا سايرىٌ) اما 


آنها ظاهر سؤال و جواب اين است كه مسئله[] كوساله يرستى را تبيين كند براى جه, جه كار كردى, جطورى شده كه مردم را 


به اين سَّمت دعوت كردى. 


ص: ع7 


ا ةا 
1و[ 


"'- (4) . التفسير الكبيره ج77”, ص 48 و 428. 
ع-(١٠)‏ . سورهلاطه, آ يهلا /8. 


تفاوت نظرات تفسيرى با احكام فقهى 


شود, مى شود كلام الله اما حيّجت نيست, حيّجت نيست يعنى حبجت نيست هيج فقيهى برابر قرآن نمى تواند فتوا بدهد جون 
كسى نمى تواند _ معاذ الله _ بككويد «حسبنا كتاب الله )١(‏ كه اين را فقط بايد بيايد بنويسد خدمت روايات بايد برود اين ينج, 
شش جهت فقهى و اصولى روايات را تنظيم بكند باز هم نمى تواند فتوا بدهد براى اينكه نمى تواند بككويد حسبنا _ معاذ الله 
العتره بايد اين دوتا را تلفيق كند عام و خاصًشان راء مطلق و مبينشان راء مُجمل و مقيّدشان راو قرينه و ذى القرينه شان راو ناسخ 
و منسوخشان راو متشابه و محكمشان را جمع بندى بكند بعد فتوا بدهد اين كار در فقه انجام مى شود اما در تفسير فقط مى 
بينيد همهلا مف ران قسمت مهمّش به همين آيات برمى كردد بخشى از روايات را هم ذكر مى كنند لذا فتواى مرحوم شيخ 
طوسى را بايد از نهايه و مبسوط او به دست آورد نه از تبيان هركز از تبيان شيخ طوسى فتواى فقهى او به دست نمى آيد لذا 
مى كويند «كما فى الفقه) قسمتهاى مهم را مى كويند «كما فى الفقه) خاصيّت تفسير اين است وكرنه مى شد فقه. 


اوكزاة وى و كرك شاعد سحننة كرساله 


ولى در اين كونه از موارد اكر غالب مفش رين راه ديككرى را طى كردند بايد همان راه را طى كرد نه جون غالباً فرمودند براى 
اينكه راه اين است و جناب ابومسلم كرجه جهارتا شبهه را انداخته اما بالأخره راه حل نشان نداده اين جواب موساى كليم داده 
نشد كه اين كوساله يرستى براى جه بود, اين كوساله را جكونه به حرف آوردى, جككونه مردم را به اين دعوت كردى, اما من 
ديدم دينت كهنه است و سودمند نيست انداختمش دور اينكه جواب اين نشد خب ممكن است كسى قبول نكند و مرتد بشود 
امااين ديكر بساط كوساله برستى را بهن نمى كند اين يكى, و ثانياً حكم مرتد در هر شريعتى فرق مى كند درست است 
حك معد ووظتريدك ها تسشاخصض الست اذا تمكو مرزيه: (لكل عففنا ركو انروغ1 ور هاج ) ولئل ا بااسكي مرتة زوالتريدك وممرد 
مبارك موساى كليم همين بود يا نبود بايد بحث بشود اين دور ثالثاً بعضى از مرتدها هستند كه جامعه را به سمت فساد مى 
كشانند آنها كارشان با اعدام نيست آنها كارشان با عبرت تمام مى شود مثل اينكه خود فرعون را ذات اقدس الهى با ديكران 
هلا-كك كرده غرق كرده اما به همين امواج درياى احمر دستور داده كه (فَاليوْ تنجَيك يدنك لتكونٌ لِمَنْ حَلْفَك آيه) "١‏ 
فرمود ما به اين دريا دستور داديم كه اين موجها اين جسد سرد را در يكك كرانه در يكك ساحل بككذارد تا همه بيايند و ببينند و 
عبرت بكيرند جريان سامرى هم همين طور شد (فَإِنَّ لَك فِى الْحََاءِ أن تَقُولَ لآ مِسَاس) دردى, مرضى مبتلا شد كه نه هيج 
كب ى ار ايك نر يكف |ى براوق ته او مين تواتدية) فيكف كنب اند انق التكون غيره اسك ركه وفك انك اكش دو عزابر 
دين قيام كرده خدا او رااين جنين مى كيرد يكك وقت است نهو كسى مرتد شده خب حكم خاصٌ خودش را دارد بنابراين 
نبايد توقع داشت كه با سامرى همان كار را بكنند كه با مرتدان ديككر كردند جه اينكه نبايد توقع داشت كه با فرعون همان كار 
را بكنند كه با ساير كمّره كردند ساير كفره را دريا آب بُرد اما دربارهلا فرعون فرمود: (فَالِْوْمَ جيك يدنك تكو لِمَنْ 
لفك آيْهُ) واين خطر درباره[] سامرى بود كه فرمود: (فَنَّ لك فِى الحا أن كَقُولَ لأاوغايت ) دالا باجتون بوه يا وستونحه 
بود يا بيمارى بدنى بود يا بيمارى روحى بود بالأخره عذابى بود كه در حدّ وحشيها بايد در بيابانها زندكى بكند نه در حدٌ 
وحشى براى اينكه وحشيها هم با هم مأنوس اند اين بايد يكك حيوان متوخش منزوى باشد نه با كسى مى تواند تماس بكيرد نه 
كسى هم با او بتواند تماس بكيرد. 


٠/0 ص:‎ 
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و [(فردة ٠.‏ سوره لا يونس آيهلا "6 


ببان اتمالاق در معناى (لتعدقة ) 


اما جريان (لحَوْقهُ) را جناب فخررازى با دو احتمال ذكر كرده يكى اينكه جون ما اين را مى سوزانيم يس معلوم مى شود 
كرشت و يوست داضت يكن ابتك بس بابراين تين ظود كفك كد كل از ظلة برذر يكى ابمكه (الضاكلة ) يدن للد هجون 
تحريق هم به معناى سوزاندن آمده هم به معنى بُراده بُراده كردن آمده يعنى اين را ريز ريز مى كنيم اكر براده براده كردن 
باشد كه «حررّقه) يعنى «يَرّدها محرّق يعنى مُبرّد آن وقت (لْنَنِيد هَنَهُ) هماهنكك مى شود با او, با مِنس نه بااين ينجه اى كه اين 
كاهها را از 1 ن جو و برنج جدا مى كنند ما اين ينجه را مى كذاريم زير اين جَوَّن با اين, اين را مى كذاريم و باد اين را ببرد 
در درياء يس اكر «حَرّق) به معنى «برّدا باشد براده براده كردن و ريز ريز كردن و يودر كردن و نرم كردن باشد با (لَنَِدَفَنّهُ) 
هماهكك اسث خم 


تبيين ديد كاه فخررازى در تفسير آيه (مَ ولق اق يي ) 


اها الكادوو عستو فخروازى امدم كه زج تاك انيه ى) يعنى من به سؤال نفسم به خواستهل] نفسم ياسخ مثبت دادم اين با 
يكك ترميم نكتهلا ادبى بايد حل بشود مستحضريد سؤال, مهموزالعين است از «سأل» است اين «تُسويل» از «سَوَلَ) است كه مى 
قوذ #شوّل1 ذو قبال اشهل)#ااننت كه عين الفعلقن راء انث «شول) حرق عية الفعلقن واو السكى سال خورف غرن الفعلين همده 
است اينها كاملاً-از هم جدا هستند اينكه جناب فخررازى مى كويد «سوّل) ؛ يعنى به سؤال نفسم ياسخ دادم اين بايد مورد 
بررسى بشود كه آن عين الفعلش همزه است اين عين الفعلش واو است لكن شما وقتى به مقاييس ابن فارس مراجعه مى كنيد 
مى بينيد كه ايشان هم اين سه لغت را در سه باب جداى از هم ذكر كرده است لكن كفته كه «سَوّل) ب يعنى به سؤالت ياسخ 
مثبت دادم يكك هماهنكى و مؤانستى بين «سَوَّل) واو با «سأل» همزه هست اين جنين نيست كه اينها از هم بيكانه باشند يس دو 
نكته رااين لغوى آشنا بود يكى اينكه بابشان جداست كاملا, يكى مهموز العين است يكى واوى العين, يكى بى ارتباط به هم 
نيستئل. خب, سَوّلتْ لِى نَفيدَى) يعنى به سؤال درونى ام ياسخ دادم جه كسى از من سؤال كرد, حالا يا شهوت سؤال كرد يا 
غضب سؤال كرد خب وقتى كه شهوت سؤال مى كند غضب سؤال مى كند انسان بايد اين را انجام بدهد؟ بله, وقتى انسان 
جين كارو االا ع رجلة رخو القاذ فده امي 45 [0آ15: الفقوى )لكل لذ رلك فل ,هوش يوني امداق حوران كلاضه 
سى, جهل ساله بايد در خدمت اين باشد وقتى انسان اسير شد به اسير اكر كفتند شما بايد اين كار را انجام بدهى مى كويد 
جوتت نقين مارو ااديعة از تشويل به قرم ئرواتى ,وسيل بل راك روات ستتقيريت امير تلام الترعليه) "كه قرموة: ١«وَكُمْ‏ مِنْ 
َفْلٍ سير تَحْتَ هوى أَمِيرِ» (1) انسان محصول علم جهل بنجاه ساله اش را بايد رايكان تقديم ؛ يكتك ديكرو وق سير شك جارة 
غير از "اشن تست خب و ب «سوّل» معناى اساسى اش همان بود كه در بحث ديروز كذشت يكك نيم نككاهى با «سأل» 
مهموزالعين دارد وكرنه آن اصل روشن «سَدِوَل) كه مى شود «سوّل» يعنى اين روانكاوى دارد روانشناسى دارد, زيباشناسى 
داردو هنرمند هست و مى داند اين نفس جه مى خواهد سؤالهاى نفس را خوب مى داند بعد تسويل مى كند همان خواسته ها 
را به بهترين وجه با هنرمندترين وجه نشانش مى دهد مى كويد اين همان است مكّر نمى خواهى خدمت بكنى اين همان 
است, مككر نمى خواهى به جاه برسى اين همان است تمام آن لايه هاى سمى را يشتش ينهان مى كند اين زرورق را رويش 
مى كشد مى كويد اين همان است كه تو خواستى 


ص: 89> 
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1- (10) . نهج البلاغه, حكمت .5١١‏ 


بررسى روانكاوى و معرفت شناسى سامرٌّى 


قرآن كريم كاهى عابدانه سخن مى كويد براى عُبِاد كاهى زاهدانه سخن مى كويد براى زَهّاد, كاهى عارفانه حرف مى زند 
براى اهل معرفت, كاهى مى كويد اين جهنم است اين حرام است عذاب الهى است اما كاهى هم باز مى كند مثل وجود 
مباركك حضرت امير, وجود مبارك حضرت امير هم كاهى عابدانه سخن مى كويد كاهى زاهدانه كاهى به صورت امر كاهى 
به صورت نهى كاهى به صورت تهديد كاهى به صورت تطميع كاهى هم عارفانه سخن مى كويد مى كويد دست به اين كار 
نزن اين قى كردهلا افعى است جون خودش مى فرمايد: «لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا» )١(‏ وضع قيامت براى من روشن 
است خودش مى داند باطن اشياء جيست مى كويد اين سر و صدايى كه مى بينيد اين سرزمين وباخيز است كرجه به حسب 
ظاهر خرّم است ولى باطنش وباست نرو داخل وبا مى كيرى اين حرف فقيه نيست, اين حرف عابد نيست, اين حرف زاهد 
نيست اين حرف عارف است كه مى كويد اين ظاهرش جمال دارد ولى باطنش وبا دارد آنكه دربارهلا آن ذيل داستان عقيل 
فرمود أغتضه ال اي اينكه مَلفوفه اى آورده «فى وَعَابْهَا) كه ١«شَيْنْتَهَاا‏ (0) بدم آمده از بوى بدش با آن حلوايى رااشعث بن 
قيس را شبانه آورده حلوا كه بدبو نيست كفت يكك جيز بدبويى آورده مثل اينكه از قى كردهلا افعى آن را ساختند اينكه _ 
معاذ الله _ از باب «أحسنه أكذبه» مبالغه و اغراق بكند نيست اين كسى است كه «لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا» درون را 
ذاو هى بوثتل واداوه شير عى قهةابق (شولك لى افيش ) اعفان قبل ابوه وك وول بشو اتسناة نوست انيه ام 
اندازد و كار را خوب مى داند برادر را با اينكه برادر است به جاه مى اندازد به وجود مباركك يعقوب فرمود: (سَوَّلتْ لك 
أنفسكم أفراً قَصَبِرٌ جميل ) (' بنابراين اين از سنخ فقيهانه حرف زدن يا عابدانه يا زاهدانه سخن كفتن نيست اين تحليل روانى 
كردن است درون را شناسايى كردن است معرفت شناسى كردن است روانشناسى كردن است روانكاوى كردن است ما را به 
روان ما آشنا كردن است كه جه كسى از ما مى خواهد خيلى از موارد است كه غير از خودمان كسى از ما جيزى نمى خواهد 
مى كوييم مردم از ما مى خواهند در حالى كه خير, خودمان از ما داريم مى خواهيم اين (سَوَّلتْ لِى نَفيتى) اكر اين را جناب 
فخررازى و امثال فخررازى تتميم مى كردند ديكر آن نقد ادبى وارد نبود كه يكى مهموزالعين است يكى واوى العين است و 
امثال ذلكك كسى از ما نمى خواهد مككر خودمان اين همهلا ما به اين وضع مبتلاييم. 


ص: /ام/ 


-١‏ (128) . غررالحكم و دررالكلم, ص19١١,‏ ح5082. 
-(17) . نهج البلاغه, خطبه[] 77. 
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عقوبت و حكم الهى نسبت به سامرٌّى و مجسمه او 


خب, وجود مباركك موساى كليم بعد از جريان سامرى كه وضع روشن شد فرمود تصميمى دربارهلا تو كرفته شده به دستور 
الهى,. تصميمى دربارهلا اين بت, اين كوساله تصميم دربارهلا تو كه عذاب دنيا و عذاب آخرت است خداى سبحان يكك عدَّه 
را در دنيا يكك عدّه را در آخرت مرفه مى كند يكك عدّه را در دنيا و آخرت كرفتار مى كند و عذاب مى كند آ ن هم با خزى 
توا عة ان ظاعرىي دان سني اهم غبت رسرايس اب اساتري از اكساني بود كه (0) جزى ) قل تصعيمى هم وناو 
كوساله كرفته شده در حضور مردم كه فرمود ما اين را يودر مى كنيم و به هوا مى اندازيم اكر «تُحّق) به معتاى (5 نبَرّد) و ثراده 
براده كردن باشد كه جناب فخررازى احتمال دوم قرار داد ديكر با منسفه و جَوّن اين خااكك را به هوا بُردن و به دريا ريختن 
كاماة قابل قبول اسك و سول رضت 


أن كاه فرطودة (قال اذهك كان لك فى التساء أن تقول لأمعات :إن لكه شو كذ زى تخزنة) #سدات :#امعانى فر وقظى 
بعد (وَانظُو إِلَى إلهك الّذِى طَلْتٌ عَلَبِهِ تَاكفاً) قبل از اينكه او به عذاب (لآ مِسَاسَ) مبتلا بشود در حضور او اين كوساله را به 
آن صورت يودر كرد و به دريا ريخت تا او بفهمد كه محصول كارش سف شده بعد خودش به همان عذاب الهى كرفتار 
شده (وَانظو إِلَى إلهك الّذِى طَلْتَ عَلْهِ كفا لنحرَقنهُ م لَنَسِمَنّهُ فى الع نفاً) بعد خطاب كرده به همهل] مردم, يس خطاب با 
ل خطاب با سامرى تمام شد, قبلا هم خطاب با مردم تمام شد به اين جمع خطاب فرمود: (إنُنا) باحصر (إِلهُكُمُ 


5 
د 2 -ه 


الله الى لآ إله إلا هُوَ وَسِمَ كل شَىْ ءِ عِلماً). 


ص: 6/4 
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اما در جريان اينكه نسبت به امامت و ولا-يت جزء اصول دين است يا جزء فروع دين, البته جزء اصول مذهب است لكن 
مستحضريد كه بين مخالفت با معصوم و محاربت معصوم فرق است مخالفتٍ امام معصيت كبيره است كفر ظاهرى نيست يكك 
بيان لطيفى مرحوم خواجه در متن تجريد دارد كه همان را مرحوم علامه يذيرفته و شرح كرده مرحوم خواجه نصير در متن 
تجريد دارد كه «محاربوا علي (عليه السلام) كفرةٌ و مخالفوه فسقه؛ )١(‏ كسى كه مخالف على بن ابى طالب باشد معصيت كبيره 
كرده است ولى كسى در برابر على بن ابى طالب (سلام الله عليه) صف آرايى كند كافر است و برهان مسئله را مرحوم علامه و 
ساير محقّقان با اين سبكك تبيين كردند كه وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله آلاف التحيّه و الثناء) به حضرت امير(سلام الله 
عليهما) فرمود: «يا على! حربكك حربى و سِلمكك سلمى» (؟) خب «حربكك حربى» تنزيل است ديككر, حاكم بر ادله[ا ديكر است 
حرب بيغمبر جه حكمى دارد؟ خب كفر است ديكر حرب يبغمبر كه معصيت عادى نيست فرمود جنكك با تو جنكك من است 
اين حاكم بر ادله است به توسعه[] موضوع مثل «الطواف بالبيت صلاه» خب «الطواف بالبيت صلاه) اكر «لا صلاه الآ بالطهور) 
() اينجا هم «لا-طواف الأ بالطهور» ديكر اكر «حربكك حربى» خب حرب ييغمبر جيست؟ كفر است, تلم ييغمبر جيست؟ 
اسلام است, اكر كسى با حضرت على سِلم بود مسلمان است, اكر كسى با حضرت امير جنكك داشت كافر است يس «محاربوا 
عليٌ (عليه السلام) كفرةٌ و مخالفوه فسقه» حالا ممكن است در شريعتهاى ديكر احكام بااين حكم اسلامى كم و بيش فرق 
داشته باشد ولى خطوط كلى همين است و آنجه را كه وجود مبارك هارون انجام داد حق بود كه هم موساى كليم يذيرفت. 


ص: 1,04 


25٠ كشف المراد, ص‎ . 70١0-١ 


؟- (11) . الامالى (شيخ طوسى), ص 86". 
“- (17) . من لا يحضره الفقيه, ج١,‏ ص 38. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 94 تا أ١٠اسوره‏ مريم 49/٠7/٠2‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


(قَالَ قا تحطبكك يا سامرٌ (40) قَالَ بَصهوْتُ يما َم ينض روا به فعضت فض مِنْ أَثّرِ لَسُولٍ فَتَبذْتهَا وَكذلِك ا 57 
(48) قَالَ قَاذْمَثِ فَِنَّ لسك فِى الْحَاءٍ أن تَقُونَ لذ مت ات ون كك مؤيتدا ن َف انط إلى لهكك اذى طَلت عليه كفا 
دو 2 5 

ل نشفاً (91) إنّمرا إلهْكم الله اذى لأ لإا ُو وبع كل شن ع ءٍِ عِلْماً (90) كذلك تفص عَلَبِك مِنْ 
ناه ما قَدْ عق وَقَدْ آكيتاك من لَدُنا ذكراً (49) مَنْ أغْرضٌ عَنُْ فَنَهُ يَملٌ يَوَْ الْقِيامَِ وزْراً )٠٠١(‏ حَالِدِينَ فيه وَصَاءَ لَهُمْ يَوْمَ 
التيائه يجفا (101) 


ياسخ سامرّى به اعتراض موساى كليم (عليه السلام) 


در جريان اعتراض وجود مباركك موساى كليم به سامرى سخن از (قَمَا خَطبك يا سايرىٌ) مطرح شد كرجه سامرى در جواب 
به دو نكته اشاره كرد يكى به جرايى يكى به جكونكى, يكى به اينكه جه انكيزه اى مرا وادار كرد كه دست به اين كار بزنم 
يكى اينكه اين كوساله را جكونه فراهم كردم لكن محور اصلى سؤال وجود مبارك موساى كليم سؤالٍ اعتراضى آن حضرت 
همين انككيزه است جون خود حضرت مى دانست كه آن يكك حيوان واقعى نبود دسيسه اى بيش نبود و علم او هم نافع نبود 
خيل اوت كان جره > لاله وداننا احا لاسوكرفه :اين كرسالة مناعقه شي اق هم براق اشرق كل عوساى كليم كاز آي 
فتنه ها باخبر است لكن خود سامرى در جواب به اين دو نكته اشاره كرد. مطلب بعدى آن است كه سامرى منظور شيطان 


له سست آن , شخص معن است. 
ص: ٠92لا‏ 
راه تشخيص تزاحم ادله در اهمٌ و مهم 


مطلب سوم اين است كه آيا كارى كه وجود مباركك هارون(سلام الله عليه) كرد افراد عادى هم مى توانند بكنند يا نه؟ قانون 
كلى اش حق است كه در تزاحم اهم و مهم, اهم بايد ملاسحظه بشود اما تشخيص اينكه جه امرى اهم است جه امرى مهم در 
اختيار هر كسى نيست يكك تعارض هست و يكك تزاحم, تعارض براى ادلّه است كه حل آنها كار مجتهد است كار هر كس 
نيست او بتواند سندش, متنش, رجال و درايه اش, ظاهر و اظهرش, نص و ظاهرش, ناسخ و منسوخش, محكم و متشابهش را 
ارزيابى كند تعارض براى مقام دلالت است تزاحم براى مقام ملاكك است دو دليل هركز مزاحم هم نيستند دو دليل معارض 
هم اند اما ملاكها مزاحم هم اند مرز اينها كاملاً مشخص است همان طورى كه تعارض ادلّه در سايه اجتهاد يكك مجتهدٍ 
ورزيده حل مى شود تزاحم ملاكها هم در سايهلا يك انسانٍ كامل حل مى شود بنابراين اصل قاعده اى كه وجود مباركك 
هارون(سلام الله عليه) رعايت كرده است حق است اما تشخيص و تطبيق آن به عهدهلا هر كسى نيست. 


عدم اطلاق غضبان بر خداوند سبحان 


مطلب جهارم آن است كه غضب كاهى درباره[] خدا, كاهى دربارهل] انسان و مانند انسان استعمال مى شود ولى عُضْبان 
عير ل حر | اعدالة باق دكا نظ هي #قتن دو لاخدا نمال تمي كتره معطا نان احم السيك كوو اوتا خواسيقها 
بايد غضبان به كار برود جون غضب اعم است نذا دور سووذ0 راغرافتم كنذاره (وقات كقعع توقى النفث) للاميكر 


جاى سؤال نيست كه جرا كفته نشد غَُضبان جون غضب مورد استعمالش اعم است در هر دو جا به كار برده مى شود. 


ص: ال*7 


1-(0): سوره1] أغراف» آيه1] 16, 


جكونكى عرضه روايات بر قرآن 


مطلب بعدى آن است كه در روايات متعارض يا روايات غير متعارض دو طايفه از نصوص بود كه هم مرحوم كلينى نقل كرد 
هم ديكران نقل كردند كه اكر روايتى معارض داشت بايد بر قرآن كريم عرضه بشود يكى از جهات مرججحه يا تشخيص 
حيجت از لا حيجت يا ترجيح احدى الحيجتين بر حيجت ديكر عرضه بر كتاب است كه در نصوص علاجيه آمده. طايفه ديكر 
رواياتى بود كه دلالت مى كرد بر اينكه جون به نام ائمه(عليهم السلام) روايات جعلى هست هر خبرى كه از امام معصوم(سلام 
الله عليه) نقل شد بايد بر قرآن عرضه بشود )١(‏ يس دو طايفه از نصوص است يكى مربوط به نصوص علالجيه است كه 
مخصوص رواياتى كه داراى معارض اند يكى هم مربوط به مطلق روايات است و خود ائمه(عليهم السلام) [به اين مضمون] 
فرمودند از زبان ييغمبر, از زبان ما حديث دروغ جعل مى شود لذا هر جه از ما نقل شده است شما بايد بر قرآن عرضه كنيد, 
اما قرآن داراى متشابهات است و داراى محكمات, متشابهات دو حكم دارند يكى تأويل متشابهات يكى تفسير متشابهات, 
تأويل متشابهات: را ذاتث اقدس الهى به اوليائ مخصوصض خودش داذه اسث تأويل متشابه مقدور هر كسىئ ليست أما تبيين و 
تفسير متشابهات خيلى روشن است خداوند محكمات را فرستاده متشابهات را فرستاده محكمات را ام الكتاب معرّفى كرده 
متشابهات در سايه ارجاع به محكمات براى مفسّدر كاملا قابل حل است تأويل متشابه است كه فقط اهل بيت مى دانند فقط با 
عنايتهاى الهى ما بعد از اينكه متشابه را به محكمات عرضه كرديم تفسير همه آيات مشخص شد, تبيين همه آيات مشخص شد 
آن وقت اين مى شود ميزان البته حتجت نيست اين فقط ميزان است بعد از اينكه سخنان عترت طاهرين (عليهم السلام) را جمع 
آورى كرديم آنجا هم متشابهاتش به محكمات ارجاع شده ناسخ و منسوخ و مطلق و مقت و عام و خاص و مُجمل و مُبئن و 
منطوق و مفهومش تبيين شد عصارهلا روايات به خدمت قرآن مى ايد عرضه مى شود بعد از همهلا اين كار تازه مى شود 
حبجت شرعى, بنابراين روايات را الا ولابد بايد بر قرآن عرضه كنيم اين يكك, قرآن متشابهاتى دارد كه به رهبرى محكمات 
كاملة قابل سيم بو #تسيرتة كوي قر ا سقابياق قار كه تأويلة زااغين از ذات اقنس الول رامل ييف كبس تبن واللسدوها 


به تأويل متشابهات مأمور نيستيم جهار, ما به تبيين و تفسيرش موظفيم و در حدّ درك ما تكليف داريم و قابل درك هم هست. 


ص: زوف 


00-1 در كك: الكافى: ح ١‏ صن .29 


تبيين محكم و متشابه بودن آيات قرآن 


بعد از اينكه متشابهات به دامن مادرشان كه محكمات اند (هُنَّ 0 الْكتَاب) )١(‏ قرار داده شدند ارجاع شدند آن وقت دوتا 
وصف سراسرى بر قرآن هست يكى اينكه اول تا آخر قرآن متشابه است, يكى اينكه اول تا آخر قرآن محكم, اين متشابهى كه 
در سورء[] هيار 45[ آل .عمران) استث كة فرمود نك قسمسشن مشابهات است ركه قسديكن محكمات (هَنَّ أ الكتاب) (5) 
اين متشابهى است كه ظاهرش روشن نيست اين با ارجاع به محكمات مى شود روشن, وقتى به محكمات ارجاع داديم اول تا 
آخر قرآن يكك شىء شفافى خواهد بود اين برابر آيات سورهلا مباركهل] «زمر» اول تا آخر قرآن مى شود متشابه كه آيه[] 7 
سوه مسا ركه[] «زمرة اين انث كه (الله كَزّلَ أخشق ليث كاب كمَابهاً) اول تا آخر قرآن يك دسث امت شبيه هم ست 
نه متشابهى كه روشن نباشد مضمونش جيست, متشابه يعنى همه شان همسان هم, شبيه هم, هماهنكك هم, هم آواى هم اند و 
براى تأيبد تشابه به اين معنار كلمه[ (مَمَانِىَ) را يشتش ذكر فرمود كه (اللهُ رّلَ أَحْسَنَ الْحَيِيثِ كتاباً مُتَمَايهاً مَنَانَ): اين 
ستونها را نمى كويند مثانى آن خانه هايى كه هلالى بود وهر كدام ازاين بخشها روى بخش ديكر مُنتَنى, مُنعطف, كرايش 
دار بود, تثنيه ديكرى بود انثنا داشت, انعطاف داشت به آن مى كويند مُثانى, تثنيه هم همين است اكر حجر موضوع به جنب 
الإنسان باشد ما تَثنيه نداريم اما دوتا انسان, دوتا حجر, دوتا شجر, دوتا كتاب, دوتا فرش اينها تثنيه اند براى اينكه اوُّلى به 
دومى مُنثنى است دومى هم به اوّلى مُنثنى است اين مى شود تثنيه اما حجر موضوع به جنب انسان كه تثنيه نيست مككر اينكه به 
لحاظ جسميّت ملاحظه كنيد كه بله ما دوتا جسم داريم هر كدام مُنثنى اند بنابراين اين ستونها مستقيم را نمى كويند هلالى و 


منتهايشان وصل اند مستقيم ستونٍ جدا نيستند يكى از اينها را خداى ناكرده كسى انكار كند همه را به هم زده. يكى را يذيرفته 
بايد همه را بيذيرد صدر و ساقه] قرآن مُثانى است و متشابه جون تشابه با انثنا همراه است تشابه يعنى هماهنكك و هم آوا با 
آيهلا اول سوره[] مباركه[] «هود) كه فرمود همه[] آيات قرآن محكم اند هم هماهنكك مى شود در اول سورهل] مباركه لا «هود) 
دارد كه (الر كنَابٌ أَخكمَث آَانهُ) ما در قرآن آيهل] متشابه نداريم جرا؟ براى اينكه متشابهات وقتى به دامن مادرشان ارجاع 
داده شدند كه (هُنَّ أ الْكتَاب) () مى شود محكم, وقتى محكم شد اول تا آخر قرآن مى شود محكم. 


ص: إزفف 
"0-١‏ . سوره لا آل عمران» آيهلا /. 


؟-(ع) 5 سورهلا آل عمران» آيهلا /. 
ع+(هم) 5 سورهلا آل عمران» آيهلا /. 


آيات محكم و متشابه قرآن؛ معيار تشخيص روايات 


اول تا آخر قرآن كه محكم شد (كتَابٌ أخكمث آيَانهُ) به اين كتاب حكيم مى شود قسم خورد (يس 0 وَالْقَوَآنِ الْحَكيم) )١(‏ 
آن وقت اين كتاب حكيم محكم متشابه مثانى مى شود ميزان آن وقت روايات را بااين مى سنجيم بعد از اينكه رؤانات رابا 
اين سنجيديم معلوم قد كنم روايك دونك ايف كنناء يورا يتددوبك تنينظ زاب ديسكا زا يادداشت مى كنيم بعد 
تخصيص و تقييد و امثال ذلكك حل مى شود سيس مى شود حيّجت خب, اين راه جمع بين قرآن و روايات است اشتباه نشود 


معيار تشخيص روايات صحيح از مجعول 


آنكه عتددل قرآن است على و اولا-د على نه روايت, روايت را خود آنها فرمودند به نام ما روايت زياد جعل كردند خدا غريق 
رحمت كند مرحوم مجلسى را اين لطيفه از ايشان است مى كويد طبق اين رواياتى كه دارد بيغمبر فرمود: « كَثرَتُْ علي الكذّابه 
[الك ذابه] و سَمُككر) اين روايت يا صادر شد يا صادر نشد, اككر روايت صادر شد معلوم مى شود از اهل بيت روايات جعل مى 
كندد ا كر.ووايت صادر نشد خب همين را جعل كردند به بيغمبر نسبت دادند 10) , بنابراين جعل روايات دس و دروغ كم 
نيست نه تنها روايت جعل كردند راوى هم جعل كردند بنابراين ما ميزان داريم به نام قرآن خب با ميزان كه نمى شود كار كرد 
كه حالا شما ترازويى داريد خب با ترازو مشكل حل نمى شود كه, مى خواهيم ببوسيم اين قرآن را بله مى بوسيم بالاى سر مى 
كذاريم در مراسم قرآن به سر هم بالاى سر مى كذاريم ولى با قرآن كه نمى شود عمل كرد كه جيزى را بايد با اين ترازو 
بسنجى آن حرفٍ عترت است بعد از اينكه بيغمبر و اولاد ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) مخصّص داشتند, مُبئّن داشتند, 
شارح داشتند, بيان كردند هزارها حكم است كه از قرآن برنمى آيد از روايات برمى آيد خدا غريق رحمت كند مرحوم شهيد 
اول رااين يكك ألفيه نوشته يكك تفليه اين ألفيه يعنى يعنى هزار حكم وجوبى براى نماز, تّفليه سه هزار حكم مستحبى براى 
نماز است ما جندتاى آن را در قرآن داريم نعم. كسى كه مثل زراره است يا حمران است يا هشام بن حكم است يا هشام بن 
سالم است در محضر ولي خدا نشسته حرفى را كه امام صادق مى فرمايد آن مثل اينكه در آيه قرآن است فرقى نمى كند كه 
اين هم معصوم است _ معاذ الله _ از خود كه نمى كويد از خدا مى كويد, اكر كسى در حضور امام باشد و فرمايش امام را 
آنجا كوش بداهد سيد قطعى اسثر دلالت قطعى اسك جهت صندور قطعى اسث آن مى شود .مثل آيه قران. د يكرد يكر منعظر 


جه جيزى بايد باشد ماها كه دوريم و روايتهاى فراوان جعلى در كتابهاى ما هست دروغ هست. 


ص: ع" 


.5وا١ سورهلا يس» آيات‎ . )6(-١ 


07-7 . بحار الانواره ج ”'ء ص 710. 


در فقه منتها خيلى كار كردند الآن اجتهاد كردن دربارهلا روايات فقهى خيلى دشوار نيست براى اينكه راه را خيلى طى كردند 
اما در روايات تفسيرى اين مشكل هست در روايات مقتل مشكل هست در روايت دعا مشكل هست همين دعاى نورانى وجود 
عا نك سي دذالشهداء :در روق عرفه حب | كر سند مشخصض بشوه أن ذيل براى حضرت است يايراق حضرت تست شما من يد 
مرحوم علامه در منتهى وقتى فتوا مى دهد براى اعمال روز عرفه از دعاى نورانى امام زين العابدين ياد مى كند ولى از دعاى 
سب دالشهداء باد ثمى كتد مى فرمايبك مستحي اسك دن ووز عرفه فلادن كاز فلانن كار فلان كار و خوائدت دغاى على بن 
الحسين (1131ز دعاي سبدالشهداء با آنعظعت باذ نمى كتند جوت وى آن كان نشده بتابراين اين كارهاى ية زهي هانده وا 
بالأدخره هر كسى بايد يكك كوشه اش را به عهده بكيرد مقتل اين طور است, تاريخ اين طور است, تفسير اين طور است, 
روايتهاى اخلا.قى اين طور است همان كارى كه دربارهلا فقه شده دربارهلا روايت هم بايد باشد غرض اين است كه اين دو 
اصل از هم بايد تفكيكك بشود يكى اينكه قرآن معادل عترت است عترت معادل قرآن است هيج فرقى هم نمى كند اما قرآن 


معادل روايت نيست جون در روايات جعلى هست, دروغ هست, ضعيف هست و مخدوش هست و مانند آن. 
ياسخ: جون مهم نيست «لا يضرٌ مَن جهله) حالا سامرى جه كار كرده جه اثر دارد. 


ص: ,> 


2١5 منتهى المطلب فى تحقيق المذهب (طبع قديم)؛ ص‎ . )8( -١ 


اثر كلامى دارد حالا از هر جه درست كرده بر فرض حيات هم داده باشد حياتٍ كاذب است. 


سرٌ عدم نقل برخى مباحث درقرآن كريم 


خيلى از افرادند كه آن جيزى كه برايشان لازم است بايد بفهمند به دنبال آن نمى روند اين جيزى كه «لا يَضرٌ مَن جَهِلّه و لا 
يَنقْعٌ مَن عَلِمَها )١(‏ و قرآن هم روى آن مانور نداده و تكيه هم نكرده و اثرى هم ندارد مكرّر مى خواهد اين را بفهمد حالا از 
هر جه درست كرده وجود مبارك موساى كليم فرمود من اين را آتش مى زنم حالا- يا ١‏ لَنَحْرِقنه است كه احراق است و 
سؤز افق انوك يا قد )اند كو قانع مفوون اسكدنا مود فيرف يسن ارم لواف اهيا يا ضر ادو زاكر فته يراقه من 
كنم و در دريا مى ريزم به هر وسيله باشد جه زنده باشد جه زنده نباشد اين است آن اساس كار كه مناجات موساى كليم است 
رفته آنجا جهل شب نه غذا خورده نه خوابيده آن را آدم بايد بفهمد دربارهلا آن مى بينيد تحقيقى نمى شود اما حالا كوساله[] 
سامرى جه بوده مى بينيد خيلى تلاش و كوشش روى آن هست. به هر تقدير ما بين روايت و عترت بايد فرق بككذاريم عترت 
كد ارا لأسنف وراك دو [ شت سد يدن سما و و شما وى لبك طرى امار م ميل كسك 
مدسوس هست و مانند آن, ما بايد بين اينها فرق بككذاريم وجود مبارك موساى كليم حرفى زده به سامرى كه جرا اين كار را 
كردى اين هم جرايى را كفته هم جكونكى را كفته. 


ص: ",> 


."" ص‎ ١ الكافى؛ ج‎ . )4(-١ 


ديد كاه علامه طباطبائى(ره) و اشكالات ايشان در آيات محل بحث 


سيدناالاستاد مرحوم علامه(رضوان الله عليه) شش مطلب, شش مطلب يعنى شش مطلب اكر كسى با الميزان مأنوس است بايد 
همه اينها را رقم بككيرد شش مطلب فرمودند مطلب اول بيان آراء مفسّران است كه معروف بين اهل تفسير جيست يكك, مطلب 
دوم اين را نقد كردند كه اين سازكار نيست با آنجه مثلاً حيات داده باشد و ظاهر قرآن اين است كه جسد است 6" 
اينكه واقعاً داراى خوار باشد يكك حيوان خائر نيست اين حيوان نيست (جَسداً لَهُ ْوَارٌ) () اين دوه سوم حرف ابومسلم 
اصفهانى را نقل مى كند, جهارم اين حرف را نقد مى كند, ينجم خودشان يكك نظر دارند, ششم حرف خودشان را نقد مى 
جمع بكنند حالا جكونه اين آثار به وجود مبارك موساى كليم منسوب شد آن بحث ديكر است ولى بالأخره به دستور موساى 
كنار انداخت اينها با زرو زيور بودند همينها كرفته شد يا قبلا ازجاى ديككر جمع كردند بالأخره أوزار قبطيها به دست اين 
نبطيها رسيده بعد كفتند ما هم آنجه را كه اثر تو بود داديم به سامرى اين كوساله را راه اندازى كرده. 


اشكال اول؛ خطاب متقابل حضرت موسى (عليه السلام) و سامرى 


ص: 0 


.//١ سوره لا اعراف» آيهلا 6 سورهلاطه. آيهلا‎ : ١7-١ 


خودشان نقد مى كنند كه مى شود مطلب ششم اين نقدشان به عنوان «و يُبقى الكلام» است يعنى هنوز اين باقى مانده اين نقاط 
مبهم هست اين جاى سؤال هست «و يبقى الكلا-م» اين مطلب ششم است كه راجع به نقد است يكى از آن نقودى كه در اين 
«يبقى الكلام» دارند اين است كه خب, در كفتكوى محاوره اى وجود مبارك موساى كليم طرف خطاب سامرى است سامرى 
هم طرف خطاب موساى كليم است همان طورى كه موساى كليم (سلام الله عليه) مى فرمايد: (قُمَا خَطَبْك يا سامرئٌ) او هم 
بايد بكويد «قبضتٌ ين أثر من آثاركك؛ جرا مى كويد (قَبِضْتٌ قَبِضَهُ مِنْ أَثَّر الرَسُولِ) كه منظور از آن رسول موساى كليم باشد 


ازاو به اسم ظاهر و غايب ياد بكند اين يكك محذور, 
اشكال دوم؛ تقابل تسويل نفس سامرى با انتساب سفاهت به حضرت موسى(عليه السلام) 


محذور ديكر اينكه سامرى كه معتقد به ككوساله برستى است كه موساى كليم فرمود: (وَانظُوْ إِلَى إلهدك الَّذِى طَلْتَ عَلَيم 
عاكنا )ابن سكرنهس كريه (مو لش اك نكن ) ركف كزساله برك ان بر اعافف من جاند ابن وا كمال م حاثة د كرفا 
سفيه مى داند و كار ديكرى را سَدنمه حساب مى كند (1) اين است كه سيدناالاستاد در مطلب ششم يعنى مطلب ششم _اكر 
كسى خواست الميزان را تفخحص كند بايد يكك, دوو سه جهار, ينج, شش اين مطلب را از اين يكك صفحه و رده اى در 
بياورد تا بشود الميزان فهمى _ مى فرمايد «يبقى الكلام)» در اين, خودشان در اين امر ششم هم اشكال مى كنند در امر ششم بر 
فرمايش خودشان هم اشكال مى كنند به هر تقدير ما اكر به روايات مراجعه بكنيم بكوييم روايات دارد كه اين حيات به آن 
دادند خب اين با ظاهر قرآن هماهنكك نيست ما كدام را قبول بكنيم اصرار قرآن كريم بر اينكه (حَسَداً لَهُ خْوَارٌ) (7) اين است 


كه اين حيات در آن نبوده ديككر دادن حيات كه كار هر كسى نيست خب, بنابراين اين هم بحث تفسيرى. 


ص: 7/1 


.١ا9ال_‎ ١916 الميزان» ج )اص‎ .)01١2(-١ 


0177-5 5 سوره لا اعراف» آيهلا للدت سوره لا طه آيهلا //. 


علق أنقن دق و راد دادن خا كيور كرساله سافدى 


مى ماند جريان همين مِبرَّدى كه باز كفته شد, اما اينكه وجود مباركك موساى كليم فرمود من تو را كه خب به دو عذاب دنيا و 
آخرت كرفتار مى شوى اين اله ات را كه (ظَلْتَ عَلَبِهِ تَاكفاً) او را ما مى سوزانيم يا مثلاً يودر مى كنيم يا سوهان مى زنيم با 
مبرد او را ريز ريز مى كنيم به دريا مى اندازيم براى اينكه عابد و معبود يكجا جمع بشوند مشابه اين در بخشهاى ديكرى هست 
52 (إنَكمْ وَمَا تَعْمْدُونَ مِن دون الله عض عو ) لكاب (3013ا قاو الى ركرك قا اناك والعضافة ) لكان ماد لسن 
همان ستككهايى بود كه اينها مى تراشيدند و مى برستيدند كه (أْتَعْبَدُونَ مَا تَنْحِتَونَ) (*) سوزاندن آن سنككهاى تراشيده شدهل] 
عبادت شده يكك نحوه تعذيبى است براى عبادت كننده لذا وجود مبارك موساى كليم مى فرمايد تو كه به دو عذاب دنيا و 
آخرت معذّبى اين جسد كوساله راهم ما تعذيب مى كنيم كه يكك شدّت تعذيبى باشد براى توه همان طورى كه ذات اقدس 
الهى در قيامت عابد و معبود هر دو را مى سوزاند در جهنم (إِنكُعْ وَمَا تَعوَدُونَّ من دون الله حصب جَهَئّ) () ما هم عابد و 


معبود هر دو را معذب مى كنيم اينكه فرمود اين تعذيب مخصوص تو نيست براى اينكه او هم كرفتار مى شود. 
ص: اف 
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؟"-(8١)‏ . سورهلا بقره» آيهلا غة 


+007 5 سوره لا صافات» آيهلا 0 


6 (8) وسور ه]] اتباف 447ايرة 


رواياتى را مرحوم فيض (رضوان الله عليه) بخشى در سورهلا مبا ركهلا «بقره) بخشى در سورهلا مبا ركهلا «اعراف») بخشى هم 
اينجا نقل كرده اينجا ارجاع مى دهد كه ما اين قصّه را مبسوطاً در سورهل] «بقره) و «اعراف» كفتيم )١(‏ در تفسير كنزالدقائق از 
احتجاج مرحوم طبرسى اين را نقل مى كنند كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) كه بعد از جنكك جمل در بصره 
داشتند سخنرانى مى كردند در تفسير كنزالدقائق جلد هشت صفحه] 62" آنجا از احتجاج مرحوم طبرسى نقل مى كنند كه 
«لما افتتح اميرالمؤمنين(عليه السلام) البصره اجتمع الناس عليه و فيهم الحسن البصرى و معه الأ-لواح فكان كلما لفظ 
أميرالمؤمنين(عليه السلام) بكلمهٍ كتبها» هر وقت وجود مبارك حضرت امير جيزى را مى فرمود اين مى نوشت «فقال له 
امي رالمؤمنين(عليه السلام) بأعلظِم صوتٍ ما تَصنع؟!) جه مى كنى «قال أكتب آثاركم لنحدّث بها بعدكم) ما آثار شما را مى 


نويسيم كه بعد از شما, از شما نقل كنيم وجود مباركك حضرت امير فرمود: «أما إِنَّ لكل قوم سامرياً» اينجا «سامرىٌ) نوشته شده 
علت مفتوح بودن (يَبنَوْءَ) 


اين كلمهل (يَبِنَوْمَ) (') كه با فتح است براى اينكه اين فتح علامت الفٍ محذوف است «يابن امّاها كه نشانه[] ترحم است نه 
«ايابن امّى) كه نشانه[ا هاء باشد وكرنه مى فرمود «يابن امّ) اينجا جه در سورهل] «اعراف» (02) جه در سورهلا «طه) به فتحه ضبط 
شده به فتحه قرائت شده براى اينكه علامت حذف الفٍ ترحمى است كرجه برخيها «يابن أَمّ) خواندند كه نشانه0] حذف ياء 
ترحمى باشد «يابن امى) يا ياء ضمير ولى معمولاً در هر دو جا يعنى جه «اعراف» جه «طه) قرائت به فتح ميم است كه نشانه[] 
حذف الف ترم باشد مثل واكذا, واغربتا و فلان اين الف براى آن است اينجا دارد «أما إن لكل قوم سامرياً » 


ص: 6م 


."18 تفسير الصافى؛ ج 7 ص‎ . )17(-١ 
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53 ,سور هلا اغراف» يدلا 316 


تفاوت خطاب حضرت موسى و هارون (عليهما السلام) نسبت به بنى اسرائيل 


قوم مى كند (رّا قؤْم), اما وجود مبارك هارون در شديدترين حال به برادرش عرض كرد كه من اككر اين كار را مى كردم 
(حَشِيتٌ أن تَقَولَ فَرَقْتَ بَيِنَ بَنِى إشرائِيلَ) به هيج كدام از اين سه تعبير عبارت را بيان نكرده نفرمود ملت, نفرمود انت, نفرمود 
قوم, فرمود بنى اسرائيل اكر مى فرمود «إِنّى خشيت أن تقوم فرّقت بين القوم» يا «بين الاقّه) يا «بين الملّه آن لطافتى كه تعبير 
بين بنى اسرائيل دارد هيج كدام از آن عبارتهاى سه كانه نمى فهماند جون بنى اسرائيل اعضاى يكك خانواده اند بجه هاى يكك 
يدرند نه قوم اين لطافت را مى فهماند نه ملت اين لطافت را مى فهماند نه امت هارون عرض كرد اينها اعضاى يكك خانواده 
اند آن وقت تو به من اعتراض مى كردى كه اينها يسرعموها هستند, برادرها هستند, فرزندان هستند براى يكك خانواده اند 
فرزندان يعقوب اند جرا اينهايى كه اعضاى يكك خانواده اند و از هر قومى منسجم ترند, از هر ملتى منسجم ترند, از هر امّتى 
منسجم ترند, بين اينها را به هم زدى لذا وجود مبارك هارون اصرارى دارد كه از اين كروه به عنوان بنى اسرائيل ياد بكند اما 


حضرت موسى دارد (يَا قَؤْم). 


2 


باسخ: بله, نسبت به من, نسبت به من قوم اند اما نسبت به خودشان بنى اسرائيل اند ديكر (إنى حََشِيتٌ أن تَقُولَ قَوَفْتٌ بين َنَى 


إشرائيل) ديكر نه «بينهم» يا «بين القوم» خب نسبت به من قوم اند ديكر خب. 


ص: الا 


علت تشبيه برخى افراد به سامرى در كلام امير مؤمنان(عليه السلام) 


«أما إن لكل قوم سامرياً و هذا سامرىٌ هذه الامّه؛ همين تفسير شريف نورالثقلين هم دارد كه شش نفر از دما شش نفر از 
ا لريح ارطيا فعرم بلاتوين عردم اند شعي :نشل بع قل كاااى ذو از ووه مار كف عقيو ميان ال عليدو العورسل )تقل 
كرد كه #شد الأؤلين و الآخرين اثتل/ عشر ستّه من الأؤلين و ستّه من الآخرين ثم سمل]؛ (1) تسميه كرده ستّه اؤلين را كه قابيل 
بود مثلا- فرعون بود. هامان بود قارون بود, سامرى بود اينها, خب اينها هست اينها را فرموده در اين قسمت فرمود وجود 
مباركك حضرت امير اين هر قوم يكك سامرى دارد تو سامرى اين امّتى خب اين تشبيه است در حقيقت, سامرى شخص است 
سامري نوعى نيست سامرى شخص است ولى مثل اينكه بككويند اين فرعون اين امّت است اين قارون اين امّت است يعنى مثل 
اوست ديكر در اينجا فرمود اين هم سامرى اين امت است «الا أنّه لا يقول لا مساس» اين نمى كويد لا مساس «ولكنّه يقول لا 
قتال) (5) جنكك نكنيد, خب جنكك نكنيد اين جنكك را بر ما تحميل كردند وجود مباركك حضرت امير فرمود ما كه دست به 
كين تبردم كه أينها وازد يبت المال بضره قذائد والى عابرا كعد به زد وسيم بيك المال ومترسئ يروت كفتتد ما بهمقضد 
وسيذيم 01 وقت ايند مارا كفظ د سلماتهاى بصرء را كنسد فين دقاع نكم ناز .هم ولا قدال) فرهوه اين شامرى ات كه 
مى كويد «لا قتال» آن سامرى موسى مى كفت «لا مساس» اينها تشبيهات است البته. يعنى همان حكم را دارند منتها اين طور 
نيست كه يكك وقث أست :ها بكوييم يكنا كلى :الث قابل تطبيق بر كثيرين اسث شيطان يكك كلى استا بن كثيرين تطبيق هى 
شود يكك, ابليس شخص معن است دو, جون شيطان يكك امر كلى است قابل صدق بر كثيرين است شياطين الانس و الجن هم 
بيدا شدند سهو اما ابليس ديكر يكك نفر است سامرى هم يكك نفر است اكر بر ديكرى تطبيق شده از باب تشبيه و تنظير و امثال 
ذلك است. 


ص: را 


41١ الخصال [للصدوق]؛ ج ؟. 08؛ تفسير نور الثقلين» ج *؛ ص‎ . 20-١ 


؟-(51) . تفسير كنز الدقائق» ج لل ص عع” و 067 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات /91 تا ٠١17‏ سوره مريم /ا٠/ 49/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


«قَالَ قَاذْمَْ فَإِنَّ كك فِى الْحَيَاءٍ أن تَقُولَ لآ مِسَاسٌ وَإِنَّ َك مَؤْعِداً أن تُخْلَقَهُ وَانظو إِلَى إلهك الَّذى طَلْتّ عَلَيهِ عَاكفاً لَحرَقنهُ ثم 
َننسِفَنَهُ فى الْيِمّ نَشفاً (/4) إِنّمَا إلهُكمُ الله الَذِى لآ إله إَِا هُوَ وَسِعَ كل شَئْ ءٍ عِلْماً (90) كذلك تَمَصٌ عَلبكك مِنْ أَنَْاءِ ما قَدْ سَبَقَ 
وَكدُ آتَتنَاكك مِن لَدُنا ذكراً (49) مَنْ أعْرَضٌ عَنْهُ فَِنهُ بخيدل يوم الْقِعَامَهِ وزْراً )0٠١(‏ حَالِدِينَ فيه وَسَاء لَهُْ يَوْمَ الْقَعَامَهِ جملا 


1١5 يَوْمَ ينفح فى الصّور وَنَحْسْرُ الْمُجرمِينَ يَوْمَيِذٍ زؤْقا‎ 0١1( 


بعد از اينكه بخش سوم از كُفتكوى وجود مباركك موساى كليم به يايان رسيد يعنى اول با بنى اسرائيل بعد با وجود مباركك 
هارون(سلام الله عليه) بعد با سامرى آن كاه اين حكم را از طرف ذات اقدس الهى صادر كرد فرمود: «قَاذْمَثْ» دور شو! حالا يا 
اين اعلام عذاب الهى است كه با همين وضع عذاب دامنكير سامرى شد يا إخبار است ولى بالأخره با بيان موساى كليم( سلام 
الله عليه) اين جند امر محقّقاً واقع شد يكى اينكه سامرى به دردى مبتلا شد كه هم خودش از جامعه وحشت داشت هم كسى با 
او نمى توانست ارتباط برقرار كند حالا يا به وسوسه مبتلا شد كه به هيج كس نزديكك نمى شد يا به بيمارى واكير مبتلا شد كه 
هيج كسى جرأت نمى كرد به او نزديكك بشود بالأدخره به عذاب اليم كرفتار شد اين يككء به هلاكت مشخخص هم در دنيا 
محكوم شد كه فرمود: وَنَّ َك مَوْعِدا ل تُخْلَقَهُ و به عذاب الهى هم در قيامت محكوم شد بعد فرمود اين اله تو كه مرئّب با 
اين إله عكوف داشتى وَانظْ إِلَى إلهكك اذى طَلْتَ عليه تماكفاً» كه مرتّب با اين خدا در ارتباط بودى اين را ما مى سوزانيم 
يودر مى كنيم به دريا مى ريزيم و مانند آنء آن كاه خطاب به همه كرد فرمود خداى سبحان الله است يككء و توحيد بعد از 
اثبات اصل الوهتّت مطرح است دوء اين خدا شريكك بردار نيست هيج جيزى در جهان هستى شريكك اين خدا نيست و اين خدا 
به جميع اشياء عالم است جون به جميع اشياء احاطه ى تدبيرى دارد يس بايد به جميع اشياء عالم باشد. برخيها كفتند كه 
معدوم را شىء مى كويند معدوم هم شىء است اينكه مى بينيد در كتابهاى كلامى احياناً آمده است كه شيئئت اعم از وجود 
است شىء يا موجود است يا معدوم بعد در حكمتهاى الهى كفتند «قد سابق الشىء لدينا أيصاء» از همين كلام آمده كه مى 
كويند شىء اعم از وجود است ممكن است جيزى موجود نباشد معدوم باشد ولى شىء باشد واسطه ى بين وجود و عدم هم از 
همين قبيل است منزلت بين هستى و نيستى از همين قبيل است مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) در اصول كافى جلد اول و 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در همان توحيد مرحوم صدوق در احتجاجات ائمه(عليهم السلام) هم از وجود مباركك امام 
رضا هم از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليهما) استدلال كردند فرمودند: «لم يكن بين النفى و الإثبات منزله)(١)‏ ديكر 
بين وجود و عدم كه جيزى واسطه نيست اين از غرر فرمايشات آنهاست در مبدأ تصديقى هم در مجلس الرضاء كه مرحوم 
صدوق در يايان توحيدى نقل كرده است اين مطلب آمده كه اكر خدا حادث نيست اراده حادث نيست ازلى استء اككر ازلى 
نيست حادث است براى اينكه بين اينها كه واسطه نيست هم بالصراحه مرحوم كلينى در جلد اول كافى نقل كرد كه امام 
صادق(سلام الله عليه) فرمود: «لم يكن بين النفى و الإثبات منزله) بنابراين جيزى كه معدوم باشد شىء نيست برخيها خواستند به 


همين آيدبه تعبير الميزان استفاده كنتد سيد <االأسعاة قفرمو انتها خواسسد يكويئد كة بعضى اذ جيزها كه موجهوه نيسث شيو 


است جراء براى اينكه معدوم معلوم خداست و خدا «بكل شىء عليم) است يس معدوم هم معلوم است يس معدوم هم شىء 
انيكءانقك ارات اب امك كه اداه خا توركل كتى م صليم امت انعفر يري كد دا نيد او غلم داد اوظىء انيت كل قوء 
معلوم) نه كل معلوم شىء از آيه برنمى آيد كه هر جه كه معلوم خداست شىء است از آيه برمى آيد هر جه شىء است 
قاو اكد مع تون مريت تقو كد اكن وا عن كليس الل اقرف ان ينات )رظي قمر الى | كسار فل جذان تابيط راق 
روشن بشود ايشان مى كويد سرٌ ييدايش اين حرفهاى سست در بين مسلمين اين بود كه اينها علاقه مند بودند جيزى كه از 
يونان رسيده اين را ترجمه كنند خيال مى كردند هر اسمى كه يونانى است آن كتاب فلسفه است و 1 ن نويسنده فيلسوفء در 
ترجمه باز شد و حساب نشده هم به سرزمين مسلمين آمد اين آراى سست يديد آمده الآن هم شما مى بينيد رويكرد بسيارى 
از جوزو و دانشكاهى به فلسفهى غرف است يدون اينكه از جهان بينى خودشان: از الهباث خودشان: از حكمت خودشان 
باخبر بشوند اينها خيال مى كنند هر كس در مغرب زمين كتابى نوشته خودش فيلسوف است و آن كتاب هم فلسفه است شيخ 
اشراق مى كويد سرٌ ببدايش بسيارى از آراى ضعيف در بين مسلمين و متكلمين رواج حساب نشدهى ترجمه است الآن هم 
فوافخظ شبك ن نعل غالب ديات بحن ساني كدجو در واتشكاء وه احانا دز كز وى روفن فك عمف عبية كرادين 
به نوشته هاى آنهاست. به هر تقدير «كلّ شىء معلومٌ) نه ١كل‏ معلوم شىء». مطلب بعدى آن است كه ذات اقدس الهى در 
جريان بعد از بايان اين مى فرمايد: ٠ك‏ ذلك تَقّصٌ عَليِك مِن أنْباءِ ما قَدْ مديِقٌ» ما قضه را براى تعليم كتاب و حكمت ذكر مى 
كنيم قضّه ى انبياى كذشته را ذكر مى كنيم» قضه ى اولياى كذشته را ذكر مى كنيم» قصّه ى اقوام و أمم كذشته را ذكر مى 
كنيم أما همه ى اين قصص .د و هذا الهم الكثات والْحكمة ااا است جيزئ كه حكمت باشد براق توده ى مردم يكة» و 
طهارت روح را به همراه داشته باشد دوء اينها را نقل مى كنيم بعضى از جيزهاست كه هم حكمت است هم طهارت روح را به 
همراه دارد لكن در دسترس فكر توده ى مردم نيست آن را با ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم)» با اهل بيت(عليهم السلام) در 
ميان مى كذاريم نظير جريان اسماى حُسنايى كه خداى سبحان به حضرت آدم آموختء نظير كيفيت تعليم خدا نسبت به 
حقيريت حم كد جكرله وك 217 الأشياء 5:615نه مكف و نكل اسار ويف عطي إقناء يع إقانه قطليم يعض كليم كم ليع 
نداد اسما را به ملائكه در حدّ إنباء و كزارش به ملائكه رسائد «أَنْبتُونِى بِأَسْمَاءِ هؤّلآءِ)(6) اين فقط يكك جاى قرآن كريم آمده 
وخ اهفل بيك كسى ثمى داند آن اسفاحكونه: ات وانسان كامل حكوته اسماء الوا اؤخندا باد كرفت وعخر|ا ملاتكه شا كرد 
بلاواسطهى خخدا نبودند حتماً بايد شاكرد مع الواسطه باشند و جرا آدم تعليم نكرد اسما را به ملائكه در حدّ كزارش و إنباء 
كفت اينها جيزهايى است كه نه با درس خواندن ينجاه شصت ساله حل مى شود نه در دسترس توده ى مردم است لذا قرآن 
كز أبن واكك بان نقل كرف و رد سد ابن ركه إن فرق دادقم الكقات والدكفة وي كيه اس يحضي ان امور اسك 
دون يُعَلْمَهُمُ الْكَمَاتَ والحكية وكيز الله الك #اتقسن يدر تك كناب و متكيكة دارط مهم د فر كيده نازوا 
أغينَ النّاس وَاسْتَوْهَبُوَهَمَ) ديكر حالا قرآن بيايد شرح بدهد كه جكونه اين طنابها را به صورت مار در آوردندء اين جوبها را به 
لور وكا لارسك دكن بغت ميق عله ماهر هيه كاز فى كين كد هده و طاريق "كنت طسايرا سارب "كبن وتات والغان 
نى كند ابنها الا يِضدّ من هله و لا تنفعه من علمه: اينها دون «ِيُعَلْمَهمْ الكتات وَالْحَكمَة» است جريان سامرى هم بشرح ايضاً 
جكونه شده است كه اين مجسشمه ى عِجل رايا جسد عِجل را به صدا در آورده اين نه تعليم كتاب و حكمت است نه تزكيه ى 
نفوسء قرآن كريم اينها رااز حرف ديكران بازكو مى كند و سريعاً رد مى شود براى اينكه تأثير تعليم كتاب و حكمت يككء 
تأثير تزكيه نفوس دوء هيج كدام در آن نيست يا اكر باشد در دسترس توده ى مردم نيست نظير تعليم اسماء جنهاى فراوانى در 
خدمت حضرت سليمان(سلام الله عليه) بودند كارهاى كار كرىء معمارى» مهندسى, عَمِلكَىء كارفرمايى حضرت را به عهده 


داشتند اما جكونه وجود مباركك سليمان اين جنها را مسخّر كرده اين بود جِنّت را نه أجنّه أنه جمع نين است كه اوَإِذْ تم 
الاق بكرن الاك بكرن احلد كرييم هه جديا زا سكوف مني كزداابن رافلما عيروى راق عزن كورود 
شد براى اينكه در دسترس كسى يست كه بيايد جنها زا تسخير بكند از او معمارى و كاردانى و كا ركشايى به عهده بكيرد يا 
هُدهُدى كه رفته از فلسطين به يمن و آن كزارش را آورد و يرورش داد جكونه كفت اوجَدنهَا وَقَوْمَهَا كه (يَسْيجَدُونَ نفس 
بأضيق وق اللماشلةيا لظتو علكه ال برا كد وارسقاروى كل لتو زفق كوف الننانة م غرافل سدهد را عربيك كلد به ابتجا 
برساقه ابنهنا جيرهارى الست كه يافوق المع الكنات والحكمة رزقه اسك يا دوق «تعلمهع الكدات والجكمةا ان كونه از 
قصص و امثال اين قصص را وجود مباركك يرورد كار عبورى رد شد ائمه هم به ما فرمودند وقتى مى بينيد قرآن روى امرى 
كينس كلذ أضور ان ناوه «أمككو تعن تشكت رودق و بذاك افلس الم سااقك عليه اسك ان ااعووى نان إلكه مود درب 
درد شما نمى خورد يا شما به او دسترسى نداريد نظير كيفيت تعليم اسما به ملائكه يا كيفيت مسحّر كردن جنها يا كيفيت 
مسخر كردن كوهها همه ى اين كوهها يكك نماز جماعتى داشتند به امامت حضرت داود(سلام الله عليه) «يرا جِبَالَ أَوبى 
مَعَه)١١)‏ وإِنّا سَِونَا الْجبَالَ مَعَهُ سِيْحْنَ بالْعَبدَىٌ وَالْإِشْرَاقِ؛(؟1) جكونه ما يكك نماز جماعتى بخوانيم كه اين سلسله جبال 
(اكرس نا الززعيهها القند كسد ابح ا قراةصرورى رديقة فطل كد قرآه هر نه تقل كرد يه ابن معنا شبك كما تنش 
برويد و ياد بككيريد براى اينكه بعضيها فوق فهم بشر است بعضيها دون فهم بشرء آن كارى كه دون بشر است كفّره و فُسفه 
افجاء:دادقد تقل تهديق كارى كه سائرك مد سهده كرفت اهاوق نتن بعر انبخه را نعوى دا اتام دادم يا تياف الهى بهاذ 
الهى انجام دادند اينكه فرمود: ٠ك‏ ذَلِك نَقُصٌ عَلَيِك مِنْ أَنْباءِ مَا قد سَريَقَ» راجع به همين است كه ما قصّه هايى كه صبغه ى 
تعليم كتاب و حكمت دارد و صبغه ى تزكيه نفوس دارد به شما كفتيم اين هم يكك مطلب. 


ص: إرفة 
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مطلب ديكر ذرباره ى متشابه بودن قرآن است كه ما نيازمند به ائمه(عليهم السلام) هستيم شما در اصول مستحضريد وقتى 


كه وقتى دوتا خبر متعارض داريم الأ ولابد بايد بر قرآن عرضه كنيم در فقه در مسئله ى شرط كفتند در باب كتاب بخش 
يك. و معيار عدم المخالفه است نه وجود الموافقه دوء ما به دنبال موافق نبايد بككرديم براى اينكه قرآن كريم به منزله ى قانون 
كليات و قوانين اساسى قرآن نبايد مخالف باشد وقتى مخالف نشد آن كسى كه عدل قرآن است يعنى عترت زمينه را مشخص 
وال ار ا ا الور ين است» طواف احكامش اين است و مانند آن» يس 


مطلب بعدى آن است كه اين متشابهات در ذيل همان آيهى اوايل سورهى مباركه ى «آل عمران» كذشت كه روايات هم 
مثل قرآن كريم دو بخش دارد ناسخ و منسوخ دارد» متشابه و محكم دارد» عام و خاص دارد؛ مطلق و مقبّد دارد» مُجمل و 
مبيّن دارد مرحوم صدوق در عيون نقل كرده روايات فراوانى به تعبير سيدناالاستاد مُستفيض است كه در بحث آيه ى سوره ى 
مباركه ى «آل عمران» ككذشت روايات مُستفيضه است كه اهل بيت فرمودند اخبار ما متشابه دارد و محكم دارد خبء اكر 
متشابه را غير از آنها نمى فهمند فعل الإمام امام معناى متشابه داشتن اين است كه متشابه دوتا مطلب دارد يكى تأويل دارد 
يكى تفسير: تأويل متشابه واغير از آنها كسى نمى دائئد اما تفسير متشابه مقدور علماست خب ما متشانهات آيات زا به وسيلة 
ى ائمه حل بكنيم متشابه ائمه را با جه وسيله حل بكنيم با خبر خبر آنها هم كه باز متشابه است و محكم. ردٌ متشابه به محكم 
يكك هدايت تفسيرى است در همان نصوص مُستفيضه اى كه ائمه فرمودند اخبار ما متشابه و محكم دارند فرمودند: «مَن رد 
طح لقره إلى ومكوااه خرى إلى تراط بتي لقا ول دري ل صمي اك اتسيرير علاطي لووول انا لاوبليير 
غير از ائمه كسى نمى داند كه يعنى جه در بخشهايى كه مربوط به و بق 1 للك انها كذائيت كة تأويل ال منص لف 
يستء از سنخ مفهوم نيستء از سنخ معقولات نيست» از سنخ مقولات نيست تأويل يكك امر خارجى است كه كل قرآن تأويل 
دارد و خداى سبحان فرمود قيامت تأويل قرآن مى آيد ؤم يأتى وله و وجود مباركك يوسف به يعقوب(سلام الله عليهما) 
بعد ازنك ان سح راع وعارس وقد ترنودة ها أبن هذا تاويل :805 ناويل ين اتأويل ها رايعم فد عتتير تأويل 
مربوط به لفظ نيست تأويل مربوط به مفهوم نيست تأويل مربوط به درس حوزه و دانشككاه نيست تأويل مربوط به حقايق عينى 
است كه نزد اهل بيت است بنابراين ردّ متشابه به محكم كار عالمان دين است تأويل متشابه جه متشابه قرآنى جه متشابه روايى 
راخدا روزى كسى نكرده اينها فقط همان خاندان عصمت اند كه عين حقيقت جيستء. مى بينيد وقتى اينها حرف مى زنند 
برابر با تأويل حرف مى زنند يكك وقت است كسى عابدانه» زاهدانه نصيحت مى كند مى كويد حرام خورى نكنيد» رانت 
خوارى نكنيد» رشوه خوارى نكنيد عذاب خدا در بر هست مسئوليت داريد مالٍ مردم است اينها يا فقيهانه است يا محدً ثانه 
است يا عابدانه است يا زاهدانه اما يكك وقت مى بينيد نهج البلاغه را مطالعه مى كنيد وجود مباركك حضرت امير فرمودند 
اشعث بن قيس شبانه كه آمده جون يرونده داشت فردا محاكمه او بود شب «طرقنا بملفوفه» حلوايى را ييجيده زير لباس نكه 
داشته آورده من از بوي بد اين حلوا منزجر شدم اين قى كرده ى افعى است اين حرفٍ فقيه نيست» حرف عابد و زاهد نيست 


حرف عارف است اين كسى است كه تأويل» تأويل يعنى تأويل مى داند رشوه؛ قى كرده و بالا آورده ى مار است حضرت كه 


مبالغه نكرده _ معاذ الله _ كه فرمود: «عُجِدَتُ بريت عه أُوْقَيئِهاا(؟) مثل اينكه آب دهن يكك مار را شما حلوا درست كردى يا 
بالا آوردهى مار را يككث حلوا درست كردى آوردى جون فردا به همان صورت در مى آيد ابن اعنى ادام لبور عقت 
الغطاء ما ازددت يقينا)(2) اين دارد مى بيند كه رشوه همان قى كرده ى مار است سمى است آن كه مى كويد كناه نكن 
معصيت است او فقيه است و عابد است و زاهد, آن كه مى كويد سم نخور او عارف است,ء يكك وقت است خودش را به لباس 
عارف در مى آورد او مقلمد است او عارف نيست اما اكر مرد است و عارف است بايد بو بكشد اكر بوى سم مى دهد مى 
فهمد ديده» وجود مباركك بيغمبر بعضيها احساس مى كرد بدبوست فرمود: «تعطروا بالاستغفار لا تفضحنكم روائح الذنوب)(2) 
بعضيها كه نزد حضرت مى آمدند حضرت بينى اش را مى كرفت مى كفت اين جه كسى استء اين را مى كويند عارف براى 
اينكه تأويل اين كناه همان لجن است اين لجن را حضرت الآن احساس كرده بينى اش را كرفته و وجود مباركك حضرت امير 
فرمود: اعُجِنتُ بريق عَكِه أَؤْقيئها؛ اين معنى تأويل است كه ايَوْمَ بَأَتَى تَأُوِيلةه باطن كناه اين است فرمود جون باطن ناه اين 
است ديكران بايد بميرند و يبينند من هم أكنون مى بينم الو كشف الغطاء ما ازددت يقينا» بنابراين متشابهات در روايات فراوان 
است در آيات هم هستء تأويل متشابه را غير ازاين ذوات قدسى كس ديكرى نمى داند تفسير متشابهات با ارجاع به 
محكمات حل است اما اختلااف فتوا دليل نيست بر اينكه اين شىء متشابه است و حلّش آسان نيست الآن ما يكك آيه داريم 
خيلى شفاف و روشن (رّا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذَا نُودِىَ للصّلاءِ من يَؤم الْحمْعَهِ اضيا إِلَى ذِكر اللِّوَدَرُواالبتع»(/9) اين آيه ديكر 
مشتركك لفظى و مشتركك معنوى و مجاز و اينها كه در آن نيست معنايش خيلى شفاف و روشن است يكك جندتا روايت هم 
داريم آن هم مثل همين آيه روشن استء اما شما ببينيد فتواى مراجع ما در اثر غيبت درباره ى نماز جمعه ينج فتواى رو در 
روى هم است بعضى مى كويند نماز جمعه در عصر غيبت حرام است بدعت است جون مُنصب امام است زمان مرحوم آقاى 
بروجردى واينها به زحمت مرحوم آقاى خوانسارى نماز جمعه مى خواند بعدها كم كم حل شد مكر كسى جرأت داشت نماز 
جمعه بخواند اينها حرام عينى مى دانستند بعضيها مى كويند نه خير» حرام عينى نيست در قبال اين واجب تعيينى است و در 
عن ليق غير انار حم وكوي كاقن تسك ازذا رو ظاوووه 1ف انك ترسو اث ايك #دانماة يده د عمس ليت 
واجب تخييرى است و نه تعبينى منتها با وجوب احتياط» احتياط واجب اين است كه جهار ركعت را ضميمه بكند» قول جهارم 
اين است كه نماز جمعه در عصر غيبت واجب تخييرى است با احتياط مستحب كه جهار ركعت را ضميمه بكند» قول ينجم كه 
وهو الحق است نه خير واجب تخييرى است احتياط هم لازم نيست خب اين آراى ينج كانه را ما از همين آيه و جندتا روايت 
در مى آوريم ما جند بار فرمايش مرحوم شيخ طوسى را در همين مجلس تفسير يا بحثهاى فقهى خوانديم مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) در كتاب شريف غردهالاصول كه همين يكك جلد, جلد اول عُدهالاصول صفحهى 588 ايشان مى 
فرمايند من جرا وادار شدم به تدوين اصول و تنظيم مراحل فكرى در عدهالاصول جلد اول صفحهى 88" مى فرمايد: «قد 
ذكرتٌ ما ورد عنهم(عليه السلام) من الأحاديث المختلفه الى تختصٌ بالفقه فى كتابى المعروف بالاستبصار و فى كتاب 
تهذيب» جون اين عُدَّه را بعد از استبصار و تهذيب مرقوم فرمودند» فرمود من آن روايات را در آن دو كتاب روايى جمع كردم 
يعنى كرد آوردم و روايات هم كاملاً با هم مختلف اند «و قد ذّكرتٌ» در اين دو كتاب «ما يزيد على خمسه آلاف حديث) 
بيش از ينج هزار حديث را من جمع آورى كردم «و ذكرتٌ فى أكثرها اختلاف الطائفه فى العمل بها) در اكثر اين نصوص 
كفتند كه طايفهى اماميه در عمل به اينها اختلاف فتوا دارند «و ذلكك أشهر مِن أن يخفى7) اختلاف علماى ما اشهر از آن 
است كه براى كسى مخفى باشد اين جمله را خوب تأمّل بفرمابيد «حتّى أنَكك لو تأْمَلتَ اختلافهم فى هذه الأحكام) اكر شما 
خلاف را كه بعدها شيخ طوسى نوشت مختلف را كه بعدها علامه نوشت اين اختلاف فتاوا را شما ملاحظه بكنيد «حتّى أنَكك 


لو تأمَلتَ اختلافهم فى هذه الأحكام وجدته يزيد على اختلاف أبى حنيفه و الشافعى و مالكك» يعنى اختلافى كه بين ابى حنيفه 
و شافعى و مالكك است يكك طرفء اختلافى كه بين علماى ما شيعه است يكك طرفء اين اختلاف داخلى ما بيش از اختلاف 
خارجى آن سه مذهب است خب يس روايات با داشتن اهل بيت مشكل اختلاف را حل نكرد اختلاف بر اساس اجتهاد است 
نه منشأش تشابه. غالب اين روايات هم متشابه نيست «و وجدتهم) بعد مى فرمايد نصيحت هم مى كند مى كويد اينها اختلاف 
دارند خب يكى نماز جمعه را حرام مى داند يكى نماز جمعه را واجب عينى مى داند و بينهما هم اوساط اما همه ى اينها 
برادرانه زندكَى مى كنند اين نصيحت سياسىء اجتماعى است كه ايشان دارند مى فرمايد: ١و‏ وجدتهم مع هذا الاختلاف العظيم 
لم يتقطع أحدٌ منهم موالاه صاحبه و لم يّنته إلى تضليله و تفسيقه و البرائه من مخالفته» فرمود هيج كدام ديكرى را طرد نكرده با 
هم در جامعه زندكى مى كردند. غرض اين است كه تشابه در روايات فراوان است مثل آيه» تشابه تأويلى دارد كه غير از اهل 
بيت كسى نمى داند يكك تفسير و تبيبنى دارد كه براى علما مقدور است و قرآن كريم مرجع متشابهات را همان محكمات قرار 
داده كه فرمود: دمن م الْكَابٍ8(9) بنابراين مى شود با ارجاع متشابهات به محكمات مسئله راحل كرد نياز ما به ائمه براى آن 
است كه خود قانون اساسى مارا به اهل بيت ارجاع داده هم آيه تطهير هم آيه مباهله. سوره ى مباركه ى «حشر) فرمود: (مَا 
آمَاكمٌ الول فَحَدُوة وما تهاكخ عَنْهُ فَانتهُوا(ة) بببنيد يبغمبر جه مى كويد ديكر از اين شفاف تر شما جه مى خواهيد يكك امر 
روشنى است فرمود ببينيد بيغمبر جه مى كويدء بيغمبر هم حديث ثقلين را كفتند» يس خود قرآن كريم ما را به اهل بيت ارجاع 
داده و هزارها حكم است كه بدون اهل بيت حل نمى شود جزئيات همان طورى كه تفليه و ألفيه داريم هزارها حكم داريم از 
وجود مبارك امام صادق و امام كاظم همين زراره و ديكرى مى كويد من جهل سال است خدمت شما هستم احكام حج را 
سؤال مى كنم تمام نمى شود فرمود جككونه كسى خانه اى كه ازعهد قديم مَعبد انبيا و اوليا بوده تو مى خواهى جهل ساله 
احكام حج را بفهمى خب اينهاست ديكر بنابراين نياز به ائمه(عليهم السلام) هم براى تفسير قرآن است هم براى حيّجت بودن 
است هم براى احكام است و حكم است و هزارها نيازهاى ديكر اما تأويل را غير از اينها كس ديكرى نمى داند تأويل همين 
است ماهم الآنن كه داريم اين نهج البلاغه را بحث مى كنيم داريم قضّه مى كوييم هنر در اين است كه انسان اين بو بكشد 
آنها كفتند خود هنردان ديدن آتش عيانء اككر مردى الآن كه آتش اين همه شعله دارد ببين آتش كه بالفعل موجود است مما 
وني نه ومو عدار كه اجسار وفنا عورد حايس كم 54 ينعيقة وودوق الأاطاق عفد ا هسك رم 
كشد ألو آن بلند است خب ما نمى بينيم ما خيلى بخواهيم هنرمندانه حرف بزنيم زاهدانه وعابدانه سخن بكوييم اما بككوييم اين 


الى اتقري اسك ابد كر كرفت ادق شيك 


ص: عرلا 
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ع-(080 بحارالأنوا. جع, ص 3". 


/ا-(9١)‏ __ سورهى جمعه. آيهى 4. 
)0200١(-‏ __ سورهى آل عمرانء آيه ى /. 


./ سورهدى حشرء آيه ى‎ __ )5١(-9 


خود هنر دان ديين انس عياة تن كب دل على الثار كان 


اكد كبرد هون دو عرق بس" اق شبك رعاية كب انان مطفريط د سيق ااد وناك م انكة كلس عفينيانا 
غضبان بر ذات اقدس الهى اطلاق مى شود بله» كاهى هم اطلاق مى شود اما با قرينه اطلاق مى شود غضبى كه در انسان است 
مثل وجود مبارك موساى كليم يكك حالت نفسانى است وقتى غضب هست ديككر رضا و رحمت واينها نيست اين غضب بايد 
تمام بشود آن رضا و رحمت بايد شروع بشود لذا ذات اقدس الهى درباره ى غضب موساى كليم فرمود: «وَلمَا سركت عَن 
مُوسَى الْعَصَبٌ أحَدَ الألواح»(1) اما درباره ى ذات اقدس الهى غضب حالت نفسانى نيست اين در عين حال كه غضبان است 
رحمان است كه ١لا‏ يشغله شأن عن شأن)(؟) در حال قهر مهر دارد اين در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه 
در خطبه ى 148 نهج البلاغه اين جنين آمده است كه فرمود خداى سبحان طورى است كه الا يَلويه شخصٌ عن شخصٌ ولا 
ثلهيه ضوتٌ عن غبزت و لا تحجزه هبه غن سلن و لأ يشغله غضت عن رحمه(#الادر غريى .حال كه غفببان استث وحمان است 
يس با غضبان بودن وجود مباركك موساى كليم خيلى فرق است موساى كليم وَلما سركت عن مُوسى الْعَضَبٌ أَحَدَ الْلوَاعَ اما 
ذات اقدسن الهى دز عيبن غضيان: رحمان اسث در عين رعمان؛ غضبان اسث ذربياثات دركر وجوه فباركك حضرت أمير دز 
نهج البلاغه دارد كه اكر يكك وقت مثلا خدا را ما به اين اوصاف متّصف كرديم باعث تغتر و دك ركونى حال او نيست يا حالت 
فسان براى خدا يست خطبهى 188 نهج البلاغه آنجا دارد كه «لآ تُذْ ركه الْحَوَاسٌ فَمحِمَهُ وَ لآ تَلْمسْه الْأَئْدى كَتمَمَهُ وَ لآ يكير 
بعال وَ لآ يَكمِدَّلُ فى الْأْوالِ بنابراين غضب اكر درباره ى نخدا حتى كلمه ى غضبان اكر درباره ى ذات اقدس الهى به كار 


ص: ث/الا 
١-(؟١5)__‏ سورهى اعراف» آيه ى 185. 


7- (37) _ بحارالأنوار. ج948 ص 108. 


*- (5) _ نهج البلاغهء خطبه ى 198. 


يرسش: استاد اختلاف فتواها و اجتهادها مبانى اش متشابهات است. 
ياسخ: نه» مبنايش متشابهات نيست. 
يرسش: بين اجتهاد عموم من وجه است نه تباين. 


ياسخ: غرض اينكه نه» يس معلوم مى شود جايى كه با اينكه متشابه نيست اختلاف فتوا هست الآن همين مثالى كه زده شد يا 
الا تنقض اليقين أبداً بالشكك»(١)‏ اين متشابه نيست يكى مى كويد با شكك در مقتضى وحدت قضيه مُتِيقّن و مشك وكه محفوظ 
است يكى مى كويد نيست» يكى مى كويد استصحاب صادق است يكى مى كويد نيست اين هيج كدام متشابه نيست يكى 
مى كويد ما بايد مقتضى را احراز بكنيم شكك در مائع و رافع داشته باشيم ئا وحدت قضيتين محفوظ باشد شكك لاحق و يقين 
سابق حاكم بشود يكى مى كويد نيست اينها متشابه نيست بنابراين در خود اخبار هم متشابهات فراوان است رواياتى كه مرحوم 
صدوق در عيون نقل كرده و در ذيل آيه ى وما بعْلمُ ويه إن الله وَالَاحُونَ فى الْعِلْم:(1) در بحث روايى همين آيه اوايل 
وو عار كدان النصير نطو اسك انسور اراك سمطاي بووز كه قينا زه كفا داوف ناتس ران عجرن ا 
وجود مباركك امام كاظم بود درباره ى آن مار و شير يا درباره ى وجود مبارك امام جواد(سلام الله عليه) بود خب بعضى از 
نُسخ خطى قديمى اينها را دارد مخصوصاً درباره ى وجود مباركك امام جواد كه بعضيها تحقيق كردند اين ثلاثين ألف را دارد 
ارق لووانسيت كه الى قاشل ابن كلبق الى مسق وك اها بوسر ترجه فياة #خني انك كد درباروئ ياناتك 
نورانى حضرت امير هست كه بالاتر از اينها و مهم تر از اينهاست كه فرمود بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) در آن لحظه در 
كنار كوش من درى از علم كشود كه از آن در هزار در واز هر درى هزار در آن روزها كلمه ى ميليون رواج نداشت نه 
بحثهاى اقتصادى ميليونى داشتند نه رقم ميليونى رايج و دارج بود مى كفتند ألف ألفء اككر كسى از ألف ألف سخن مى 
كفت او را متّهم مى كردند به مبالغه مى كويند فلان كس را رها كنيد اين ألف ألف مى كويد يعنى از ميليون حرف مى زند 
خبء اين بيان نورانى حضرت امير دارد يكك ميليون مطلب را وجود مباركك بيغمبر به من موخت حالا هر توجيهى كه در آنجا 
شد در سى هزار هم مى شود كار آسانى است ديكر وقتى يكك ميليون حل شد سى هزار هم حل مى شود يكى از بهترين 
توجيهاتش همين بود كه وقتى قاعده ى كليه را به وجود مباركك حضرت كفت از اين قاعده ى كلى يكك ميليون مطلب در مى 
آيد حالا براى معصوم ممكن است كه وحدت در كثرت باشد كذشته از اينكه يكك قانون كلى است ضابطه اى است كثرت 
هم به آنها داده بشود ولى براى ديكران هست شيخناالاستاد مرحوم علا-مه شعرانى(رضوان الله عليه) در تعليقاتى كه بر شرح 
اصول مرحوم ملا صالح مازندرانى دارند جون اصول كافى مرحوم كلينى را عدّه اى شرح كردند مرحوم ملا صالح مازندرانى 
كه داماد مرحوم مجلسى بود(رضوان الله عليهما) شرح كرده اين فروع را شرح نكرده فقط اصول را شرح كرده يعنى جلد اول و 
دوم با روضهى كافى كه جلد هشتم است شرح كرده شيخناالاستاد مرحوم علامه شعرانى تصحيح كرده تعليق زده برخى از اين 
تعليقات از خودٍ متن علمى تر و قوى تراست به اين قسمت كه مى رسند كه كَاهى ممكن است هزار مطلب يا كمتر مطلب 
يكجا افاضه بشود مى فرمايد اين در بين بشر خيلى مهم نيست جه رسد براى آنها بعضى از اشكال هندسى را مثال مى زنند مى 
كويند فلان شكل هندسى آن روزها اين طور بود يانصد مسئله ى عميق هندسى را ما ازاين شكل سه. جهارتا خط در مى 
آوريم خب اكر بشر بتواند از شكل قطاع يانصد مسثله در بياورد يكك ولي خدا ينجاه هزار» يانصد هزار براى او سهل است 


بنابراين همان توجيهى كه درباره ى وجود مباركك حضرت امير است كه يكك ميليون مطلب را وجود مباركك ييغمبر بر من 


آموخت همان توجيه درباره ى ثلاثين ألف است و مانند آنء و اين ايام را هم در خدمت حضرت زهرا(سلام الله عليها) هستيد 
اكر خب به روضه ى اينها موفقيد كه «طوبى7 لكم و سن مآب» وكرنه به بطالت بككذرانيد بعيد است كه حضرت راضى باشد 


خوانند آنها كه اين ذوق را ندارند لااقل خطبه اش را بخوانند ببينند حضرت در اين خطبه و خطابه جه كارها كرده. 
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«وَيَسألُوتك عَنٍ الْجَالٍ قَقَلْ يَنيَفُهَا َب نشفاً 0١0‏ فَيَذَرُهَا قَاعاً صَفْصَفاً (9: 
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)١‏ لا تَرَى ف 
اين لجوج وش عت لأضواك بوعي ‏ ق دادم 0 يط لق 00 
قلا 0١9(‏ يَعْلَمُ مَا بين أَبْدِيهمْ وَمَا حَلْمَهُعْ وَل يُحِيطونَ به عِلْما(١١1))‏ 


سورهى مباركه ى «طه) جون در مكه نازل شد عناصر محورى معارف ردك همان اصول دين است كرجه خطوط كلى 
اخلا-ق و فقه وحقوق بيان شده اما مطالب فراوانى كه مربوط به اخلاق» فقه. حقوق است اينها در سوّر مدنى استء وقتى هم 
داستان انبيا(عليهم السلام) را نقل مى كند آن بخشى كه مربوط به اصول دين است آن را برجسته تر ذكر مى كند. در جريان 
وجود مباركك موساى كليم كه اخيراً بحئش در همين سوره ى «طه) كذشت براهينى كه وجود مباركك موساى كليم براى اصل 
وجود يروردكارء توحيد بروود كاو بعلم عدا دوت دا سوه يرو الوعيت دا ذكر كروندو ولو آخر و اانا حضرت 
موسى مبسوطاً آمده وقتى فرعون از وجود مباركك موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) سؤال مى كند كه ١‏ حفن ريكماعا 
مُوسَر ى») طبق افق 4ع يه يعد سوونع اط © كدشت شيرقل فرموة ررثنا الذق أغطى كن فَئ ءِ خَلْقَهُ نَم وَدَىا و 
همجنين فرمود خدايى كه «جعل كم الْأَوْضَ قدا وك لكك كم فيهَا سيك انول مِنّ السَّماءِ مَا11) هم «كان)» تامّه هم «كان» 
ناقصه. هم جهان وعم شدريه جهان را خدا به عهده دارد در يايان قصّه ى وجود مبارك موساى كليم هم فرمود موساى 
كليم در آيه ى 88 نما إِلهُكمْ الله اذى لآ إلة ة إِنَا هُوَ وَسِعَ كل شَى ءِ عِلّما:(1) يس اول و آخر داستان وجود مباركك موساى 
كلبو» توحياي كنك عر ا ذاأسيطة ف وص د ززيه مره روماه لراك كرتزبرت يوبن راشا افيا راعرسدده 
فذومل» با سار مور كل كو عمد وى اصنلى الى 'شماة اول قري اعت بعل ترسو وحن كرك و معام نعو 
جريان توحيد و وحى و نبوّت و معجزه را ذكر فرمود اكنون درباره ى معاد بحث مى كند مهم ترين مسئله ى تربيتى معاد است 
كرجه معاد بازكشت به همان مبدأ است كرجه اصل توحيد است ولى سهم معاد در جريان تربيت بيش از سهم توحيد است 
زيرا مشركان اصل وجود خدا را به عنوان واجب الوجود قبول داشتند و اينكه خداوند خالق كل است قبول داشتند و اينكه 
زاود ومدي كل جياة امع رت الأرباب فتك نزول وانسد عد تن قرالن من َلَقَ الّماوَات وَالَوْضَ لَيِقُولَيَ الله 

مشكل مشركان اين بود كه كرفتار ارباب متفرّقه بودند براى زمين يكك ربّء براى آسمان يكك ربّء براى انسان يكك ربٌ» 
براى موجودات ديكر ارباب متفرّقه قائل بودند مى كفتند اينها را ما بايد عبادت بكنيم تا ما را به خدا نزديكك بكند و مسئله ى 
معاد را هم منكر بودند كسى كه منكر مسئلهى معاد باشد و بكويد (إِنْ هئ إِنَا حَاَنا ادها نَمُوتٌ وَنَخياا(؟) و از جريان معاد 
هم تعتجب بكند به يكديكر بكويند كه يكك خبر جديدى رسيده كسى مى آيد مى كويد (إذَا مُرتُمْ كل مُمزَّقَه(ه) شما خلق 
جديد داريد مكر مى شود كه فإذَا مركُمْ كَل مُعرّق إِنّكمْ لَفِى خَلْق جَدِيده باشد «َإذًا نا وَكُنا ابا ذلك رَجم بَعِيدٌ بع او 
مانند آن» اكر جامعه اى را معاد را انكار بكند هيج راهى براى تعليم و تربيت او نيست براى اينكه روز مسئوليتى در ييش ندارد 


هيج كسى جيزى از او سؤال نمى كند اوست و رهايى» اكر مسئله ى معاد نباشد به هيج وجه بشر را نمى شود تربيت كرد اينكه 


اينها كه منكر معادند وقتى از مسائل مادى خسته شدند رو به عرفانهاى كاذب مى آورند آن عرفانهاى كاذب هم يعنى معصيت 
كسترده و بى حدٌّ و مرز يا نشاط بى حدّ و مرز يا رفع همه موانع و حجابها اين تازه عرفان آنهاست كه بدتر از هر سيئه ديكر 
است لذا قرآن كريم روى مسثله ى معاد خيلى تكيه دارد مى فرمايد هيج عملى از بين نمى رود و انسان قبل از عمل مالك 
عمل استء قبل از سخن مالكك سخن است مى تواند بكويد مى تواند نكويد» مى تواند فلان كار را انجام بدهد مى تواند انجام 
ندهد اما وقتى كار را انجام داد يا حرفى را زد مملوك قولٍ فعل است نه مالكك آن, هر جا آن فعل يا آن قول مى رود فاعل و 
قائل را به دنبال خود مى برد اين طور نيست كه انسان بعد از موت هم مالكك باشد شما مى بينيد در عالّم رؤيا كه نمودارى از 
صحنهى برزخ است همين طور است كاهى انسان خوابى مى بيند شخصيتى را در عالم رؤيا مى بيند مطالبى را كه بايد سؤال 
بكند سؤال نمى كند يا از بستكان خودش يا از اموات خودش را خواب مى بيند آن مطالب مهمّى كه بايد بيرسد نمى يرسد 
وقتى بيدار شد مى كويد اى كاش من اين مطلب را سؤال مى كردم آن مطلب را سؤال نمى كردم سورّش اين است كه در عالم 
رؤيا حرف زدنها تابع مَلكات و اوصاف قبلى خود آدم است نه طبق خواسته ى خود آدم يكك انسان تبهكار در خواب هم كه 
حرف مى زند حرفهاى لغو مى زند يكك انسان وارسته در خواب هم كه حرف مى زند حرفهاى آموزنده مى زند هركز 
حرفهاى لغو نمى زندء بنابراين انسان قبل از عمل و قبل از قول مالك قول و فعل خودش است بعد از عمل و بعد از قول 
مملوك فعل و قول خودش است هر جا آنها مى روند قائل و فاعل را به دنبال مى برند مثل عالّم رؤيا كه بعد انسان وقتى بيدار 
شد مى كويد اى كاش من اين را سؤال مى كردم يا اى كاش آن طور سؤال مى كردم. بنابراين هيج مسئله اى به اندازه ى معاد 
آموزنده نيست ودر سوره ى مباركه ى «ص) و مانند آن هم فرمود اينها به دنبال تبهكارى افتادند «يِمَا نَسُوا يوْمَ الْحِسَابِ)(29 
جون معاد را فراموش كردند انسان اكر بداند كه در برابر هر عمل و فعلى مسئول است بالأخره «المؤمن مُلجم)(4) در دنيا 
كارى كه كرده فوراً يا ينهان مى شود يا بنهان كارى مى كند يا خودش را در جايى بنهان مى كند اين كار دنياست ولى در 
صحنهى معاد اين جنين نيست همه ى موانع برطرف مى شود يكء و همه ى فطور و قصور ترميم مى شود دوء هيج تبهكارى 
نمى تواند فرار بكند و خودش را نجات بدهد سه. در دنيا يكك انسان تبهكار فرار مى كند يشت ديوارى» يشت كوهى. دامنه 
ى كوهى خودش را ينهان مى كند يا اكر نتوانست يشت كوهى برود يشت ديوارى برود يكك فاصله ى مكانى بيدا مى كند كه 
بالأسخره ديكران او را نبينئد در قيامت همه ى اين موانع برطرف مى شود از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
سؤال كردند اين كوهها در قيامت جه مى شود؟ برخيها سؤالٍ عالمانه داشتند برخيها هم سؤال مستهزثانه كه اكر معادى هست 
وضع اين كوه جه مى شود, اككر خدا در قيامت بخواهد افراد را وندد صمورى ابن كوهها زمين جِكونه مى شود ١يَشألُوك‏ عَن 
الْجبَالِ) فرمود: ١قَقَلُ‏ يني فها رَبّى نش فاً * فَدَدَّرُهَا قَاعاً صَمْضَ فا : ل قف قها عوعا ولا امتأدايى كوهها راتس كوند يه ضووك 
بيكك يودر و شن نرم در مى آورد يككء اين درّه ها را با اين كوهها بر مى كند دوء نه به حسب جشم عِوَجِ و أمتى نيست به 
تعبير جناب فريد الدين عطار كه اول كسى كه حالا شايد قبل از او اين كلمه و اين وازه را به كار بردند ولى ما در كلمات 
ايشان ديديم فراز و فرود از تعبيرات جناب شيخ فريدالدين عطار نيشابورى است هيج فراز و فرودى در سطح زمين نيست نه 
تنها «لا-عَوَجٍ فيها) بلكه «لاعِوّجٍ فيها) فرق عوج و «عِوّج) اين است كه در محسوسات و امور جرمى و جسمى و مادّى اكر 
يكك فراز و فرودى باشد مى كويند عَوَّجٍ است در مطالب علمى اكر شبهه اى» اشكالىء نقدى. نقضى باشد مى كويند در آن 
عِوّجٍ است در معانى مى كويند عِوّجِ نيست»ء در صوّر محسوس مى كويند عوج نيست درباره ى قرآن كريم دارد كه اغيْرَ ذى 
يرع اجون ترا ايك ماسله عارك و معانيرا قار ارد باخ أبن اشكالرا زمتشرى يان كرذه ديكران بهي لااجدودى 


يديرقكيد كه كرجه متاسب بود خداونك ذريارة فى زميق بفرماند ١‏ لله ترى فيها عَوَجاً وَل أختا» نه «عوجاً وَله أَختأه لكن آن طورى 


كه خداى سبحان زمين را تسطيح مى كند نه عَروج در زمين است نه عتوج, عَوج آن است كه محسوس باشد يعنى انسان با 
جشم عادى بتواند آن فراز و نشيب را ببيند» عوج آن است كه نه تنها با جشم نمى تواند ببيند با مقياسهاى دقيق هندسى هم 
نهى رانيد كن ماكر كوو اوياة يعدا أن ديككر محسوس نيست آن كار عميق رياضى رياضيدان است جون آن كار عميق 
علمي رياضيدان است و جزء محسوسات نيست كرجه متعلقش محسوس است لذا قرآ ن كريم تعبير به عوج كرده يعنى هيج 
مهندسى نمى تواند يكك يستى و بلندى در اين سطح زمين بيدا كند يس سطح زمين مى شود صافء بيابان صاف را مى كُويند 
قاع وقتى مزرعه ها درو شده مى كويند قاع شده قيعه هم همين بيابان صاف است در سوره ى مباركه ى «نور»؛ كه اعمال كفار 
را بيان مى كند مى فرمايد: «أَعْمَالهُمْ كسَرَاب بقِيعهِ)(1) قيعه يعنى اين سرزمين صاف و وسيع كه هيج جيزى نيست منتها در 
يباه ابن كرانة الا شاسيا ل مى كبا نانوك وك لزني الاجم تاب تمان 1 املق را بوداي اذكه رلوم شرق بيك 
سراف اسث آب مى بتدارذ ابقيقوه كه در آن آب ئيست «نخدية الظفآتٌ ماة) خب اين سرؤمين ضاف را مى كويند قيعه قاع 
اين كلمه ى «صّ فصه) كه به باب «دهرج) رسيده ات نظي ولزله آن تكو ودر لرزش وا كدرل فى فهماتتابو:(لزله.من فههائد 
كدر صف حنم ا ديت فى لوانت كلفية هن قو ند لذ لقرعي را رك قها يها ولا اماو رثعا تعاض 
تمام اين موجودات زمينى همه صف بسته و منظّم اند كه هيج انحرافى در آن نيست خبء اين براى سطح زمين. افرادى كه در 
صحنه ى قيامت اند زرائى اسووة فى عبان كف لق كفنا عنكه خطاء كه ٠١‏ نه غطائنا يا غطاء الواقع» «فَكَشَّفنَا نك عَطَاءَ كك 
َبصَرٌك الْيَوْمَ حَدِيدٌ» انسان هم جشمش باز مى شود حدّت داردء تيزبينى دارد تا آن دورترين نقطه را مى بيند. خبء اكر زمين 
قاع صفصف شد اهل زمين حديدالبصر شدند شرمنده كجا خودش را ينها كند اين است كه در دعاى «مناجات شعبانيه» و مانند 
آن آمده است كه تبهكار على رئوس الأشهاد رسواست جكونه خودش را مخفى كند اين هم يكك نوعء تازه اين براى تجلى 
خداى سبحان به اسم الرحمان است اما اككر بخواهد به اسم المُتَقَم تجلى كندء به اسم الجتار تجلّى كند إنّا مِنَ الْمُجْرِمِينَ 


- 


حَد)(١؟١1)‏ اما همه 
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لكنقو 133:3 كل كتد ]ف جه هئ ده ديكر احدى آن قدرت دنا يُعَبُ عرذابة 


و 


َك * ولا يوثق وَثاقه 


أ أ 


اينجا با نرم كشارى وبرشارص راعا معامله تت كس تشعث الأضوات لل خمن» «يَتَبعُونَ الداع لا عِوَحٌ لَهُ وَحَدعَت الأَصْوَاتٌ 
للّخمن» تازه رحمانش اين است. خبء بنابراين اينكه مى بينيد اهل بيت اين طور ناله مى كنند مى دانند جه خبر است ديكر 
اين درون كناه كه انسان اين حقيقت را از ذات اقدس الهى دريافت كرده آن روح الهى را دريافت كرده آسمان و زمين را 
خدا براى او مسخخر كرده اين عالماً عامداً در برابر خخدا دارد نافرمانى مى كندء بنابراين مسئله ى معاد از نظر تربيتى مهم ترين 
عامل آموزش دهنده است لذا بخش معاد را الآن اينجا قبلاً هم اشاره كردند الآن اينجا ذكر مى فرمايند كه اينها سؤال مى كنند 
ايَشألُوتَك عَن الْجبالٍ كَل يَنيدفُهَا َبّى نَشرِهأ» جريان حضرت آدم جريان حضرت نوح اينها را در قرآن كريم با حسٌ حِسه ها 
بيان كرده معاد هم بشرح ايضاً در جريان جبال اين طور نيست كه اول بفرمايد ما اين را مى كوبيم و ذرّاتش را يراكنده مى 
كنيم اوديه» واديهاء درّه ها را با اين ذرّات يّر مى كنيم و مانند آن؛ فرمود اين جبالى كه شما مى بينيد دوره اى مى رسد كه اين 
كيب مهيل مى شوده كثبب مهيل مثل اين بيابائهاى كويرى كه كردباد مى آيد اين شتنها را روى هم مى كذارد يكك تيه ى 
شنى درست مى كند قدرى باران مى آيد رويش اين مى شود يكك تنه ماهورى شآنى اين تنه هركز درونش معدن نيست اين 
ديكر كوهريرور نيست اين جون ريشه ندارد كردبادى آمده اين شنها را جمع كرده روى هم جمع كرده قدرى باران آمده اين 
شده يكك تنه كه اككر دست به آن بزنى همه اش مى ريزد اين را مى كويند كثيب مهيل» فرمود اين كوههاى ستبرى كه شما مى 
بينيد كم كم به صورت كثيب مهيل در مى آيد اين يكك مرحله اين يكك سلسله آيات است كه آيندهى كوه را ترسيم مى 
كند. از اين آيات كه كذشتيم مى فرمايد اينها درباره ى كوهها سؤال مى كنند كه كوهها در جريان اشراط الساعه و صحنه ى 


شاقك حدس شركاس لزنابينة العو العشر فى ولاك هل شد تداق هده ترق قدا لق كه لحا ذو زان تتاف مي كنيل 
مى زنند اين بالا مى آيد اما ريشه اى ندارد يكك, درون تهى است دوء خيلى سبكك هم هست سه. آن جبال راسى كه عهده دار 
آرامش زمين برد كد رخفلا فها ووابد لاق در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه (وَ و ِالصُحُور مَيَدَانَ 
أَرْضِهِ)(12) ميدان يعنى اضطرارء خداى سبحان با توديد يعنى با ميخ كارى با وَتّدكارى كوهها جلوى مَيدان و اضطراب زمين 
را كرفته اين را ميخكوب كرده خب اين كوههايى كه خودش نمى لرزد و جلوى لرزش و مّيدان و اضطراب زمين را مى كيرد 
ان كرههاق سح كيه كنيب مهيل اولأم «كالموى العثوي وغاناء بعك كني وت تعن تمت من كد وباة مى هد اننا 
اينها تدريجاً اين جنين مى شود اين طور نيست كه حالا دفعتاً به اين صورت در بيايد اين سراسر جبال است. بعضى از آيات 
است كه انسان واقعاً حريم مى كيرد اصالًا قدرت ورود ندارد اينكه بحث را عمداً آدم كنار مى برد براى اينكه مى بيند اينجا 
نمى دانم شما با دريا مأنوس بوديد در دريا شنا كرديد يا نه آنهايى كه آشنا هستند مى دانند اين دريا خب نظير دامنه هاى 
سرزمين بعضى از جاهايش كوه است بعضيهايش درّه است روشن نيست آنها كه با دريا آشنا هستند مى دانند كه اين مقدارى 
كه رقسك بقيه رفنت اسث يا ندء كاهن ناي اسث كه انسان كه عست لبدئ كوه اسث از أن به بعد يعنى يكك متر به بعد ذيكر 
جا براى يا ككذاشتن نيست صد متر يا دويست متر عمق همين يكك جاست اين الآن كه اينجا ايستاده است لبه ى كوه است آنها 
كه آشنا نيستند اين قدم را برمى دارند يكك متر جلوتر مى كذارند مى بينند كه غرق شدند زيرش خالى است كاهى بعضى از 


آيات اين است كه وقتى آدم وارد مى شود مى بيند زيرش درّه است ناجار است كه بركردد تا اينجا را آدم مى تواند بفهمد 
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كة خبال كسب سهيل ب كوه يع جمد حال خهق متو قن اب ره وس عند بال 33237 قاع صلق فا جا يا تر افيها عوجا 
وَلا أمْتأ؛ مى شود يعنى جه اما «وَسْريرَتِ الجبال فكانّتُ سَرَاباً»(12) را واقع نمى فهمد جون نمى فهميم مى آييم مى كوييم اين 
دكانت؛ يعنى اصارث؛ اين «َشيرتِ الْجبال» مى كويد سير مى شودء سير مى شودء سير مى شود بعد معلوم مى شود كه قبلا 
سراب بود شما كوه مى ديديد كوهى در كار نبود جوك اين قابل دركك براق ما نيست يسيارى از مفشدران كفتند اين «فكانث» 
يعنى «صارت» يعنى آن روز «صارت سرابا» حالا اكر كسى اهل قرآن باشد مى كويد «خويش را تأويل كن نِى ذكر را» اين 
«كانت» همان معنى ١كانت»‏ دارد نه معنى «صار» آن وقتى كه تو كوه مى ديدى سراب بود جاى ديكر را بايد مى ديدى شما در 
آينه مى ديدى خيال مى كردى كوه است اصل را نديدى كه اسماى الهى باشد اين را در آينه ديدى خيال كردى كوه است 
جاهاست كه «انما يعرف القرآن من خوطب به17(0١)‏ فقط على و اولالد على مى فهمند كه يعنى جه ما به همان مقدارى كه 
مشكلات عادى ما حل بشود مى فهميم خبء بنابراين ملاحظه فرموديد كه ما در مقطع سه كانه مى توانيم يبش برويم اما در 
مقطع جهارم جاره جون احساس خطر مى كنيم مى بينيم غرق مى شويم ناجاريم بر كرديم به ميل خود معنا كنيم بكوييم 
«فكانث) يعنى «صارت» يعنى كثيب مهيل يكك مقطعء عهن منفوش مقطع دوم «َيَذَرُهَا قَاعا صَفْصٍ فا مقطع سوم اينها را مى 
فهميم نووت نت الجبال فكانك رواب اين را واقع نمى فهميم خبء حالا بياييم توجيه كنيم «كانت» يعنى «صارت» و امثال 
ذلكء اين مراحل هست ولى بالأخره اين صحنه اما حالا اين زمين تبديل مى شود به زمين ديكر آن هم از آياتى است كه 
نمى فهميم كه در سورهى مباركه ى «ابراهيم» كذشت در آنجا كذشت كه «يَوْمَ تمَدَّل الأَرْض غَيِرَ الأزض وَالسَماوَاتٌ)(14) ما 
اين نظام را عوض مى كنيم خب اكر تعويض نظام به همين وضع باشد اين قابل فهم است اما رواياتى كه در ذيل آن آيات 
است اين است كه تبديل مى كنيم زمين را به زمينى «إلى أرض لم بعص عليها» كه رويش معصيت نشده يا زمين را تبديل مى 
كنيم «خبزه نقتها(19) به يكك كرهى نان كه همه ازاو مى خورند تا حسابها بررسى بشود ديككر خاكك نيست خب اينكه بايد 


شهادت بدهد يا شكايت بكند حطور شده نان» معاد جيزى نيست كه حالا انسان به فلان آيه تمسكك بكندء فلان آيه تم كك 
بكند خب ما راجه موقع ازاين زمين زنده مى كنند قبل از اينكه زمين تبديل بشود به زمين ديكر, خب قبل از اينكه تبديل 
بشود حالا كه مى خواهد تبديل بشود ما كجا مى رويم يا بعد از تبديل اكر بعد از تبديل ما را آفريدند از زمين بيرون آوردند 
خب اين زمين تبديل شده به ارضى كه «لم يُعص عليها» آن وقت ذرّات خحاك ما جه مى شود اين وسطها ما كجا مى رويم 
همزمان جابه جا مى شويم خب زمين تبديل شده طبق بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) «إلى أرض لم يُعص عليها» اين 
مباحث در ذيل آيه سورهى مباركه ى «ابراهيم») كذشت كه 'يَوْمَ دل الَرْضُ غَثِرَ وض وَالْصُمَاوَاتٌ0 بتابرايق مسفله ى معاد 
هم بيجيده ترين مسائل دينى است و هم مؤثرترين مسائل حالا ما جه كار داريم جطور مى شويم براى ما اين اخلاق مهم است 
اين مسئوليت مهم است كه يكك روز زنده مى شويم و مسئوليم بايد ياسخ بدهيم حالا جطور مى شويم و جه موقع زنده مى 
شويم جه موقع برمى كرديم آنها مسئله ى علمى است اما اين مقدار يقينى ماست كه ما زنده مى شويم در برابر اعمالمان 
مسئوليم» اكر كسى اين طور معتقد باشد آ ن وقت مواظب كفتارشء رفتارشء اعمالش» ناتش خواهد بود فرمود در آن روز 
الرحمان تجلّى مى كند تازه الرحمان تجلّى كرد تمام صداها خفه است اقلا تَشِحَعٌ إلا همسا آنها هم كه سؤال و جوابشان اين 
است كه ما جند روز در زمين بوديم اين با آرامش سؤال مى كنند وقتى وارد اين صحنه شدند بالأخره ما با بدن مى آييم ديكر 
بى بدن كه نيستيم ماييم و همين بدن وقتى ماييم و همين بدن مسكن مى خواهيم؛ بوشاك مى خواهيم» خوراكك مى خواهيم؛ 
نوشااكك مى خواهيم هيج جاره هم نيست اين دوء يس ماييم و همين بدن اصل اولء اكر ماييم و با اين بدن نيازهاى ما هم به 
همراه ماست اصل دوم. در صحنه ى قيامت در بازار قيامت نه روابط در كار است نه ضوابط ما در دنيا مشكلمان را با يكى از 
اين دو عامل برطرف مى كنيم يا با ضوابط حل مى كنيم يا با روابط تجارت مى كنيم نياز داريم مى خريم» مى فروشيم» مسكن 
مى سازيم اينها ضوابط تجارى و اقتصادى ماست اكر كسى نان مى خواهد مى خردء برنج مى خواهد مى خرد و تهيه مى كند 
كر تتوانست: با اضوابط تكودثن و اداره كتد با ووابظ خودش زا اذارة من كت يدر اسخه بسر اسك هعسر انث غائله انك ايها 
بايك مُعيل اداره مى شوند آن مسئول اينها را اداره مى كند يس بنابراين نيازهاى ما در دنيا يا با ضوابط حل مى شود يا با 
روابط وهر دو را قرآن بست دربارهى قيامت فرمود: الآ يي فيه وَل ه0100 بيع كنايه از مطلق روابط تجارى است له هم 


يعنى خليل و دوست و محدّت و روابط يسرى و يدرى وامثال ذلكك آن روز كه ؤم بَفِدٌ الْمَوُ من أخخيه * وَأْمّهِ وَأبيه * 
وَصَاحِبَتِهِ وَيَنِيه)(١1)‏ همه از يكديكر جدا هستند جون يدرى و يسرى نيست همه از خاكك برمى خيزند اكر يدرى و يسرى 
كفته شد به علاقه ى ما كان است وكرنه آن روز همه از خاك برمى خيزند كسى والد و كسى مولود نيست خبء يس روابطى 
در كار نيست ضوابطى هم در كار نيست مى ماند شفاعتء حالا آن روز معلوم مى شود كه اهل بيت جه هنرى دارند حالا اين 
رواياتى كه در ذيل اين آيه آمده است لابد ملاحظه فرموديد آن صحنه احدى حقّ حرف زدن ندارد ال يكَكُلْمُونَّ) اين صحنه 


إن مَنْ أَذْنَ لَهُ الرَخْمنٌ وَقَالَ صَوَاباً(17) احدى حقٌّ حرف ندارد يس ضوابط قدغنء روابط هم قدغن مى ماند اصل سوم كه 
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شفاعت است اين شفاعت فقط به دست يكك عدّه است انبيا هستند و اوليا هستند واهل بيت هستند و اينها در آن روزى كه «لا 
تَكُلْمُونَ َِ َنْ أَذِنَ لَه الرَحْمِنُ وَقَالَ صَوَاباً» آن روز فقط يكك عدّه مجازند حرف بزنند و خدا به آنها اجازه مى دهد هم اينها 
كه شفيع اند بايد اذن بككيرند هم مشفوع له بايد مُرتضى المذهب باشد إن لِمَنِ اْتَضَى». #لالارولة د عقون نا لِمَن لشن 
يعنى رَضى الله مذهبه او مرتضى المذهب باشد يا «أم انَخَذَ عِندَ اّخمن عَهْداً(؟1) صحنه ى شفاعت را امضا مى كند در ذيل 
حتين ]نات وواناتى :هيك كد اين يداع كدتعينة را عوك من عند عالق ساق ااام الل صلية اكز يا توبور يعقس أذ 


روايات دارد كه وجود مباركك حضرت امير است بالأخره وقتى فرشته اى مجاز باشد كه مردم را دعوت كند خب معلم فرشته 


و 


كيه طوف اول لابق ايقيك وانذارة شيك ره شابراءن #اشقرة الامو و الا ]اخ وام عه كبن ايك قاض بالافيالة كدخيره 
خداق سبنحاة (بتك قرمودة اروم بتاغرا كد تان تانيع لقان سأمووان وطق اك اقدس الوى ال ركان درس اول اند 
ابرافال اياده الا سلو» ايف ه الباتياي كامل درجه ارق حكيرت لم انتلاة اللاعلله اببة اوماق آدمسمردع را ععوت بنى عبد 
حرد عسي رالرويريي وارقد هيا كا روكره بار ك رواجم كال را بى تضا كر جار كنا رامع خيلبيه استور 
خداى سبحان فرمود: هم اذْعْهُنٌّ بأيينَك اا 32> اين خواند و همه احيا شدند آن داعى به اذن خدا مردم را به نام امامشان 


ره 


مى خواند همه زنده مى شوند ايوم نَدْعُوا كل ناس بِاِمَامِهِ) اينجا هم «: تَبعُونَ الدَّاعىَ) وقتى كه داعى مردم را به نام امامشان 
دعوت كرد اكر نام غدير را بُرد يك عدّه صف مى كشند نام سقيفه را بُرد يك عدّه ديكر صف مى كشند «حشر محبان على با 
على حشر محبّان دكر با دكر آن روز مشخص مى شود خب اكر كسى اينها را باور نداشته باشد مى شود رها ديكر اما اكر 
كسى براى اينهاء اينها بين الرشد شد كه حسابى هستء كتابى هست به هيج وجه جا براى نجات از شرمند كى نيست جايى 
نيست كه انسان خودش را آنجا ينهان كند بينش افراد هم تيز است اقَبَص رك الْيَوْمَ حَدِيدٌ(11) اكر بينش افراد تيز است و اكر 
نا راق بقياة شدن تست تاجات تعبات ةو نص ابت كسهلى ركوس الأشياةعده اسن ارو د #وند از ارق سقى كنم 
در آن روز فقط براى فرشتكان كل است و اهل بيت(عليهم السلام) كه آن روز مجازند حرف بزنند الا يَتَكلّمُوَ نا من أَذِنَ له 
الاعمة وَقَال صوَاءا لفل امو ابراع:ا: بن است و همه ى مردم هم برايشان روشن مى شود كه «ِلِمَنِ المُلّك الو َ لِلّهِ الْوَاجِدٍ 
الْقَهَّارِا(19) از يكك سوء در سوره ى مباركه ى «بقره» هم كذشت خ كه أبنهاامن فهمقة أن القوه اليا كيها بزع درست الس دز 
الح ري رو رح اا لز ار 0 
نظام > كفتند ِوَأَعِدُوا لَهُم ما اسَطقكُم مِن قُوٌوا اما آن روز ميَرَوْنَ الْعذّابٌ أن الْقّوْه لل جميعاً»(100) جنين صحنه لى است خب اين 
مهم ترين عامل براى يرورش و تربيت ماست اين جايش در حجاز خالى بود الآن هم در غرب جايش خالى است در بسيارى از 
قروم اساي عاتن انق وات قبديت الزعوة رقف ار تك كن الجر ا رومن انض ادو عبان امارد امك عارك قن 
الروح):(ع) «يَشألوكك عَن الأَهلَّه(0) و مانند آن» خود خداى سبحان جواب مى دهد يا مى فرمايد قلء اما اينجا با فاء تفريع 
ترسوك لمر سافان تك قرا ضوانن ده بع :قل ازريم يقت :ماوع يرسق لان لتك تبلق كه برسية فل بطلل ةله لك ركذل 
نه «قل»» فوراً بكو يني هُهَا رَبّى نّشِفاً» خدا اينها را درهم مى كوبد درّه ها را با اينها يّر مى كند صحنهء صحنه ى صاف خواهد 
بوه الكق ليت 1 ىحو اناي مايرا اكد ١‏ ارقن وتوسيل سالا ري وداتوريله ارود زبيها يعوا 037 
ارض يكى مى شود اقَاعاً صَفْصَ فا كه ١‏ لتق ها غوبا ولا أسادعوب 31 فرود انث أنث آذ فزازة عرس آن يون ابست 
أمت آن فراز خبء (يَوْمَئِذا در آ ن روز ايَتَعُو عون الذَاعِيَة امروز ممكن است كه بعضيها نكول و فرارى داشته باشند ولى آن روز 
جز ييروى داعى هيج جاره اى ندارند كه «يَوْمَ َدعُوا كل ناس ِإِمَامِهِغْ)(0/2 آن داعى هم الآ عِوَجَّ لَه نه اشتباه مى كند نه كم 
وزياد در آن هست واينها هم بدون كمترين توقف سرعت مى كنند سراع دارند جراد مُنتشرند مثل ملخها بّر مى كشند بر 
اساس شدّتء بر اساس كمال اطاعت و ييروى اتعدفك الامو ل خمن) تازه الرحمان ظهور كرده وقتى به بخش جهنم مى 
وملد آننكا ديكر مُنتقم ظهور مى كند (إِنّا مِنَّ الْمُجْرِمِينَ مُكَقِمُونً) اوَحَشحَت الَْصْوَاتٌ للرّخمن) لذا اقلا تَسِمَعُ إن باه روا 
كه بالكل قدغن؛ ضوابط كه بالكل قدغن مى ماند اصل سوم كه مسئله ى شفاعت است (قرآن»«يَوْمَيذٍ لا تن الشََّاعَهُ امن 
أن لَهُ الكخمنٌ هم شفيع بايد مأذون باشد هم مشفوع له«وَرَضِيَ لَهُ قَولاَ در سورهى مباركه ى «نبأ» هم دارد كهالاً يَتَكلْمُونَ إن 
مَنْ أَْنَ لَه الخمنٌ وَقَالَ صَوَابأه آيه ى 94 سوره ى مباركه ى «نبأه اين است «ِيَوْمَ يَقُومُ الوح وَالْملَائِكَهُ صَفَا لا يتكَلْمُونَ إِلَا مَنْ 


أذن له الاكيق وقال صؤانا»: 


ص: /الا/ 
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6-(70) __ سورهدى بقرهء آيه ى 120. 


.59 سورهدى بقرهء آيه ى‎ __ 307-1١ 
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مم _- اعم سوره ى اسراء» ابه ىى /. 
«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١4‏ تا ١١١‏ سوره مريم 49/٠7/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


(وَيَسأَلُونَك عَن الْجبَالٍ فَقَلْ يَنيدَهُهَا رَبّى نش فاً )1١0(‏ قَدَذَّرُهَا قَاعا صَفْضصَ فا )٠١9(‏ لأ تَرَى فِيهَا عِوَجاً وَلآ أمتاً )٠١(‏ يَوْمَئِذٍ 
يبعُونَ الداع لآ عوج لَهُوَحَطَحتٍ الَْصْوَاتُ للرَخْمن فَلا تمع إِنَا قفساً )1١0(‏ ؤم تن لأ تَنقََ السشّفَاعَهُ نا مَْ أَذْنَ لَه الرَحمنٌ 
وَرَضىَ لَهُ قَْلاً (و )٠١‏ يَعْلْمُ مَا ب ِنَ أَبدِيهم وَمَا حَلْمَهُعْ وَل يُحِيطُونَ به عِلْما(١‏ 60 


تبيين اصول دين محور مباحث شعور مكى و سورهل] «طها 


سوا امار كد وجلهه عو كر حك كا ا نت عدا من معدو رضن مدنا وان شور مك شحاة اضولذين ادر ننه عاو قل 
اخلاسق و فقه و حقوق بيان شده اما مطالب فراوانى كه مربوط به اخلاق, فقه, حقوق است اينها در سوّر مدنى است, وقتى هم 
داستان انبيا(عليهم السلام) را نقل مى كند آن بخشى كه مربوط به اصول دين است آن را برجسته تر ذكر مى كند. در جريان 
وجود مباركك موساى كليم كه اخيراً بحئش در همين سورهلا «طه؛ كذشت براهينى كه وجود مباركك موساى كليم براى اصل 
وجود يرورد كارو توحيد يروردكار, علم خدا, قدرت خداو, معبود بودن والوهيّت خدا ذكر كرد دراول و آخر داستان حضرت 
موسى مبسوطاً آمده وقتى فرعون از وجود مبارك موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) سؤال مى كند كه (ِفُمَن كماما 
مُوسَى) حضرتش فرمود: (رَبُنا الى أغطى كل شََىْ ء حَلقَه خَلْقَهُ نَم هَدَى) (1) و همجنين فرمود خدايى كه (جَعَلَ لك الأوض مَهْداً 
وَمَمِكَك لَكع فيهَا ميلا وَثرَلَ مِن الصَماءٍ ماء) (7) هم «كان) تامّه هم «كان) ناقصه, هم جهان راهم مديريت جهان را خدا به 
عهده دارد در بايان قضّه[] وجود مباركك موساى كليم هم فرمود در آيه0] 98 (إنّما هكم الله اذى لآ إل إَِا هُوَ وَسِحَ كل ل 
ءِ عِلّماً) يس اول و آخر داستان وجود مباركك موساى كليم به توحيد بركشت در اثنا مسئلهلا وحى و نبوّت و معجزه و مانند آن 
واكاك قر هوةم كار ابن كد امعان اثبينا را هو سور للارظله ا اساي سوك تكرح #دد مون الي ان هجاة افو فين 
است يعنى توحيد و وحى و نبوّت و معاد, جون جريان توحيد و وحى و نبوّت و معجزه را ذكر فرمود اكئون دربارهلا معاد بحث 
3 


ص: ل 


6 سورهلا طهر آيات 9و‎ .)١(-١ 


+( سووة اطي آي14] #ى 
نقش تربيتى معاد و انكار آن توسط مشركان 


مهم ترين مسئله[] تربيتى معاد است كرجه معاد بازكشت به همان مبدأ است كرجه اصل توحيد است ولى سهم معاد در جريان 
تربيت بيش از سهم توحيد است زيرا مشركان اصلٍ وجود خدا را به عنوان واجب الوجود قبول داشتند و اينكه خداوند خالق 
كل اسك قول «اشتتلويو ابتك حبداريه متي كل سمهات انكرت الأريات انيت قرول :ذاشيد كه (لين ماقي بن علن التمارات 
وَالأَوْضَ لَيَقُولَنٌ الله ) (0) مشكل مشركان اين بود كه كرفتار ارباب متفرّقه بودند برى زمين يكك ربٌ, براى آسمان يكك ربٌ, 
براى انسان يكك ربٌّ, براى موجودات ديكر ارباب متفرّقه قائل بودند مى كفتند اينها را ما بايد عبادت بكنيم تا ما را به خدا 
تزديكك بكند و مسئله] معاد را هم منكر بودند كسى كه منكر مسئله[] معاد باشد و بككويد (إِنْ هَِ إِلَا حَتاتَنا الدَّنْيا موث 
وَنَحيَا) (0) و از جريان معاد هم تعيتجب بكند به يكديكر بكويند كه يكك خبر جديدى رسيده كسى مى آيد مى كويد (إِذَا 
ركم كَل فرّق) [للاهما علق خديد دازيد مكرمنى شود كه (إذا مرق كل تق إلكة لفن خلى جدبد) باشد (تإذابتا 
وَكنًا رَابَا ذلك رَجِمٌ بَعِيدٌ) (5) و مانند آن. 


عواقب فردى و اجتماعى انكار معاد 


اكر جامعه اى را معاد را انكار بكند هيج راهى براى تعليم و تربيت او نيست براى اينكه روز مسئوليتى در بيش ندارد هيج 
كسى جيزى از او سؤال نمى كند اوست و رهايىء اكر مسئلهل| معاد نباشد به هيج وجه بشر را نمى شود تربيت كرد اينكه اينها 
كه منكر معادند وقتى از مسائل مادى خسته شدند رو به عرفانهاى كاذب مى آورند آن عرفانهاى كاذب هم يعنى معصيت 


كسترده و بى حدّ و مرز يا نشاط بى حدّ و مرز اين تازه عرفان آنهاست كه بدتر از هر سيئه ديكر است. 


ص: ار 


6 سوره لا لقمان. آيهلا‎ 5 (١ 
؟(ع) 5 سورهلا مؤمنون, آيهل]ا /ا".‎ 
./ سوره[] سبأ, آيهل]‎ . )8( -* 


ع رم . سوره لا قق: آيهلا “١‏ 


ماند كارى اعمال انسان ظهور آثار آن در قيامت 


لذا قرآن كريم روى مسئلهلا معاد خيلى تكيه دارد مى فرمايد هيج عملى از بين نمى رود و انسان قبل از عمل مالك عمل 
استء قبل از سخن مالكك سخن است مى تواند بكويد مى تواند نككويدء مى تواند فلان كار را انجام بدهد مى تواند انجام 
ندهد اما وقتى كار را انجام داد يا حرفى را زد مملوك قول و فعل است نه مالكك آن, هر جا آن فعل يا آن قول مى رود فاعل 
و قائل را به دنبال خود مى برد اين طور نيست كه انسان بعد از موت هم مالكك باشد شما مى بينيد در عالّم رؤيا كه نمودارى از 
صحنهل] برزخ است همين طور است كاهى انسان خوابى مى بيند شخصيتى را در عالم رؤيا مى بيند مطالبى را كه بايد سؤال 
بكند سؤال نمى كند يا از بستكان خودش يا از اموات خودش را خواب مى بيند آن مطالب مهمّى كه بايد بيرسد نمى يرسد 
وقتى بيدار شد مى كويد اى كاش من اين مطلب را سؤال مى كردم آن مطلب را سؤال نمى كردم سورّش اين است كه در عالم 
رؤيا حرف زدنها تابع مَلكات و اوصاف قبلى خود آدم است نه طبق خواستهل] خود آدم يك انسان تبهكار در خواب هم كه 
حرف مى زند حرفهاى لغو مى زند يكك انسان وارسته در خواب هم كه حرف مى زند حرفهاى آموزنده مى زند هركز 
حرفهاى لغو نمى زندء بنابراين انسان قبل از عمل و قبل از قول مالك قول و فعل خودش است بعد از عمل و بعد از قول 
مملوك فعل و قول خودش است هر جا آنها مى روند قائل و فاعل را به دنبال مى برند مثل عالّم رؤيا كه بعد انسان وقتى بيدار 
شد مى كويد اى كاش من اين را سؤال مى كردم يا اى كاش آن طور سؤال مى كردم. بنابراين هيج مسئله اى به اندازهل] معاد 
آموزنده نيست و در سورهل] مباركهل] ١ص»‏ و مانند آن هم فرمود اينها به دنبال تبهكارى افتادند (يِمَا نَسُوا يَوْمَ الْحمَابِ) 10 
جون معاد را فراموش كردند انسان اكر بداند كه در برابر هر عمل و فعلى مسئول است بالأسخره «المؤمنٌ مُلجَم) (1) در دنيا 
كارى كه كرده فوراً يا ينهان كارى مى كند يا خودش را در جايى بنهان مى كند اين كار دنياست ولى در صحنهل] معاد اين 
جنين نيست همه[| موانع برطرف مى شود يككء و همهلا فتور و قصور ترميم مى شود دوء هيج تبهكارى نمى تواند فرار بكند و 


خودش را نجات بدهكل سه. 
ص: ١٠//ا‏ 


2-1( سور لالض 01 2 


؟-(8) . معانى الأخبار, ص :/17. 


ناتوانى تبهكار در مخفى نمودن اعمال خويش در قيامت 


دو ذنيا يكد انسان تبيكان قران مى "كد رشت ذبوارع بقث كوهى ذامنه0] كرهى خودش زايتهان مى كتد يا اكر تتواتسة 
كك كرهى بروه بقث ديوارف يرود نكف فاضلةه لا مكاتن دان كنك كه بالآخره دركراة اوبراقيسة ذو قيامث همه[ ايخ 
موانع برطرف مى شود از وجود مبارك بيغمبر(صلى لله عليه و آله و سلم) سؤال كردند اين كوهها در قيامت جه مى شود؟ 
برخيها سؤالٍ عالمانه داشتند برخيها هم سؤال مستهزثانه كه اكر معادى هست وضع اين كوه جه مى شود, اككر خدا در قيامت 
بخواهد افراد را زنده كند اين كوهها جككونه مى شود (يَشألُوتك عَن الْجبَالٍِ) فرمود: (فَقُلُ يَنيفُهَا وَبّى نشدفاً 0 فَوَدّوُهَا قَاعا 
صَفْصَّ فا نالا تَرَى فِيهَا عِوّجا ولا أمْتا) اين كوهها را مى كوبد به صورت يكك يودر و شن نرم در مى آورد يككء اين درّه ها را 
با اين كوهها بّر مى كند دوء نه به حسب جشم عِوّجٍ و آمتى نيست. به تعبير جناب فريد الدين عطار كه حالا شايد قبل از او اين 
كلمه و اين وازه را به كار بردند ولى ما در كلمات ايشان ديديم فراز و فرود از تعبيرات جناب شيخ فريدالدين عطار نيشابورى 


است هيج فراز و فرودى در سطح زمين نيست نه تنها «لا عوج فيها» بلكه «لا عوّج فيها/. 
مخفى نماندن اعمال تبهكاران در قيامت 


فرق «توَّج) و «عِوّج) اين است كه در محسوسات و امور جرمى و جسمى و مادّى اكر يكك فراز و فرودى باشد مى كويند عَوّجَ 
است در مطالب علمى اكر شبهه اى» اشكالى» نقدىء نقضى باشد مى كويند در آن عِوَّجٍ است در معانى مى كويند عِوَّجَ 
نيست» در صوّر محسوس مى كويند عَووّج نيست دربارهلا قرآن كريم دارد كه (غَيِرَ ذى عتوَج) (0) جون قرآن يكك سلسله 
منارك و مغاتي: راقو يعارذ باس ايع شكال 1 رمعقرى يان كره وك فشي سردي با رزنيه عد كربده مكاعت برد 
عداوقد درباره 0 زميق بشرمايد ال ري فها عرسا ولا أضاء نه (عوجاً وله أنا) لكن آن طورى كه خداى سبحان زمين را تسطيح 
مى كند نه عَوج در زمين است نه عوجء عَوج آن است كه محسوس باشد يعنى انسان با جشم عادى بتواند آن فراز و نشيب را 
بيكدوغره ان انف كدسي اح حل تر سروف باتع اىى دلئق واد سي لي تت تلن يكف ميض كو اذ ل 
آن ديكر محسوس نيست آن كار عميق رياضي رياضيدان است جون آن كار عميق علمى رياضيدان است و جزء محسوسات 
نيست كرجه متعلقش محسوس است لذا قرآ ن كريم تعبير به عوج كرده يعنى هيج مهندسى نمى تواند يكك يستى و بلندى در 
اين سطح زمين بيدا كند. 
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بس سطح زمين مى شود صافه بيابان صاف را مى كويند قاع» وقتى مزرعه ها درو شده مى كويند قاع شده قيعه هم همين 
نآناة كاقك اشع كو ووه 1 أعيان 5لا وني كه إعجال كنان را قدي * اتتسنى قرعا يله (أَعْمَالَهُْ كَسَرَاب بِقِيعَِ) قيعه يعنى اين 
سرزمين صاف و وسيع كه هيج جيزى نيست منتها در يايان اين كرانه انسان خيال مى كند آب است وقتى عصر آفتاب مى تابد 
اتنا آنا منطقة زا به جاق ابنكه يفهمد خبرق ست شراب انك آمى بندازه' (بقيقو) كه.ون آذ آب تتبث (تخشية الطعان 
مَاء) (1) خب اين سرزمين صاف را مى كويند قيعه» قاع. اين كلمهلا ١صَفصفه)‏ كه به باب «دحرج» رسيده است نظير زلزله آن 
كوووو اراس :ا كد ل اتحى قيسالندى :3ل تددس المخاتت ان مكبو ميت ند ا كدصيت نسي قيواتن كا ستكن قريماقك لذأ 
فرمود: (قاعاً صَفْصَ فاً) يعنى تمام اين موجودات زمينى همه صف بسته و منظم اند كه هيج انحرافى در آن نيست خبء اين 


جكونكى رسوا شدن تبهكار در قيامت 


افرادى كه در صحنه[] قيامت اند برابر سوره] مباركه!] «ق» (فَكمَ هُنَا نك غَطَاءَك) نه غطائنا يا غطاء الواقع (فَكثَْمنَا عَنكك 
غطاءَك فَبَصَرَك الْيوْمَ حَدِيدٌ) (7) انسان هم جشمش باز مى شود 2ّدّت دارد» تيزبينى دارد تا آن دورترين نقطه را مى بيند. 
خبء اكر زمين قاع صفصف شد اهل زمين حديدالبصر شدند شرمنده كجا خودش را ينها كند تازه اين براى تجلى خداى 
سبحان به اسم الرحمان است اما اككر بخواهد به اسم المُسَقِم تجلّى كندء به اسم الجار تجلى كند (إنَا مِنَ الْمَجْرِمِينَ مُتَقمُونَ) 
لعل كدد عدون شرف درك حداف 1ل اقدرك [0ه تغناة اعد ريل وكاقة |32 ) كار انا سمه ابنجا با ترح 
كفتارى و رفتارى با ما معامله مى كتند (حَمَعَتِ الْأَصْوَاتٌ لمن )) تازه رحمائش اين است. خب بنابراين اينكه مى بينيد اهل 
بكاانن طورو كاله عي كن هن :ذانتد ينه عي انك ذركر اين درون كناة كه الساو اند ع شن اكات قسن الب حدر باق 
كرده آن روح الهى را دريافت كرده آسمان و زمين را خدا براى او مستخر كرده اين عالماً عامداً در برابر خدا دارد نافرمانى مى 
كند. 
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جكونكى تغيير كوه ها هنكام قيامت 


بنابراين مسئله[] معاد از نظر تربيتى مهم ترين عامل آموزش دهنده است لذا بخش معاد را الآن اينجا قبلا هم اشاره كردند الآن 
اينجا ذكر مى فرمايند كه اينها سؤال مى كنند (يَسأَلُوك عَن الْجبَالِ) فرمود: (كَقّلَ ينها رَبَّى نَشفاً) جريان حضرت آدمء 
جريان حضرت نوح اينها را در قرآن كريم با حصّه حِصّه ها بيان كرده معاد هم بشرح ايضاً در جريان جبال اين طور نيست كه 
اول بفرمايد ما اين را مى كوبيم و ذرّاتش را يراكنده مى كنيم اوديه» واديهاء درّه ها را با اين ذرّات ير مى كنيم و مانند آن 
فرمود اين جبالى كه شما مى بينيد دوره اى مى رسد كه اين كثيب مهيل مى شود (1) كثيب مهيل مثل اين بيابانهاى كويرى 
كه كردباد مى آيد اين شّنها را روى هم مى كذارد قدرى باران مى آيد رويش اين مى شود يكك تبه ثنى اين تبه ه ركز 
درونش معدن نيست اين ديكر كوهريرور نيست اين جون ريشه ندارد كردبادى آمده اين شنها را جمع كرده روى هم جمع 
كرفه قفري اران اعتند :او سنس كك نل كذ | كر :وسكي قاور همه اشن فى دويدة انق راغي كريد كين مهنا فزمود ايك 
كوههاى ستبرى كه شما مى بينيد كم كم به صورت كثيب مهيل در مى آيد اين يكك مرحله اين يكك سلسله آيات است كه 
آينده0] كوه را ترسيم مى كند. از اين آيه كه كذشتيم مى فرمايد: (كَالْعِهْن الْمَنفُوش) (1) مثل ينبه1] ندّافى شده اين ينبه اى 
كه لحاف دوزان ندّافى مى كنند مى زنند اين بالا مى آيد اما ريشه اى ندارد يككء درون تهى است دوء خيلى سبك هم هست 
سهء آن جبال راسى كه عهده دار آرامش زمين بود كه (وَجَعَلَنَا فيهَا رَوَاسِيَ ) (5) در بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) 
دَ بِالصُحُور مََدَانَ أَرْضِها (5) مَيدان يعنى اضطرارء خداى سبحان با توديد يعنى به وسيله كوهها جلوى مّيدان و 
اضطراب زمين را كرفته اين را ميخكوب كرده خب اين كوههايى كه خودش نمى لرزد و جلوى لرزش و مّيدان و اضطراب 
زميق زامى كيرد اين كوههاق سه شده كنبب عهيل أول (كَالْعِهْن الْمنفُوش) ثانبء بعد (يَنيتفها رَبّى نَشفاً) نُسف مى كند به 
ناف نوقلق الاك انها عدويجا اند تعد من شود انع ظوو كيت كاخالا دقعنا دااع صو كدر مانن مراف ذر كف امات از 
تبدّل كوه ها هنكام قيمت 
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دارد كه «وَوَ 
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بعضى از آيات است كه انسان واقعاً حريم مى كيرد اصللاً قدرت ورود ندارد اينكه بحث را عمداً آدم كنار مى برد براى اينكه 
مى بيند اينجا نمى دانم شما با دريا مأنوس بوديد در دريا شنا كرديد يا نه» آنهايى كه آشنا هستند مى دانند اين دريا خب نظير 
دامنه هاى سرزمين بعضى از جاهايش كوه است بعضيهايش درّه است روشن نيست آنها كه با دريا آشنا هستند مى دانند كه 
ابق مقتذاويق كه رقتدن بتيه رقنتى اس با هه كاشى جا 'است كه انسان كلاهسك لبه1] كوه اسك ال أن يه يعد يعنى يكك هثر 
به “بعد ديكر جا برائ يا كذاشتن نيستث صد مثر با دوست مثر عمق هميق يكف حاست ابن الآن كه اينجا ايشتادة اسث “لبهلا كوه 
شدند زيرش خالى است كاهى بعضى از آيات اين است كه وقتى آدم وارد مى شود مى بيند زيرش درّه است ناجار است كه 
جبال (فَيدَرُهَا قَاعا صَفْضٍَ فا 0 لا تَرَى فيهًا عِوَجِاً وَل أفتاً) مى شود يعنى جه اما (وَسِيْرَتِ الْجبال فكائّتُ سَرَابًَ) )١(‏ را واقع نمى 
فهميم جون نمى فهميم مى آييم مى كُوييم اين «كانت» يعنى «صارت" اين (سَيرَتِ الجبال) مى كويد سير مى شودء سير مى 
شودء سير مى شود بعد معلوم مى شود كه قبلا سراب بود شما كوه مى ديديد كوهى در كار نبود جون اين قابل دركك براى ما 
نيست بسيارى از مف ران كفتند اين (فكائت) يعنى «صارت» يعنى آن روز «صارت سرابا» حالا اكر كسى اهل قرآن باشد مى 
كويد «خويش را تأويل كن نى ذكر را؛ اين «كانت» همان معنى «كانت» دارد نه معنى «صار) آن وقتى كه تو كوه مى ديدى 
سراب بود جاى ديكر را بايد مى ديدى شما دز آينه فى ديذى حيال مى كردى كوه:اسث اضل را تديدى كه اسماى الهى 
باكنك ايم ترا در ينه ويدف خيال كردق كوه افلث حص اين (لكانشيه ف ) او راق البرك ذفان يدت عار رقن انرق 
اناير با اك امت السام عنان :تكب تدازد ابن جاهاست كه «انما بعرق القران هه حرطب يه 3ه فقط على :و ولاه على فى 
فهمند كه يعنى جه ما به همان مقدارى كه مشكلات عادى ما حل بشود مى فهميم خبء بنابراين ملاحظه فرموديد كه ما در 
مقطع سه كانه مى توانيم بيش برويم اما در مقطع جهارم جون احساس خطر مى كنيم مى بينيم غرق مى شويم ناجاريم 
بركرديم به ميل خود معنا كنيم بككوييم (فكانّتْ) يعنى «صارت» يعنى كثيب مهيل يكك مقطعء؛ عهن منفوش مقطع دوم, (فَيَدُرُهَا 
َاعاً صَفْصَ فاً) مقطع سوم اينها را مى فهميم اما (وَسْيرتِ الْجبالٌ فَكائّتُ سَررَاباً) اين را واقع نمى فهميم خبء حلا بياييم توجيه 
كنيم «كانت» يعنى «صارت» و امثال ذلك. اين مراحل هست. 
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تفيل زميق يه رسي دركر دو قدت 


حالا اين زمين تبديل مى شود به زمين ديكر آن هم از آياتى است كه نمى فهميم كه در سورهل| مباركه[] «ابراهيم» كذشت در 
آنجا كذشت كه (يَوْمَ دل الَوْضٌ غَيرَ اََدْضِ وَالسَّماوَاتٌ) (1) ما اين نظام را عوض مى كنيم خب اكر تعويض نظام به همين 
وضع باشد اين قابل فهم است اما رواياتى كه در ذيل آن آيات است اين است كه تبديل مى كنيم زمين را «بأرض لم تكدّسب 
عليها الذنوب» (1) كه رويش معصيت نشده يا زمين را تبديل مى كنيم به ةنق () به يكك كره[] نان كه همه از او مى 
خورند تا حسابها بررسى بشود ديككر خاكك نيست خب اينكه بايد شهادت بدهد يا شكايت بكند جطور شده نان؛ معاد جيزى 
نيست كه حالا انسان به فلان آيه تمسشكك بكندء فلان آيه تمشكك بكند خب ما راجه موقع ازاين زمين زنده مى كنند قبل از 
اينكه زمين تبديل بشود به زمين ديكرء خب قبل از اينكه تبديل بشود حالا كه مى خواهد تبديل بشود ما كجا مى رويم يا بعد 
از تبديل اكر بعد از تبديل ما رااز زمين بيرون مى آورند خب اين زمين تبديل شده به ارضى كه «لم تككتسَب عليها الذنوب» 
آن وقت ذرّات خاك ما جه مى شود اين وسطها ما كجا مى رويم همزمان جابه جا مى شويم خب زمين تبديل شده طبق بيان 
نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) «بأرض لم تُكتسَب عليها الذنوب» اين مباحث در ذيل آيه سورهل] مباركه [] «ابراهيم» كذشت 


و 


كه (يَْمَ تَدُلَ الأدْض غَيرَ الْأْض وَالَماوَاتٌ). 
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حتمى بودن تحقق قيامت وعدم درك حقيقت آن 


بنايراين مسثلهلا معاد هم يبجيده ترين مسائل دينى است و هم مؤثرترين مسائل حالا ما جه كار داريم جطور مى شويم براى ما 
اين اخلاق مهم است اين مسئوليت مهم است كه يكك روز زنده مى شويم و مسئوليم بايد ياسخ بدهيم حالا جطور مى شويم و 
جه موقع زنده مى شويم جه موقع برمى كرديم آنها مسئلهلا علمى است اما اين مقدار يقينى ماست كه ما زنده مى شويم در 
برابر اعمالمان مسئوليم» اكر كسى اين طور معتقد باشد آ ن وقت مواظب كفتارشء رفتارشء اعمالشء ناتش خواهد بود فرمود 
ف انتوق الرسماق شعلى شى كته تازه الرتييان عن كرى كسام صرذاهاحقه انيت (قََا تَسْممٌ إِنَا قمساً). 


قطع روابط و ضوابط در جهان آخرت 


وقتى وارد اين صحنه شدند بالأسخره ما با بدن مى آييم ديكر بى بدن كه نيستيم ماييم و همين بدن وقتى ماييم و همين بدن 
مسكن مى خواهيم» يوشاكك مى خواهيم» خوراكك مى خواهيم» نوشاكك مى خواهيم هيج جاره هم نيست اين دوء يس ماييم و 
همين بدن اصل اولء اككر ماييم و بااين بدن نيازهاى ما هم به همراه ماست اصل دوم. در صحنه[] قيامت در بازار قيامت نه 
روابط در كار است نه ضوابط ما در دنيا مشكلمان را با يكى از اين دو عامل برطرف مى كنيم يا با ضوابط حل مى كنيم يا با 
روابط تجارت مى كنيم نياز داريم مى خريم» مى فروشيم» مسكن مى سازيم اينها ضوابط تجارى و اقتصادى ماست اكر كسى 
نان مى خواهد مى خردء برنج مى خواهد مى خرد و تهيه مى كند اكر نتوانست با ضوابط خودش را اداره كند با روابط خودش 
وا أدارة مق كد ينان أشخة سر ات هنس اننث» غائله اند ابنها با يكف ثفيل ادارةامى شولك آن سكول ابنها وااذاره فى كندل 
وَل خُلة) (0) بيع كنايه از مطلق روابط تجارى است خُلّه هم يعنى خليل و دوست و محبت و روابط يسرى و يدرى وامثال 
ذلك آن ووو كه يق كله العوقين أخبه وا أنه لا وَصَاحِبَتِه وَيَنِيهِ) (؟) همه از يكديكر جدا هستند جون يدرى و يسرى 
نيست همه از خحاك برمى خيزند كر يدرى و يسرى كفته شد به علااقه[ا ما كان است وكرنه آن روز همه از خاك برمى 


خيزند كسى والد و كسى مولود نيست. 


ص: 8 


كك فرؤة 5 سوره لا بقره, آيهلا زذشرة 


(ع5), سوره لا عبس ١‏ آيات رذن سامارة 


ويد كى شافعان روز قيامت 


خبء يس روابطى در كار نيست ضوابطى هم در كار نيست مى ماند شفاعتء حالا آن روز معلوم مى شود كه اهل بيت جه 
هنرى دارند حالا اين رواياتى كه در ذيل اين آيه آمده است لابد ملاحظه فرموديد آن صحنه احدى حقٌ حرف زدن ندارد 30 
تَكنمُونَ) اين صحنه (إلَا مَنْ أَذِنَ لَه الرخمنٌ وَكَالَ صَوَابًَ) )١(‏ احدى حقٌّ حرف ندارد يس ضوابط قدغن؛ روابط هم قدغن مى 
ماند اصل سوم كه شفاعت است اين شفاعت فقط به دست يكك عدّه است انبيا هستند و اوليا هستند و اهل بيت هستند و اينها 
ذو آفاروقك 4( تكلفرة إل 3 3ق له الدع وقان ضوا؟ ) شروو قط كنع سوارده درق بوقده وها ب آنها 
اجازه مى دهد هم اينها كه شفيع اند بايد اذن بكيرند هم مشفوع له بايد مُرتضى المذهب باشد (إِنَا من ادْتَضَّى )» (وَلا يَشْمَعُونَ 
نالفي لتكت )1ق بعس وعبي االقامدسشه أو كفس المناضيه اطتن با (الاقن الكل عن اللعمن قهد) لاا عن 8 مفافف 
| امضاعى كد 


داعى الهى براى حضور مردم در صحنه قيامت 


در ذيل همين آيات رواياتى هست كه اين داعى كه همه را دعوت مى كند حالا اسرافيل(سلام الله عليه) است يا نه در بعضى 
از روايات دارد كه وجود مباركك حضرت امير است (65) بالأخره وقتى فرشته اى مجاز باشد كه مردم را دعوت كند خب معلم 
فرشته كه به طريق أُولل اين .مت را دارد ديكرء بنابراين (يَتعُونَ الدّاعِيَ) حالا آن داعى جه كسى استء داعى بالاصاله كه 
عوو داق سعنان اث فرهوي: (يَومَ نَدْهُوا كل أنّاس بِامَامِهم) (ه) مأموران از طرف ذات اقدس الهى فرشتككان درجه اوّل اند 
اسرافيل(سلام الله عليه) استء انسانهاى كامل فوص ار تفرك :مز باك اللزاعليه) اسك وبطاليد 1 جردم افعو عن كتيل 
مردم همه سر از قبر برمى دارند اينكه وجود مبارك ابراهيم خليل به دستور خداى سبحان كه فرمود: ( اعون بأيلك عنا). 
(2) خواند و همه احيا شدند آن داعى به اذن خدا مردم را به نام امامشان مى خواند همه زنده مى شوند اينجا هم (يِتَْعُونَ 
الدَّاعِىَ) وقتى كه داعى مردم را به نام امامشان دعوت كرد اكر نام غدير را بُرد يك عدّه صف مى كشند نام سقيفه را بُرد يكك 
عدّه ديكر صف مى كشند 


ص: /1// 


)١80(-١‏ . سوره لا نبأو يهلا /5؟. 

؟- (78) . سوره لا انبياءو آيهل] 78. 

*- (71) . سورهل] مريم, آيه[] 41. 

- (28) . تأويل الآيات الظاهره, ص ."١١‏ 
ه- (19) . سورهل] اسراء, آيه0] ./١‏ 


عام 5 سوره لا بقره, آيهلا 81 


حشر محبان على با على حشر محان د كر با دكر 


آن ووز مشخصن.ى شود مه اكر كسى.: انها را باون تداششه باشد من شوددوها ديكر اما اكر ايها : ببّن الرشد شد كه حسابى 
الح ا ل ل 0 
افراد هم تيز است (قَبصَرَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ) (1) اكر ب: بتكن افراد كين اليك ١‏ كر ها براض ينهان شدن نيست «مناجات شعانيه) حق 


امك كداعلن ولوس الأشياة غذه اعوبى درق فى :تر تله 16 
كيفيت حضور مردم در قيامت و بهرمندى از شفاعت 


بنابراين سخن كفتن در آن روز فقط براى فرشتككان كل است و اهل بيت(عليهم السلام) كه آن روز مجازند حرف بزنند )3 
َتكلْمُونَ إَِ مَْ أَذْنَ لَهُ المي وَكَالَ صَوَابَاً) (0) اين براى اين است و همهلا مردم هم برايشان روشن مى شود كه (لِمَنِ املُك 
اليوْمَ لله لاجد الْمَمَارِ) 8 از يكك سوء در سورهل] مباركه] «بقره؛ هم كذشت كه اينها مى فهمند (أَنَّ الْقوّه ِلَهِ جميعاً) () 
درست است در دنيا مى كفتند (ححَدُوا مَا آتيناكم بِقُوٌهِ) (2) درست است كفتند (يَا يَحى حَذٍ الْكتَابِ بِقُوٌِّ) (/19 درست است 
به مأموران حفظ نظام كفتند (وَأَعِدَُوا لَهّم مَا استَطَفتم مِن قُوٌو) (ه) اما أن ول فقن ع شر كدان الْقَوٌه لِلْهِ جميعاً) جنين 
صحنه اى است خب اين مهم ترين عامل براى يرورش و تربيت ماست اين جايش در حجاز خالى بود الآن هم در غرب جايش 
تاك اسك ذو سبارى او كقورها جارقن خا ايك در اع قبمسثك قرمواد زقنها لوك عن الجال) دو كيان ال بهزازد لدت 
(يَأنُوَك عَن الوُوح)» (4) (يَشألوكك عَن الْأِه) )1١(‏ و مانند آن» خود خداى سبحان جواب مى دهد يا مى فرمايد قل اما 
اينجا با فاء تفريع فرمود فرمود معطلشان نكن فوراً جواب بده اين فاء تفريع يعنى متفرّع بر سؤالشان باشد همين كه يرسيدند 
ينان نكن زد ) سروس كر رد انرق كو سيدا سان دده فى كوسم دك ماران كوا ع كلدا مبسطلة 
ضصحنه [] ضاق خواهد بود (فقل ينية فهَا رَبّى شما 0 فَيذَدَهَا) اد ين جبال را يككء يا ارض را دوء جون حالا وقتى كه كوبيده شد 
ودؤهها عموار شن با ارقن يكن فى قود (قاعا لص ها) ك :إل ترق فهااعوها ول أننا) عوج قود ابت أن آناقرازة 
عوج آن حضيض است أمت آن فراز خب. (يَوْمَئْذْ) در آ ن روز (يشعُو حُونَ الدَّاعَىَ) امروز ممكن است كه بعضيها نكول و فرارى 
داشته باشند ولى آن روز جز ييروي داعى هيج جاره اى ندارند كه (يَوْمَ نَدُْوا كل أناس بإِمَامِهِمْ) (01) آن داعى هم (لآ عِوَجَّ 
اققابيى "قوم أكون وزيا دور | لاسي بوايتنا هه عدوة كدري رونت سرطة مى كسد راع :ارط ل راد 
مشرند [لاتا ل ملكها رفن كقتد ير اساس كمال اطاغك واييروض (وَحَسَعَتِ الَْصْوَاتٌ للرّخْمن) تازه الرحمان ظهور كرده 
وقتى به بخش جهنم مى رسد آنجا ديكر مُنتقم ظهور مى كند (إنَا مِنَ الْمُِمِينَ مُقِمُونَ) (وَحَمَعتِ الأصْوَاتٌ للرَحْمنٍِ) لذا 
(فلا لا عع إن غساً) روابط كه بالكل قدغن» ضوابط كه بالكل قدغن مى ماند اصل سوم كه مسئله1] شفاعت است (يَوْمَيٍ لآ 
َنقَعٌ الشّفَاعَهُ ِل مَنْ أَؤِنَ َهُ الإخمنٌ) هم شفيع بايد مأذون باشد هم مشفوع له (وَرَضِدَىَ لَهُ قَْلاً) در سورهل] مباركهل] «نبأ» هم 
دارد كه (لأ يَتكَنّمُونَ إلا مَنْ أَذنَ لَهُ امن وَقَالَ صَوَاباً) آيه0] 78سوره0] مباركه0 «نبأ» اين است (يَوْمَ يَقُومٌ الوُوحٌ وَالْمَلائِكَهُ 
صَفَاً لا يتكلّمُونَ إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرخمنٌ وَقَالَ صَوَابً). 


ص: 1 
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سوره لا اسراء, آيهلا 6 


14 سورهلا بقره, آيهلا‎ . )620(-٠ 


١1-(١ع)‏ 7 سورهل] اسراءو آيهلا ./١‏ 


5-(67) . سورهل] قمر, آيه[] /,. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١4‏ تا ١١١7‏ سوره مريم 49/٠7/١7‏ 


0 31010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


اوَيَسْألُوك عَن الْجبالٍ فَقُلْ يَنَفُهَا رَبّى نّعفاً (5 1 قتعا قاع شنفعا زم الات اهتيا ول أن زله )٠‏ يَوْمَئِذِ يتبعُونَ 
لاع لآ عِوَجَ لَه وَخَطََتٍ الْأصْوَاتٌ للوخمن فَلا ممع إَِا هفسا (8 ٠١‏ يَوْمَيذٍ ل نَع الشََّاعَهَ إلا مَْ أَذْنَ لَه الرَحْمِنٌ وَرٍَِ 
قَؤلاً 0١9(‏ يَعْلَمُ مرا بَينَ يديهم وما حَلفّهُ وَل يحون به لما ٠‏ وَعَنَتَ الوججوة للح الْميُوم وََدْ حاب مَنْ تل فأ 
0133 وق تفقل وق الظالخاك ركو نزوة كلا يخات طلم ولأ ضما 1 


0 


جو سورديع نار كاحق ند د سكل فازلن انلود مك زبنا صر عورف دار يعون سكن جرياة مناء لبقي ال ستعلوق 
توحيد و وحى .و نوت جريان معاد رابه متاسبتهاى در ابن سور » ذكر مى كقد اين #تشاألوتك عَن الجبال كَقَلُه اين تحرف فاءايا 
جرات ترط ميحدوق امف يع اكز نال كروقه دن جوات يكو يا نهذ | كر سوال كزوته معطل نكن الاقاضيلةة اق مايرا 
بكو يا سؤالى كردند و شما بدون درئكك اين جواب.را بكو بالأخره اين فاء براى يكى ازا ين نكات است. سرزمين بهشت هم 
قيعان است كه در روايات دارد «الجنّه قبعانَ(1) به تعبير ديكر خداى سبحان زمين را به مؤمنين عطا مى كند غرف مبنيه را 
خود مؤمنين بايد بسازند «الجنّه قيعانا يعنى صاف استء قاع ص فصف است غرف مبنيه اى در زمين بهشت نيست خود انسان 
دارد مى سازد خب همان طورى كه در طرف تباهى خود انسان مى شود حطب جهنّم در طرف فضيلت هم خود انسان مى 
شود معمار وهيفلسن كد عرف فط راقود شان عى سازدو اشزوايك ازواتن وجوه مار كك يكمير(صلى العليفو 2417 
سلّم) در جريان معراج هم شاهد اين قصّه است خبء وَيَسْأَلُوتك عَن الْجالٍ فَقُلْ يَنيهُها رَبّى نَشغاً 7 فَِذَّرُهَا قَاعا صَفْصَفاً كه 
ال تَرَى فيهَا عِوَجاً ولا تأ صحنه» صحنه ى روشنى خواهد بود در اين زمين وقتى داعى الهى حالا يا اسرافيل(سلام الله عليه) 
است يا وجود مباركك حضرت امير بالأخره كسى از طرف خداى سبحان مردم را دعوت مى كند كه ايوم نَدْعُوا كل ناس 
ااقادية كرد قاد غوف هيج الماع و الخراى تمينع عرض كتيده ل مولن بسن باتو و فاوضوت نفام لال ابتار 
كند الأ عِوَجَ لَه به نحو نفى جنس كه هيج اعوجاجى در اين دعوت و داعى و مدعو نيست و صحنه هم صحنه ى خشوع و 
خضوع است براى اينكه در ييشكاه الرحمان همكان حاضرند برخيها از ترس كيفر در اثر اعمال بد» برخيها هم در اثر احترام در 
وتكاوعد احراء الها وارداو كرد انها راي كيه مسي عد بشع مكرك عله ايمر يراق ترنن بك والاضر 
«وَحَشَعْتٍ الْأَصْوَاتٌ للرّخمن قَلتَشِممٌ إِنَا َمْسا حرفهابى هم كه مى زنند آهسته مى كويند هنوز آن تفكراف دوا در 
ذهنشان هست از يكديكر سؤال مى كنند ما جند روز در دنيا بوديم يا جند روز در برزخ بوديم كن لبق فى الأرض كر 3ه 
مين الثل ا عضى مى كوينة ذه روز يضى عي كويند بك روز سعبى :فى كويد يكتدساعت» أن كيبي كه اهل علي انث 
وثَالَ الِّينَ أوُوا الم والْإيما لَقَدْ لتم فى كتاب الل إِلَى يوم البغثء(ع) ديكر زمان و زمين را مطرح نمى كنند مى فرمايد 
شما از زمان مركتان اين قدر مانديد تا الآن مبعوث شديد ديكر سال و ماه برنمى دارد آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله 
عليه) در خطبهى نهج البلاغه كه (أَلْهَاكُمُ الَكَائَه را قرائت فرمودند آن خطبه را قرائت كردند كه ابن ابى الحديد در شرحش 


آن مطلب تاريخى را دارد حضرت در آن خطبه ى نورانى مى فرمايد: «أَىّ الْحَدِيدَيْن طَعَنُوا فيه كان عَلَيِهِمْ سَرْمَداً»(0) اينها جه 


مو اه 


در شب بميرند سرمدى اند جه در روزء «أىٌ الَْدِيدَيْن يعنى جه در شب اينها ظَغن و كوج كنند يا در روز ظعن و كوج كنند 
ظعن در مقابل اقامث است له كوي إقَاميكعْ)(2) همين است الاق الا ككرى با ساف اب ا عنافيدر | 2 مجافين برد 
اقامه استء اكر مسافر بود طّعن است حضرت فرمود: أي الْجَدِيِدَيْن طَعَُوا فيه كان عَلِهِمْ سَرْمَداً ديكر سرمدى مى شوند براى 
اينكه اكر زمان نباشد ديكر انسان متزمّن نيست تا تاريخ و امثال ذلكك داشته باشد ديكر نه اينكه كسى اكر مكان نداشته باشد 
هم متمكن نيست. 


ص: 1,1 


.١ _عوالى اللثالى» ج25 ص‎ )1(-١ 
.ل١ ؟-(5) _ سورهى اسراءء آيه ى‎ 
.١١7 سورهى مؤمئون» آيه ى‎ _ 0-9” 
.58 سورهى روم آيهى‎ _ )©5(-* 

ه- (6) _ نهج البلاغه. خطبه ى .77١‏ 


8-(28)_ سورهدى نحل» آيه ى / 
يرسش: حاج آقا خشوع حالت قلبى نيست اككر هست جرا خشوع را به اصوات مرتبط كردند؟ 


باسخ: آرام حرف مى زنند ديكر يعنى اقلا َمْمَعٌ إِلَا َمْسا همين است به قرينه ى افا َشِمَعٌ؛ سخنانى كه مى خواهند بكويند 
ال ترننن اهسته اهسيتة سكن مى كويثد كب تدعت الْأَصوَات نا فاء تفريع فرمود: اقَلَا تَشِحَمٌ إن سا اككر خشوع قلبى 
باشد كه اصلاً حرف نمى زنند. خبء در آن روز شفاعت هست لكن هم شفيع مأذون است هم حرفش حق است عدّه اى از 
شتاعح حلوقى اتمى يرئد شافعان زياذنة اننبا ده أوليايفنه اهل بيك الذه قرآن انث» ستحد اك سسيه است اعها شفاعت من 
كنند ديككر خبء شافعين در قيامت زيادند اما عدّه اى از اين شافعين هيج بهره اى نمى برند «قَمَا تَنفَعَهُمْ شَفَاعَهٌ الشَّافِجِينَ(1) 
اين نفى به آن «ليس» تامّه مى خورد نه «ليس» ناقصه نه به اين معناست كه عدّه اى شفاعت مى كنند ولى كسى شفاعت آنها را 
كوش نمى دهد جون آن روز هر كه بخواهد شفاعت كند بايد خدا اذن بدهد و خداى سبحان هم به كسى اذن مى دهد كه 
«رَحِدَىَ لَه قَؤْلاً» يا «أم اند عِندَ الرّمن عَهْداً:(1) اين جنين نيست كه ذات اقدس الهى به كسى اذن بدهد و بعد حرفش اثر 
كنم وابزاة عتو اع # ششاغت اندانة سيف يه آنه أل قدارة يعنى هرازو نيا قاع قمى كلل فد ارركة شاك م 


كنند و شفاعت به حال اينها سودى ندارد آنها نمى توانند از شفاعت بهره اى ببرند. 
يرسش: «مَن) شفاعت شده ها نيست منظوره منظور از «مَن)» مشفوع له باشد. 


ياسخ: نه» آن مشفوع له هم ممكن است باشد اما «أذنٌّ لَه خداى سبحان به شفيع اذن مى دهد كسانى كه اتّخاذ عهد كردند و 
الااشكقوة نكن أذ له الوتقم وتان خواء 80 كبس عق كرت قدا رمك ابتكه كيدا اذم يدهن عن حرق :دافن دن إن 


روز هم همين شفاعت كردن است يعنى مصداق بارزش شفاعت كردن است. 


ص: 07 


.6/ سورهى مدثرء آيه ى‎ __ )/(-١ 
.// سورهى مريم» آيه ى‎ _ )6(-١ 
.5/ سورهدى تبأء آيه ى‎ __ )9(-* 


مطلب ديكر اين است كه قرآن كريم تعليل كتاب و حكمت را با ترس و عذاب شروع تكرده قرآنى كه اِيعَلْمَهُمٌ الْكبََاتَ 
واكك الله عردم وائنة كمال هن برساند آذ ترب واكام باتعذات: و قرس اتروع نشده ايخ عذاي و انرس براق 01 أبنت كد 
اينها به راه بيايند مثل اينكه اكر كسى را خواستند به كمالات علمى و عمل صالح در دنيا تربيت كنند اول او را برهيز مى دارند 
لقعا سد يهاة مدعي اهداونهها فى كزينك اله كارها عدر دايفابن اتذار راف قداك اذ ناه اك تاي امرسية كد 
كمالء براى كمال تبشير لازم است نه اينكه اكر به كمال نرسيدى تو را جهنم مى بريم مى كويند كناه نكن كه به جهنم مى 
روى يس انذار براى يرهيز از كناه است» تبشير براى نيل به تكامل است وكرنه تربيت كه با زور و تلاش و كوشش و جهنم 
بردن نمى شود كه خب بنابراين اين معيارها هم فرق مى كند كه كجا انذار است و كجا تبشير يَوْمَيِفٍ لآ تنم الشّفَاعَة إلا مَنْ 
َذنَ لَه الرَحَمنٌ وَرَضِدَىَ لَهُ قلا و اككر كسى مأذون بود و مرضي بود يقيناً شفاعتش اثر دارد جه اينكه مشفوع له هم تا مرتضى 
المذهب نباشد شفاعت درباره ى او سود ندارد الآ يَشْفَعُونَ إلا لِمَن ارْتضَّى)(1) يعنى «ارتضى دينها خبء و خداى سبحان هم 
دو همات اؤايل رودق عار كدي اناتده مشحصن: كرده اسك كدوية خلاسنه كشك قر أن انيت و عدرت اسيك و ابنيها كه 
فين خدايسند را در همان آيهى «الْوَوْمَ أَكْمَتُ لكم ديك تقذ شلك يض وَرَخْدِيتٌ لَكُمْ اشام دين اين دين 


خدايسند همان است كه در همين آيه ى سوره ى مباركه ى «مائده) مشخص شد. 
ص: اقلا 


١-(١٠)_سورهى‏ بقرهء آيهى .1١794‏ 
؟-(١1١)‏ __سوره ى انبياء» آيه ى 58. 


7 سوره ى مائده» آيهى‎ __ )١115(-“ 


يرسش: ظاهر استثناء استثناى از مشفوع لهم است يعنى اينكه آن مشفوع لهم أذن لهم. 


باسخ: نه آنها كه حقّ شفاعت ندارند كه مشفوع لهم آنها كه شفيع اند مأذون اند مشفوع لهم مرتضى المذهب اند الا يَشْفعُونَ 
إَِّا لد ن ارْتَضّى' در اين ١‏ «أدنَ» همان طورى كه در سورهى مباركه ى «نبأ) بود الأ يتَكلَونَ إِلَامَنْ أَذِنَ لَهُ الإخمنٌ وَقَالَ 
وا يكذ كك وده و راض وافلا كدر حترزى معدي بوط كا لماز بااده مقر لامر تيتفت ااال 


«لا يَسْفَعُونَ إلا لمن انض 


يرسش: اين در مورد هم دو طرف متصوّر است يعنى هر دو طرف اذن بايد داشته باشند. 


مسا سم 000 دق كالغية استعر د نامرع المناقن ولد تفرك ريدن 
ارْتضَى؛ بهره اى از شفاعت ندارد مرضى المذهب هم همان است كه در اوايل سوره ى مباركه ى «مائده) مشخص فرمود كه 
«رَضِديتٌ لم الْإشالام دِيناً» در آن روز يكك عدّه سؤال مى كنند سؤالها هم به همين سبكك مشخص شد كه جرا از سال؛ جرا از 
ماه و مانند آن سؤال مى كنندء اما از اينكه ابليس يكك نفر است يا نه» آن ابليس معروفى كه سجده نكرده است بيش از يكك 
نفر نيست منتها بر اساس اينكه او قبيله اى دارد؛ ذريّه اى دارد ابالسه از آن به بعد بيدا شده اند كه (ِإِنَهُ يَراكمْ هُوَ وََييله مِنْ 
1/1171 لاك دوسرم ومالك ردرقه كا ده ننه را كيريد انو مان مالك كود ريه 
شياطين الانس و الجن اند آنها هم احياناً جزء ابالسه خواهند بود وكرنه ابالسه اى به آن معنا در اول نبود يكك ابليس بود كه در 
برابر آدم استكبار كرد و سجده نكرد بعد إِإِنّهُ يرَاَكُمْ هُوَ وَكبلُهُ ابالسه از آن به بعد زياد شدند. در صحنه ى قيامت كه حالا 
اينها حضور بيدا كردند يكك عدّه نابينايند» يكك عدّه زُرق اندء يكك عدّه عُمى اند» يكك عدّه أغرق اندء يكك عدّه أعمايند آيا 
ابن زرقى كه فرمود وجوه آنها زرق اسك أزرق است همائهان :هستتد كه اعمايند كه يكن از محعملات بود يا نهء يعضيها زرق 
اقلة عقيس عنن الذه يعقبى أرق اندم عقن اعمارهد 11 بن مبناست يا نه» أزرق و أعما يكى است منتها موقف فرق مى كند 
در برخى از مواقف اين طورند در موقف ديكر طور ديكر هستند براى اينكه در موقف ديكر مى فرمايد: «اقْرَأْ كارك كُفَى 
بنَفْسِك الْيِْمَ عَلَيِك حسيباً() خب اكر اين نابيناست جطور مى خواند يا نه» ممكن است كه از همان راه حفظ بخواند براى 
اينكه اعمالش را بلد است كه جه كار كرده هيج جيزى را فراموش نكرده جه اينكه درباره ى ذنب و سؤال ذنب هم در بخشى 
ال باع دارو عه رلك يفال قن ذَبِهِ إِنْسٌ ولكعان تقدريفق كود سورهى «صافات دارد كه نوَقَقوهُمْ نهم 
كف و8105 ابنها زا بأزداشت ت كنيد تا ما سؤال بكنيم خب اكر الآ يُشألُ تن ذنيهِ إِنسٌ وَل جَانُ هست بس جطور بازداشت مى 
كنيد براى سؤال» معلوم مى شود موقف متعدّد است جاها فرق مى كند جايى است بازداشت و سؤال است جايى هم سؤال نمى 
كنند ازرق واعما بودن هم فرق مى كند يا موقف فرق مى كند يا نسبت فرق مى كند همينهايى كه كورند بهشت و بهشتيها را 
نمى بينند جهنم را به خوبى مى بينند كه مى كويند «(رَبَنَا ابصَرْنًا وَسَمِعْنَاا(2) همينها هستند كه در دنيا مسجد و حسينيه و قرآن و 
عترت را نمى ديدند اما مراكز فساد را مى ديدند اينكه در دنيا فقط مركز فساد را مى بيند مراكز علم و دين را نمى بيند در 
قيامت هم فقط جهنم را مى بيند بهشت و بهشتيان را نمى بيند اين يكى از وجوه است همين شخصى كه اوَتَحْشرُةُ يَوْمَ الْقِيَامَه 
أَعْممى)(/1 همين شخص مى كويد (رَبَنَا ابْصَ دنا وَسِحِغْنَاا ما بهشت و جهنم را به خوبى مى بينيم حالا يا موقف فرق مى كند يا 


نه مرئى فرق مى كند كه اين شخص جهنم و اهل جهنم را به خوبى مى بيند ولى بهشت و اهل بهشت را اصلا نمى بيند اين 


ام 0 ين «اقْرَأْ كتابكك)(8) و ازرق و اعما بودن و امثال ذلكك مطرح است. . فرمود: (يَعْلَمُ مَا بَئْنَ 
رْدِيِهمْ وَمَا حَلْمَهُْ وَل يُحِيطونٌ به عِلْمأه ذات اقدس الهى كه بخواهد حساب اينها را ارزيابى كند به اينها كيفر و ياداش بدهد 
كذشته هايشان را مى داند» آينده هايشان را مى داندء در دنيا جه كردند مى داندء نتيجه ى آن اعمال و عقايد در قيامت 
يست مى داندة هم كدشعه كه ونا خَلتَهُوْو ست مى داند .هم آيدذه كه جريان كيف ريا بادائن اسك يعتى ما فين اود يهةة و 
بنهاست مى داند لذا سهو و نسيان هم كه در آن نيست وما كانَ كك بتي( بنابراين جزاى او عمدلٍ محض خواهد بود 
4 ين أبدِيهغ وَمَا حَلْمَهُعْ وَل يُحِيطونٌ به عِلْما غالب مف رين رايع راع هي اناده رس كج كفربيه ذا اتلس 
الهى احاطه ى علمى تدارد كرجه برخيها اين «بده را به «وَمَا حَلْقَهُةه بركرداندند يعثى آنها احاطه ندارئد به وما بين أَبْدِيهمْ وَمَا 
حَلْمَهُمْاشان را فقط خدا احاطه دارد اين هم يكى از محتملات است لكن غالب مفشّ ران اين ابه) را به الله بركرداندند كفتند 
خدا به همه ى اين امور آكاه است ولى هيج كس به ذات اقدس الهى احاطه ى علمى ندارد جندين بار به عرضتان رسيد كه 
نسبت به ذات اقدس الهى احدى علم به آن معنا جه علم شهودى جه علم احاطى ديكر ندارد حكيم و عارف هر دو نسبت به 
داك إقدين الوى فق زرهانداريد كر عفانو شهودى عست براض مجلاث الهى و أسماف الهى اسيت .و كرله ان وت محف 
آن اام ا ا 0 
عبارت مرحوم علامه را خوانديم از قدما و متأكَرين همه مُتفق مُتّفق الكلمه اند كه ذات اقدس الهى را فقط با برهان مى شود شناخت 
يعنى ذات مُستجمع جميع صفات و كمال حقيقت نامتناهى اين الفاظ بما لها من المفاهيم اين مصداقى دارد اما مصداق جيست 
از نزديكك كسى او را مشاهده كند اين مقدور نيست نمى شود كفت هر كس خدا را به اندازه ى خود مى بيند جه اينكه قبلا 
كذشت خدا اندازه ندارد كه كسى به اندازه ى خودش خدا را بشناسد كرجه مثالهايى براى تقريب به ذهن ذكر مى شود همان 
شعر معروف كه آب دريا را اكر نتوان كشيد هم به قدر تشنككى مثلا بايد بجشد ولى اين يكك تشبيه است جون دريا و اقيانوس 
جه محدود جه نامحدود بالأخره سطحش غير از عمقش استه اوّلش غير از آخرش استء شرقش غير از غربش استء شمالش 
غير از عشويكن انمث انحن #خريه بيذي استث هر كن مك انث بكة ظطرت اس ازابى:ذويا بردارة انا اك يكم قرفت 
نامتناهى بود واوّلش «هُوَ الَْوَلَ وَالْآخِرُ بود ظاهرش (وَالطَاهِرٌ وَالْبَاطِيٌ 21١0‏ بود به هيج وجه تركيب و تجزيه و تأليف و امثال 
ذلك نداشت فت اغيج كع قود أو واتشداخت كمااهو الح اكراو شداعفد ص شوود يايد به كته كنتاععه قود كد فقط شردش: 
خودش را مى شناسد جون انسان وقتى مى خواهد تجزيه كند جيزى را تجزيه مى كند كه به يكى از امور هفت كانه تجزيه 
بذير باشد اكر مركب از وجود و ماهتيت بود قابل تجزيه است كه انسان يكك قسمش را بشناسد يكك قسم ديكر را نشناسد و 
مانند آن اين يككء اكر مركب از ماده و صورت بود قابل تجزيه استء اكر نظير اعراض كه به اصطلاح بسيط اند مادّه و 
صورت خارجى ندارند مركب از جنس و فصل ذهنى بود قابل تحليل استء اكر مركب از جوهر و عرض بود كه يكك تركيب 
اعتبارى است كه از او مفهوم مى كيرند نه ماهيّت جون أبيض مفهوم است بر خلاف بَياض كه ماهيّت است جوهر و عرض 
وقنى تركيب شد تركيبش اعتبارى است باز قابل تجزيه است و خداى سبحان از اين قبيل نيست. يا مركب از دو جزء تركيبي 
نظير آنجه در آب هست يك جزئش اكسيزن است يكك جزئش نيتروزن از اين قبيل است اين هم نيست يا قسم ششم تركيب 
نظير تركيب رياضىء تركيب كمّىء تركيب از نصف و ثلث و ربع باشد اين هم نيستء قسم هفتم كه شر التراكيب است 
تركيبى از وجود وعدم است يعنى شىء محدود يكك مقدار را دارد يكك مقدار را ندارد آن مقدارى كه ندارد عين اين 
مقدارى كه دارد نيست وكرنه وجود عين عدم خواهد بود يكك تركيب بسيار دقيقى است كه از همه ى شش قسم قبلى دقيق تر 


و به تعبير حكيم سبزوارى از همه شرّتر» شرٌ التراكيب اين تركيب هفتم است. ذات اقدس الهى منزّه از اين تراكيب سبعه است 


آن وقت كسى بككويد من خدا را به اندازه ى خودم مشاهده مى كنم اين فرض صحيح ندارد تمام تجاتّات و شهود عرفا به اين 
اسما و صفات است و افعال الهى و مانند آنء حكيم اينها را مى فهمد عارف اينها را مشاهده مى كند در محدودهى اسماى 


الهى؛ صفات خارج ازذات و مانند آن» وكرنه در مقام ذات احدى راه ندارد. 


ص: 70 


١-(1١)__سورهى‏ نبأء آيه ى 58. 
؟-(8١)‏ _ سوره ى اعراف» آيه ى 77. 
*-(18) __ سورهى اسراءء آيه ى .١5‏ 
ع-(12٠)‏ __ سورهى الرحمنء آيهى 4”. 
ه-(17١)‏ _ سورهى صافات» آيه ى 58. 
#-(18)__ سورهدى سجدف آيهى 7؟7١.‏ 
/ا-(19) __ سورهم ى طهء آيه ى 178. 
)0١(-4‏ _ سورهى اسراءء آيه ى .١5‏ 
)5١(-9‏ _ سورهم ى مريمء آيه ى 55. 


." سورهوى حديلدء آيهى‎ __)575(-٠ 


يرسش: 


ياسخ: به همين اندازه ما مكلفيم دربارهى برهان آن المعروف حدّ المعرفه كه وجود مبارك سيّدالشهداء فرمود كه ناظر به 
معرفهالله نيست نسبت به سؤالهايى كه كرده جوابى كه به آن شخص داده بنابراين حضرت به همان اندازه كمككث كرده ولى هر 
كس خدا را به اندازه ى خودش از نظر اسما و صفات مى شناسد به حسب برهان مى شناسد همان طورى كه حضرت فرمود 
شما نكاه كنيد اين عرب ساده انديش كه كفت «البعره تدل على البعير ... و آثار القدم تدلّ على المسير)(1) از همين مقدار شما 


مى توانيد جلو برويد تا آن براهينى كه قرآن كريم به شما نشان داده است بالاتر از اين راه نيست. 
يرسش: سيبس اينكه ما مى كُويِيم «الحمد للهاء «سبحان اللها. 


ياسخ: خب اينها اسماى الهى است ديكرء همه ى اينها اسما هستند هم قابل ادراك عقلى اند هم تجليات خدايند كه قابل شهود 
عرفانى اند يشت سر اينها آن هويّت مطلقه است كه اينجا حكيم و عارف هر دو به يكك راه مى رسند كه اين اسما مصداقى 
دارد همينء الآن ما آفتاب را هيج ترديدى نداريم كه آفتاب را مى بينيم اما يكك كارشناس به ما مى كويد اينكه شما مى بينيد 
نور آفتاب است آفتاب ديدنى نيست آن وقتى هم كه آفتاب را ظل كرفته به اصطلاح مُنكسف شده اكر بخواهيد كوشه اى از 
اين آفتاب تازه منكسف شده را با جشم غير مسح ببينيد كور مى شويد ما خيال مى كنيم آفتاب را مى بينيم آفتاب كه براى ما 
ديندنى عست تازه زمان الكسات مانا سفارش .دن كسد كه اكر عؤاسى ببس باتعفو سل بين قابل يدن تست ولن ما 
يقين داريم خيليها كه نمى دانند مى كويند اين آفتاب همين است به ماها كه كارشناسان كفتند و فهميديم مى فهميم اين نور 
بالأمخره صاحبى دارد ديكر منبعى دارد كه اين نور از آن منبع متلألىء است معرفت ما نسبت به آفتاب همين است ديكر خب 
وقتى كه ما آفتاب يكك وجب است وقتى در سوره ى مباركه ى «سجده) و امثال «سجده» مى فرمايد اين نظام كيهانى شايد 
خيلى از منظومه هاى كشف نشده جندين برابر آفتاب باشند فرمود: انم اشَتوى إِلَى السّماءِ وَهِىَ دخان ما يكك مُشت دود را به 


صورت شمس و قمر در آورديم اول كه شمس و قمرى نبود اين خداست. 


ص: إرذةك 


0557-١‏ _ عاو الا وان ج23 ص 0م. 


يرسش: 


ياسخ: اكر دخان راء كاز راء خفه كننده را او شمس و قمر درست مى كند راه شيرى درست مى كند جندين برابر آفتاب و ماه 
دوست من كلد در يتشى أذ آبات كه آن ايداق كه سحلدضى واجيادارة من كويد را اين زاغ يرسفيد آن كه تمس و 
قمر آفريد بيرستيد بعدها در ادبيات فارسى ما آمده كه «اى دوست قمر بهتر يا آن كه قمر سازد) جرا آفتاب را مى يرستى» جرا 
هاه واهى برس هاه آقرية زاء آفناب آفرينق وابرست كمي كه يكف نشت :ذوهرا به ابن صووت ذو اوؤدة الآلن شما فى 
بينيد در اين بحثهاى آسمان شب و امثال ذلك با حرفهايى كه خيال مى كنند خيلى مطالب كشف كردند در حالى كه بضعه 
اى از علوم كهكشانها را تازه كشف كردند همهى اين ميلياردها كو كب ثابت و سيار يكك مشت دود بود نم اشِْمَوَى إلَى 
السّماءِ فَسَوَامُنَ سَِبَعَ سَمَاوَاتِ)(١)‏ اين خداست,. بنابراين ما دربارهى آفتاب باور نمى كرديم كه ما آفتاب را نمى بينيم اما 
كارشناسان به ما كفتند كه درست است كه شما مى كوييد «آفتاب آمد دليل آفتاب» اما خيال مى كنيد اينكه مى بينيد آفتاب 
است اين نور آفتاب است آفتاب ديدنى نيست. اينها كه اهل معرفت اند از قمدما تا متأخَرين هر جه ما شنيديم و خوانده ايم و 
كفته ايم همين بود از نوشته هاى قبل از هشتصد سال شايد در دست ما نباشد اما از هفتصد سال» هشتصد سال قبل كه عرفا 
دست به قلم كردند كتابهاى عرفاني كلاسيكك نوشتند همه همين حرف را زدند جند جاى الميزان را خوانديم كه فرمود: «و أما 
الذات المتعاليه فلا سبيل إليها(7) روشن تراز همه عبارت سيدناالاستاد امام(رضوان الله عليه) بود كه فرمود آن ذات اقدس 
الهى نه معبود هيج بيغمبر است نه مشهود هيج بيغمبر است و نه معروف هيج بيغمبر» وقتى انبيا به آنجا راه ندارند ديكرى جه 
حقّى داشته باشد اين حرفٍ همه يعنى حرف همه است حالا جيزى كه صدرالدين قونوى در شرح تائيه كبراى ابن فارض كرد 
ابن فارض معروف است به سلطان العاشقين اين طور عاشق و شيفته در ديار ما خيلى كم است اين كتاب متن درسى بود يعنى 
خود صدرالدين اين را تدريس كرده صدرالدين قونوى اول با تقريرات فارسى جاب شده آن سعيدالدين فرغانى شاكرد ايشان 
تقريرات ايشان را با فارسى كه صدرالدين تدريس كرده جاب كرده به نام مشارق الدرارى بعد همين سعيدالدين فرغانى اين 
را به عربى بركردانده اضافاتى كرده و شده منتهى المدارك و مشتهى لَب كلّ كامل و عارفٍ و سالكك اين شرح تائيه ابن 
قارط نيك كه بيع تمده دمت مب جه شه ال اراق انحا قل بوبنا كسان وسدران يعاق كيان تباذ كسمتن حال 
بكند او در حدّ حافظ است يا حافظ در حدّ اوست فحول از علما تائيه او را شرح كردند قيصرى شرح كرده؛ ابن فارض شرح 
كرده جامى شرح كرده بزركان از عرفا در صدد شرح تائيه ابن فارض بودند كه عشق يعنى جه عشق خدا يعنى جه جطور 
آدم شيفته ى او مى شود آن كه مى كويد اقَطغر أَبْدِيَهُنّ 0 اين را بز ركان اهل معرفت فارسى زبان هم كفتند كفتند آن 
رافق كانس اق من جبال كبري #ندق كسيقىر لبان كرد رتاف : انيع و سق يجان نايكر جدها ركيم جور كر 
بروى دستى به دل ما داشته باشى ببينى در قلب ما و دل ما جه كذشت آن وقت قصّه يوسف را مهم نمى دانى. به هر تقدير در 
جلد اول منتهى المداركك صفحهى 5” اين يا ركراف آخر عبارت اين است (إقامه البرهان الإلهى» يكك. «والذوقى» دوء «على 
عدم ادراكك غيب الهويّه ثم اعلم أن كنه ذات الأقدس و غيب الهويّه و الإطلاق و الأزليه المندرج فى حكم الأبديّه لا يُشْهّدا 
يس راه عرفان بسته است «و لا يْفَهَم) يس راه حكمت بسته است «و لا يُعلم و لا رُدركك مِن حيث التعتّن أصلا» جون آن لا 
تعيين است «و لا يَدخل تحت حكم متعين البته؛ نمى شود موضوع قرار بكيرد ما حكمىء محمولى براو بار كنيم «اللهم الا حكماً 
ميا فت ملت سلب تمن كواب « انس بيه زوين «زناتها لذ ملم الفليفة ى :سيزبو اتاد اذه مل الى در مليف قا بر 


همين مسائل اين است كه آنجه را كه اين بز ركان كفتند كه فقط ما يكك قضيه ى سالبه مى توانيم داشته باشيم و آن اين است 


كه هويّت مطلقه «لا تعلم) اين سالبه ى محص لله است نه موجبهى معدوله بنابراين وصف او هم نيست نمى شود خدا را وصف 
كرد «بأنّها لا تُعلم» سكوتٍ محض اين «لست ادرى» همين است و منظور جناب صدرالدين هم بايد همين باشد نه اينكه اين 
موجبه ى معدوله المحمول است كه او متّصف است به «أنّها لا تعلم) اين را سيدناالاستاد در همان اليوم و الفلسفه كه شرح 
بخشى از خطبه هاى نورانى حضرت امير در نهج البلاغه است كه وجود مباركك حضرت امير دارد كه «لا حدّ له) ايشان مى 
فرما شد آتنجنا ابن هلا جد له موحبةى معنذوله المحموله نست ابح سالبه ى محص لهاست يعتى «لسسث أدرى)» او إثما ونه و 


تعطى هذا الحكم السلبى أيضاً بأحد وجهين» آن وقت دليل نقلى هم ذكر مى كند. 
ص: ؟5ول/ا 
)58(-١‏ __ سورهى بقره» آيه ى اه 


؟-(00 تفسير الميزان» جل ص 7١7‏ 


*-(358) _ سوره ى يوسفء آيه ى رد 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


متن درس تفسير حضرت آيت الله عبدالله جوادى آملى - سه شنبه 1 ارد يبهشت ماه 49/٠7/1١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


0 


لحم وَوَضِي له َو( ٠‏ يلم مايه اي با تل ولار لاز 00 نت اجوة نئ الوم ود حَابٍ 
مَنْ َمَلَ ظَلْماً )1١1(‏ وَمَن يَعْمَلُ مِنَ الصَّالِحَاتٍ وَهُوَ مُؤْمِنٌ قََا يَحَافُ ظَلْما وَل هَضْ ماً (17١1)وَكذلك‏ أَنرَلناهُ آنا عَرَيَاً وَصَرَفْنا 


فيه مِنَ الْوعِيدٍ لَعَلَهُ يتقُونَ َو يَحْدِتٌ لَهُمْ ذِكرا("١0)‏ 


جو سوردم منار كع كان تقر وك اولك انض عنامي سورض سار فك امول كين لمكيو كن ازمروى تربع عسائل 
اصلى جريان معاد است در اين سوره بعد از جريان توحيد و وحى و نبوّت مسئله ى معاد را مطرح مى كند عدّه اى كه فقط 
فكر مى كردند زندكى در طبيعت و دنيا خلاصه مى شود و لاغير فكر مى كردند كه زمين ابدى استء آسمان ابدى است حتى 
برخى از ملكها را مى كفتند اينها ملكك مير است كه يكك اصطلاح جاهلى بود و در ادبيات فارسى هم كم و بيش راه بيدا 
كرده است مى كفتند آن زمين ملكك نمير است در سوره ى مباركه ى «كهف» كذشت كه صاحب آن باغ وقتى وارد باغ شد 
به جاى سباسكزارى و شكر كفت «مَا أَظنٌ أن تَبيدَ هذه أداً»(1) من فكر نمى كنم اين ابدى نباشد اين ابدى است «بادً) يعنى 
«ملك» «تَبيدً يعنى «تهلكك» اين هركز از بين نمى رود اين فكر جاهلى بود لذا دربارهى زمين و كوههاى زمين هم فكر 
ابديّت داشتند وقتى سخن از معاد بود سخن از حياتٍ بعدالموت بود اينها يا تعب مى كردند يا به عنوان استهزا مى كفتند اين 
كوهها وضعش جه مى شود (وَيَسْأَنُونَك عَن الْجبَالِ؛(1) فرمود: ايَنيَفُهَا رَبّى نّشفاً. مطلب ديكر اينكه هيج عِوَجى نه در زمين 
است نه در زمينه اين سخنى كه جناب فخررازى كفته وعدّهى ديكرى كه متأر ازاو هستند يذيرفتند كه عِوَّجٍ براى معانى 
است و عوج براى صوّر است اين را بعضى از كسانى كه در فقه اللغه كوشش كردند نبذيرفتند كفتند اين فرع ضعيف ترين 
قول در مسئله است بهترين قول همان است كه عوج و عَوجٍ جه به كسر عين جه به فتح عين هر دو به يكك معناست فرقى نمى 
كند هم در محسوسات هم در معقولات به كار مى رود. به هر تقدير نقدى دارند بر جناب زمخشرى و به هر حال از اين آيه 
زع ندا كه قاردو زميق عوس و كن تاكن زعيلة لاو زميج عرق ست الك ترق فهناعيضا ولا أن لاد زيند 
معاد عوج نيست (يَتَبِعُونَ الدّاعِىَ ل عِوَجَ لَه هم داعى خوب دعوت مى كند هم مدعوٌ خوب مى شنود وهم راه را ناجارند 
درست طى كنند در دنيا يكك عدّه بيراهه يا كج راهه مى روند راه ديكران را مى بندند اما آن روز اين طور نيست هر كسى راه 
خودش را دارد وراه خودش هم طى مى كند الآ عِوَج لَهُ) به نحو نفى جنسء بعد جون موضوع مهم بود اين ظرف را مقدَّم بر 
مظروف آوردند نفرمودند «يتبعون الداعى يومئظٍ بلكه «يَوْمَئِذْ) را مقدم ذكر كرد براى اهميت مطلب («يَوْمَيِذِ يتعُونَ الدَّاعَِىَا. 
فطلب ديك ا بن است كه همه در قيامت خخاشع و خاضع اند اما مؤمنون خشوع احترامى دارند و خشوع عقلى دارند اما غير 
مؤمن خشوح نفسى دارد هراسناكك است آن كه در دنيا َك قح الَو * الَّذِينَ هُعْ فى ص للاتهخ حَانِْعُونَ(؟) وقتى در 
قيامت به قرب الهى رسيده است خشوعش بيشتر مى شود احترامش بيشتر مى شود احترام را احترام كفتند جون آدم حريم مى 
كيرد وقتى وارد حرم شد آرام زيارت مى كند در محضر ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه قرار كرفت آرام حرف مى زند 


الك توقعُوا أَصْوَاتَكم قَوْقَ صَوْتٍ الَبىّ:.(0) «إنَّ الَّذِينَ يَعُضُونَ أَصْوَائَهُمْ عِندَ رَسُولٍ اللّه(2) اين يكك عض صوت است به نحو 
احترام نه به نحو خشيت آنهايى كه بالأخره اهل عقل اند حرم كه مشرّف مى شوند آرام زيارتنامه مى خوانند جه در حرم نبوى 
جه در اعتاب مقدسه(عليهم الصلاه و عليهم السلام) و اما افراد عادى مى بينيد خيلى با صداى بلند يا صلوات مى فرستند يا 
زيارتنامه مى خوانند يا داد مى كشند اين ثوايش هم كمتر است ادبش هم كمتر است يا فقدان ادب را به همراه دارد (إنَّ الَِّينَ 
يَعُضَوكٌ أ وائقة عمد وشول الهو عب آنهنايى كه «الذيق هع فى ص انيع خانتغر :1ل امل حال آنها مى شود ابنها يكت 
خشوع عقلى دارند و نه نفسى, احترام دارند يعنى حريم مى كيرند ودر صحنه ى قيامت خاشعانه حاضر مى شوند اما بِشّاشُ اند 
عدّه اى هراسناك اند در قرآن كريم كاهى اين خشوع را به جشم اسناد مى دهد كاهى به صوت اسناد مى دهد كاهى به تمام 
جهره ى هستى اسناد مى دهد بعد تقسيم بندى مى كند كه خشوعها يكسان نيست بعضيها بر اساس ترس است بعضيها بر اساس 
حريم كيرى يكك بخش دارد كه «حمّعاً أَِصَارمُغْ؛(8) يكك بخش دارد امُفْطِعِينَ إِلَى الدّاع9(0) جشمشان همين طور باز مى 
ماند بخشى دارد احَمّعَت الْأَصْوَاتٌ) آنجا كه سخن از صوت است حرف زدن است 56 «خَشَّعَتَ الَْصْوَاتٌ) آنجا كه سخن 
از نكاه است المشّعا أبَصَارهُعْ آنجا كه درباره ى اصل هوبّت و وجود است مى فرمايد: «وَُجوهٌ يَوْمَئْكُ حَاشعَة)(١٠)‏ است وجوه 
به معنى جهره نيست بعد تقسيم بندى مى كنند كه خشوع بخش اش مربوط به ترس است بخشى مربوط به حريم كيرى اينكه 


فرمود: وح خشعت الْأْصْوّاتٌ للرّخمن). 


ص: 7/4 


."0 سورهمدى كهفنء آيهدى‎ __)١(-١ 
.١٠١8 طى آيهى‎ ىهروس__)5(-١‎ 
.١٠١/ سورهى طى آيهى‎ __ 0-9 
.5 و‎ ١ سورهى مؤمنون, آيات‎ _ )6(-* 
.7 ه-(08) _ سورهى حجرات» آيهى‎ 
.” م-(2) _ سورهدى حجرات» آيهى‎ 
سورهى مؤمئون» آيه ى ؟.‎ _ 00-١ 
./ سورهى قمرء آيه ى‎ _ 6(-/ 
/ سورهى قمر آيه ى‎ _ )4(-4 


٠-(١٠)__سورهى‏ غاشيه. آيهى ؟. 


ياسخ: آن مخصوص نه. مثل استغفار و رفتن در همان جريان شفاعت آيه اى كه دارد الَوْ أَنّهُعْ إذ ظَلْمُوا أَنْقَْهُمْ جَاءُوك 
قاس تَغْفَرَوا اللَهَ وَاِْتَغْفَرَ لَّهُمُ الرّسُول)(1) از حضرت سؤال كردند همجنين از ائمه بعدى(عليهم السلام) سؤال كردند كه 
مخصوص زمان حضرت است فرمودند نه» در زمان حيات» در زمان ممات هر دو يكسان است و آيه دارد كه اكر اينها معصيت 


كردند و به حضور تو بيايند استغفار بكنند يا تو براى آنها استغفار بكنى و حال اينكه الآن وقتى ما به زيارت حضرت در مدينه 


تدك هوي عميق الة .راض صرائع ين كوييم ايفين انديع ابنستقان من كنيو شما هو يرا ى ها استففار كتيده «الده يغ 
جَاء وك فَاسْ تَغْفَرَوا الله وَاشِتَغْفَرَلَّهُمُ الرَسُولَ» اين است و همان بيان نورانى كه حضرت صدّيقه طاهره(سلام الله عليها) بيان مى 
كند اين است كه يدر من اين مطلب را به من كفته كه اككر كسى بر من سلام بفرستد سه بار «وَجبت له الجنه بعد از حضرت 
سؤال كردند مربوط به حيات شماست؟ فرمود نه» حيات من و حيات يدر» ممات من و ممات يدر هر دو اين حكم را دارد اينها 
حن انل ابن طوى تميقا كه حماك دريارد ى انها عا داشت بالك حو ونون مشهواى دركر فرمود: بشلما أبطااز ف اك حسما 
ص ارُمُم) جشمهاى اينها خاشع است معلوم مى شود كه اين خشوع اختصاصى به اصوات و امثال ذلكك ندارد در بخشهاى 
ديكر هم مربوط به افراد تبهكار كه باشد مى فرمايد اينها خشوعشان بر اساس ذَلْت است در سوره ى مباركه ى اشورى؛ آيه ى 
ارم ات 1 راق تقرطو لعلو ايع وق الل( اين الك بزاقق برعيايكو كرله موشان عريوقد به درنةتيا بنةبور 
آخرت ا(يَنظرُونَ من طَوْفٍ حََفِيٌ) انسانى كه ترسناك است با زير جشم نكاه مى كند با ككوشه ى جشم نككاه مى كند اين همين 
انت كه كالقى كفنهمى شود «شنّعاً أن ادهة» كاهى كته مى وه امقطعيق فى زفورتهة 0ل سرشان راخم مى كنيد 
شق سر خخ كزدقه ازا عق كود ريطم كادي كته كة 1ن الامدالك عدون حدما القانقها مادص كيد 
تفصيلش در سوره ى مباركه ى «القيامه) است در سوره ى مباركه ى «قمر) آيه ى هفت به اين عووت البق ته ا ضانة 
بترخوة ين الأغرداتِ كأنْهُعْ غراة مُنََسرٌ) اين أيه ى هفت سوره ى مباركه ى «قمرا است اما در سوره ى مباركه ى «القيامه) 
تفصيل قائل است در سوره ى «قيامت» آيه ى بيست و دوم به بعد اين است كه «وَجوةٌ يَوْمَئِذِ نَاضدَرَة * إِلَى َيه نَاظِرَةٌ * وَوَجُوةٌ 
يَوْمَئِذَِاسرةٌ * تَطَنٌّ أن يُفْعلَ بها فَاقِرَة بس كرجه در آيه ى محل بحث فرمود: اوَعَنّتِ الْوّجُوةُ للحي الْقَيُوم؛ اين عِنا و عانى كه 
مداق اسير بيتك هنا كديا كونقر 1ن اسعمال قد ومين ايه ميل بدك ادك ابنها اننيزانه يه تيشكاء حو مين [بجد :اق امير 
مطلق است جون (لِمَن الْمَلك الْيو لل الاح الْمّهاراا) اما همه ى مردم كه اسيرانه مى آيند يكك عدّه با عزّتَ اند يكك عدّه با 
ذلت فرمود: «وجَوةٌ يَوْمَيِذْ نَاضْدَرَةٌ» با صاد ضاد يعنى با نضارت و با طراوت و شادابى «إِلَى رَبّهَا نَاظِرَهُ وجوه ناظر است نه جشمء 
برخى از اشاعره به اين آيه استدلال كردند كه _ معاذ الله _ خدا در قيامت ديدنى است سخن از جشم نيست سخن از وجه 
ابت ريده بع بويت بحن هبني ابن عبتي شان تاقار يه خد شت 2 ردك تكاهان بالارو ند امك سكن ازعيون تست 
سخن از ابصار نيست اين قضيّه سوره ى مباركه ى «انعام) كه دنا درك َْبَصَادُ وَهُوَ يدرك الْأَنِصَارَ وَهُوَ للَطِيتُ الْحَبِيرُ (ع) 
ا ا ل ا 
محمولش معلوم است ولى جهت بده قضيه اككر از سح بريد لامو رفيش امكاة ايف انا لكر ارسحم ويد نأطق» باشدن 
جهتش ضرورت است اين قضيه را اكر خواستيد جهت بدهيد «لَا ندر كهُ الأبَصَارُ بالضروره. «وَهُوَ يدر كك إن عوابا لعي روردة 
ل ل ا ار 
را نمى شود با جشم ادراكك كرد يس «وْجُوةٌ يَوْمَيَذٍ نَاضِدرَ ة* إلى يها نَاظْرَةٌ * وَوَجُوةٌ يَوْمَيَلِ بَاسِرَ 5 * نَظنٌّ أن بَفْعَلَ بها فَاقِرة) 
ل ا ا ا 
حادثه اى است كه كمر را مى شكند فاقره الظهْر است كه فقير را هم فقير كفتند براى آن است كه ستون فقراتش شكسته اسث 
وكرله كقير به معناص نذا سك ولى كي كدادوائر فقدان هال و مشكل هدائل اقتضادع قدوت استاد كى» اسيتاد كن يعن 
سحاد كل اسوريت :مدهل كل أن ريه ازا كز جك قير راف نكسلل | كا ستو عيفر ان كاين بيك اك كط بعارة 
فقرات* الإريواككا ندروت ينات دارو جات 7 ريطومم الاريك لومطاد لي امبرو زلد ارقي راعي ريه لادان انكر بادك 
ى كمرشكن را مى كويند فاقره الظهر ١‏ انَطنّ أن يُفْعَلَ بها فاق رَه)(0) يس الوجوه على قسمين يس اكر يكك وقت الوجوه اينجا 


جمع بود و همه را شامل شد خضوع يكك عدّه خضوع احترامى است خضوع عدّه ديكر خضوع و خشوع ترس است و اكر نه 
ناظر به الف و لام عهد بود جمع نبود خب معلوم مى شود كه همين وجوهى است كه احَاشِعِينَ مِنَ الل)(2) است ديكر» به هر 
تقدير همه ى وجوه در يبشكاه ذات اقدس الهى حضور خاشعانه دارند. 


ص: ؤُذ"”, 


١-(١١)__سورهى‏ نساءء آيه ى 58. 
)171(-١‏ _ سورهى ابراهيم؛ آيه ى 8# 
“-(1) __ سوره ى غافر» آيه ى .١18‏ 
ع )١18(‏ _ سورهى انعامء آيه ى .٠١‏ 
ه-(16) _ سوره ى قيامت» آيهى 10. 


ع-(2١)__‏ سورهم ى شورىء آيهى 658. 


ال ل ري ييا وس اس وك را مرو احا تيار 
لرأََنَهُ تَاشْعاً مُتَصَدٌ ملعا 3ه 


باسخ: بله ديكرء «لَوْ نا إين هم «حَاشِعأ» خشوع آن خشوع همين خضوع و فروماندن است ترس نيست» ترس نيست مشخص 
فرمود: احَاشِعاً مُنَصَ دعا الآن يكك مطلب مهم براى ديكرى باعث خشوع اوست يعنى خضوع اوست نه ترس اوء او در برابر 
مطلب مهم خاضع است اين «مُتَصَ دّعاً آن را توضيح مى دهد صَداع يعنى سردرد آدم مطلب عميق علمى را كه مى شنود يا 
نمى فهمد يا با زحمت مى فهمد و سرش درد مى آيد اين صداع يعنى يراكندكى همين را در سر به كار مى برند آن دردسر را 
فى كروده عند ترميه هاا كراون فقوا كرمتازل من درسو دون اام ععباع تن طق ع لكلا مده 
كرفتار صداع مى شود بار سنكينى ما بر او تحميل نمى كرديم اما يكك مطلب ستكينى بر او تحميل مى شده است آن خشوع. 
خشوع ترس و امثال ذلكك نيست نظير الَذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ حَاسْحُونَ) است ديكر در اول سوره ى مباركه ى «مؤمنون» دارد 
«قذ أخلح المؤيئوق + الذيق هة هن 2 ابيع خائ و5 (لاة خدوعى كه مؤفناة در ثماق داركد از شب همان خشوعى لنت كه 
ا اس اك ود ل ام 0 
ري ري 0 
ى «انبياء» آيه يازده (وَكمْ قَصَ ْنَا مِن قَرْيَهِ قاصم الجبارين يعنى در هم كوبيدن يكك فرق ادبى هست بين قصم و فصم كه هر 
دو با صاد است آن يكى باصداست اين يكى بى صدا قصم شكستن با صداست جون اكر نرم باشد شكستنش صدا نداشته 
باسدعي كريكه تصدرو اكرجيزى مكعس عردا دافتته باشل سل سك و أتال الكتسي كريد تضم بالأخرة :در سوووى 
مباركه ى «انبياء» سخن از قاصم بودن مطرح است در اين كريمه فرمود هيج شفاعتى نافع نيست (إِلَام عل اذك له الققية “)در 
ذيل اين يكك روايت نورانى از وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است كه مى فرمايد به من اذن داده مى شود به 


عدّه اى بر اساس «وَْوةٌ يَوْمَبِلْ تَاضدَرَةٌ » * إِلَى و َيّهَا نَاظِرَةُ) عدّه اى بر اساس «وٌجُوةٌ يَوْمَئِذْ نَاضِرَةٌ * إلى رَيّهَا نَاظْرَةٌ * وَوَجُوةٌ يَوْمَئِذِ 


من 26 «سَل تُعطى واشفع تُشْفَع)(5) از اين روايت معلوم مى شود كه ضمير «مَنْ أَذنَ لَه به شافع برمى كردد نه مشفوع 
أله «وَرَضِدَىَ لَه هم به شافع برمى كردد نه مشفوع له اما در جريان (يَعْلَمُ ماين ديهم وَما خَلَمَهُْ ولا بُحِيِطونٌ به عِلْما) اكر 
ضمير به الله ب ركردد كما هو الظاهر بسيارى از مفسران به اين ذكر كردند برهانش در بحث ديروز كذشت در روايات فراوان 
000 نهج البلاغ هست كه ذات اقدس الهى تحت اكتناه احدى در نمى بك هو سقس دوو بالك كت مدر كي ال 
مى شود معرفت درباره ى اسماى حسنايى كه مثل ربوبت و مانند آن وكرنه آن هويّت مطلقه آن ذات مطلق به هيج وجه تحت 
اأكما دن نس كد ها كنب در دعا عو اهاق آن اسه هتوق اك "كتوق رار كد كك ازا العافله كردم كدها كز لعاطه كدده 
مى شود مُحاط و او مى شود محدود در حالى كه در غالب روايات نهج البلاغه كه بخشهاى توحيدى مطرح است مى فرمايد 
حديذير نيست خداى سبحان حالا كوشه اى از اين بيانات نورانى حضرت امير را در نهج البلاغه مى خوانيم ايشان در خطبه ى 
خطبه ى اول كه مفصّ لى در همين زمينه است در خطبه ى 54 مى فرمايد: الَمْ يُطلِع الْعَُولَ عَلَى تَحْدِيدٍ مِدَفَتِه وَلَمْ يَحْجبِهَا 
فق واتن ل ان اتن يكراعد ضغات البى رقف 31 1ف حلت طلقم عاك المى برا حاط ذا كد دورش نيك انا 
آن مقدارى كه مقدور بشر هست مثل مفاهيمى كه دال است بر مصداق يا بعضى از تجلبات و تعتّنات و اسمايى كه حاكى از 
ذات اند نه خود ذات آنها را بخواهد ادراك كند مقدور بشر هست الَمْ يُطَلِع الْعُقَولَ عَلَى تَحْدِيدٍ صِدَْتِهِا فضللا عن هويّته «وَ لَمْ 
يَحجئهَا عَنْ وجب مَعْركتهِه آن مقدارى كه لازم است بشر مقدور اوست مكلف است مى تواند آن مقدارى كه كنه ذات اوست 


نه مقدور اوست نه مورد تكليف است در بحثهاى قبلى هم داشتيم كه اينكه مى كويند هر كسى هر كدام از عرفا خدا را به 
اندازه ى خودشان مشاهده مى كنند براى همين است كه خداى سبحان مرآيا يكك, مرائى دو؛ طبق دو نسخه اى كه از نهج 
البلاغه آمده است خدا صحده را آفريد يا اين صحنه مرآت حق است يا اسماى حسنا را در صحنه ى آفريدنش كه مرئى هستند 
مى بينيم هم جهان مراياى الهى اند هم مرائى الهى اند خبء يس اين مرائى را و اين مرآتها را آفريد اين يكث اصل. اين حرف 
قبلا كفته شد قبلا كفته شد يعنى قبلا كفته شد و از ياد خيليها رفت اينكه وجود مباركك بيغمبر فرمود آدم همين طورى بيايد 
ذو قوس ينكنيتف ابن ذيكر هر كز شاف تتواهل كلل براق هميق اسك دركر فرمؤة واسعن متكة)(8 دفر داشهة باقن كنات 
داشته باش قرآن .داشته باش: اين آيات را تطبيق يكن كسى از حفظ حيدق را كوقن بدهعد غير از اتلاق غسرء اتلاق:عمر 
آقايان حقيقت شرعيه ندارد همين است همين طور كسى مى آيد ياى درس! اكر توقع داشته باشيد كه خداى سبحان يكك 
حقيقت شرعيه يا متشرّعى براى اتلاف عمر باشد اين نيست اين طور درس خواندن را مى كويند اتلاف عمر آن روز كفته شد 
كه وجود مباركك بيغمبر فرمود: «استعن بيمينكك» جرا از من مى خواستيد لوازم التحرير» قلم» كتابء قرآن اين داشته باش سطر 
به سطر يعنى سطر به سطر كوش بده و يادداشت بكن بعد اكر جهارتا سؤال داشتى مى شود سؤال علمى» جهارتا اشكال داشتى 
مى شود اشكال علمى در آن روز كفته شد ذات اقدس الهى كل عالّم را آينه قرار داد اين اصل اول» و خودش به تمام جون 
بسيط است ديكر مركب كه نيست كه به تمام ذات در عالّم جلوه كرد نه به بعضى از ذات تشبيه معقول به محسوس اين است 
آفتاب در برابر همه ى آينه با تمام ذات حاصل است ديكر اين طور نيست كه يكك كوشه ى آفتاب حالا آفتاب جون كروى 
است آن طرفش هم هست ولى اكر آفتاب كروى نبود و بسيط بود همين آفتاب با تمام رخ در برابر آينه ها هست اين اصل 
دوم» اما جون آينه ها فرق مى كند هر آينه اى آفتاب را به اندازه ى خودش نشان مى دهد اكر اين آينه ها بخواهند حرف 
بزنند مى كويند ما آفتاب را به اندازه ى خودمان فهميديم اين جهار و درست هم مى كويند آفتاب اندازه ندارد جون با تمام 
وجود ظهور كرده ولى آينه اندازه دارد اكر عرفا مى كويند هر كسى ما خودمان خدا را به اندازه ى خودمان مشاهده كرديم 
در اينجا سخن است اما آن حكيم كه برهان اقامه مى كند مفهوم است مفهوم يعنى خداى ازلى ابدي سرمدى مصداقى دارد بله 
اين مفهوم است و سهل الوصول است اما سخن از مشاهده كه باشد مى كويند هر كس خدا را به اندازه ى خود مشاهده مى 
كند يعنى از اين قبيل نه اينكه اين شخص مى رود بالا آفتاب را به اندازه ى خودش مى كيرد بلكه در جاى خودش هست 
آفتاب با تمام جهره اش در برابر آينه ظاهر است اين آيه به اندازه ى خود آفتاب را دركك مى كند صدرالدين مى كويد وجود 
مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كه خليفهالله بود با مردم اين طور حرف مى زد هر كسى مخاطب حضرت بود 
حضرت با تمام رخ نككاه مى كرد شما الآن در اين مصاحبه ها مى بينيد كسى كه دارد با ديكرى مصاحبه مى كند نيم رخ نكاه 
مى كند حواسش بيش دوربين است اين طور ييغمبر با كسى حرف نمى زد با تمام رخ نككاه مى كرد مى كفت من خليفهى الله 
ام الله مكر با مردم» شما كفتيد الله» الله كه مى كويد لبيكك مكر با بعضى از صفات با شما كفتكو مى كند يا با تمام صفات با 
شما كفتكو مى كند منتها شما يكك كوشه اش را مى كيريد بيغمبر دأبش اين بود وقتى با كسى حرف مى زد با تمام رخ حرف 
مى زد نه اينكه يكك كوشه اش جاى ديكر بنكرد يكك كوشه اش جاى ديكر بنكرد بنابراين اكتناه صفت ممكن نيست يعنى 
صفتٍ ذات جه رسد به اكتناه ذات فرمود: ١لَمْ‏ يُطلِع الْعُمَولَ عَلَى تَحَدِيدٍ مدَمَيِه وَ لَمْ يَحْتِهَا عَنْ وَاجب مَعْرِقتِه اين در خطبه ى 
4 دو خط هاى د كرام أمغابه اين قير مده در عظي ف 


ص: /7 


1١١ سورهى حشرء آيه ى‎ __)١7(-١ 
و3.‎ ١ ؟"-(18)__ سورهى مؤمنون» آيات‎ 
.10 __ 77 سوره ى قيامت» آيات‎ __ )19(-* 
_ارشاد القلوب» ج١» ص1917.‎ )20(- 

ه- (51) _ بحارالأنوار. ج؟: ص 181. 


ير سس : 


ياسخ: اين تعبيرى است كه ديكران كردند خداى سبحان در مرتبه ى لطف خاصّى كه به آن حضرت دارد به او عنايت كرده 
بله» وكرنه اين نرفته بالا فيض خحدا آمده يايبن. در خطبه ى 4١‏ وقتى به نام خطبه ى اشباح معروف است اصلش اين است كه 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «خطب أميرالمؤمنين (عليه السلام)» روزى به حضرت عرض كردند كه شما 
خدارا براى ما معرفى كنيد و اينها وجود مباركك حضرت امير خطبه اى خوانده بر منبر كوفه رفتند و خطبه اى خواندند «و 
ذلكك أن رجلا أتاه فقال له يا أميرالمؤمنين صِف لنا رّنا مِثل ما نراه عياناً لتزداد له حباً و به معرفه فغضب و نادى الصلاه جامعةً 
فاجتمع الناس حتّى غصٌّ المسجد بأهله فصعد المنبر و هو مُغضبٌ متغر اللون فُحمد الله وأتنى عليه و صِلَى على النبى(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) ثم قال الحمد لله الذى» كذا و كذا و كذا تا به اينجا رسيد اكَانْظر أَيّهَا السَائْلَ قَمَا لُك الْقّوْآنُ عَلَيِهِ مِنْ صِفَته 
ا ل ا ل 
نكرده اند تا به اينجا اكر كسى به ذات راه بيدا كند الْتَجْرىَ فى كيفيّهِ صدََاتِهِ وَ غك رتاس نشول ل عون لك 

جنات اازل وام ارق زانها ولحي كوت لواو حلي لعزب تحرف روو اريعاة عقت جَعَتْ إِذْ بهت مُغْتَرقه أنه لا يال 
بِجَوْر الاغتيه افٍِ كنْهُ مَعْرفَتِهه جه فرشته جه انبيا هر عقلى بخواهد آنجا راه برود سيلى خورده برمى كردد اعتساف يعنى بيراهه 
رفتن در برابر استقام است عشف مثل حيف. عسف مثل همان حيف بيراهه رفتن بيجا رفتن به جبهه ى او به جبهه ى او مى 
(لقه اذى مسر كرو ككه حورده رين كدف فهسلايه كد ذاك تين تراند اكبيد كبن مسطورع يه كد داك اديذذا 
كند خبء اين درباره ى خطبه ى 9١‏ كه حضرت فرمود مطالب فراوانى را به همراه دارد. در خطبه ى 185 آنجا بعد از اينكه 
فرمود: بها تَجَلّى صَانِعُهَا للْعَقُولِ» عنوان تجلى از بهترين وازه هايى است كه در كلمات اهل بيت مخصوصاً وجود مباركك 
حضرت امير تكرار شده فرمود اكر كسى به آنجا راه بيدا كند لعر كه وَ لمع من امنا بعد تا به اننجا مى رسد كه 
١وَ‏ لا يَتعَيَرُ بح الٍ وَ لا لآ يدِدَلُ فى الْأخوالٍ وَ لآ تبليه اللَالِى وَ الْمامُ وَ ل كَيْرْهُ الضّياءُ و الطّلامُ وَ لآ يُوصَفٌ بِشَّىءِ ا ع 
بالجوارح وَ الْأعْضَاءه تا إينكه جون «لا حدٌ لَه نهايت نداره خب اكر يكك موجود نامتناهى بود كنه اش يعنى جه؟ كر كسى به 
كُنه او برسد يعنى او را احاطه بيدا كرده ديكر در بخشهاى ديكرى هم باز همين بيان نورانى حضرت امير هست در خطبه ى 
0 به اين صورت طليعه ى خطبه اين است (الْحَتردُ لل الَذِى أَظْهَرَ مِنْ آثَارٍ سلْطَانِهِ وَجَلالٍ كثررائه مّ] > عير مُمَّلَ الْْيُونِ مِنْ 
عَجَئْبٍ قَذْرَتِِ وَ وَدََ حَطَرَاتِ هْمَاهم النفُوسٍ عَنْ عِرْقَانِ كنْهِ صد فَتِه(1) جه رسد به هويّت همه ى همنتهاى والا را يس مى زند 
كه اكواقيى :اديه عي د رسن نفك ددرو اع فنك ان #النعووه ا نون ركنا مربود ساد 
جكونه مى تواند نامحدود را دركك بكند بنابراين الآ يُحِِطونٌَ به عِلْماً» اما اين بخش كه «وَعَدّتِ الْوّجُوةُ للْحٌَ الْمَيُوم) آيا براى 
همه ى مردم است فوراً تقسيم فرمود» فرمود نه همه اين طور نيستند براى ايتكه در بخشهاى ديكر فرمود: دح من ركاه 
دو ١قَدْ‏ حَابَ مَن دَسَّاهَا(!) دوء همين تقسيم دو ضلعى در محل بحث هم آمله با تعبير ديكّر در آنجا فرمود: اقَدْ ابرع 

كاه * وَقَدُ كاب مَن دَسَاهَاه ايئجا فرمود: «وَقَدْ حَابٌ مَنْ حمل ظلْما يككء ووَمَن يَعْمَلَ مِنَ الصَّالِحَاتِ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلَا يَحَافْ 
ظَلْماً وَلآ مَضْماً دوء آن كسى كه «مَنْ حَمَلَ ظَلْما» خواب استء آن كه «حمل عدلا أفلح) منتها اين جهار تعبير شبيه هم نيست 
انقو قير معهرة ابيع ادح ناو قنيير :| و افق رو تخت و1 كم طلم شرة اقبنان كلسي را كه ري عضول صائل وا زها 
نمى كند كه عمل زنده است يككء موجود زنده مى افتد در خط توليد مكر مى شود جيزى در عالّم معطل باشد در جيزى اثر 


نكند از جيزى اثر نكيرد اكر عمل زنده است كه زنده است فعال است جككونه مى شود كسى كارى انجام بدهد كار از بين 


برود جكونه ممكن است كار از بين نرود و بيكار باشد اين مى بينيد بركات فراوانى كه شامل بعضى از بيوتات است ير اساس 
عمل صالح جدّشان است ديكر, اككر خضر فرمود: ١كانّ‏ أَبُوهُمَا صَالِحا» همين است ديكر يعنى صّ لاح جدّشان كه در روايت 
بود جد هفتم بود يا هفتادم هميشه خضر راه هست اين طور نيست كه كسى آدم صالح باشد و عمل رخت بربندد وقتى به 
موسى(سلام الله عليهما) فرمود مى دانى جرا من اين ديوار را دارم مى جينم براى اينكه جد اين بجه ها يا يدر اين بجه ها آدم 
صالحى بود يعنى صلاح او باعث شد كه من الآن اين كار را بكنم ديكر «وَكانّ أَبُوهُمَا صَالِحاً؟) يس عمل زنده است يكك. 
موف تلهس لفك ذو خط فلي هوه كان الم تناكت راكهه كتسى. رابظة داري ااعاندا تكويدان سه ين 11 كس ذو لك 
سال قبل كار خلاف كرده و او را اصلاح نكرده توبه نكرده آن بارى است بر دوش او اقََدْ كََابٍ مَنْ مَل ظَلْماً» جه اينكه اكر 
كسى عادلانه زندكى كرده «قد افلح من حمل عدلا؛ در مقابل آن «قَدْ حَابَ مَنْ حَمَلَ ظَلْماً اين جملهى نورانى را فرمود كه 
«وَمَن تقول من الصّالحات وَهُوَ مُوْمِنٌ) اين ذيكر كلذ ياف ظلما» يكك» ولا فيما دوء نه از ما بدى به او مى رسد يككء نه 
نتتايجش را كم به او مى دهيم دوء هضم كردن يعنى كم كردن اينكه در سوره ى مباركه ى «هود) كذشت كه إن لَمْوَفُوهُمْ 
تَصِيبَهُعْ غَيْرَ مَنقُوص)(؟) همين است يس نه خطرى از ما به او مى رسد كه بشود ظلم «لأ يَكَافُ ظلّماً» نه نتيجه اى از نتايج 
اول تا آخرش نور است تقل است و كلام خداست و نور است اما اين نور كاهى مى تابد جاه را روشن مى كند كاهى مى تابد 
راه را روشن مى كند» كاهى سيره و حرف فرعون را نقل مى كند كاهى سيره و حرف سامرى را نقل مى كند نقل نور است نه 
منقول قرآن نور است نه هر جه را قرآن نقل كرده قرآن حرف فرعون را نقل كرده كه سم استء. حرف سامرى را نقل كرده 
كه سم است» حرف جاه و جاه رو را هم نقل كرده اين نقل نور است و براى هدايت است وكرنه آن منقول كاهى كفر است»ء 


ساير حرفهاست و فردا _ ان شاءالله _ از امَتَعَالَى) مى خوانيم. 


ص: //, 


.198 نهج البلاغه خطبهى‎ _ )01(-١ 
06 سوره ى شمسر » آيات وو‎ __ )3؟(-١‎ 
8١ سوره ى كهن. آيهدى‎ _ )358(- 


*-(50) __ سورهى هودء آيهى .٠١9‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ٠١9‏ تا ١١6‏ سوره مريم 49/٠7/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


ايَوْميَذٍ لا تَنقَعٌ السشّفَاعَ إِلَا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَحَمنُ وَرَحِدَيَ لَهُ قَوْلاً 0١9(‏ يَعْلَمُ مَا بين يديهم وَمَا حَلْمَهُمْ وَل يُحِيطونٌ به عِلْماً )1١١(‏ 
وَعَنْتِ الْوّجُوةُ لِلْحَيٌ الْقَيُوم وَقَدْ كات مَنْ حمل ظلْماً )0١١(‏ وَمَن يَعْمَلُ مِنّ الصَّالِحَاتِ وَهْوَ مُؤْمِنٌ قلا يَحَافُ ظلماً وَل ضما 
(115) وك ذلكك أَنَرَلْنَاهُ قؤآنا عَرَبياً وَصَ رقنا فيه مِنَ الْوَعِيدٍ لَعَلَهُمْ يَتَقُونَ أؤ بَحَدِتٌ لَهُمْ ذكراً )1١7(‏ فتَعالَى اللهُ اليك الْحَقَ وَل 


ا بالْقَوْآنٍ من قبل أن عع إليك وه وَقَل 7 زِدْنَى عِلْماً )0١*(‏ 


سؤر ف عار كنع وطن اذ اننسيت اندر مكهاتاوال تمكو شاسر مخورض مون يكن امول اعنقاه بحر اندع بدن انيد 
وحى و نبوّت و معاد است همان طورى كه ملا-حظه فرموديد بخشهاى وحى و نبوّت را بيان فرمودند در جريان معاد هم 
فرمودند «يَوْمَ يُنمَّحّ فى الصّور)(1) به تعبير سيدناالاستاد هشت مطلب را ايشان اينجا استنباط كردند كه در طيّ اين مطالب شايد 
افزودن بر اين هشت مطلب هم ممكن باشد آن امور ثمانيه از اينجا شروع مى شود كه نفخ صور هست كه فرمود: (يَوْمَ يُنمَحْ 
فِى الصّورا بعد از اينكه با نفخ صور همه زنده شدند همه يكجا جمع مى شوند كه مى شود حشر اين دو مطلب» و صحنه ى 
زمين قيامت هم مستوى و مسطح خواهد شد يعنى تمام كوهها درهم كوبيده مى شوند و درّه ها ير مى شوند و مى شود قاع 
قفصت روك لكزم ميك زبيع آرت مكل وبين وتيا كرو باعند يعون كروق بودن زميق براق تنظيعم انث واووال ست و 
اكرشسين ومرف ند و كارسيت» ذا النفس كَوّرَتُ)(؟) شدء ذا النجُومُ انكدَرَت» 


١-(١)__سورهمى‏ طى آيهدى ؟١٠.‏ 


.١ سورهى تكويره آيه ى‎ _ )15(-١ 


(ع] سورةى زمره آيهى /ا8(.5) _ سورة ى قء آيه ى 2(0(.77) _ سورةى طهء آيه ى )0/(00.5١08‏ _ سورهى طهء آيه ى 


3< سوودى امراة اند الا 


-١‏ شد و بساط آسمانها هم وَالْسَمَاوَاتُ مَطويّاتٌ ييَمينهِ؛() شد لذا كرويّت وجهى ندارد از اين جهت يك انسان شرمنده نه 
مى تواند در يشت يكك درخت و ديوار و كوه خودش را ينهان كند نه مى تواند بكويد من در آن طرف زمينم اين طرف و آن 
طرف ندارد كل زمين مى شود قاع صفصف يككء؛ جشم اهل قيامت هم مى شود حديد با جِدّت و تيزبينى مى بيند مى شود دوء 
«قبِصَ رك الْيَومَ حَدِيدٌ» انسان شرمنده نمى تواند با احتجاب و ينهان شدن از شرمندكى به در بيايد سه. يرسش: منظور از 
كوههايى كه در قرآن حضرتعالى مى فرمايد مسطح مى شود آيا همين كوههاى دنياست يا كوههاى ديكر است. ياسخ: همين 
كوههاست ديكر وَيَسْأَلُونَك عن الْجبَالِ».(0) يرسش: در قيامت هم ياسخ: ديكر قيامت را در سوره ى مباركه ى «ابراهيم) 
فرمود: ايَوْمَ تُِدلَ الَْرْض غَيرَ اََرْضا 

-١‏ ولى اينها شايد جزء اشراط الساعه باشند ولى اينها كه سؤال مى كتند اين الف و لامش الف ولام عهد است ديكر 


«يشألُونَك عَن الْجِدَالٍ) يعنى اين كوهها. آن كاه خداى سبحان وضع اين كوهها را تنظيم كرده قاع صفصف فرموده بعد در 
سوره ى «ابراهيم) هم فرمود: ١يَوْمَ‏ دل التأوض غَيِرَ ألأزض وَالسَّماوَاتٌ)» كل نظام عوض مى شود آسمانها عوض مى شوند 
'- حالا ‏ آن فرشته است يا انسان كامل است از طرف ذات اقدس الهى مردم را دعوت مى كند كه ا(يَوْمَ نَدْعُوا كل اناس 


بِإِمَامِهِمَ) 


يرسش: ضمير 9 عوج له به «الذّاعى» برنمى كردد. 


ياسخ: به خصوص آن نيست وقتى صحنهء صحنه ى حق بود ايَوْمَئِذ يوَفِِهمْ الله دِينَهُمُ الْحَقّ)(1) آن داعى به هيج وجه عوجى 


ندارد قهراً مدعوٌ هم جون (يَتِعُونَ الدَّاعَىَا عوجى ندارند دعوتشان هم دعوت به حق است آن روز كسى بدون حق سخن نمى 


كويك فى عق سكن تمن كويد حب كه لان لفى تس همداى ارق محدوده واعامية من كلد 


مطلب ينجم آن است كه شفاعت هيج كس تأثير ندارد مكر كسى كه مأذون باشد اين ضمير (مَنْ أَذْنَ لَه به اين شافع برمى 
كردد جه اينكه «رَضِدِىَ لَه هم به اين شافع برمى كردد براى اينكه شافع است كه حرف مى زند وكرنه مشفوع “له كه حرف 
نمى زند و اكر روايتى در تفسير كنزالدقائق و ساير جوامع روايى ما آمده كه اين را بر مشفوع له تطبيق كردند اين يكك تطبيق 
مصداقى است نه تفسير مفهومى شاهدش هم در همان روايت است در روايت دارد كه مشفوعٌ له كسانى اند كه در دنيا اذن به 
طاعت بيدا كردند و اذن بيدا كردند و خدا قول آنها را راضى شد كه اينها مطيع قرآن و عترت شدند خب معلوم است كه از 
مسير آيه فاصله دارد آيه درباره ى قيامت است جه كار به دنيا دارد كه اينها به اينها اذن داده كه مطيع اهل بيت باشندء به اينها 
اذن داده كه سخنى بكويند كه درباره ى اهل بيت است اين يكك تطبيقٍ قرآنى است نه تفسير مفهومى» يس شاهد داخلى اين 


است كه ضمير اله و ضمير (رَضِيَ لَه به شافع برمى كردد جون شافع است كه حرف مى زند مشفوع له كه حرفى ندارد. 
ص: ١١م‏ 


١-(94)__سورهى‏ نورء آيهى 10. 


يرسش: وازه «تنفع) نمى رساند كه «له) به 


ياسخ: نه يعنى شفاعتٍ اين شخص شافع نافع نيست اين شخص شافع شفاعتش نافع نيست مكر اينكه مأذون باشد يعنى مؤثر 


نسست. 


يرسش: آن وقت نفعشم به شافع نمى رسد. 


ياسخ: لي ل ل يعنى (لا تؤثر» شفاعت اين آقا به حال كسى 
نافع نيست مككر اينكه مأذون باشد و حرفٍ صواب بزند يعن فى ولا نوكر شفاعه الشاقعيى الاو آن شاف كه مأذون باشدا و عرضى 
القول. 


و 


ياسخ: ١لا‏ تنفع شفاعه 0 الك آن شافعى كه (أَؤْنٌ لَهُ الوَحُمنٌ وَرَضِدَىَ لَهُ قَوْله «لآ تَنَعُ الشّمَاعَة اين الف و لامش عوض 
مضاف اليه مى تواند باشد الا تؤثّر شفاعه شافع الآ الشافع الذى أذن له الرحمن و رضى له قولا» جون نافع بايد باشد وكرنه اين 
دوثا كلمه يعنى اذن در قول و رضاى در قول كه براى مشفوع له ثيست مشفوع له كه حرفى براى كفن نداره. خب» برابر آن 
دض سووو ع نجاو كدوارذرا تكقوة كن أذ له لقعي ونال مواايتق آذ شافع مأذون است و حرف مى زند وكرنه 


مشفوع له جه حرفى دارد براى كفتن. 


دراين بخش مطلب ششم اين است كه خداى سبحان به همه ى امور اينها عالم است و آنها به جيزى از علم خدا احاطه ندارند. 
مطلب هفتم آن است كه سلطنت الهى آن روز ظهور مى كند الِمَن الْملْك الْوْم» مستحضريد كه قيامت ظرف ظهور ساطنت 
خداست نه ظرف حدوث او كه الآن او _ معاذ الله _ سلطان نباشد و در قيامت به سلطنت برسد بلكه در دنيا و آخرت سلطان و 
مالك و ملك اوست منتها در دنيا خيليها نمى فهمند كه ملك و مالكك اوست آن روز مى فهمند «لِمن الْملْكك اليم ِل الَْاحدٍ 
الْقَهّارما؟) سلطنت آن روز ظهور مى كند جون سلطنت آن روز ظهور مى كند اعَنْتَ الْوْجُوةُ لِلْحَيٌ الْمَيُوم) همه عانى اند 


اسيرند» ذليل و خوارند. 
ص: 6١١‏ 


١-(١٠00)_سورهى‏ تبأء آيهى /5. 


؟-(١١)‏ __ سورهى غافر» آيه ى .١18‏ 


مطلب هشتم آن است كه جزا بالعدل است كه هاقلا يَحَافُ ظَلْماً وَل هَضْ ما اما آنجه در اين نكات مانده مطرح است آن است 
كوي راق مشر كاف از اللديو ال سباق ماه هده بود اقل اذْعُوا الله أو ادْعُوا الَحْمَانَ(1) اما اله و ربٌ و امثال ذلكك شناخته 
شده نبود اينها فكر مى كردند كه اصنام و اوثان اين سمتها را دارند لذا در غالب اين موارد يا از الله سخن به ميان مى آيد يا از 
الرحمان از رب واله وامثال ذلكك براى مشركانى كه مى كفتند اينها آلهه ما هستند خيلى مورد يذيرش و قبول نبود» يس طبق 
جند نكته اى كه قبلا بود اين نكته هم افزوده مى شود كه جرا فرمود: «وَحَََحَتِ الْأَصْوَاتٌ لِلرحمن)(1) اما اينجا كه فرمود: 
«وَعَنَتِ الْوّجُوهُ لِلْحَىٌ الْمَيُوم) براى اينكه دو عنصر محورى در معاد هست يكى حيات» يكى قيام همه ى مُرده ها زنده مى شوند 
يكك. و قيامت را تاي كف جدون افلاقات اند (يَوْمَ يَقُومُ انام لدت الْعَالَمِينَ)»(1) يوم يقوم الناس للحساب» قيامت به اين 
مناسبت قيامت مى شود كه اينها از قبر برمى خيزند نه مى خوابند و نه مى نشينئند اينها ايستاده اند براى حساب خب اكر مردم 
زنده مى شوند و اككر مردم قيام دارند احياى آنها هم به يكك حي ازلى وابسته است قيام اينها به قوم ابدى وابسته است يس اين 
دو اسم از اسماى حسناى خدا كه حي قروم است متصدّى تنظيم امور احيا و اقامه ى مردم قيامت است لذا فرمود: «وَعَنَتِ 
الْوْجُوةٌ لِلْحَيٌ الْقَيُوم) اما تعبيرى كه جناب زمخشرى دارد در اين قسمت اين است كه اين قسمت را غير زمخشرى هم بيان 
كزدلك كف وعلوى الزى نيت بااعومنانا اسيثةو وغيذش فسيت بداظالمان كه رمو ((وكذ كات ون هل طلم كدااين وفيد 
استء «وَمَن يَغْمَل مِنّ الصَّالِحَاتِ وَهُوَ مُؤْمِنّ اين راجع به وعده است معمولاً براى تنبيه و كيفر فقط سوء فعلى كافى است البته 
براى خلود سوء فاعلى هم لا-زم است ولى براى تنبيه و كيفر سوء فعلى يعنى معصيت كافى است لذا در اين كونه از موارد دو 
امر را ذكر نكرده يكى كفر و يكى معصيت» هر كسى معصيت كرد تنبيه مى شود خواه كافر خواه مسلمان, اما آنجا كه سخن 
از خلود است البته بايد كفر و نفاق واينها مطرح بشود ولى درباره ى ورود به بهشت حتماً اين حسن فعلى با فاعلى را ضميمه 
مى كند كار خوب از آدم خوب وكرنه كسى كار خوب بكند و آدم خوب نباشد يعنى راه بسازد» مدرسه بسازد درمانكاه 
سازه مكلت الى نفردم ابعل كلدو كافر.بلقئد: ابر متك اسبة "دو دقيا يه رقاهي برسي بهاتكالل يرسك يوان رهد كزاار انميق 
رسد رسيدن به كوثر براى كسى است كه جامع بين الحَسئين باشد هم مؤمن باشد هم كار خوب بكند. 


١37 ص:‎ 


١-(17١)_سورهى‏ اسراءء آيه ى _]١[ .٠١١‏ سورهى طهء آيه ى )15(.7١08‏ _ سورهم ى مطففين» آيه ى 8. 


رسكن وققال ذذه خير االلتاحه من شرد؟ 


ياسخ: مى بيند نه بهشت مى رود نه اككر كسى مثقال ذرّه كار خوب كرد بهشت مى رود نه مثقال ذرّه خود را مى بيند يا در دنيا 
آثارش را مى بيند يككء يا در برزخ مى بيند دوء يا در ساهره ى قيامت مى بيند سه؛ يا در جهنم مى بيند جهار كه تخفيف در 
عذاب است ممكن نيست كسى كار خوب يكك مثقال ذرّه اى كار خوب بكند و نبيند اما آيه نمى كويد اككر كسى يكك مثقال 
ذرّه كار خوب بكند بهشت مى رود كه؛ بنابراين بهشت رفتن يكك حُسن فاعلى مى خواهد يعنى مؤمن» يكك خسن فعلى مى 
خواهد يعنى اطاعت,. اما براى تنبيه همان سوء فعلى كافى است هر كسى معصيت كرده كيفر مى بيند درباره ى كيفر فرمود: 
«وكَدُ اب مَنْ حمل ظُلّماً) درباره ى ياداش فرمود: «وَمَن يَعْمَلُ مِنّ الصَّالِحَاتِ وَهُوَ مُؤِْنّ؛ اين شخص اقلا يَحَافُ ظَلْما وَل 
هَض ما اينجاست كه زمخشرى برابر آيه ى (وَيْلَ لِلْمُطَفَفِينَ» اين جنين تفسير مى كند شايد مقدارى تفسيرش مخدوش باشد اما 
بى لطافت نيست. آيه دارد كه در بحث ديروز ككذشت اين بود كه نه ظلمى دامنكير انسانٍ مؤمن مى شود و نه هضمىء ظلم آن 
است كه جيزى كه او استحقاق ندارد بر او تحميل مى شود يككء هضم آن است كه جيزى او كه استحقاق دارد به او ندهند 
يعنى مقدارى از ياداشش را كم بككذارند يس ظلم آن است كه از بيرون جيزى نسبت به او تحميل بشودء هضم آن است كه 
جيزى از درون حقّ او ضايع بشود اين فرق ظلم و هضم بود كه در بحث ديروز كذشت,ء زمخشرى مى كويد اين همان كار 
كسنائى اسك كه تويب جره كساتى انه كه «اموال عمومى سدائها ورائنها دسمفاة امت وق بارى را 'عواعهه او كفاووز 
بخرند اين دوتا مشكل دارد يكى اينكه كم حساب مى كنند جون توزين و كيل واينها در اختيار آنهاست و جيزى هم كه مى 
خواهند بدهند از حقوق اينها كم مى كنند حالا-يا قيمت را جون دست خودشان است يا جهات ديكر هم جيزى از بيرون بر 
اينها تحميل مى كنند مى شود ظلمء هم جيزى كه حقّ مسلّم اينهاست به اينها نمى دهند مى شود هضم. سيدناالاستاد و ساير 
مفس ران اين «وَيْل للْمَطَفَفِينَ رابه همان دو بخش معنا كردند در سورهى مباركهى «مطففين» آيه ى اؤّلش اين است «وَيْل 
للْمُطفْفِينَ» آيه دوم و سومش اين است كه اين مُطَمْف «طف» يعنى اندك جون يكك كوشهى آن سرزمين كربلا-اين حادثه 
اتفاق افتاده است مى كويند واقعه ى طَفْء طَف يعنى كم, طَفِيف يعنى اندك طَف يعنى قلت طفيف يعنى قليل خب مُطفْف 
يعنى كسى كم مى كذارد كم فروشى مى كند اينها كه كم فروشى مى كنند يعنى در فروختن كم فروش اند يا در خريدن هم 
كم مى كذارند فرمود اينها كه توزين بار و ادارهى امور ميدان و امثال ميدان به دست اينهاست اينها دوتا كناه دارند «الَِّينَ إِذَا 
اكمَانُوا عَلَى النّاس يِنِْتَوْفُونَ»(؟) وقتى مى خواهند إكتيال كنند ببرند در باسكول بككشند تا آخرين دقيقه سود خودشان حقّ 
خودشان را استيفا مى كنند جيزى نمى كذارند حقّشان كم بيايد اما «وَإذًا كَالُوهُمْ أو وَزَنُومّغ:0) اينها كه بارهاى مهم را با 
باسكول مى خرند در هنكام فروش دو كونه اند يا همان كاميونى كه خريدند مى فروشند كيل به كيل است ديككر وزن نيست 
يانه» جزئى فروشى مى كنند مى شود وزن وَإذَا كَالومُم) يكك. «أو وَرَنُوهُمْ) دو اوَإذَا كالومم أو وَزَنُوهُمْ يُحْيدرُونَ) كم مى 
كذارند خبء همين باسكول همين كاميون همين كيل وقتى مى خواهند بكيرند طور ديكّر مى كيرند وقتى مى خواهند بدهند 
طور ديكر مى دهند كرفتن فقط اكتيال است براى اينكه اينها كه ميدان دارند كارهاى مهم انجام مى دهند اينها كه با ترازو 
جيز نمى خرند كه اينها كاميون را وزن مى كنند كيل مى كنند قبلا همين طور بود حالا كه قبلا باسكول نبود ولى كيل بود اما 
در موقع فروش هم كيل است اكر بخواهند كلى فروشى كنند نه كلى ذمّهء هم وزن است اكر بخواهند جزئى فروشى كنند اينها 
در فروختن جه در كيل جه در وزن كم مى كذارند در خريدن كه اكتيال است و نه كيل استيفا مى كنند همه ى حقوقشان را 


مى كيرند اين دو تعبير را جناب فخررازى از اين كلمه مى خواهد استفاده كند كه اينها هم ظلم مى كنند هم هضم, هم جيزى 


بر اين صاحبان كالا تحميل مى كنند يككء هم آن بول و حقٌّ مسلّمى كه براى اينهاست مى خواهند بدهند كم مى كذارند اين 
دوه به هر تقدير در قيامت نه ظلم است و نه هضم همان طورى كه در آيه ى 44 فرمود: ١ك‏ ذلك تَقّصٌ عَلَيِك مِنْ أََْاءِ ما قَدُ 
سَبَقَّ؛ الآنن هم بر او عطف مى كند (وَك لِك أَنرَلَْاهُ آنا عَرَبئاً وَصَ رقنا فْهِ مِنَ الْوَعِيدِ خبء آن قصّه ها كه ما نقل كرديم 
بخشى از آيات قرآن كريم بود و معارفى را به همراه داشت از اينجا به بعد مى فرمايد ما قرآن را به عنوان يكك كتاب عربى 
نازل مى كنيم وعيد را و انذار را با بيانات كوناكون در او مُتصرّفانه بازكو مى كنيم تصريف مى كنيمء تغيير مى دهيمء تبديل 
مى كنيم به بيانات كوناكون ذكر مى كنيم جون فضاى آلوده ى به شرك در حجاز فضايى بود كه مقتضى وعيد بود نه وعده 
لذا سخن از ١ص‏ رَّفْنَا فِيهِ مِنَ الْوَعِيد است و اين قرآن دوتا كار را به نحو منفصله ى مانعهالخلوٌ مى كند كه جمع را شايد يكى 
خنداقل يكن داكت حداقلش ابن است كه دست از زشعها بردارند حداكثر آن انيت كه كذشعه ان ابنكه دست از زهيها 
نومن ذازثك بةدياق عدا و غناداك:و اطاعت باشتد با تقواى ازعناة و عضياقن و كفر يا كذشهه از ان ذكر الهى و اهل اطاعث و 
اهل قيام و امثال ذلكك كه جمع را شايد اين منفصله مانعهالخلوٌ است مشابهش به وجود مباركك موساى كليم هم فرمود در آيه 
ع 11 عنين سورهي اطهه فرمود به موساى كليم و هارون(سلام الله عليهما) كفتيم شما برويد به فرعون اين مطالب را بازكو 


- 0 


كنيد ١‏ أله يو كد أؤ بق ى» آنجا تذكر قبل از خشيت ذكر شده است براى اينكه بايان ن آن آيه ياء منقلب شده به الف است 
فواصل آيات حفظ بشود نفرمود العلّه يخشى 7 أو يتذكره بلكه فرمود: اْعَلَهُ يكذ كر أَوْ يَخْقَى» خشيت و ترس داشته باشد از آن 
رذايل صرف نظر بكند و شوق داشته باشد به فضايل برسد اين جمع را شايد در مقام ما هم همين طور است اينها يا تقوا داشته 
باشند دست از عناد بكشند يا به ذكر الهى نائل بشوند و اهل عبادت و اطاعت باشند و هر دو به وسيله ى قرآن كريم حاصل 
ابرك مها | ستيه فى انباتك + بعنى ذكر و اطاعت جون سهم مؤْثّرترى در فضيلت دارد آن را مستقيماً به قرآن كريم اسناد داد 
فرمود: :أذ يُحدِتٌ لَهُْ ذِكرأ الى كه دست از شرارت برداشتن باشد آن هم به بركت قرآن است ولى آن را مستقيماً به قرآن 
اسناد نداد اما اينكه فرمود: العلَّهُْ يتَقُونَ كه فرمود: كذلك أَنرَلناه آنا عرييا . .عله يَنقُونَه ما قرآن را نازل كرديم لَعَلْهُع 
يتَقُونَا يعنى قرآن زمينه ى تقواى آنها را فراهم كند ديكرء يس اين جنين نيست كه تقوا به قرآن اسناد نداشته باشد حدوث 
تقوا به قرآن مُستند نباشد فقط حدوث ذكر به قرآن مستند باشد هر دو به قرآن مستند است منتها حدوث ذكر را به صورت 
شفاف بيان كرده جون آن از اهمدّت بيشترى برخوردار بود كسى كه به ياد خداست اهل بهشت است و اككر كسى فقط ظلم 
نكرد شركك و بت يرستى نكرد با اسلام ستيزى نداشت اين شورّش كمتر استء عذابش كمتر است نه اينكه اهل سعادت باشد 
خبء فرمود اين دو امر به بركت قرآن كريم است «وكذلكك أَنرَلناه قُوآنا عَرَبَا وَصَرَّفْنَا فيه مِنّ الْوَعِيدِ؛ قرآن كرجه لفظش عربى 
است اما «قٌدىٌ لِلنّاس)(؟) استء اللَْالَمِينَ نَذِيرا() استء «ذكرى لِلْبِمَّرِ)(2) است همكانى است و هميشكى منتها دالاان 
وروذى اش.همان عربت اسث ووَص ونا فيه من الْوَعِبدٍ لعلهع يَكَقَونَ أو بخ د لَهُعْ كرأ كرجه اينها بايد اين كار .را بكنند أما 
زمينه» زمينه لعل است جون عصيان يذير است حالا كه قصص انبيا كفته شد و جريان قيامت هم بازكو شد و ظهور سلطنت 
لين فوشام مشخصن شد ركعال وه كى كال ؟ الفزكه عر ا؟ عون اللحق انك بش علق برا ملكفوى ساظاة اسك حترا 
علؤيراك الست بده سدق أب وبق هالن اسك بو شكنيت نا رقيو انك الي الله الملكن :الكو ينلد قرطو برف الى ينا 
نازل كرده ايم با فرقان فرق دارد در روايات ما كه ذيل همين آيه است بخشى را در نورالثقلين يا كنزالدقائق ملاحظه مى 
فرمايينك آن.اسث كه يكف قرآن اسث ويرك فرقان عمين كنات از اناجهت كه وعوه جمعى دازد فى كويد قرآن جون قرآن 
اين نونش زائد است جزء كلمه نيست اين از «قَرَنَا نيست «قرأ» هست «قرأ» يعنى جَمَعَ و جون قرأ است و جَمّع است و قرآن به 


وجود جمعى و دفعى نظر دارد فرقان به وجود تفصيلى نظر دارد اين رواياتى را كه وارد شده است كه قرآن دو بار نازل شده 


بكقايار يه وجود والحد ثازل دده انثا كه وجود مارك يعبر (ضلى الل عليةبو آله وسلم) أن همه اش باحر شد اجمالاً و 
يكك بار هم به طور تفصيل در 7 سال نازل شده است آن وجود تفصيلى و تدريجى اش را فرقان مى كويند طبق اين روايت و 
ورد اعباكل و يطفن راقر فح كريكان فؤديو ا ب ترات كدد و شارك شت ابت نيد وث كاف الآن كبقرقانا بوي 
نازل مى شود بيش دستى نكن» ؛ عجله نكن بككذار فرشته تمام آيه را بخواند بعد شما بخوانيد درست است كه شما قبلا شنيده 
ايد ولى الآ تَعْجَلْ بِالْقُرآنِ من قَبلٍ أن يُفْضَى إِلَبِك وَحُْْ؛ اين تعبيرى است كه خيلى از مفشران كفتند سيدناالاستاد هم بى ميل 
به اين تفسير نيست بلكه اين را تقوبت مى كند. اما تفسير ديكرى هم كه برخى از مفشّه ران مثل رازى و ديكران كفتند آن هم 
فى الطافت :تبنت ابن فى ال ععيله يه ارك سنفا 8ه عله لك كد وكلت بقمير .. نتفاة اله عراسي كه يود كد ادق :ترود نذا 
مركب من ختوائد تكرزار مى كرد كه يادشن ترود ابن سحن تاصواب اسث زيرا ذات اقدسن الهى در سه خفن عصمت بيغمير را 
تأمين كرده هم در بخش تلقَى كه هر جه كه خدا فرمود او درست مى فهميد مسئله ى هرمنوتيكك و امثال ذلكك در انبيا راه 
ندارد جون خيلى از ماها مطلبى را كه يكك كوينده مى كويد يا يكك نويسنده مى كويد برابر 5 ن ذهنيات قبلى مان طور ديكر 
مى فهميم يعنى ده نفر ده طور ممكن است بفهمند بعضيها مُصيب بعضيها مُخطىء آن شخص كه با مبادى خاصّى به سراغ فهم 
يكك متن مى رود يكك برداشتى از متن دارد ديكرى كه با مبادى خاصضّى به سراغ آن متن مى رود يكك استنباط ديكر دارد 
بخشى از اختلا.ف استنباطها مربوط به اختلاف مبادى و مبانى است. انبيا(عليهم السلام) هر كدامشان در طيّ اين عمرى مثل 
حول سال كد كذار نولل كاش سبي السك مر و8 كردس لل تزاف تصديو ةا انقرف و الى غال] قو قوراف سابال نا مين ب 
شدند در طىّ اين جهل سال علوم و معارف و عادات و آداب و ستن زيادى را آشنا شدند ولى وقتى به بيشكاه وحى مى روند 
كويا جيزى در لوح دل اينها نبست هر جه را وحى كفت مى فهمند نه اينكه وحى كه كفت اينها برابر با داشته هاى قبلى 
خودشان بفهمند اين طور نيست همه ى اينها جيزى را كه خدا كفت مى فهمئد نه جيزى را كه با برداشتهاى قبلى خودشان بود 
مطابق اند اين خصيصه؛ خصيصه ى وحى است اينكه كفته شد «قَاسِتَمِعْ لِمَا يُوحى» اين است به ما هم كه كفتند (إِذَا قَرَىٌ 
وان قا تمقو :20 و ماقرالا بدت جنا بعرم كن كرويه ينه مراع قرآن [اللتهي :واه اشعة انيد كه هماه :]تنه يعوا عله يد 
بكذاريد كنار اين لوح جانتان را شفاف كنيد ببينيد قرآن جه مى كويد اين كار آسانى نيست اين دشوارتر از كفتن و فهميدن 
و نوشتن است تنزيه دل» تطهير دل از آداب و عادات و سنن كار صاحب دل است نه كار هر شاكرد و كوينده اى اكر كسى 
واقعاً اين همه ى خوانده ها را يادداشتها را بككذارد كنار بعد صحنه ى لوح را در اختيار قرآن قرار بدهد آن وقت معلوم مى 
شود قرآن حق مى كويد ولى اككر در بين اين خاطراتى كه در مدت عمر فراهم كرده آيات قرآن هم وارد بكند اين ديكر 
اضغاث احلاام مى شودء مى شود مَسُوب لذا آن نوراتيت قرآن با آن وصف خلوصى كه دارد بهره ى همه نمى شود اين كار 
بسيار كار دشوارى است معناى «إذَا قري الْوَآنٌ َاسْتَمُوا لَهُ وَأنْصِنُواه اين نيست كه كسى در مجلس ختم دارد قرآن مى خواند 
شما ساكت باشيد يكك اصقا داريم يكك استوا داريم حالا جه در مجلس ختم جه در مجلس تفسير جه در مجالس ديككر يا 
خودتان داريد قرآن مى خوانيد انسان بايد ساكت باشد و در برابر قرآن حرفى براى كفتن نداشته باشد ولو الآن تصديق نكند 
بككذارد اين قرآن درست وارد صحنه ى قلب بشود بعد حالا مى خواهد بنشيند مطالعه كند داورى كند مى فهمد حق با جه 
كسى است اما وقتى مخلوط و درهم تلقّى بكند به آن حق نمى رسد اين بيام 9إذًا قري الْقوَآنُ فَاسْتَمِعُوا لَه وَأَنْص مُواه از بهترين 
روشهاى فراكيرى علم قرآنى است خبء فرمود: «وَلا نعي القن من فول أن يَقُضَى إِلَدِك وَحْيْة آن معناى ديكرى كه 
مف ران بعدى كفتند مثل امام رازى و بى لطافت نيست اين است كه شما آيه اى را كه مى شنويد قبل از اينكه مخصصش 


بيايد» مفش رش بيايدء مقيّدش بيايد اين داورى نكن جون قرآن «يفشدر بعضه بعضا» ممكن است آيه اى الآن بيايد مخ”صخصش 


يكك روز بعد دو روز بعد شما بخواهيد داورى بكنيد برابر قرآن الا تَعْيجَلٌ بالْقَوْآنٍ من قَئِل أن يُقُْضَى إِلَيك وَحْيُْ) اما اكر 
نصاب وحى اش تمام شد قيود همه آمدند مخصّصها همه آمدندء مقيّدها همه آمدند» شارحها همه آمدند» تفصيل اجمال همه 


آمد آن كاه حكم بكن اين يكك حرف لطيفى است كرجه سيدناالاستاد بى ميل به اين حرف نيست برابر. 


ص: ع.م/ 


1811 سؤردف زائلة ابم 
؟-(18١)‏ __ سورهوى مطففين» آيهى 7. 
2/< سورو ان مسي الا 
ع*-(18) __ سورهدى بقرهء آيه ى 180. 
ه(19) __ سورهى فرقان» آيهى .١‏ 
م-(١٠0)‏ _سورهى مدثرء آيهى ."١‏ 


.5١5 سورهى اعراف» آيه ى‎ _ )2١(-١/ 


بوسشن: مكر قلا بداصووت جمعى ثازل تشلده بوذ؟ 


ياسخ: بله خب قبلا قرآن بود ولى اجرا نبود اجرا براى فرقان است در جامعه بخواهد اجرا بشود دستور عملى باشد مربوط به 
حكم تفصيلى است وكرنه آن وجود اجمالى قرآن كريم براى توده ى مردم حيّجت نيست آنجه براى توده ى مردم حيجت است 
همين قرآن ١يفسّدر‏ بعضه بعضا» كه مطلقات بايد تقييد بشود» عمومات بايد تخصيص بخورد و مانند آنء اين «وَقَل رَبٌّ زدْنِى 
عِلّْمأ» در عين حال كه ممكن است به همين علوم قرآنى بخورد بخش وسيعش به همان جمله ى وَل يُحِيطُونَ به لما مى 
خورد يعنى درباره ى معرفت خداء اسماى حسناى الهى كه ديكران به او دسترسى ندارند تو درباره ى خداشناسى و اسماى 
حسناى الهى و معارف الهى يشت سر هم بكو «رَبِّ زِدْنِى) (رَبِّ زدْنِى) كرجه در قوس فول اول كنبى كه ابل كفنت قر 
«ألَسْتٌ واكويلاق عو وسو نار كك زعي لأسا مودو اله وس كك )ودس كيك امير زمتلا الك عليهما) أما ذو فون 
صعود بالأخره به تدريج اينها عالم مى شوند علمشان را هم فقط از ناحيه ى ذات اقدس الهى دارند اينها نكاران به مكتب نرفته 
اند كه فقط از خدا علم مى كيرند اين در قوس صعود است در قوس نزول البته حسابشان جداست بنابراين تنها جيزى كه 
خداى سبحان به ييغمبر دستور داد كوثرخواهى است و نه تكاثرطلبى آن تكاثر را نهى كرده؛ مذمّت كرده و به ما هم فرموده: 
الكذ كان لكن قن وشرل الو امروضة او هما تاس كين سبائع .كريد ورك رذن علمار اين قها كتعن الس بعس ا 


٠١6 ص:‎ 


١-(؟١5)__‏ سورهى اعراف» آيه ى .١77‏ 


؟ات (0')) _ سوره ى احزاب» ايه ى .3١‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١6‏ تقا١؟١‏ سوره مريم 49/٠7/١/‏ 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


فعا الله الملكه الحن وله تا بالَْوْآنٍ 7 قبل أن تقضدي إليئك وكَيه وَفل و زذلئ علما )0١(‏ وَلَقَدْ عَهدْنَا إِلَى آدَمَ مِن 
َل قنيتى وَلَمْ نَجذْ لَهُ عَرْماً (115)وَإِذْ قُلنَا لِلْمَلائِكهِ اسيجَدُوا لآدَمَ فَسجَدُوا إِلَا إِلِيس أَبَى 0١19(‏ فَقُلنَايَا آَم إِنَّ هذا عَدُوٌ لك 


هاي شاه دم 


ا د اع 


فَوَسْوّس إِلَنه الشّتِطانٌ كَالَ يا آدمْ هَل أَدَلَك عَلَى سَجَرَهِ الْحلْدِ وَملِْ لَا يَتلّى ))1١(‏ 

سوره ى مباركه ى «طه) همان طور كه ملاحظه فرموديد در مكه نازل شد يكى از مشكلات مشركان حجاز همانند افراد غير 
أكناء يديا وى ارك خوا شاو را كم كرواند وت تعاسيه ف تياسياة زاانى عتانسند انان زا هب تح نتاسف در 
شرك دوتا كار منفى انجام كرفت دوتا امر خرافه و اسطوره اى مورد يذيرش مشركان شد يكى اينكه الله را اكر مى شناختند 
مى فهميدند او شريكك بردار نيست»ء دوم اينكه اين بتها آن لياقت را ندارند كه شريكك الله باشند مثل اينكه سامرى دوتا كار 
منفى كرد براى خدا شريكك قائل شدن اين نشناختن خداست خدا يكك حقيقت نامتناهى است شريكك برنمى دارد كوساله 
كوجكك تراز آن است كه شريكك خدا باشد نه الله شريكك بردار است نه اين كوساله مى تواند شريك البارى باشد مش ركان 
هم همين طور كرفتار اين دوتا منفى بودند دوتا خرافه اين كار خرافه و اسطوره را تمدّن مى ينداشتند مشكل اساسى جاهليِت 
كهن و جاهليّت جديد اين است كه مغالطه اى شيطان كرده اين مغالطه جزء مغالطه هاى مصطلح منطقى نيست اين مغالطه اى 
كه كرده اين است كه در درون انسانها راه يبدا كرده يككء مثل خحره هويّت اينها را بيرون كرده يا در بين اغراض و غرايز دفن 
كرده دوء همه ى خواسته ها و جنود خود را وارد اين سرزمين اشغالى كرده سهه به اين بيجاره ها كفته شما همين هستيد كه من 
مى كويم جهارء اينها خيال مى كردند تريبون دست خودشان است در حالى كه شيطان دارد حرف مى زند اين معارف الهى را 
اينها نه ادراكك كردند نه باور مى كنند خرافه مى يندارند قهراً آن خرافه را حق تلقَى كردند در آن خطبه ى اول نهج البلاغه 
شايد خطبه ى جهارم و اينها باشد كه قبلش بحث هم كذشت حضرت امير مى فرمايد اينها كرفتار جنين مغالطه اى اند شيطان 
اول به وسيله ى معاصى و امثال ذلكك با وسوسه نفوذ ييدا كرده خودش را در درون قلب اينها جا داده وقتى كه جا داد تغذيه 
كرد با معاصى و با انحرافات و اينهاء وقتى تغذيه كرد سعى كرد لانه بسازد آشيانه اى ساخت بعد از اينكه آشيانه ساخت تخم 
كذارى كرد وقتى تخم كذارى كرده اين تخمها را به صورت جوجه در آورده اين جوجه ها شدند دابّه آن وقت كل اين 
منطقه ى اشغالى را كرفتند اين بيجاره سخنكوى شيطان است اين بيجاره بيننده ى شيطان است شيطان وقتى مى خواهد ببيند با 
جشم اينها مى بيند بخواهد حرف بزند با زبان اينها حرف مى زند اين از غرر خطبه هاى حضرت امير است كه فرمود وقتى 
شيطان نفوذ بيدا كرده «باض» يعنى بيضه كذاشته بعد از اينكه آشيانه و لانه كرده «بّاض» اول بيضه كذاشته تخم كذارى كرده 
١وَ‏ فَرَحَ) اين بيضه را به صورت فرخ و جوجه در آورده وقتى جوجه شد جوجه ها مى دانيد مى دوّند ديكر اين را مى كويند 
دائه اينكه مى بينيد بعضيها جه در نماز جه در غير نماز خاطرات فراوانى از ذهنشان عبور مى كند اين همان اثر ياى آنهاست «و 
دب وَدٌرَءِ 


فى حُبورهِم)(1) اين دابرّه كه مى كويند همين است اين آرام نمى كذارد اين را مرتّب در خيالاءت است دَبِيب 


دارد» تدرّج دارد؛ رفت و آمد دارد وقتى اين سرزمين اشغالى را كرفته از اين به بعد اين شخص مى شود تريبون شيطان «قَنَظَرَ 
بأَعينهغ وَ نْطقّ بألْيتتتهم» با زبان اينها حرف مى زند اين شخص كفته ولى كوينده شيطان اسث. در يكى از خطبه هاى ديكر 
حضرت امير(سلام الله عليه) بود كه به حضرت امير شخصى اعتراض كرده كه اكر موعظه اثر مى كند جرا در شما اثر نكرده 
فرمود: «نََتٌ المّبطانٌُ عَلَى لسانك:(8) كويدده شيطان است متها با زبان تو داره حرف مى زند اين مشكل جاهلئت كهن و 
بجاقارك ورك مودو بعمنة مهو عرف مكو ااو لزي رق كعار و واقيا كداقررزو سيق جه كبحي البيكادق في فيارف الشف كان 
آلوده هاى غرب و آدمهاى آلوده ى نسل كنونى نمى دانند جه كسى هستند وواجه جيزى هستند سرزمينشان اشغال شده و 
ديكرى آمده در اينجا تخم كذارى كرده» مرغدارى كرده و حرف مى زند و باورشان نمى شود اين از غرر خطبه هاى نورانى 
حضرت امير است كه يكك بار هم خوانديم در همان خطبه هاى اوايل نهج البلاغه شايد خطبه ى جهار يا شش باشد اين هفتمء 
بت عردم نص هنون ورد ذاك اقدنى الى بعل ازج ةانقل سائرى تزمردة كان الله ركم لخر جردا شتر يكف برذاد 
نيست يككء اين كوساله هم كه «ثُمَ لَننيدهَنَهُ فى الْيْمٌ نَسِ فا»9) دوء نه خدا شريكك دارد نه اين مى تواند شريكك البارى باشد با 
دوتا خرافه كار شما سامان يذيرفت, بعد درباره ى قرآن كه وحى الهى است سخن مى كويد وجود مباركك ييغمبر وقتى قرآن 
نازل مى شد طبق ابن آيه حضرت شروع مى كردند به قرائت كردن اين شتاب يكك شتاب محمود و ممدوحى است لذت مى 
برد حضرت از دريافت اين كلام, لذت مى برد حضرت از تلاوت اين كلام» هر جمله اى كه فرستاده ى الهى از طرف خدا مى 
آورد وجود مباركك يبامبر زود قرائت مى كرد خحداى سبحان فرمود: «لآ تَغْجل بالهَّآنِ من قبل أن بُقُضَى إليك وَحْيّهَا صبر 
كنيد اين آيه تمام بشود يا اين جمله تمام بشود شما بعد بخوانيد اين عجله يكك عجله ى ممدوح و محمود است همان طورى 
كدام ريا عله ى ويعو عاذ كت موسا كليح لور كه وق كن اندع ا حييق سوونه كذقت دولا املك عن 
قَؤْمِك يا مُوسى) وجود مباركك كليم حق عرض كرد ١هُمْ‏ أُولاءِ عَلَى أَثّرى وَعَجِلْتٌ ليك رَبّ لِتَوْضى0() من شتابان آمدم تا 
رضاى شما را جلب بكنم اين هم عجله ى ذات مقدس ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در تلاوت قرآن مى تواند از اين قبيل 
باشد آن وقت اين الآ تَعْجَل) يكك تسكين است كه شما هيج شتابى نكن اين براى دفع است نه براى رفع ارضا آن است كرجه 
اين مورد رضاى خداست ارضا آن است أرضى”7 للربٌ يعنى آنجه بيشتر رضاى خدا را فراهم مى كند اين است كه شما 
«فَاسْتّمعْ لِمَا يُوحى)(8) باشيد صبر كنيد آيه تمام بشود بعد قرائت كنيد. 


6١8 ص:‎ 


./ __نهج البلاغه» خطبه ى‎ )1(-١ 
.197 ؟-(5) _ نهج البلاغه» خطبه ى‎ 
سورهى طهء آيهى /1ا9.‎ __ 0-9 
.88 ع*-(ع) __ سورهدى طهء آيهى‎ 


ه-(0) _ سورهى طهء آيهى .١1"‏ 


يرسش: در نهى انزجار است آن وقت جطور عمل مى شود. 


ياسخ: بل حالا- كدام نهى: نهى تحبيبى دارند يكك وقت مى كويند اين قدر خودت رابه زحمت نينداز اين قدر «قتَشقَى) 


خودت را به زحمت نينداز اين نهى تحبيب است نه انزجارى كه خلاف از آن در بيايد نهى هاى ارشادى از اين قبيل است 
يعنى خودت را به زحمت نينداز اينجا هم وجود مباركك موساى كليم كار بدى نكرد عرض كرد ١عَجلتٌ‏ إليك رَبٌ 
لِتَوْضَّى)(1١)‏ بعد هم ذات اقدس الهى هم توبيخ نكرده اينجا هم فرمود: «وَلآ تَعْجَل) اكر شما براى آن است كه يادتان نرود خب 
سفرك فَلَا تَنسَى)(1) درست است بيغمبر معصوم است و مصون از عصمت است لكن به عصمت الهى معصوم است آن كه 
«ومَا كان رَبُكك نَيي:() بالذّات معصوم است خداستء انبيا و اولياى الهى معصوم اند اما به عصمت الهى جون الآ عَاصِعَ الْيْمَ 
92 مر الله ِل ون رح(2) بالأخره يكى از اسماق سئاي ذا عاض است آن كه بالْلّات معضوم انث يككه وعاصدم 
ديكرى و ديكران است دوء خداى سبحان است يس اكر وجود مباركك حضرت معصوم شد به عصمت الهى معصوم شد فرمود 
تو در هر جهار مرحله معصومى وجود مباركك بيغمبر و ائمه(عليهم السلام) اينها در جهار مرحله معصوم اند مرحلهى أولى7 
مرخلهى تللى وعى اسث كه خوف مى قهمتك يكك وقك استث خغتواسفه ها و داشته هاى قبن دن ادراكك معارف وعاتى دخيل 
نيست بر خلا-ف ماها وقتى روايتى را به ما القا كردند يا سخنى را القا كردند هر كدام يكك مبانى كه داريم برابر 5 ن مبانى 
ممكن است از اين آيه يا روايت برداشت داشته باشيم ولى آنها همه ى فراورده هاى قبلى را مى كذارند كنار صحنهى لوح 
دلشان شفاف است براى دريافت وحى جه وجود مباركك موساى كليم در طورء جه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سأدم) اينها كل آن داشته هاى قبلى را مى كذارند كنار برابر «قَاسِتَمِعْ لِمَا تُوحى)(8) ببينند خدا جه مى كويد لذا خطر 
هرمنوتيكك و امثال اينها در مورد انبيا نبست. 


١07 ص:‎ 


.,88 سورهدى طهء آيه ى‎ _ )2(-١ 
.8 سورهى اعلى» آيهى‎ _ 00-١ 
.65 سورهى مريمء آيه ى‎ _ )8(-' 
مرودى هرف أده مم‎ - 43# 


ه(١٠0)‏ _ سورهدى طهء آيهى .١1"‏ 


يرسش: 


ياسخ: بله خبء منتها دشوار است ديكر آنهايى كه تجديدنظر مى كنند همين است ديكّر مى بينيد خود مرحوم علامه(رضوان 
الله عليه) آن طورى كه شهيد نقل كرده اقوالش به حسب كتب اوست براى همين است مرحوم علامه وقتى كه مثلاً فلان كتاب 
را مى نويسد با مبانى خاصء وقتى دوباره ى درباره ى همان مطلب فكر مى كند آنها را مى كذارد كنار درباره ى آن مبانى و 
ادلّه لو خُلَى و طبعه نكاه مى كند تجديدنظر بيدا مى شود اينكه تجديدنظر بيدا مى شود مخصوصاً در مسائل كلان معلوم مى 
شود كه آن حكيم يا آن فقيه آن قدر هنرمند است كه همه ى مبانى قبلى را يكك كوشه ى ذهن بككذارد حرفٍ طرف را كوش 
بدهد اين هست براى مرحوم صدرالمتألّهِين اتفاق افتاده» براى شيخ اشراق اتفاق افتاده براى مرحوم علامه جه در علوم عقلى 
جه در علوم نقلى براى اين بزركان اتفاق افتاده اينكه تجديدنظر مى شود براى يكك حكيم يا براى فقيه براى آن است كه اين 
قدر هنرمند است كه همه ى داشته هاى قبلى را يكك كوشه ى ذهن بككذارد ببيند اين طرف جه مى كويد كار دشوارى است 
البتهه ولى شدنى است اما براى انبيا همه ى آنها اين طورند كه تمام داشته هاى قبلى را مى كذارند كنار ببينند ذات اقدس الهى 
جه مى كويد لذا در تلقّى معصوم اند يككء بعد از تلقّى مقام ضبط و نككهدارى و حفظ است كه معصوم اند دوء ١سَتُفْرِئُك‏ قَلَا 
تَنسَى)(1) بعد از اينكه نكتهدارى كردند و ضبط كردند مى خواهند حالا ابلاغ كنند» سخنرانى كنند» اعلام كنند املا بكويند 
در منطقهى لَب يا قلم معصوم و مصون اند كه «مرا يَنطِقُ عَن الْهَوَى 7 إِنْ هُوَ إِنَا وَحيٌ يُوحى)(1) سه حالا مى خواهند عمل 
بكنند عمل خارجى عملشان معصومانه است جهار» خودش مى خواهد عمل بكند اينكه عمل معصوم حبِّت استء تقرير 
معصوم حبجت است براى آن است كه در منطقه ى عمل هم او معصوم و مصون است اينها هم خواصٌ انبيا و اولياى معصوم 
الف انق انا هعد أرديا ءا عضنيت: الين انبسك ته ايك انها بالذاكدان طوورى باس كي بالذات فيا كننى كانه عطية 
اوصاف را دارد خداى سبحان است يس بنابراين نمى شود كفت حالا كه ييغمبر معصوم است جرا عجله مى كنند بله» اول 
علاقه مند است براى لذت بردن و نككهدارى مى خواند خداى سبحان مى فرمايد نه مطمئن باش جيزى را كه ما به تو داديم 
حفظش هم ما به تو مى دهيم اسَنّفْرئُك قَلَا تَسَىا ديكر بعدها عجله و امثال ذلكك در اينها نبود. سيدنالاستاد(رضوان الله عليه) 
در اول تا آخراين تفيسر قم الميزان اين روايت را كوشه ى اين كتاب يادداشت مى كنند در همه ى موارد يكك جشم نورانى 
اوكاذتيه ابن روايك أبيث نذا مداذ اك آنه اسه جهارنا امال داشح راسد كم كو نك رااطرى فى كشتد وم #قاتيد 
كه با آن روايت هماهنكك در بيايد لذا مى فرمايند: «كما سيأتى فى البحث الروايى» وقتى به بحث روايى رسيدند مى كويند 
«كما تقدّم) اين طور ايشان با روايت عمل كرده منتها كارى است بسيار مشكل تا آدم بداند كه مثلاً روششان جيست در اينجا 
اين لا تَعجَلٌ بالْقَوْآنِ» معنايى را ايشان انتخاب كردند كه با روايت هماهنكك است يكك مقدار بعيد است. 


/١/ ص:‎ 


١-(1١١)__سورهى‏ اعلى» آيهى 8. 


؟-(11) _ سورهى نجمء اايت ”و 8. 


يرسش: آيا قرآن در جان بيغمبر مستقرٌ بود. 

ياسخ: به تدريج مستقر شد ديكر. 

يرسش: در جان بيغمبر مستقر بود. 

ياسخ: به تدريج بله. 

يرسش: بعد كم كم جبرئيل آمد مى كفت تقرير بكن. 


ياسخ: نه آنكه نزول اجمالى بود كه فرمايش ايشان همين بود كه در روز جهارشنبه نقل شد قبلا دفعتاً نازل شد بعد بيغمبر در 


اثر آن علم قبلى مى خواند كه حرفٍ بحث روز جهارشنبه بود وايشان همين را تقويت مى كنند. 
يرسش: حاج آقا عرض كردم كه غير قرآن بوده معلوم مى شود كه اين قرآن در جان بيغمبر بوده. 


ياسخ: بله» اين روايتى كه دارد كه نزولٍ دفعى يعنى يكجا قرآن بر ييغمبر نازل شد حضرت سابقه داشت و وقتى جبرئيل مى 
زاب اشووايقة انا اسشافدى كيان باق فرك غرطى ابن اث كه نخاز شدرييت انقاة'ذر فسيو يق ات كد تطلما ركف 
كوشة قفص به روابث ذاوئد اكر د وجه دن آيه هست آيه وا طرزى تفسير من كتند كد با روايث هماهتك باشد متتها خالا 
ووانث بابك منت محتزدى واكتعه باشدة ذلألت امن واشعة بالف فورظ هميق آبه ياد اما كرايقن رواص ايشان يسابع شيعت 
آيات را مى خوانيم شما آن يادداشتهاى قبلى و علم قبلى تان را به كار نكيريد بككذاريد اين وحى تمام بشود بعد بخوانيد 
احتمال اينكه قبلا شما بخواهى عمل بكنى عملش وقتى است كه ما مخضٌ صات و مقدٍدات را بعد بياوريم به نصابش برسد كه 
اين را كشّاف و ديكران نقل كردند ولى الميزان نمى يذيرد آن هم مى تواند يكى از محتملات اين آيه باشد به هر تقدير جه 
به اين معنا جه به آن معنا اين نهى ارشادى است تُحبيبى است يعنى خودت را به زحمت نينداز براى جه مى خواهى عجله بكنى 
براى نسيان؟ ما تأمين كرديم عصمتت را «سَتُفْربُك قَلَا تَسَى!(1) مى تواند از باب ووَمَا أغجلكك عَن قَؤْمِك با مُوسَى)(1) باشد 
كه موساى كليم عرض كرد احَجِلْتٌ إلَيك رَبٌ لِيَوضّى0(0 ما لذت مى بريم از اين آيه از تلاوت اين آيه؛ از تكرار اين آيه 
امثال ذلكك. 


ص: ا1م/ 


.8 سورهى اعلى» آيهى‎ __)١17(-١ 


؟-(8١)‏ __ سورهى طه. آيه ى 87/, 


“-(108) __ سورهدى طهء آيه ى 88,. 


يرسش: اينكه دفعى باشد نه رفعى ييغمبر هم عجله بر فرض اينكه جبرئيل بر او نازل مى كرد. 


ياسخ: بله خب همان عرض شد كه يا دفع است يا رفع «ين قَدِلِ أن يُقُضَى إِليِك وَحْيْهُ َكل رَبِّ زدْنِى عِلْما» إين علمى كه 
وجود مباركك يبغمبر دارد با اينكه او جزء جوامع الكلم است «اعطيت جوامع الكلم» مرحوم ابن ميثم در همان مقدمه ى جلد 
اول شرح نهج البلاغه از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند كه به حضرت امير(سلام الله عليهما) 
فرمود: يا على! «أعطيت جوامع الكلم)(١)‏ تو هم جوامع الكلم داده شدى. خب, مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد 
اول اصول كافى نقل مى كند كه وجود مباركث بيغمبر(صئى الله عليه و آله و سلم) در تمام مدت عمر با هيج كس به اندازه ى 
عقل .وق حرق ترودهنا كلم وسول اللازضآك اش عليه الهو سل) الاح كلد عقن قر ووطرذ و تنام ابن درف لفسال تداز 
ى فكر خود با احدى حرف نزد براى اينكه جه كسى بود كه بفهمدء قبل از مرحوم صدرالمتألهين ما يادمان نيست ولى ايشان 
كاملاً در شرح اصول كافى در ذيل اين حديث اهل بيت را استثنا مى كنند براى اينكه اينها يكك نورند بعد از ايشان مرحوم 
مجلسى اولء بعد از اينها مرحوم مجلسى دوم؛ بعد مرحوم ملا صالح مازندرانى در شرح اصول بعد همين طور رديف بيدا شده 
كه اغل بيت :را اسعها كردقق كه اكز وجوه عبار كك بيغمير به اقدازه ى كنود با اهل ينك ستخكن هى كفك ابنها كام مق 
نافد و الها عا سباع تيا كلم سول اللارصلى التعليسر الدويل) السافيكت سول دوجن كس زاامن 
فرمايد: (رَبّ زَدْنِى عِلْما» علمى كه در اينجا هست برابر باووعت الفقو ؛ لِْحىٌ الْميُوم(1 علم توحيدى است بهترين علمى كه 
خداى سبحان به بيامبر آموخت همان علمى است كه در آ.يهى فَاغْلمْ أن ل إله ا ه50 و بهترين عمل هم استغفار است كه 
فرمود: : وَاسْمَعْفِوْ يدنك ١‏ «خير العلم التوحيد و خير العمل الاستغفار» به اين دو جمله ى نورانى آن آيه هَاغْلَمْ أنه لآ إله إِنَا الله 
وَاْجَفْفِوْ إتدَنبِكك» استشهاد شده بهترين علم علم توحيد است آن كاه بهترين روش علمى هم علم شهودى و حضورى است 
«وَقل رَبٌ زِدْنِى عِلْماً» علم درباره ى توحيد ذات اقدس الهى به اسماى حسناى او و علم به اسماى حسنا هم از راه شهود و 
حضور نه از راه حصول حالا اين قضّه ى حضرت آدم و امثال ذلك هم نقل مى كند كه مناسب است با همين تعليم اسما. در 
جريان حضرت آدم كه در سوره ى مباركه ى «بقره) كشت در سوره ى مباركه ى «اعراف» ككذشت براى آن است كه مشكل 
ووق اث عيليها واقم يتى واقع بحى واقم بدلى اند أينكه قرآآن م قرمايدة: :إن هم إلا الأنوام فلل هع أضل واف اين متقير 
فبك أبن دفو لد سق | دن امحقين ابسك دو 6ك رق قله ولوك ينها انه كريد اشفال رده ابنها بال فى كه افا 
سرزمين تنها در جريان افغانستان و ياكستان و نمى دانم اينجاهاست بله اينها اشغالٍ زمين زندكى است نه زمينه» زمينه را 
ديكرى الوووه كزفنه قرموداخبيلنها فيك > 1ن عرق ضاق انر كو كردن الا هسك ذادقد ركد كنات فخ قارفل دقن 
شدند ديكرى آمده در سرزمين دل آنها نشسته فرمانروايى مى كند اين مغالطه ها جزء مغالطه هاى منطقى نيست اينكه در قرآن 
كزيح قرهوة نيا نكة خرف ديه دأرتنا «وتعلدكق ين لم تكرثوا تعلقزة ولط عمق ابت سال سكل ى «التلنهخ البكات 
وَالْحكْمَه؛ يكك طرف» اوَبرَكيهغ(1) يكك طرفء اما اين ييام ديككر است كه انبيا آمدند جيزى به بشر ياد بدهند كه بشر نه مى 
داند نه مى تواند ياد بككيرد الآن اين دقيق ترين مطلب انسان شناسى است وقتى شما به بسيارى از اين اهل غرب يا شرق اعلام 
فى كلمن كرينيك اود كر اقم عدون عاك ديقت كانه اده زمه وا اتفال" سمحي عا رايزوة كرقه اوبات 
اينها دارد حرف مى زند جون كار مى بينيد كار حيوانى است ديككر كار انسانى كه نيست اينها دارند مى كنند. خبء اين 
جريان شيطان كه دشمن است اين را دارد تشريح مى كند جه در سوره ى «بقره) جه در سوره ى «اعراف» بازكو فرمود اينجا 
هم فرمود: «وَلَقَدْ عَهِدْنًا إِلَى آَم من قَبِل قنَيِدَىَ) اين جمله ها را اكر خوب روشن بكنيم كرجه اين روايتى كه مرحوم علامه در 


منتهى يككء مرحوم علامه در تذكره دوء مرحوم شهيد در بعضى از قسمتها سه؛ در زيارتهاى حضرت صديقه ى كبرا(سلام الله 
عليها) هست كه «السلامٌ عليكك يا مُمتّحنه إمتحنكك الله الذى خلقكك قبل أن يخلقكك» اين در اين عالّمها روشن مى شود اكر 
عالّمى است كه آدم در آن بود وحوًا در آن بود وامتحان در آن بود و بعضيها در امتحان موفق شدند بعضيها موفق نشدند اكر 
اين كونه از عوالم روشن بشود جريان خلقت صديقه كبرا در جنين عالمى هم روشن مى شود منتها اين زيارت را ابراهيم بن 
محمد عُريضى نقل كرده كه ما نتوانستيم شناسايى بكنيم حالا شما بيدا كنيد ببينيد كه آيا در رجال جنين كسى ابراهيم بن 
محمد عُريضى صاحب نام هستء توثيق شده استء شناخته شده است يا نه وكرنه زيارت» زيارت مُتقَنى است اكر جنين عالّمى 
باشد وجود مباركك حرت آدم در آن عالم در اين امتحانها با يكك نسيان روبه رو شد اما صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) نه 
جنين جهانى» جنين عالمى» جنين آزمونى قبل از آمدن به زمين هستء قبل از دنياست در حقيقت جون اكر دنيا باشد كه دار 
كلت اق سطق كيت فودوهى فذقت يو اكز الامش ماقه فى جدياى برد السرم لكل كوم هاداثقة مكرس 
قو اناف وو متطقة اق 1ل متاطاق دنانيعه سينا عه رقي وتنك ركنن وتكليت مد اش نل نطلا يثرن سمال بشرة 
برود كزه فى مرب بالأدخره «هُوَ الى فى السّماءِ إل وَفِى الَْرْضِ إِلهح(١1)‏ انسان وقتى آنجا رفته باز هم مكلف است ديكر بايد 
اله خودقن كلف كيرة كع كر اسان اسسبقاق ود كرون د كى لسضدى اذدوةواطيك ابه كب] كيك اسك در 
حالى كه جه از آيه ى سوره ى «بقره) جه از آيه سوره ى «اعراف» جه از آيه سورهى مباركه ى «طه) برمى آيد كه وجود 
مبارك حضرت آدم وحوًا مكلف نبودند شريعتى نبود بعدها شريعت شده خب عالمى كه در آن شريعت نيست معلوم مى 
توم مو ديزا سك درك رجالا ما كويد باقن ودعو كروك ريه ينكان غ1 لولياصت اللماف جد بالاارافقك جه | ستماة 
باشد جه زمين باشد مكلف است اين طور نيست كه آدم اكر در آسمان باشد تكليف نداشته باشد كه همين تكاليف را بايد 
انجام بدهد ولى از اين آيات برمى آيد كه جريان وحى و نبوّت و تشريع و نهى تحريمى و نهى تنزيه واينها همه بعد آمده يس 
بنابراين نهيى كه متوجه حضرت آدم و حوًا(سلام الله عليهما) شد نه نهى تحريمى بود نه نهى تتزيهى بود سخن از ترك أولى7 
نبود جون همه ى اين امور در محدوده ى شريعت است اككر شريعت باشد آن امر يا وجوب است يا استحبابء آن نهى يا 
حرمت است يا كراهت اين تركك أولى” هم به اين است كه مثلا مستحبى را مى خواست انجام بدهد اين مستحب را كه مهم 
بود تركك كرد يكك مستحبٌ نازل ترى را انجام داد اين كارها را مثلاً مى كويند تركك أولى7 اما وقتى شريعتى در كار نباشد 
هيج كدام از اين امور نيستء بنابراين هم مسئله ى زيارت صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) بر فرض صححت آن سند قابل تبيين 
هست يككء و هم مشكل جامعه ى بشرى اين است كه سرزمين جانشان را ديكرى اشغال كرده آمده آن داخل نشسته دارد 


تصميم مى كيرد اينها دارند اجرا مى كنند و نمى فهمند دوء تمام مشكل بشر اين است كه خودشان را كم كردند خب. 


ص: ٠م‏ 


)02(--١‏ شرح نهج البلاغه ابن ميثم» ج ١ء‏ ص /الا. 
-(17) _ الكافى؛ جا ص"7. 

”-(18) __ سورهى طه. آيهى .١1١‏ 

*-(19) __ سوره ى محمكل» آيهى 9 


ه-(١09)‏ __ سورهى فرقان» آيهى 68. 


ع-(١")_‏ سورهى شمسء آيه ى 06 
/ا-(1١57)‏ __ سورهدى بقرهء آيه ى .18١‏ 
8-(590) __ سورهدى بقرهء آيه ى 1794. 
4-(58) __ سورهم ى رعدء آيه ى /,. 


,# سورهدى زخرف» آيه ى‎ __ )5١0(-٠ 


يرسش: يس نهى تكوينى بوده؟ 


ياسخ: نه تكوينى كه قابل معصيت نيست يكك نهى ارشادى است كه از سنخ شريعت نيست نظير نهى هايى كه طبيب مى كند 
راهنمايى مى كند كه شبيه توسّلمى است و ارشادى است از آن سنخ است نهي تكوينى قابل معصيت نيست مثل اينكه امر 
تكوينى هم قابل تخلف نيست (وَلَقَدْ عَهدْنَا إلى آدَمَْ مِن قَبِل قنَيدَى) بنابراين اين جريان انبيا را كه مرحوم سيد مرتضى(رضوان 
الله عليه) و ساير بزركان به عنوان تنزيه الأنبياء كتاب نوشتند بايد قصّه ى حضرت آدء(سلام الله عليه) را با ساير قصص در يكك 
مساق نقل نكنند آنها در دنيا بود بالأخره شريعت بود تكليف بود بايد ياسخ داد كه اين امر تحريمى استء تنزيهى استء تركك 
أولاست جيستء اما وقنى شريعتى در كار نباشد هيج كدام از اينها راه نداشته باشد برابر با همان عالّم بايد معنا كرد يعنى ما 
بايد برويم در آن عالم و برابر آن عالم بايد معنا كنيم نه اينكه آن عالم قبل از تكليف را برابر با عالم تكليف معنا كنيم اين 
طور نيست. 


يرسش: يس وسوسه شيطان در كدام عالم امنكت؟ 


باسخ: همان جاء بايد وسوسه را مطابق با آن عالم معنا كرد اقَوَسْوَّس إِلَِهِ الشَّيِطانُ شيطان در آنجا حضور داشت ملائكه كه 
عبادت مى كردند عبادتهايشان انبيا داشتند» بهشت و جهنم داشتند اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه 
فازرد كد خيظاة نكن عرزا مال خذا را عيادت كرد الاتددى أمن بو الذننا أذ ون ينق 1210 3ن منرم بست كه ارسانهاي 
دنياست يا سالهاى آخرت است خبء آنجا عبادت مى كردند يعنى شريعتى بود» وحى و نبوّتى بود» فرشته ها بيغمير داشتند» 
امر و نهى داشتند يا عبادتهاى مناسب با آن عالّم بود ما تا آسمانى نشويم اين قضضه ى حضرت آدم براى ما روشن نمى شود و 
زواضها تلآئن و كوشش شان ابن ابيث كه آن اسماق وا وفيض كردتد وك بداما كفسل شما ياسظ اسمائى اين زا بايد نكا 
بكنيد اين همه ملائكه كه عبادت مى كردند يا سجده مى كردند يعنى سجده ى امر وجوب بود و اكر نمى كردند معصيت بود 
جنين جيزى بود كه شريعت در كار بود بيغمبرى به آنها اعلام كرد يا نهه امر سجده مربوط به آن عالّم است معناى خاصٌ آن 
عالم را دارد و مانند آن و اكر تكوينى بود كه شيطان نمى توانست معصيت كند كه. 


ص: ١1م‏ 


.1937 نهج البلاغه» خطبه ى‎ _ )528(-١ 


برسش: حاج آقا «َلَسْتٌ يرَبَكم قَالُوا بَلَّى)(1) جواب جيست؟ 


ياسخ: آن هم همين طور است ديكر آن در اين عالم كه نبود كه حالا در مسئله فطرت طورى است كه انسان در درون خود در 
نشئه ى فطرت اين الوهت ذات اقدس الهى را مى يذيرد اين جريان «قَالُوا بَلَى) با جريان حضرت آدم فرق مى كند «قَالُوا بَلَى) 
ممكن است طبق بعضى از تفاسير كه همين نشئه ى طبيعت هست منتها از فطرت انسان.ء از عقل انسان تعهّد كرفتند اين يكى از 
وجوهات است آن با عالم طبيعت و عالم شريعت هماهنكك است ولى در جريان حضرت آدم به صورت شفاف دارد كه وقتى 
اينها وارد زمين شدند شريعت آمده است اما در آيه ى سوره ى مباركه ى «اعراف» و مانند آن كه از بنى آدم ما تعهّد كرفتيم 
جنين جيزى نيست كه ما بعد از تعجّود كرفتن إينها را وارد زمين كرديم و براينها وحى فرستاديم اوَلقَدٌ عَهِدّنَا إلى آدَمَ مِن قتل 
َنَيدَى وَلَّمْ نَحدِدُ لَهُ عَزْمأه ما آن تصميمى كه بايد براى حفظ عهد بكيرد در آن نيافتيم حالا- يا ازاين جهت او جزء انبياى 
اولواالعزم نبود يا جهات ديكرى داشت بالأخره ما آن عزم را در او نيافتيم او مثلاً يادش رفته و كفتيم كنار اين درخت نرو او 


يو 


مثلا رفته و بهره بردارى كرده خب. 
برسش.: امنتاذ سكر شريعة غير اق افق نهى است؟ 


ياسخ: بله خب ديكر» هر شريعتى يكك امر و نهى دارد اما هر امر و نهيى كه شريعتى نيست اكر به فرشته ها امر كرده «اسْمْجَدُوا 
آنها بيغمبر داشتند» شريعت داشتند» كتاب داشتند يا مناسب با عالّم فرشته ها بايد معنا كرد در همين سوره ى «طه) به خوبى 
روشن مى شود در «بقره» هم هست كه بعد از اينكه اينها از بهشت خارج شدند به زمين آمدند آن وقت ما براى اينها وحى و 
تكليف مشخص كرديم كه در همين بخش دارد كه وقتى وارد شديد اقَالَ ليطا ينها جميعاً بَض كع لبغض ع دُوٌّ فَإِمَا ينك 

بل تدع تفن الع قاف للا كنذا و كنذا اذ الابوريعد دين اسل ه يكاررابح ماما اسنيائق فكو تكن ققد عضرت دم 
سجده ى فرشته ها و إباى شيطان و بهشت حضرت آدم و خروج حضرت آدم واينها براى ما روشن نمى شود هيج يعنى هيج 


حكم شريعتى آنجا نبود. 
ص: ١١م‏ 


.١77 سورهى اعراف» آيه ى‎ _ )719(-١ 


؟١-(58)‏ _ سور ى طه آيهى *17. 


يرسش: يس اكر حكم شريعتى نبود آن مجازات و عقوب جه بود؟ 
ياسخ: مجازات نبود اين» اين. 
يرسش: حاج آقا يس «يَشهَ ) كه در آخر آيه است جيست؟ 


ياسخ: بلهء اين «يَشْمَى) يعنى خودت را به زحمت نينداز جون خود همين آيه قرينه است نه شقاوت آن از شَّقاست برهان اقامه 
مى كند مى فرمايد اينجا كه هستى جه در خوراككء جه در نوشاككء؛ جه در يوشااككء جه در مسكن راحتى از اينجا بيرون 
شجف اس انع اندها حيس لمنلا 5 عه لع قو» للحد يشوس ره لب لوط مك انو واه نينا 
كه هستى از اينجا كه بيرون رفتى كرسنه مى شوىء تشنه مى شوىء برهنه مى شوى» مسكن مى خواهى جهارتا يعنى جهارتا 
آنجا از اينها نيست ببينيد فرمود: إنَّ كك ألا تجوع فِيها وَل تَغْرى اصلا كرسنه نمى شوى يككء اين جهارتاست لف و نشرش 
مشوّش است نه مرتّب براى حفظ فواصل يا جهات ديكر اين لفْ و نشر مرتّب ذكر نشده اككر لف و نشر مرتّب ذكر مى شد اين 
جنين كفته مى شد إن لكك أن لا تجوع فيها؛ كرسنه نمى شوى يككء «و أنك لا تَظمأ فيهاا ظمأ يعنى تشنكى هيج تشنه 
تكواهي كه دو نزو لاد تعر 07 رطف تشراض وديم زو فض اسان ره در مضاو آفاتت الجمابي خطرى “كد 
ديككر مى سوزد بالأخره يوشاك مى خواهد جهار» فرمود بهشت كه هستى اينجا كه مى خواهى باشى اصلا كرسنه نمى شوى 
اين كدام عالّم است نه اينكه كرسنه مى شوى و غذا دارى خب در دنيا هم كسانى هستند كه كرسنه مى شوند غذا دارند اصلل 
كرسنه نمى شوى» تشنه نمى شوىء برهنه نمى شوىء آفتابى در كار نيست خب ما تا نجا نرويم نه سجده براى ما روشن مى 
شود نه وسوسه براى ما روشن مى شود نه نهى براى ما روشن مى شود نه خلود روشن مى شود خبء حالا-اين نظر شريفتان 
باشد تا با همين فضا و فاز برويم بالا «وَلَمْ نَجدْ لَه عَرْماً 7 وَإِذْ فنا للْمَلائِكهِ اسْجدُوا كه بحث بعد است. 


ص: م 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١١‏ تا١؟!١‏ سوره مريم 49/٠5/١9‏ 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط الا0لا. 


وك ذلك أَنزَلناهُ قوآناً عريياً وص رفن فيه من الْوَعِبِد لَعَلَّهُع يََقُونَ أو بحدِثٌ لَهُْ ذكراً (017 قَتعَالَى الله المبك الْححقٌ وَل تغجل 
بِلْقوَآنِ من قَبِلٍ أن يُفُضَى إِلَبك وَحْيِهُ َكل َب زِدْنى عِلْماً 0١(‏ وَلَقَدْ عَهِدنًا إِلَى 51م من قَبِلَ نيد وَلَمْ نَجذ لَه عَزْماً )١١(‏ 
وَإِدْ فنا ِلْمَلائِكهِ اسِدُوا لآم فَسَجَدُوا إلا إئليس أَبَى (019) فَقُلناَا آدمُ إنَّ هذا عَدُوٌ لَك وَلِرَوْجِك فَلا ُحْرِجنكُمَا وِنَ الْجَنّه 
تَشْقَى 017 إِنَّ لسك ألا تَجَوع فيهَا وَلآ َغرَى 018 وَأَنَك لآ تَظْمَوًا فِبهَا وَل نَضْححى (014) فَوَسْوَسَ إِلَِ المَِّطَانٌ قَالَ يا آدَمْ 
هَل أَدُلَك عَلَى هَجَرَهِ الْحَلْد وَمُلْك لَا يَتلّى(١17)»‏ 

يعون سور ف عبار كدق اطذادومكهاتازل ندب و معارت اسلى سؤان مكى مجان :اصولكين أضت ويك ]اذ آن اضرل مه 
جريان وحى و نبوّت است در آيه ى ١١7‏ همين سوره فرمود ما اين كتاب را به عنوان قرآن نازل كرديم يكء عربى است دوء 
نام شريف قرآن علم بالغلبه شد بعداً معروف به قرآن شد وكرنه در همان اوايل به عنوان كتاب الله معروف بود در حديثُ 
معروف ثقلين كه وجود مباركك ييغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «إِنّى تاركك فيكم الثقلين» نفرمود قرآ ن و عترت 
فرمود: «كتاب الله و عترتى1(0) اسم كتاب به عنوان قرآن يكك علم بالغلبه است ظاهراً و قرآ ن هم از قرأ است نه قَرَنَ يعنى يكك 
مجموع اس و قرأ يعنى حمَم نفرمود «أنزلنا قرآنأ» فرمود: «أَنرَنَة قُْآناً عَربياً:(1) يعنى ما اين كتاب را به عنوان يكك مجموعه 
عربى نازل كرديم اما از اينكه اين جهانى است (ذِكرى للْبَمّره است براى اينكه زبان قرآن زبانٍ فطرت است درست است كه 
اين حروف و اين كلمات و اين نحو و صرفش بر اساس ضوابط عربى است لكن مطالبش كه در حقيقت فرهنكك قرآن و زبان 
قرآن است زبان فطرت است خداى سبحان همه ى بشر را با سرمايه ى فطرت آفريد يككء به همه آن الهام فجور و تقوا را روا 
داشت اين نسبت به همه روا داشت دوء و با همين فجور و تقواي مُلهَم سخن مى كويد سه بنابراين تناك تافام شو زبان 
جهانى؛ فرهنكك قرآن مى شود فرهنكك جهانى حالا بشر وقتى خودش را فراموش كرده در زمينه ى جانٍ او شيطان آمده اين 
سرزمين را اشغال كرده و صاحب خانه را كرو كرفته مطلب ديككر است كه در خطبه ى هفت نهج البلاغه آنجا وجود مباركك 
حضرت امير مبسوطاً دارد كه حالا جند جمله اى از آن خطبه ى نورانى را مى خوانيم اين اشغال شده است يعنى شيطان آمد 
آنجا آشيانه كرد اولك تخم كذارى كرد ثانيا» اين تخمها را به صورت جوجه در آورد ثالث واب و دابّه ها و جنبنده هاى 
فراوان در زمينه ى دل فراهم كرد رابعاًء اينكه انسان مى بينيد وسوسه دارد خاطره دارد نمى تواند خودش را كنترل كند همين 
سر و صداى همين بجه هاى شيطان است ديكر رابعاً و خامساء خب اين زمينه را شيطان آمده اشغال كرده بنابراين زبان قرآن 
زان قطرث اسع صلا غرى بو ااكال عرين اين براض ظليعدئ ازول انيت لذا فرمودة «أرؤقاة قدانا غدها نه «أترلنا قر 01 كد كران 
بشود مفعول «أَنرَلئاهُ فو آنا عَرِض]) و جون فرمود: «قَدْ حَابَ مَنْ حَمَلَ ظلماً»*) و كناه رسمى جاهلت همان ظلم و تعدى بود 
نفرمود «و صرّفنا فيه من الوعد و الوعيد» خصوص وعيد را ذكر كرده اما اينكه فرمود: ايَتّقُونَ أَوْ يْحْدِتٌ لَهُمْ ذِكراً نفرمود ما 
يكك حرف تازه اى به وسيله ى قرآن مى خواهيم به آنها بفهمانيم كرجه علم تازه و معارف تازه است ولى اصلٍ مطلب تازه 


نيست اصل مطلب يادآورى است «أَؤ يَحْدِتٌ لَهُمْ كرا يعنى جيزى را با قرآن مى كوييم كه قبلا خداى سبحان در درون اينها 


بااينها حرف زد و كفت اكر در سوره ى «شمس؛ دارد روَنَفْس وَمَا سَوَّاهَا * فَأَلّْهَمَهَا فُجورَهَا وَتَقُوَاهَاا(؟) هر كسى را با نفس 
تلينه الروانهيج ونه إورقيرة كدوابيه كلد ر ارا ران رتنا بل عدم معد ندر يه ررقن راع حرطم برل انين 
مى كويد ديكرء دروغ را بعد ياد مى كيرد حالا يا با شوخى يا غير شوخى امانت راء دروغ» صداقت را اينها را وفا راء مِهر راء 
عاطفه را اينها را كسى به او ياد نمى دهد خيانت راء دروغ را امثال اينها را بعد ياد مى كيرد فرمود: (وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَاء(9) قسم 
عاذ لوقف كر لابن حاف وا تتوص التقلطة خياق كرد قاقمن عتان لكر وو لب كاج لق ركنن ككافتي جر 
مستوى الخلقه خلق كرد. سؤال, ما تسويه النفس؟ روح مستوى الخلقه اكز زرا عن ما مسترت الخلقه بدن را مى فهميم اما 
سعرى الكلقدررونا تقس با يسك ؟ بااقاء ليحي ابااقاى كدنع سيو من كلد و تفريحية انبت يق كر كينها فقورها 
وَتَقَوَاهَاا(2) اين فاء بيان آن تسويه نفس است كه روح هر كسى مستوى الخلقه است ناقص كسى خدا ناقص خلق نكرد همه را 
باااين سرمايه خلق كرد يس اكر همه را خداى سبحان با فجور و تقوا مُلهم كرد قرآن حرفٍ تازه اى ندارد تذكره است لذا 
فرمود: إن َذَكِرَه)(/9) دوَمَا هى إِنَا ذكرّى للبسّر)ء(8) «وَلَقَدُ يَسَدْنًا الْقَآنَّ اناكو قول ون قد تر ان آمده آنجه را كه شما 
فى افيه ازا 1أن لوزت اكند نعم اللانوا تكو خااضي كينها انار ع كدح زور لد كلذ ورور لهي لقا الحقولة نلوك 
اصل مطلب را بشر مى داند لذا نفرمود «يُحدث لهم علما» بلكه فرمود: «يُحدِتٌ لَهُمْ ذكراً» و در بخشهاى فراوانى از قرآن كريم 
بق كوقه مفارك عست نيا اا ناذوى اقتها اوقل ولق هر حكرياة عاد الكار دين واشكهد لوقي ا نيا سكن مي 
كفتند آنها را با ادله روشن مى كردند به آنها مى كفتند كه خب همان كسى كه بار اول انسان را خلق كرد همان او دوباره 
انسان را ايجاد مى كند اينها سر تكان مى دادند «قِينْفِضُونَ إلَيك رُؤْسَهُمْ)(11) براى بت برستان اين طور بود براى ديكران 


اين طور بود اينها سر تكان مى دادند بله درست است. 


ص: لم 


.578 بحارالأنوار. ج 7 ص‎ _ )1(-١ 
."١ سورهى مدثرء آيهى‎ __ )5(-١ 
.١١١ سورهم ى طهء آيهى‎ __ 0-9 
سوره ى شمسء آيات لاوم‎ _ )6(-* 
.7/ ه-(28) _ سوره ى شمسء آيهى‎ 
. م-(2) _ سوره ى شمسء آيهى‎ 
." /ا-(/0) _ سورهى طهء آيهى‎ 
."١ سورهى مدثرء آيهدى‎ __ 06(-/ 
.١7 سورهدى قمرء آيه ى‎ __ )9(-9 
1 _نهج البلاغه. خطبه ى‎ 03١0-٠ 


١0-(١١)_سورهى‏ اسراءء آيهى .,2١‏ 


يرسش: اين جيزهايى كه در قرآن نقل شده به عنوان «القرآن» اينها را خداوند تباركك و تعالى ذكر نكرده؟ 


باسخ: القرآ ن» جرا به همين معناست ديكر مثل الكتابء الكتاب هم ذكر كرده «الم * ذلك الْكتَابُ:(1) اين «١الْكتَابُ؛:‏ 
«الْقَوَآنٌَ) و مانند نعلو تست هل ركه الآسن «الْكُبَابُ) يا كتاب عَلَّم براى قرآن كريم نيست با اينكه حديث معروف ثقلين 
كتاب الله آمده اينها عَلَّم بالغلبه انك ذا ذؤاييها تقر مود أنولنا قر ]نا قرموفة ام ثناة قزْآناً عَريَا خب به هر تقدير زبان قرآن 
زبان فطرت است لذا مى تواند جهانى باشد اكر بعضى از مردم با فطرت خلق بشوند بعضيها با فطرت خلق نشوند اين قرآن نمى 
تواند جهانى باشدء ١ذِكرَى‏ لِلْبِسَّرا باشد اما اكر همه با فطرت خلق شدند و قرآن هم همان حرف فطرت را مى زند مى شود 
«ذِكرَى لِلْبَمَّرِا اينجا هم فرمود مطلب تازه اى كه قرآن دارد اين است كه ذكر را و يادآورى را احداث مى كند نه اصل علم را 
تب أ دوجا يرق واشكرقاىو لاطا جديه و القانين كته إنااسيدى ايها را برزرائية عيع طاهفى كل أت 
يع لزه ع طر باك اق ا اسع ف واوا دو عرو قاس كبن داك أكون الى كرس كزهدا كاي تراة اداو اس 
ائبيا باران انه كدنابق را شكوفا م كنه الا قرسو الله غال اسك عنوق الله عالى اسك انه قبل اق الله مدهو انيه بعك اق الله 
آمده مستئد به الله بودن است الله اسم اعظم است ديكر هم آن علوّى كه قبلا ذكر كرده فرمود: اقتَعَالَى) آن به استناد الله بودن 
اسك اوه /التلكك الوه كه يعداو الل ذكر شده اين هم به استناد الله بودن است جون الله است يس تعالى27 جون الله است 


مسن كلكة اسكن نعورة الله اسع بن دق انث رففالى الله الملكه الح 


ص: 16 


0151-1 سوراف قرف اباك أ ١‏ 


رسكن ؟ 1قا حداف دما ابجاه امود 


ياسخ: بله. 


ورسكن: «تاليتعها فخروها وكدو اكاطة قا بد حنه معنا ست 


ياسخ: به همه داد كن با الهام يعنى خداى سبحان روحى كه مربوط به خودش بود فرمود: «وَنَفَحْتُ فيه من زُوجى)(1) اين 
روح را عالما و مُلهما خلق كرده است موجودى كه فطرت فجور و تقوا را مى فهمد از طرف خدا مأمور تدبير بدن شد يكك 


شىء عارى تدبير بدن را به عهده نككرفت. 
يرسش: اكر دروغ كفتن جزء فجور نيست. 


ياسخ: فجور است لذا انسان اوَّلى مى فهمد كه فجور است نمى كويد بعد وقتى كه تربيتش ش بد بود خب دروغ مى كويد عالماً 
عامداً دروغ مى كويد عالماً عامداً خلاف مى كند ولى اول مى فهمد دروغ بد است هيج بجه اى از اول دروغ نمى كويد هر 
حرفى مى خواهد بزند اكر كريه مى كند راست مى كويد واقعاً شير مى خواهد يا جايش درد مى كند يبخود كريه نمى كند 
يكك كريه ى ذب در بجه نيست از همان بِيكى بيخود كريه بكند خودش را لوس بكند اين طور نيست بيخود دروغ بكلويد 
اين طور نيست كم كم دروغ يادش مى دهند جون مى داند دروغ بد است با دروغ خلق نشده با راست خلق شده با امانت خلق 
شده بعدها خلافش مى كند خب در اينجا فرمود: «وَلآ تَعْجَلَ بالْقَوْآن). 


يرسش: آقا احداث اكر به معناى ايجاد است يس اين ذكر نبوده. 


ياسخ: ذكر نبوده نسيان بوده اما اصلش بوده ذكر يعنى يادآورىء مطلب بوده مثل اينكه آدم قبلا جيزى را فراكرفته عام شده 
بعد حالا يادش نيست ديكرى يادآورى مى كند اين يادآورى احداثٍ ذكر است نه احداث مطلب آن وقت مى كويد بله؛ بله 
يادم آمد من قبلا مى دانستم جيزى را كه آدم قبلاً مى داند الآن يادش رفته ديكرى ذكر را و يادآورى را احداث مى كند. 
ابجاد مى كند. خبء فرمود: «وَلآ تل بِالْقَوْآنٍ بن قل أن للضي الك وعد سكير يد خالا عه كر تقس وواى وده 
در تفسيرهاى غير روايى از ابن عباس نقل كردند سند معتبرى اسناد داشته باشد به وجود مباركك معصوم اين طور نيست آنكه 
از ابن عباس نقل كردند اين است كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) قبل از اينكه كلام جبرئيل تمام بشود 
مى خواند بعد نهى شده كه نخوان صبر كن جبرئيل اول كلمات را بخواند بعد شما بخوانيد خب جنين جيزى كه روايت معتبر 
يست هم در جريان الا ُحرٌكك به لِسَانَك)(*) كه در سورهى مباركهى «القيامه» است هم اينجاء غالباً در تفسير على بن 
برهيو اه اكز از ابر عراس الكل ع كنال أ حاون لبيرت اكه ازواجت محتريير بانند كو ييقوير ارالك مون ره او بد اراد 
جلويش را كرفته بنابراين اين الا تَعْجَل) مى تواند دفع باشد نه رفع؛ دفع يعنى اين كار را نكن بيغمبر هم نكرده بود مثل الَيْنْ 
لتر كك لفطل شلك لا عمد ى نواه :ان :اند شيل اسك عه اكه ستفريف لون كان واامن كز يقير جاريض زا كرققة ابن 
عنصر محورى بحث. بر فرض هم بخواهد نهى رفعى باشد نه دفعى» شبيه عجله ى موساى كليم در سؤال از خضر نيست بلكه 
شبيه عجله ى موساى كليم در رفتن به كوه طور للقاء الله است كه «وَعَجِلْتٌ لَك رَبٌّ لِتَوْضَى)(8) كه يكث عجله ى محمود و 


ممدوح است. خبء در سوره ى مباركه ى «القيامه» هم همين طور است «من قبل أن يُقَضَى إليئك وَخْيَة).(2) 


ص: 2١م‏ 


./ سورهى شمسء آيهى‎ __)17(-١ 
.19 سورهدى حجرهء آيهى‎ __ )١8(-؟‎ 
.١18 سوره ى قيامت» آيه ى‎ _ )١18(-“ 
.20 سورهى زمره آيه ى‎ __ )١8(-* 
.88 سورهى طهء آيهى‎ _ )١7(-ه‎ 


#-(18)__سورهى طه آيهى .1١5‏ 


مطلب ديكر اينكه وجود مبارك بيغمبر خب قبلا كارهايى انجام مى دادند كه نهى نشده بود بعدها دستور آمده قبلا كسى در 
ماه مباركك رمضان روزه نمى كرفت حالا بككُوييم جرا يبغمبر در مكه روزه نككرفت خب روزه نازل نشده بود اكر كارى را 
بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) قبل از نزول حكم الهى انجام مى داد اين دليل نيست بر اينكه مثلاً حضرت تركك أولى7 
كرده يا فلان حكم خدا اصللا نازل نشده بود هيج مسلمانى در مكه روزه نمى كرفت حج نمى كرد حج مصطلحى كه واجب 
نم | مك باد كد عسات كر دا رشعهار اين كز كارع راذا يقد #زقفيوة روصا اد تل كرد ابن ماين 
ابن نيست كه ييغمبر _معاذ الله _ ترك أولى7 كرده يا فلان كردهء اما در جريان آن قليب بدر بعد از كشته هاى كفار را در 
بيرون انداختند در جاه و شهداى بدر را الآن كسانى هم كه به بدر مى روند در كنار قبور شهداى بدر آنجا مشرّف مى شوند 
كنا كص المت ريق امكادى وريه وسو بن ركقر كي كد ك واي ادع نفد ماقي كدي جنات نكر كاو وا دراه 
جاه قار يفك ارق متظقه عن خخاض مريوظ يه شيداض بد نرق كوف كركقه الآ كوارض كشيزقك كد كاملة [ن طرف كبواز 
همان جاه است و همان قليب بدر كه اجساد نحس مشركان است درون اين ديوار قبور شهداست بالاى آن جاه رفته فرمود: 
اهل وجدتم ما وعدكم ربكم حقّاا(1) اين ديكر قرآ ن نهى نكرده «ما أنتٌ بمُشيع من فى الْقّبُورا؟) براى اينكه همان جا يكك 
عله عايب كزذلد بغرت عرض كردن نما بالمه كلمن حرف فى وتى؟ فرموه آينها كاملامى انفد اما لت بأسمم منيب» 
اين طور نيست كه شما بهتر از آنها بشنويد آنها هم مى شنوند من جه مى كويم شما هم مى شنويد شما اسمع از آنها نيستيد 
ابن انا أنك يعدم قن فى الْمبُور ناظر به اين بخش نمى تواند باشد به هر تقدير كارى كه وجود مباركك بيغمبر قبل از نزول 
يح كرد كه جد وري ذا زه ينه قاقر ول وس عو كزنع كزع كن اكروو او وذ تقر ورفى وليل توك ك1 طقيرية لين كاز 
رامى كرد و نهى آمده نهى براى رفع بود حداكثر براى دفع است و آنجه مهم ترين حرف همان حرف تفسير على بن ابراهيم 
است كه او هم از معصوم نقل نكرده او از ابن عباس نقل كرده ابن عباس هم استناد ندارد وجود مباركك حضرت امير بنابراين 
ما دليل معتبرى نداريم كه بيغمبر قبلاً قرائت مى كرد و قرآن جلويش را كرفته و خحدا جلويش را كرفته نه در «لآ- تحر كه 0 
ِسَاتكك:(0) نه در الآ تَعْجَلُ بِالْقُوَآنِ» خب فرمود: «وَقل رَبِّ زِدْنِى عِلْما اين «رَبٌّ زِدْنِى عِلَّما» اختصاصى به مسئله آيات قرآنى 
ندارد خيلى از علوم است به عنوان حديث قدسى هست به عنوان روايات است كه بر وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) نازل مى شده است كه احكام و حكم از آن راه آمده سه تا راه دارد وجود مباركك حضرت براى فراكيرى علوم يكى 
قرآن است يكى حديث قدسى است يكى هم روايات ديككره حديث قدسى بالأخره مستقيماً از طرف ذات اقدس الهى است 
الفاظش مثا معجزه نيست و روايات ديكر هم شايد از حديث قدسى نسبت به ائمه(عليهم السلام) كه فرقش مشخص است 
نسبت به ييغمبر هم ممكن است يكك درجهى نازل ترى داشته باشد ولى همه ى فرمايشاتى كه حضرت دارد وحى الهى است 
ديكر جون حضرت _معاذ الله _ احكام الهى را كه از نزد خودش نمى كويد كه اين اما ينطق كرجه قدر متيقٌنش راجع به 
قرآن است ولى همه ى احكام و جكم الهى را شامل مى شود هر مطلبى را كه حضرت درباره ى دين خدا مى كويد از خداى 
سبحان است يكى هم آنها هم مى خواستند بكويند «مَا يَنطِقُ عن الْهَوَى * إِنْ هُوَ إِنَاوَحي يُوحى() آن نمى تواند قرينه باشد 
كه اين «لآ تَعجَلُ) يا «لا ترّك» را مثلا مسيرش را بركرداند جون بر فرض حضرت اكر قرائت مى كرد وحى را قرائت مى كرد 
آن «لأ يرك به لِسَانَكك) بر فرض براى رفع باشد نه دفع حضرت وحى را قرائت مى كرد نمى شود كفت كه «ترا يَنطِقُ عَن 
الْهَوَى * إِنْ مُوَ إِلَا وَحىٌ يُوحى» اين جكونه با نهى سازكار است اكر هم حضرت اين كار را مى كرد وحى را قراثت مى كرد 
نه جيز ديكر را يس نمى شود كفت كه اين اكر حضرت عجله مى كرد با ما يَنطِقَ) كه نمى سازد خير با «مَا يَنطِقّ) مى سازد با 


جيز ديكر نمى سازد جون اينجا هم وحى را داشت قرائت مى كرد ولى اين طور نيست ما دليل نداريم كه حضرت»؛ سند 


معتبرى نيست كه حضرت قرائت مى كرد قبل از تمام شدن وحى و خدا جلويش را كرفته بر فرض اكر دليل معتبر داشته باشيم 


باهما يَنْطقٌ» منافات ندارد جو وحى را داشت قرائت مى كردانه جيز ديكر را خب. 


ص: /ا1م/ 


.1١ تصحيح الاعتقاد» ص‎ _ )011(-١ 
سورهى فاطرء آيه ى إفة‎ __ )090١(-١ 
.١18 سوره ى قيامت» آيه ى‎ __ )5١(-“” 


)3١1(-*‏ _ سورهى نجمء آإيات ؟'و8. 


يرسش: آقا ربط اين جمله با «لا تَعْجَلُ؛ جيست با «قل رَبّ زَدْنى عِلْما). 


باسخ: بله ديكر همين» جون يشت سر هم در 1 نجا كه فرمود قبلا هم اشاره شد كه (وَلا يُحِيِطُونٌ به عِلْما» علم به ذات اقدس 
اله اسماى الهى: حك الهئء معارف الهئ نمام لاتق يست فرمود ذا لعل مايخ أتديهع وَمَا حَلْتَهُع) اما ولا خبطو به 
علااضوي ان رهز دعاو الى ميق سرف 1331ك اقدس الف دزيلا عله طليع يكن 6ك ذل بووازات بعرم كلتتى بقل ارد 
ديكران نقل كردند كه ائمه فرمودند شبهاى جمعه علم ما زياد مى شودء بركات ما زياد مى شود خب جون وَلآ يُحِِطُونٌ به 


ل 
ع 


عِلْم خداى سبحان در بخشهاى ديكر هم فرمود: فَاغْلَمْ أنه ل إل َِ اللّهُوَاسْتَمْفوٌ لِذّنِكك:(1) كه اين روايت قبلا ككذشت در 
ذيل اين آيه كه «خير العلم التوحيد و خير العباده الاستغفار» يس جون الآ بُحِيِطونَ به عِلْماً» است تو تا مى توانى مزيد علم طلب 
بكن حالا عمده جريان حضرت آدم(سلام الله عليه) است كه عصاره اش در بحث سوره ى مباركه ى «بقره» كُذّشت در سوره 
ى مباركه ى «اعراف» ككذشت اجمالش هم اين است كه امر خدا يا تشريعى است يا تكوينى» امر تكوينى عصيان يذير نيست 
جراء جون خود خدا اراده كرده كه اين كار را انجام بدهد بين مراد خدا و اراده ى خدا جيزى فاصله نيست لذا عصيان يذير 
نيست امر تشريعى آن است كه خداى سبحان اراده كرده بشر با اختيار خودش فلان كار را انجام بدهد بين مراد و ارادهى الهى 
اراده ى بشر فاصله است و بشر را هم آزاد آفريد فرمود جه بخواهى اطاعت كنى جه بخواهى معصيت كنى مختارى جون 
كمال در آزادى است منتها اكر اطاعت كردى روح و ريحان است و اكر بيراهه رفتى كه نار و جحيم است خب يس اراده ى 
تشريعى معصيت يذير است براى اينكه به اراده ى انسان وابسته است اراده ى تكوينى معصيت يذير نيست اين اصل اول» اصل 
دوم اين است كه در يايان سورهى مباركه ى «ذاريات» فرمود ما جن و انس را براى عبادت خلق كرديم (وَمَا خَلْقْتٌ الْجِنَّ 
وَالَإِنسَ إِنَا لِيعْدُونِ)(1) هيج سخن از فرشته نيست نفرمود «و ما خلقتٌ المملكك و الجن و الإنس الآ ليعبدون» براى اينكه ملائكه 
«لآ يَعْضُونَ الله ما أَمَرَهُعْ وَيَفْعَلُونَ ما يؤْمَرُونَه(9)اند. مطيع فرمان الهى اند دستورهاى خدا را اطاعت مى كنند معصيتى در آنها 
نيست يس در آخر سوره ى «ذاريات» كه سخن از عبادت جن و انس است از عبادت فرشته سخنى به ميان نيامده نفرمود «و ما 
خلقتٌ المملك و الجن و الإنس الآ ليعبدون» فقط سخن از جن و انس است در سورهى مباركه ى «الرحمن» هم خطاب به جن 
واف انيت كدرل ان اللو ركه تكد باو ودر ارق #االعر تراه هرجا سند ار وشو ولك اسقاينى قرم ا ردنا براك يقر 
براى جن انبيا فرستاديم» كتاب فرستاديم هيج جاى قرآن ندارد كه ما براى ملائكه كتاب فرستاديمء انبيا فرستاديم» شريعت 
فرستاديم اين هم دو يا سه. يس بنابراين در حوزه ى فرشته ها حوزه ى رسالت و شريعت و امر و نهى تشريعى نيست. مطلب 
بعدى آن است كه ابليس جزء جن است و جن مكلف است مثل انسان حالا جن نظير كه از آنها «كانّ مِنَ الْجنّ)(0) كه ابليس 
است با فرشته نمى تواند يكك حكم داشته باشد اين امر جه امرى است (وَإذْ فنا للْمَكائِكه اش مجدُوا»(2) آيا امر تشريعى است 
يعنى اينها شريعت دارند» رسالت دارند» بهشت و جهنم دارندء اين است معنايش تا حال ما نشنيديم كه براى اينها رسالتى» 
شريعتى» بهشت و جهنمى جيزى باشد در سورهى مباركه ى «انبياء» تعبيرى دارد كه اكر كسى از اين فرشته ها ادّعاى الهتت 
بكند ١نَجْرِيهِ‏ جَهَنّم)(/1 1 ن هم نظير الَوْ كان فيهمَا آلِهَة(8) است كه از سنخ حكم به محال است. كرجه به اندازه ى استحاله 
ع او ننس اناج كاملا قانل افر تعرس الت ايك اإِذ تلقال جه اعرف اشع امر كرديم «اسْريْجَدٌُوا/(9) امر تشريعى است كه با 
فرشته اها سا زكار بست اهمر تكويتى است كهابا غضبان حجن سا زكار نيست: دوا امر است كه اين بر خلاق همه فى آيات قرآن 
است دوتا امر نشده يكك امر است يس بنابراين ما امرى داريم كه نمى دانيم اين امرء امر تشريعى است كه با جريان فرشته ها 


نمى سازدء امر تكوينى است كه با معصيت ابليس نمى سازد. دوتا امر است يكى تكوينى براى فرشته هاست يكى تشريعى 


براى جن است اين هم بر خلادف ظاهر قرآن است جون هر جا هست يكك امر است (ِإِذْ قلا لِلْمَلائَكه همه سجده كردند إن 


إئليس0(١٠)‏ اين يكك. 


إ 


ص: 1 


.١19 سورهمى محمده آيهى‎ _ )59(-١ 
.28 ؟"-(58) __ سورهى ذاريات» آيهى‎ 
.8 سورهى تحريمء آيه ى‎ _ )00(-“ 
.١1" سورهى الرحمنء آيهى‎ __ )528(-* 
.2١ ه-(307) _ سورهم ى كهفء آيهدى‎ 
.2١ __سورهدى كهفء آيهدى‎ )58(-# 
.59 /ا-(59) __ سوره ى انبياء» آيه ى‎ 
.737 سوره ى انبياء» آيه ى‎ __ )20(-4 
"© سورهدى بقرمء آيهى‎ __ )5”0(-9 


5 سورهى بقرمء آيه ى‎ __ )99590(-٠ 


برسقن؟ [قاتزاللة تشطق عق المسلتكة لشلة ودة تتام 1ل معنا كن جرينة؟ 


ياسخ: « رسالا براى انبياء فرشته ها را ذات اقدس الهى به عنوان رسول خود انتخاب مى كند به آنها وحى مى فرستد مثل 
جبركي ل (سلام الله عليه) يا آنهابى كه «بأئدى سَفَرٍَ » كرام بَرْرّوو8) اينها وحى الهى را مى كيرند مستقيماً به بيغمير مى رسائئد و 
عدر يه ريد ل عت االزنااعت (وسزله الله تمي وس ال عار ابقخار هعيها ويل الى انردق االترستايق اانا وراك 
خودشان شريعتى باشدء كتابى باشد ما نشنيديم در هيج جايى از آيات قرآن كه 1 نها هم ييغمبرى دارندء امر و نهيى دارند؛ 
بهشت و جهنمى دارند و اطاعت و عصيانى دارند اين طور نيست خبء اين يكك بخش. بخش ديكر اين است كه اين منطقه اى 
كه وجود مباركك آدم زندكى مى كند اين منطقه را ذات اقدس الهى مشخص كرده به حضرت آدم فرمود فعالاً جايى هستى 
كه كرسنه نمى شوى يككء نيازى به خوراكك نيسته نيازى به نوشاكك نيستء نيازى به يوشاكك نيستء نيازى به مسكن نيست 
خب اين كجاست؟ اين جه عالّمى است كه آدم اصللا كرسنه نمى شود نه اينكه كرسنه مى شوى و غذا فراوان دارى مثل اغنيا 
و مُترفين» نه اينكه تشنه مى شوى و در كنار جشمه اى و آب دارىء نه اينكه احتياج به لباس دارى ولى يوشاكك دارىء نه اينكه 
محتاج به مسكنى ولى خانه دارى (إنَّ لَك ألا جوع اين تأويل به مصدر مى رود عدم الجوع؛ عدم العطشء, عدم العريان 
اينهاست اين كدام عالّم است. 


ص: 1/ 


./8 سورهوى حج.ء آيه ى‎ _ 0-١ 


.٠1 سوره ى عبس» آيات 6و5‎ _ )6(-١ 


يرسش: آقا وكا منْهًا وَغدَاًم1) جه مى شود؟ 


باسخ: بسيار خبء يس ما جنتى داريم كه اينها در آن نيست كرستكى در آن نيست آن وقت أكل را بايد معنا كردء وسوسه رأ 
انها 42056 رابايك معنا كرد نان ميرد كديا در 1ه ضيلقا عدوالا اشر لور حك حرو إشاره قي كدابع مدو تين 
به حسب ظاهر مرتّب نيست لف و نشر مشوّش است جراء براى اينكه مناسب با كرسنككى» تشنكى است بايد كنار هم ذكر بشود 
مناسب با عريان و برهنكىء آفتاب زدكى است كه بايد كنار هم ذكر بشود لكن يكك تناسب ديكرى ملحوظ شد كه آن 
تناسب باع شن دور و1 در كنار دلا تَعْرَى) قرار بكيردة «لا تَظمَؤا در كنار ولا تضكى] قرار بكيرد آن مناسبت اين است 
جوعء برهنككى درون است از دستكاه غذا اين با عريان سازكار است انسان كه عارى است يعنى بيرونش برهنه است وقتى 
كرسنه است يعنى درونش برهنه است درونش خالى» بيرونش خالى اين دوتا با هم مناسب اند كنار هم قرار كرفتند. در جريان 
عطش و آفتاب زدكى اينها هم كاملا با هم مناسب اند ضحى ” يعنى نور شمسء تضحى 7 
مناسب با ظمأن و تشتككى و امثال ذلكك است اين دوتاى اوَّلى با هم مناسب اند كنار هم ذكر شدند آن دوتاى دومى مناسب 
هم كنار هم ذكر شدند ما بايد فكر بكنيم اين جه امرى است اين مانده. 


بعتن در اقتاب:من مائلى حب اين 


مطلب ديكر اينكه؛ اينكه فرمود ما به آدم عهدى سيرديم اقَنَسدََ) آيا اين ناظر به آن است كه خداى سبحان به آدم وحوًا 
فرمود: «وكلا مِنّْهَا رَعَداً حَيِتٌ شِثما وَل تَقْرَبَ(1) اين نهى را فراموش كرده خب اين نهى را جميل از وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) دارد كه نقل كرده كه اين كجا اين نهى را فراموش كرده شيطان بالصراحه دارد به حضرت آدم عرض 
مى كند كه نخدا كه شما را نهى كرده براى اين است يس نهى يادش است جه نهى يادش رفته ما بكُوييم «قْنَيََى) يعنى نهى 
خدا يادش رفته در حالى كه شيطان مى كويد كه «ما نهاكم ربكم عن تلكك الشىء الا كذا و كذاه اصلاً نهى را بالصراحه 
مطرح كرده جكونه نهى يادش رفته نعم» مسئله ى عداوت ممكن است يادش رفته باشد براى اينكه الآن حرف شيطان را دارد 
كوش مى دهد كه شيطان كفته كه خداى سبحان كه شما را نهى كرده براى آن است كه اككر شما از اين ميوه بخورى اين ميوه 
يكى از دوتا بركت را به همراه دارد به نحو منفصله مانعهالخلو كه جمع را شايد لذا در اينجا با سورهى مباركه ى «اعراف'» 
يكك جا با واو عطف شده يكك جا با أو جون منفصله مانعهالخلو است و جمع را شايد لذا واو اينجا با أو آنجا يا واو آنجا با أو 
ابنجا منافات نندازه إينجا با واو عطق كرهة هَل أذلك عَلَى ره اللد وقلك لا يبلىه يعت من تنما رااراهتمايى بكتم به 
جيزى كه به درختى كه اككر از ميوه ى او استفاده كنيد ديكر نمى ميريد مُخلّدِيد يككء و به سلطنت ابد هم مى رسيد مُلكك دائم 
نصيبتان مى شود در سورهى مباركه ى «اعراف» آيه ى بيست به اين صورت لحك ووكان كا ها كما ولكقاع هذ الشَّجَرَه ِل 
أن تَكونًا ملكين أَوْ تَكونًا مِنَ الحَالِدِينَ» اككر آن دو مطلب به اين دو مطلب بركردد و جيز جدايى نباشد كما هو الظاهر آن أو با 
اين واو قابل تطبيق است زيرا اكر آن منفصله مانعهالجمع بود با واو اينجا هماهنكك نبود ولى اكر منفصله ى مانعهالخلو باشد و 
جمع را شايد خب يكك جيز ممكن است كه هم سبب خلد باشد هم سبب سلطنت دائمء بنابراين اين نهى مى تواند راجع به 
عداوت باشد نه راجع به اين نسيان مى تواند حالا فى الجمله در بحثهاى اوَّلى مى تواند راجع به عداوت باشد نه نسبت به آن 
نهى. مطلب ديكر اين است كه وجود مباركك حضرت آدم و حوا(سلام الله عليهما) خيلى خوشحال بودند براى اينكه از اول 
داف سفكان رموه اده شين حماست وى لها احتي او بيشك ديكروا كر إن محراو يوفيك كه إودشية كما قود ادكه 


فرمودة وإن هذا عدو لكد شيرق رانه عدراه داز اكر عدا نه كبن كريد ابن كيطان دشي فرسة اوم بابد خوشحال افك 


مقها زايذةمواظئ ععودشن :نانك حوق كر هتداق تاكرذوانة خدو رت /تنيطان تاشنة كه ستطان دشمو او ست اكرحهدا نه 
كسى بفرمايد كه اين شيطان دشمن توست يعنى فعا در مقابل هم هستيد شما حزب او نيستيد مواظب باشيد كه اين هميشه 
وكتيض شعن واأفارد وحصوهوسعاف شما ساق الو حراف افني اماف ترواق كحور مويق قل هد 25 نر حنم نافد 
ملاحظه بفرماييد در همان خطبهى هفتم نهج البلاغه است جند سطرى بيش نيست كه فرمودء البته اين بخشى از كلمات نورانى 
حضرت امير است كه مرحوم سيّد رضى نقل كرده درباره ى بيروان شيطان در خطبه ى هفت فرمود: «اتََّذُوا التَّعطَانَ أَمْرِهمْ 
ملاكاً وَ اتَحَدَهُمْ لَه أُشْرَاكاً شيطان اينها را دام خود قرار داده «قَبَاضٌ) اينها را كرفته رفته آشيانه كرده در دلشان بيضه كذاشته 
تخم كذارى كرده ١وَ‏ فَرَحَ) اين بيضه ها راو تخمهارابه صورت فَوْخ و فرّوخ جوجه؛ به صورت جوجه در آورده ١فى‏ 
صُدُورِهِمْ وَدَبٌّ وَ دَرَجَ فى حُجَورهِ؛) حالا در تمام صحن و سراى او را كرفتند دابّه را دابّه مى كفتند براى اينكه جنبنده است 
ذك رجه دن تماز جه عير تماز او را آراع نمق كدازنن خب» آن كاه اطنط باخينهة و نطق باليدتتهع فكت نهغ الؤلل و رين لَهَةٍ 
الْحَطنَ» با زبان اينها حرف مى زندء با جشم اينها نكاه مى كند اين از بدترين آسيبهاى خودباختكى يكك جامعه است الآن 
بسيارى از افرادى كه به اين بدحجابى دامن مى زنند يكك دهن كجى دارند به نظام مى كنند واقع اينها خودشان كم دزو 
ديكرى به جاى اينها نشسته اينها خيال مى كنند كه اشغال تنها اشغال زمين است خير اشغال سرزمين هم جزء اشغالهاست اينها 
آمدند اين سرزمين را با اين وضع دارند اشغال مى كنند و به زبان اينها دارند حرف مى زنند با جشم اينها دارند نككاه مى كنند 
كه «أعاذنا الله من شرور أنفسنا و سييئات أعمالنا». 


٠ ص:‎ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١2‏ تا ١١1‏ سوره مريم 49/٠7/٠١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


يي لي آدَمٌ إنَّ هذا عَدُوٌ ا لك وَلِرَوْجَك قلا بُحْرجنكُمَا وِنَ الْجَنّه 

تَشْقَى 017 إِنَّ لسك ألا تجوع فيهَا وَلآ تَغرَى 018 وَأَنَك لآ تَظْمَوًا فيا وَل نَضْحى (019) فَوَسْوَسَ إِلَِ المَِّطَانٌ قَالَ يا آدَمْ 
كل أذلك عَلَى سجر الخد وملكك أ على (170) تكلا منها يدث ليغا َوْآنهُمَا وَطفِقا يَحْصِفَانٍ عَلِهِمَا من وَرَقٍ الجن وَعَصَى 
آَم رَبَهُ فََوَى 01١‏ ثم اتباة َه كََاب عليه وَمَدَى (077 قَالَ المبطًا مِنْهَا جميعاً َغضٌ كم ليغض عردو كما سكم مِنّى هُديٌّ 


فُمَنِ الب هَدَاىَ َل يَضْلٌ وَل يَشْقَى ضرف 6ق 


جريان وجود مبارك آدم(سلام الله عليه) در جند جاى قرآن مطرح شد 1 ن قصّه ى تعليم اسما به حضرت آدم و إنباى اسما به 
فرشته ها فقط يكك بار در قرآن كريم ذكر شد آن سوره ى مباركه ى «بقره» است اما دستور به سجده و اطاعت فرشته ها و 
تمرّد شيطان اين در هفت جاى قرآن آمده در سوره ى مباركه ى «بقره) در سوره ى «اعراف) در سوره ى ١حجر)‏ در سوره ى 
«اسراء») در سوره ى «كهفئ» در سوره ى «(طه) و در سوره ى «ص» اين هفت مورد را كه بررسى مى كنيد يكك سؤال مشتركى 
رادر ذهن انسان القا مى كند اكر سؤال خيلى عميق بود وانسان اطراف اين سؤال را خوب بررسى كرد بعد به خدمت قرآن 
رفت شايد جوابى بككيرد در آن بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هست كه همه ى معارف در قرآن هست 
«فَاسَْنْطقُوة)(1) شما إستنطاق كنيد قرآن را به حرف در بياوريد قرآن با شما به حرف در نمى آيد سخن نمى كويد بايد با 
كمكك اهل بيت از آن بهره بردارى كنيد ولى به هر تقدير اكر كسى سؤالى داشته باشد مى تواند به كمكك روايات از قرآن 
مدد بكيرد استفاده كند اما اكر سؤالش عميق نبود ياسخ دقيق هم نمى شنود اصل سؤال بيجيد هاست يعنى يكك مطلب ييجيده 
ايك بر الاين الك كع الى سيفن 1 درد من م صر اشم ور وبين قلق الجاد كن وى عكر فى للدي شرن يبن 
هدف نهايى اين است كه در زمين خليفهالله يافت بشود. اما قبل از اينكه وجود مباركك آدم به مقام نبوّت برسد وحى و رسالت 
نصيبش بشود اين صححنه اتفاق افتاد كه خداى سبحان آدم را آفريد حالا اين كجا آفريد يعنى در زمين بود و شريعت نداشت 
مى شود موجودى انسانى در زمين باشد و شريعت و تكليفى نداشته باشد جه در سورهى (بقره) جه در همين سورهى «طه) 
قربعة بعد العروانة وسوسدى شيطان و كوردن عيررى اناذوعتك وهبوط يه زنيج يليه ااعذايمن قبلا شريعس اليرت وبعره 
مباركك آدم مى تواند شريعت داشته باشد ولى در لحظه اى كه در آن جنْت بود و مأمور شد كه از ميوه ى آن درخت استفاده 
نكند هنوز شريعتى نبود يككء فرشته ها هم اهل شريعت و مذهب نيستند آنها بر اساس آن جريانهاى تكوينى الهى معصومانه 
مطيع فرمان خداى سبحان اند كه در سوره ى مباركه ى «انبياء؛ همان مطلبى آمده است كه در زيارت جامعه براى اهل بيت به 
كار رفته كه الآ يس بِقُونَهُ ِلَْوْلِ وَهُم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ(0) خب در سورهى «انبياء؛ دارد كه فرشته ها معصوم اند براى ايتكه بدون 
اذن خداى سبحان نه حرفى مى زنند نه كارى مى كنند يس فرشته ها داراى نبؤت و شريعت و بهشت و جهنم و اطاعت و 
عصيان و اينها نيستند و در قرآن كريم هم براى فرشته ها صحيفه اى» كتابى» شريعتى» وحى و نبوٌتى ذكر نشده در يايان سوره 
ى مباركه ى «ذاريات» هم كه سخن از هدف خلقت است فقط فرمود: اوَمَا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالِْننس إِلَا لِيغئِدُونِ() سخن از فرشته 


نيست يس فرشته ها شريعت به اين معنايى كه انسان داراى مذهب است و اطاعت و عصيان دارد و بهشت و جهنم دارد و امثال 
ذلك نيست شيطان كه ابليس است و جن است بله؛ او مى تواند داراى شريعت باشد ولى هنوز شريعتى نيامده اين امر امر 
تشريعى نمى تواند باشد همان طورى كه خداى سبحان به بشرها دستور ركوع و سجود مى دهد به فرشته ها دستور سجود داده 
باشد ابن طوو امر فيست اكراامر تكويتى باشك قابل 'عضيان ئيست در حالى كه شيطان معضصيت كرده» امر تشريعى باشل فرشئه 
ها شريعت و مذهب ودين به اين صورت ندارئد اين يكك سؤال» عصيان درباره ى ابليس فرض دارد اما عصيان جه امرى؟ امر 
تشريعى كه نبود بككُوييم دو امر بود يكك امر تكوينى مربوط به فرشته ها يكك امر تشريعى مربوط به شيطان اين بر خلاف ظاهر 
ااست جون يكك امر است فرمود: وذ قلا لْمََائْكهِ اشحجَدُوا لِآدَمَ َس جَدُوا إِنَا إئليسَ2(0) اين يكك سؤال بيجيده است كه بايد 
جواب خودش را بككيرد» سؤال دوم آن است كه وجود مبارك حضرت آدم(سلام الله عليه) هيج تكريمى نشد كه خداى 
سبحان نسبت به ايشان إعمال نكند ديكر از اين تكريم و إجلال بالاتر فرضى ندارد كه خداى سبحان او را خليفه ى خود بداند 
وهمهى فرشته ها را دستور بدهد در برابر او سجده كنند و همككان هم سجده كنند ديكر احترام بالاتر از اين! تكريم و اجلال 
بالا-تر از اين! اينكه فرض ندارد همين وجود مباركك آدم با اين اجلا-ل و تكريم الهى به اذن خدا وارد يكك جِنْت شد خدا 
ارغردها 2317 سكل نكرو شك الكل اتهداية موقت واه فتوقن حى كته دروو اراك هر ماناره ين آراك معنا شد دور 
اين بهشت هيج شَّهَا و رنجى نيست نه انسان كرسنه مى شود نه تشنه» نه برهنه مى شود نه كرمازده اما معنايش اين نيست كه 
أكل و شرب در آن نيست خاصيت بهشت آن است كه لذت خوردن و نوشيدن را دارد» رنج كرسنكى و تشنكى را ندارد اين 
خاصيّت بهشت است ما در دنيا اول رنج كرسئكى را داريم بعد براى آن رنج زدايى غذا مى خوريم و خيال مى كنيم لذت 
برديم حالا بر فرض لذّّت هم باشد مسبوق به رنج كرستكى است اول تشنه مى شويم رنج عطش را تحمل مى كنيم براى آن 
رنج زدايى آب كوارا مى نوشيم درست است لذت مى بريم ولى براى رفع رنج عطش است سردمان مى شود جامه در برمى 
كنيم» كرممان مى شود لباس نازكك در برمى كنيم ما رنج كرما راء رنج سرما را مى جشيم براى رنج زدايى لباسهاى مناسب در 
برمى كنيم؛ اين جهار لذت در دنيا مسبوق به جهار رنج و آلّم است ولى در بهشت همه ى اين لذايذ جهاركانه و مانند آن 
مطرح است بدون سبق رنج يعنى در بهشت بدون اينكه انسان رنج كرسنكّى يرد لذث شيرف راعوودة را يدقة بدوة 
لمكدولت عطي واسكه بالق لثات شيدق كور راع دول آحا نس لذ ايخ ويه كانت كو جر اقم اده 
خورد در قرآن كريم راجع به آن جِنْت نفرمود اينجا جاى خوردن نيست فرمود اينجا جاى رنج و كرسنكى نيست همه ى ما در 
بهشت _ان شاءالله _ همين طوريم ديكر غذا مى خوريم؛ آب مى نوشيم بدون رنج كرسئكى نه اينكه مثل دنيا بايد صبر بكند 
هر وقت كرسنه شد رنج كرسئكى را تحمل كرد به سراغ غذا برود يا هر وقت رنج عطش او را تهديد كرد به سراغ كوثر برود 
انق اظوى كسك ون انها ققط اذك ابيث اكه يان جر رشق كرذه تاكن ان فسيف كه كل واكترف تسكه ا حامة ون 
بركردن نيست يارجه هاى حريرى هستء روى فرشهاى حريرى زندكى كردن است كه ابَطائَنهَا مِنْ إشْتَبِرَقِ(2) الآن بهترين 
فرش دنيا همين فرشهاى يرنيانى و ابريشم است فرش ابريشم آسترى دارد و آبره اى تمام هنرها و زيبائيهاى فرش به آن آبره 
اوست اككر بخشهاى وسيعى از يرنيان به كار مى برند روى ابره ى اوست روى آستر او كه اين همه كارها نمى كنند نقشها و 
زيبائيها و ابريشم كاريها همه اش روى ابره است در قرآن فرمود يكك سلسله فرشهايى در بهشت هست كه نمونه اش در دنيا 
نيست فقط نمونه ى آسترش را ما مى توانيم به شما بكُوييم كه آستر فرشهاى بهشت يرنيان است اما ابره اش جيست خدا مى 
داند نفرمود «ظهائرها كذا و كذا) فرمود: ابَطَائْنهَا مِنْ إسْمَبِرَقِ) «الظهاره أبره دان و البطانه آستر» آسترش ابريشم است حالا ابره 
الو خيس رفوه زلا تدك نينا اخزع ازمر الاارحب تطعدى ابن بنرقنوا هوهو دوعا عيتكها لاهنت جدرق كه 


انسان رنج سرما و كرما داشته باشد يس در بهشت اين جهار خطر نيست اين جهار رنج نيست ولى آن جهار لت هست جنين 
جيزى است خبء جاى حيرت اين است كه خداى سبحان به وجود مباركك آدم فرمود اين شيطانى كه در برابر امر من استكبار 
كرد و تو كه قبله بودى در برابر تو سجده نكرد مخالف همه ى فرشته ها بود امر مرا هم زيريا كذاشت اين دشمن رسمى 
توست مى خواهد تو را و همسرت را ازاين بهشت بيرون كند اين بهشتى كه من تو را جا دادم هيج رنجى در آن نيست و همه 
ى كنجها در آن هست اككر بخواهى در اين بهشت بمانى وسوسه شيطان را كوش نده شيطان هم آمده كفته كه اكر بخواهى 
ابندى باش ترف هذا را كوئن.نده تحير يعن ابن مشكل ابق الست بيتيد دعو كجاست محور وخث كجاست: د كبرق 
كجاست خدا بالصراحه جه فرمود؛ شيطان بالصراحه جه مى كويد و آدم به كدام طرف مى رود فرمود: إنَّ كك ألا تَجْوعَ فيهَا 
ولا تَغْرَى) نه ايتكه نمى خورى جَدت است جنّت بر از نعمت است خب نعمت را براى جه خلق كردند اكر نعمت مصرف 
ك1 تكااوة حت براى جد علق نقذة تق موك رلاك دا كلوا ولأ يفتزبو] فطوف ألا تخرع يها ول تتفل عدو انك لا تطفزا ده ولا 
كدق اسه تفع شو كرسية نم نوق تلن الم شويع آفتاي :زذوثمى شوى :أما ععداى ابن تحطها راداي جد خاب 
واينكه سجده نكرد دشمن رسمى تو و همسر توست مى كوشد تو را ازاينجا بيرون كند اين همه سفارشهاى الهى بود حالا 


شيطان وارد شد. 
ص: ١١م‏ 
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يرسش: حاج آقا رفتن حضرت آدم به بهشت بعد از سجده بوده يا قبل از سجله بوده 

ياسخ: به حسب ظاهر بعد از سجده بوده. 

يرسش: 1 ن وقت تكليف دارد؟ 

باسخ: نهء تكليفش براى زمين است جون از اين به بعد فرمود: «اهبطًا مِنهَا جميعاً بَغضُكم لبغض عَدُوٌ ما نّم ِنّى هُدى». 
يرسش: دارد كه سجده كردنك. 


ياسخ: بله همان سجده بحث است كه سجده نظير سجده ى ما در نماز و امثال نماز نيست. 


5 حَ 
يرسش: مكّر زمين نبوده؟ 


ياسخ: زمين نه خير نبوده جون بعدها آمده زمين جون در همين سوره و در سورهى مباركه ى «بقره) دارد كه اين صحنه كه 
شت بعد حضرت وارد بهشت شد و آن وسوسه صورت يذيرفت و وجود مباركك حضرت آدم مثلا از آن ميوه خوردند از 
آن به بعد فرمود: «اهْبطا مِنْهَا جَمِيعا بَعْضكة لبغض عَدُوٌ فَإِمًا بَأتِنّكم مِنّى هُدىّ) شريعت از آن به بعد آمده. 


خبء اينها سؤالهايى بيجيده است مى بينيد آن قضّه اول هنوز ياسخ خودش را نيافت كه اين امر جه امرى است تشريعى كه 
نمى تواند باشد تكوين هم كه نمى تواند باشد دوتا امر هم كه نمى تواند باشد اين يكك سؤال بدون جوابء مى ماند جريان 
جِنْت» جريان جِنْت را خداى سبحان معرفى كرده كه هيج رنجى در او نيست و همه اش كنج است و اينجا جاى ماندن است و 
شيطان هم دشمن تو و همسر توست مواظب باش تو را از اينجا بيرون نكند تو از همه ى اين ميوه ها استفاده بكن ولى از ميوه 
ى آن درخت استفاده نكن اينها را فرمود به صورت شفاف. در كنارش شيطان با وسوسه به هر وسيله اى بود ييام خودش را به 
شيطان رساند كه با «إلى)» اينجا به كار رفته و با «لام) در سوره ى «اعراف» در سوره ى «اعراف» دارد «وَسْوَسَ لَّهُمَا السَّمطَانٌ»(1) 
در اينجا دارد افْوَسْوسَ ليه التَِّطَانُا آن ١ه‏ يُوَسُوسُ فى ص دُورٍ النّاس)(1) كه در سوره ى «ناس) اعد ١‏ نغاور ورا افيا تحتف 
كه در درون جان اينها راه بيدا كنند در صدر اينها در سينه و دل و قلب اينها وسوسه بكنند آن طور نيست ولى به هر وسيله اى 
بود وسوسه ى خود را به اطلارع وجود مباركك آدم رساند اقَوَسْوَس إِلَّيهِ المَّيِطَانٌُ» يا «وَسْوّس لَهُمَاا يعنى به ظاهر به سود آنها 
اين حيرت آن است كه در اين صحنه هيج اجلال و تكريمى نبود كه خداى سبحان براى آدم به كار نككرفته باشد و اينجا هم 
فرمود اككر بخواهى راحت بمانى براى هميشه جايت اينجاست تنها دشمنت هم شيطان است بكوش كه تو را از اينجا بيرون 
تكقنةو 1ن عموى نتيا اسكثاد» يكن مكر اين فوخت الا شيطان امد ه سما واوة اتن 'صبحنه شد كفي كه كر كراهن 
براق سميف وهف اتن هنين دوضق اناس كن ار بيس داه ا كا قار مداع دلولل نا أن تَكوئًا ملكين أو 
تَكونًا مِنَ الحَلَِدِينَ؛ در اينجا هم دارد (رّا آدَمٌ َلْ أَدْلّكٌ عَلَى شر الْحَدٍ وَمْلكِ نَا يَبلَىا مى خواهى من بكويم كه آن 
وركيص كسميو اش ناعرظ حلوى رمعا وداتككى عرق :و فلتكة و يلك م عون ذه كل كيده قم تود كبدك عدون اق ذا 
كلو ع كوم تم شو يراق 1ق انيت كد كر كين شد اثساة بعداذى دوو ين ابل كيه ابن ابتك كش بلكة لا رايت 
زيرا اككر جيزى كهنه شد انسان آن را رها مى كند مُلك و سلطنتى كه كهنه نمى شود يعنى ابدى است. خبء و اين نهى هم 
معدي ماح بوماترائر اباي لاه راونا ديار عار كد اذه الزواد !لمعل جر كي توي لياه وااعى الوه 
متن نهى خدا را مطرح مى كند مى فرمايد: فاته كنا رفكما ع هلو التضيه إَِا أن تَكونًا لكين أو ولكرناية الكالد يكور كذ 
وكذا سن مدن نهى مطرح است. ديروز يعنى ديروز» ديروز يعنى ديروز روايت جميل از وجود مبارك امام صادق مطرح شد 
كه حضرت فرمود نهى يادش نرفته به دليل تصريح اين خبء يس اينكه روايت جميل از وجود مباركك امام صادق مطرح شد 
اين است نهى بالصراحه مطرح است ترا تهَاكماه يعنى اين نهيى كه خخدا مطرح كرده فقط براى اين است كه مى خواهد شما 
مُخْلّد نباشى من بكويم راهنمايى بكنم كارى انجام بده كه مخلد بشوى آن اين است كه از | بطرت خورف ب قد كاد 
دوتا حرف 18١٠‏ درجه در برابر هم اند خدا مى فرمايد كه اكر مى خواهى راحت باشى و ابدى اين ميوه را نخور» شيطان مى 


كويد اكر مى خواهى راحت باشى و ابدى اين ميوه را بخور و نهى هم ياد اوست اين يعنى جه؟ 


ص: 1م 


.٠١ __سورهى اعراف» آيهى‎ 6(-١ 


؟-(4) __ سورهى ناس» آيهى 2. 


باسخ: كوش يعنى كوش بن كوش خبء بنابراين اككر نهى است بالصراحه يادش است كاملا نهى طبق بيان نورانى حضرت 
امام صادق طبق روايت جميل يادش است جه جيزى را فراموش كرده بين دوتا 1 درجه از دو طرف اختلاف است خدا مى 
أرفابة اكرهى خراهى للضواتي ابزيارا ويه فرظا قايى كرية كر من كراهن اذى باشو هبين وا بخوو و لبي باذتن ابيت 
لإواجاة تورات امام صادف لكام اللناطلية! إرو مك5 اين القير را اليك ا بالصراحه بادين ورف ديه نهاكها كماع 
فلو الله ا أن تكرتاتقة كذاو كذاو كذااين ات عضرت حيزت نتى خزرت كريدزى ماعها براق آنا نست ع آن 
در و ديوار را سوزاندن واينها براى اينكه اين در خانه را بستند نككذاشتند قرآن عرضه بشود يعنى جه خب شما حالا تمام 
تلاش و كوشش رابا اين مف رين شيعه و سنّى بكنيد ببينيد يُحتمل كذاء يحتمل كذا هيج كدام به اين سؤالات حيرت آور 
جواب نمى توانند بدهند آن كه جواب مى دهد كه در خانه اش را بستند كريه ى ماها براى آن است همه اش سؤال است با 
احتمالء با مظنّه با كذا و كذا ما داريم رد مى شويم آن كه قرآن ناطق است او را ساكت كردند ديكر خبء مى بينيد مشكل 
يكى دوتا نيست سخن از ظهور نيست كه اين ظهور دارد يا آن ظهور ندارد واينها ما وقتى جيزى را با عقل نفهميم ممكن 
است ساكت باشيم ولى ساكن نخواهيم شد بايد اعتراف بكنيم ديكر بايد ايمان بياوريم ممكن است لفظاً بكوييم آمنتٌ اما در 
درون درون او ايمان نيست براى اينكه جيزى را كه نفهميده جطور مى تواند ايمان بياورد وقتى براى امّت اسلامى اينها همه 
سؤال هست جطورى مى تواند به اين ايمان بياورد مهجور بودن قرآن يكك بخش اش هم مربوط به همينهاست. خب بنابراين 
ما تا سؤال نداشته باشيم نمى توانيم برويم به سراغ روايات يا آيات مشكل ما اين است خب كدام عاقل است كه بالصراحه 
ترديد ندارد كه خدا با او سخن كفته همه ى اسما را هم يادش داده او را هم مسجودّله همه فرشته ها قرار داده او را هم در 
بهترين جا مسكن و مأوا داده با او هم اتمام حبجت كرده كفته اكر بخواهى اينجا بمانى حرف شيطان را كوش نده شيطان هم 
آمده كفته اكر بخواهى اينجا بمانى حرف خدا را كوش نده اين جطور باور مى شود اين سخن از اين نيست كه حالا ما اين 
نهى را بر تركك أولى” يا بر نهى تنزيهى اينها حمل بكنيم جون سخن از شريعت نبود هنوز اين صحنه كدام صحنه است آيا 
جئت برزخى است؟ آيا تمل است و تمثيل است كه قرآن كريم صحنه اى را ترسيم مى كند تا به انسان بفهماند كه يبن 
الرشدى هست كه سخن انبياست يكك بن الى است كه سخن ابليس و هواى نفس است و شما بين الغى را بر بِيْن الرشد 
ترجيح ندهيد وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) خليفهالله است و آن حضرت مُبيّن و مفشر قرآن كريم است 
لكن تفسيرى كه اهل بيت مى كردند يا يبغمبر مى كردند تفسير مفهومى نبود كه بككويد اين آيه به اين معناست يا آن جمله به 
اين معناست اين را در مسجد انجام مى دادند ا(يَتلُوا عَلَتِهمْ آيَاته)(1) بود مبين بود و مانند آنء اما در متن جامعه همين حضرت 
با همين اصحاب اين آيات را بياده مى كردند جه در جبهه هاى جنكك جه در مسائل ديكر و وجود مباركك ييغمبر در تمام اين 
صحنه ها حضور عملى داشت بعد اين را سيدناالاستاد در ذيل جمله ى «هدًا بَيَانَ لِلنّاس)0) يا سنن خدا را براى شما مى خواند 
در سورهى مباركه ى «آل عمران» اين بحئش كذشت حضرت به همراه جامعه وارد متن عمل مى شدند همه ى اعمال را هم 
از نزديكك كنترل مى كردند دوباره مى آوردند مردم را مسجد نظير ياى تخته مى فرمود اين آيه اى كه من به شما كفتم 
معنايش اين بود كه فهميديد موقع عمل آن جند جايش درست بود اين جند جايش نادرست اكر بخواهيد به نتيجه ى كامل 
برسيد در سفر بعد يا اجراى بعد بايد اين طور عمل بكنيد قرآن را اين طور تفسير مى كرد نه تفسير مفهومىء تفسير اجرايى در 
ضمن «هذًا بيَان لِلنّْس) سوره ى مباركه ى «آل عمران» مبسوطاً اين بحث كذشت و سيدناالاستاد هم توضيح خوبى دادند كه 


اكر بيغمبر مبّن قرآن بود نه مبتّن مفهومى بشود مدرّس قرآن بلكه مبين اجرايى؛ مبتّن عملياتى, مبيّن كاربردى در متن جامعه 
اين آيات را يباده مى كرد و همه را يادداشت مى كرد دوباره اينها را مى آورد در مسجد مى فرمود مثلا جند درصد درست 
بود جند درصد مثل ديكته نويسى جند درصد نادرست بود بقيه را بايد درست انجام بدهيم مى شود تبيين» همين معنا كُويا در 
صحنه ى آفرينش قبل از زمين مطرح شده جون بعدها وجود مباركك آدم آمده زمين «اهبطا الى الارض» معلوم مى شود ارض 
قبلا دن ارض بود اين جنين نيست كه در كراث ديكر بود جون كرات ديكر هم حكم همين زا دارد حالا برافرضن انسان بتوائد 
بااين سفينه ها برود در كرات ديكر آنجا هم همين حكم زمين را دارد آنجا هم احكام هستء اوامر هستء نواهى هست اين 
طور نيست كه حالا-اكر كسى رفته كره «اواضيف الكليدني طرق انود ونا وراش عرض عي لود وتسدتن عوتي مي دوه 
ولى كيفش كدعوفى ني شود كه رقو الذعيافى الما ءِ ِل وَفى الَْرْض إِلهٌع(؟) اما آنجا هم برويم همين طور است ما كدام 
5 وى از كرات داريم كه انسان هيج رنجى ندارد فقط لذت نصيبش مى شود بحثهاى مادّه كه اين جيزها را ندارد كه. خبء 
شابرايخ خنداى سبحاة همان طورئ كد خلقدى اوقران را تفسير عملاق ذارى تفسير اجراى ذاردة لفسير كاريردى دارد 
دستورهاى خودش را هم تفسير كاربردى دارد كه در عالّم ملائكه اى هست يكك. دوستان شما هستند جن و ابليس و آبالسه و 
شياطين كه (إِنَهُ يَرَاكمْ هُوَ وََبيلهُ مِنْ حَيِتٌ لأَتَرَوْنَهُ)(0) هست كه دشمنان شما هستند در درون شما خواسته هاى انديشه اى 
هست خواسته هاى انككيزه اى هست حرفٍ من هم به عنوان حمجت بالغه به شما مى رسد وسوسه ى او هم به عنوان يكك امر تيره 
دوقووة شما فوة مذااعى كد شنا كاسن ا ادكه بحق وان الما روفو شله امك عالما عاكذا ببراهههى وويد ابن صحنه را 
قبلا ترسيم كرد نشان داد بعد به وجود مباركك آدم فرمود برو زمين شريعت مى آيد با مردم اين شريعت را در ميان بككذار و 
عمل بكن كه اكر ما بخواهيم به عنوان البته يكى از وجوه و مُحتملاات است نه حرف نهايى و جزمى كه اين است و لا-غير» 
جون وقتى امر تشريعى نبود امر تكوينى نبود دوتا امر نبود و بهشتى كه حضرت آدم بود بهشتى بود كه هيج رنجى در آن 
نيست فقط كنج است اين بالأخره بايد جنين جيزى باشد ديككر اين مربوط به زمان و زمين طبيعت نمى تواند باشد اكر ما يكى 
از محتملات را اين دانستيم جه اينكه در قرآن كريم فرمود: الَقَدْ وفنا لِنّاس فِى هذًا الْقَُآنِ مِن كل مكل»(ع) يا «تلك الال 
شريها لاس :(لا ما خيلى را به صووت عثل ذكر مى كنيم يا «كلٌ التبئه الى ويد الْعكقُرة:(ها كذا و كذا و كذا و كذا مايا 
مَثل با مردم سخن مى كوييم اين مى تواند يكى از مصاديق امثالى باشد. 


ص: م 


١-(١٠0)_سورهى‏ اعراف» آيهى .٠١‏ 
؟١-(١١)__‏ سورهدى جمعه آيهى 7. 
)١15(-“*‏ __ سورهوى آل عمرانء آيه ى 178. 
*-(13) __ سورهوى زخرفء آيهى 8, 
ه-(؟١)‏ _ سورهى اعراف» آيه ى57. 
ع-(6٠١)__‏ سورهى 

/ا-(18) _ سوره ى 


)١172(-‏ _ سوره ى 


يرسش: استاد ببخشيد جطور بايد شيطان دسترسى به بهشت داشته باشد. 


ياسخ: بله ديكر. در خصوص بهشت تمثيلى است انسان الآ-ن وقتى كه در فضاى شريعت است در فضاى بهشت است همه ى 
احكام در آن هست شيطان از راه وسوسه جون نه اينكه ورودٍ زمانى و زمينى و اقليمى و منطقه اى باشد تا ما بككوييم شيطان 
آنجا جككونه رفته شيطان القا مى كند اين القائات و خاطرات تلخ از راه وسوسه شيطان است او زمان و زمين نمى خواهد كه 
بكوييم جطور مده الآن در حرم ايمان شيطان راه ندارد اما مؤمنين را وسوسه مى كند اين طور نيست كه مكانى بود در يكك 
مكان مخصوصى يكك جاى سيم خاردار بود شيطان ورود ممنوع بود بعد وارد شد اككر سخن از برزخ باشد سخن از تمثيل الهى 
باشد اينها نيست البته اين نه حرف جزمى است نه حرف يقينى است نه حرف قطعى است احتمالى است كه به كمكك بعضى از 
روايات شايد بتواند حل كند آن وقت آن تلاش و كوششى كه مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) در تنزيه الأنبياء دارد 
براى اثبات بى كناهى حضرت آدم و اينهاء اينها براى بعد از هبوط الى الأرض است هبوط آدم الى الأرض كه در اين آيه يا 
در آيات ديكر آمده كه «اهبطا الى الا-رض» نظير هبوط باران نيست نسبت به زمين كه به نحو تجافى باشد بلكه نظير هبوط 
وحى استء هبوط قرآن است كه به نحو تجلّى است قرآن هبوط كرده و اهل بيت مَهبط وحى اند ما در عرض سلام مى كُوييم 
دروة هذا وها ككينا كويط وص ار كب نظ وس بعتى بوش عاذ الله افتطورى ناراف زعي سن أقتك وض انه 
زمين افتاد يا وحى به نحو تجلى به زمين آويخته شد نه انداخته شده اين قرآن كريم به زمين آويخته شده كه «طرفه بيد الله 
سبحانه و تعالى و الطرف الآخر بأيديكم)(1) خب اكر اين طناب الهى است يكك طرفش به دست خداست يكك طرفش به 
دست ما اين طناب را خحدا آويخت نه انداخت انسائيت هم آويخته است نه انداخته شده اينكه درباره ى اهل بيت ما مى كوييم 
«نوراً فى الأصلاب الشامخه)(؟) و كذا و كذا و كذا «و أصلاب الشامخه» همين است اينها هيج فرقى با قرآن كريم ندارند اينها 
راخدا مثل افراد ديكرء افراد ديكر مثل باران اند كه در زمين انداخته شدند اينها مثل قرآن اند كه از بالا تا يايين خدا آويخت 
قلوف ]ننها قبل اين ابد ووها كقاؤة إلا أن وقاء الله ستقيرك مرك وإك قلرينا أوعية اراماقه وكريض ا انف ارات هذا 
قلوب اهل بيت است خب اين ولايتء اين نبوّت» اين امامت» اين عصمتء اين خلافت كاهى ناطق است كاهى صامتء كاهى 
قرآن است كاهى على و اولاد على اينها را خخدا آويخت نه انداخت ماها مثل بارانٍ انداخته ايم آنها مثل طناب آويخته اند بايد 
ملا-حظه كنيم فرق ما با آنها اين است. خبء بنابراين اكر تمثيل هست وجود مباركك آدم يكك قضيه ى فى واقعه نبود كه 
بحثهايش قبلا كذشت كه بكوييم يكك قضيه ى تاريخى بود آدمى بود و خداى سبحان اسما را به او آموخت واو مسجود 
ملائكه شد آن مقام آدمتّت استء مقام انسائت است اليوم كسى كه صاحب آن مقام است وجود مباركك ولي عصر است او 
هم عالم به اسماى الهى استء او هم مسجودّله ملائكه استء او هم معلّم ملائكه است و مانند آنء اككر در زيارتها در ادعيه و 
مانند آن اين تعبيرات آمده براى اينكه مقام انسائيت به اينها قائم است خبء اين «اهبطا الى الأرض» يعنى هبوط كنيدء تجلى 
كنيد نه سقوط كنيد تجافى كنيد سخن از سقوط و تجافى نيست سخن از هبوط و تجلى است خب در آن مرتبه اين صحنه 
اتفاق افتاده اين يكك صحنهء صحنه ى تمثيل مى تواند باشد كه در بعضى از فرمايشات سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى 
ناظر به اين قسمت است آن وقت ما براى اينكه بفهميم جكونه آن صحنه براى خود ما اتفاق افتاد خودمان را بررسى مى كنيم 
مادر بهشتيم يعنى قرآن و عترت براى ما بهشت است يذيرفتيم اينها را هيج حرفى هم در آن نيست همه ى سعادتها در آن 
هست با اينكه در بهشتيم عالماً عامداً كاهى بيراهه مى رويم اككر وضع خودمان را روشن كنيم مى فهميم آنجا جه خبر است 
مكر كسى كه «الا من عصمه الله ما الآن در اين احكام شريعت __ معاذ الله _ ترديد داريم حالا ممكن است بعضى از مسائل 


احتياطى بين فقها اختلاف باشد كه در آنجا سجده ى سهو است يا در آ نجا سجده ى سهو نيست اما دروغ و غيبت را ما در 
اينكه بن الغى است سمْ است ترديد داريم يا رشوه و رانت خوارى در اينكه غى شده ى افعى است ما ترديد داريم همين 
وجود مباركك حضرت امير كاهى فقيهانه» عابدانه» زاهدانه سخن مى كويد كاهى هم عارفانه حرف مى زند حالا تا مخاطبش 
جه كسى باشد اككر جريان عقيل باشد مى كويد دسترسى به بيت المالء تعدّى به بيت المال» تصرّف بيجا در بيت المال كه به 
تو بدهم به ديكرى ندهم اين باعث عذاب الهى است آهن كداخته را نشان برادر داد اما اشعث بن قيس كه آن حلوا را آورد 
حضرت فرمود بدم مى آيد يكك بوى بدى بالأخره مى آيد شَيْتُْهَا كأئّما عُحِنَتْ بريقٍ عه أَؤْقَيئها) مثل اينكه ازقى كرده ى 
افعى شما يكك حلوا درست كردى آوردى اينكه حرف فقيه وعابد و زاهد نيست كه اين حرف عارف است يعنى كسى كه مى 
بيند درون كناه را آن كه مى كويد اين حرام است و قيامت كيفر دارد اين فقيه است و عابد است و زاهد, آن كه مى كويد 
اين لجن بدبوست جرا به همراه آوردى او عارف است آن كه مى كويد «لو كشف الغطاء ما ازددت يقينا/(؟) بينى اش را مى 
كيرد اين حرف را مى زند خب اين حرف زدنها آن است حالا تا مخاطب جه كسى باشد ما اين حرفها را داريم ديكر الآن در 
بين ما كسانى نيستند كه عالماً عامداً دروغ مى كويند ما هيج ترديدى داريم كه در همه ى شرايع اين كار حرام است يا نكاه به 
نامحرم فرقى نمى كند اين طور نيست كه بعضى از كناههاست كه طبق احتياط است خب بله آن وقت مثلا كسى معصيت مى 
داند كسى معصيت نمى داند اما اينها جزء معاصى كبيره هستند ديكر اين صحنه را در آنجا ترسيم كردند آن كاه وجود 
مباركك آدم با اين كوله بارى از تجربه به زمين آمده بعد به او وحى شده كه تو ييغمبرى احكام و جكم را كه در آن صحنه 


ديدى براى مردم به وسيله ى شريعت بازكو كن اين يكى از وجوه و محتملات است. 


ص: ع/ 


.177 بحارالأنوار. ج/ث ص‎ _ )18( -١ 
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*-(30) _ نهج البلاغهء خطبه ى ©57. 


-(21) _غررالحكم و دررالكلم» ص9١١.‏ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات ١١7‏ تا ١١‏ سوره مريم 95/٠7/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


«َقلنَا يا آدَمُ إِنَّ هذا عَدّوٌّ َك وَلِرَؤْجك قَلا يُحْرجَئكمًا مِنَ الْجَنَّهِ قَتَشْقَى )0١17(‏ إِنَّ َك ألا تَجْوعَ فيهًا وَلا تَعْرَى )1١18(‏ وَأنَك 
موا فِيهَا َل تَضحى (014 فوسو إل اَن َالَ ا 57م هل َلك على سه اد ملك ا تَى 110 فاكلا به 
َبِدَتْ لَهُمَا سَوْنَّهُمَا وَطفِقَا يَحْصِدهَانِ عَلَتهِمَا مِن وَرَقِ الْجَنّهِ وَعَصَى 1آدَمُ رَبَهُ فَعَوَى )1١١(‏ ثُمّ تاه رَبّهُ قَنَاتِ عَلَيِهِ وَهَدَى (177) 


قَالَ المبطًا مِنْهَا جميعاً بَضْكم لبغض عَدُوٌ فَإِمًا تنكم مِنّى هُدىٌ فَمَن اَبَعَ هُدَاىَ فَلا يَضل وَلآ يَشْقَى (017) 
بهشتى كه آدم(سلام الله عليه) در آنجا قرار داشت آن جنّهالخَلدى كه در معاد هست نبود جون اكر كسى وارد آن بهشت 


بشود ديككر خارج نخواهد شدء بنابراين يكك جنْت ديكرى بود با اين خصوصيات. 


مطلب دوم اين است كه اين ضميرها كاهى مفرد است و كاهى تثنيه آنجا كه مخاطب شخص آدم هست و محور كفتكوست 
ضمير مفرد است يا فعل مفرد است كرجه معنا در حقيقت تثنيه است مثل (إنَّ لَك ألا تجو فيها وَل تَْرَى) اين جهار فعلى كه 
مفرد هست با زكشتش به تثنيه است و آنجا كه خطر هر دو را تهديد مى كند آنجا بالصراحه ضمير يا فعل را تثنيه مى آورد مثل 
هَادَ يُخْرِتكوا ون الْجنّه دَشْقَى» آين نه براى آن است كه وجود مباركك آدم جون عهده دار هزينه ى حضرت حا بوذ اين 
فعلها را به او تسبت ذاد جون ذر آن نشته سكن از تأمين هزينه و امثال ذلكك نيست حون آن حجنت آن بهشت همهدى نعمتها 


ص: 76/ 
يرسش: (ِإِلَا عِبَادَك مِنْهُمْ الْمخْلّصِينَ؛(1) با اينكه حضرت آدم جزء مخلصين بوده 


ياسخ: بله خب اين درباره ى بعد از شريعت است هنوز در آنجا سخن از شريعت نبود» سخن از امر و نهى نبود وقتى شريعت 
اقل قرعو تين اباك متطقى اتقو د قيطاة يخذوه اسة دزيازه ند كان مخلص اوبرافى لذارد اما 


يرسش: اينكه بعد از سجده بود. 


ياسخ: بعد از سجده بود اما قبل از شريعت بود شريعت يعنى دين» كتاب اين بعد از اينكه حضرت به زمين هبوط كرد نازل 
شده كه فرمود: «اهْبطًا مِنّْهَا جَمِيعاً بض كم لبغض ع دٌوٌ فَإِمَا أتِينّكم مِنّى هدىٌ) يس كل بحثها را ما بايد در زمينه اى ارزيابى 


بكنيم كه هنوز دينى نيامده» شريعتى نيامده؛ امر و نهى تشريعى نيامده در آن فضا بايد ارزيابى بشود. 
يرسش: نسبت شيطان معلوم بوده. 


ياسخ: بله» ولى منظور آن است كه شيطان» فرشته؛ آدمء حوا(سلام الله عليهما) ابنها در آن محدوده بودند در فضايى كه هنوز 


شريعت نيامده. امر و نهى تشريعى نيامده اين قضيه اتفاق افتاد بايد اين قضيه را مناسب با آن سرزمين و آن فضا تفسير كرد 
مطلب بعدى آن است كه ذات اقدس الهى آدم و حوا را در بهشت جا داد كه (يّا آكَمُ اشكن أَنتَ وفك الْجنّه)م(1) بعد 
فرمود: قل يُحْرِجِتكمَا م الْجَْهِ ََشْمّى؛ اين بر اساس اصل كلى است كه خداى سبحان نعمتى را كه به كسى داد هرككز از او 
نمى كيرد (إنَّ الله لآ يد ما قم حتّى يَيرُوا ما نشت هم0(0) نعمت خداى سبحان مسبوق به استحقاق نيست طبق بيان نورانى 
امام سجاد(سلام الاغل ور حيقه انزع كد تكد ابتداء»(؟) مسبوق به استحقاق و امثال ذلكك نيست و جيزى را هم كه 
خدا داد سلب نمى كند مكر ايتكه خود انسان زمينه ى سلب نعمت را فراهم بكند (إنَّ الله له بكَيْرَ مرا بوم حتّى بُكَيْرُوا ما 
الهم يامااتيي تى يذ عبن كان لد متي | لجحمه نين تررس نس ,يكير انبالنسهم ارو مالك 1 له يندا هميية قمر سر اننا 
الله عليهما) فرمود ما اين نعمت را به شما داديم مستقر باشيد او شما را بيرون نكند كرجه بيرون كننده خداست مبدأ فاعلى 


خداست ولى زمينه ى اين كار را وسوسه ى شيطان و عمل به وسوسه انجام مى دهد لذا فرمود: «قَلآ يُحْرجَتكمما مِنَ الْجَنَّه 


ع 


.١ىعستم‎ 


ص: 6 


2 سورهدى حجرهء آيه ى‎ __)١(-١ 
."0 ؟"-(5) _ سورهدى بقرهء آيه ى‎ 
1١ سورهم ى رعدء آيه ى‎ __ 00“ 


ع*-(89) _ صحيفه سجاديه. دعاى 60. 


مطلب ديكر در اين جدايى تشنكى از كرسنكى است كه دو نكته قبلا ذكر شد و نكته ى سوم اين است كه اكر كرسنكى و 
تشنككى كنار هم ذكر مى شد به ذهن مى آمد كه اين دوتايى با هم يكك نعمت اند يا سلب هر دو با هم يكك نقمت اند كه 
كرسنكى و تشنكّىء اما وقتى تفكيكك شد تفصيل به عمل آمد معلوم مى شود هر كدام از اينها نعمت مستقل اند لذا «لا تَظُمَوًاا 
وذو كار ال تفزع دك كردة اسك حجن نطب علق اذا اسع د ماتدو الى قضاى ك«الآن دازيم بسكا سن كبوا فضا 
فضايى است كه شريعت در كار نيست. مرحوم شيخ طوسى در تبيان راه استادش سيد مرتضى (رضوان الله عليهما) را طى 
كردند و اصرار دارند كه اينجا معصيت نبود تركك أولى بود يا تركك مُندوب بود و مانند آن» زمخشرى در كشاف هم نقل مى 
كن كنا كك اولي 9 بوكر كك منلاو ايه و ]افيا تقل من كقل كد كع عيكو روا حو معاذ للع انا متو كوا نيل 
مرتكب بشوند همه آنجه جناب زمخشرى در كشاف دارد يا مرحوم شيخ طوسى در تبيان دارد يا سيد مرتضى استاد 
بزركوارش در تنزيه الأنبياء اولين بخشى كه دارد همين قسمت حضرت آدم است همه ى اينها اين قصّه را در فضاى شريعت 
تلفئ كنيد در حالى كه جه در سورهى مباركه ى «بقره) جه در همين سوره ى «طه) وقتى وجود مباركك آدم آن قضّه و 
لا ا ل 0 
اين بود كه وقتى آدم(سلام الله عليه) آن صحنه را بشت كتعاس كذاشت: افنو قف دن بسع عل سورد سقرم ربك اسك كه رقنا 
لبوا مِنّْهَا جميعاً فَإمًا َأِينَكُمْ مِنّى هدي فَمَنْ تب مردَاىَ فلا حَوْفٌ عَلَبِهعْ وَل هُمْ يَحرنُونَه آن وقت«وَالّذِينَ كمَرُواه مقابل آن 
است در سوره ى «بقره) و در سوره ى «طه) مؤمن و كافر را كنار هم ذكر كرده فرمود بعد از اينكه شريعت آمد آنها كه قبول 
ك داح سل وحم دك كله .ا بيبا كا اكوك كرد كله لعل لخداو حدر ارول كر ليوا ل وريد الزلروااا ل 111ب 
صورت ذكر فرمود: اقَمَنْ بع مدا كَلا توف عَلِهمْ وَلا هم يَحرَنُونَ . * وَالَّذِينَ كفَرُوا وَكَدَّبُوا بآا ينا أَولئِك أَصِحَابٌ انار هُعْ 
ب وَالذِينَكمَرُواا مقابل مَنْ ب؛ است در محل بحث يعنى سورهى مباركه ى «طها آيه ى 177 و 175 اين 
ست اقَالَ ابطا مِنَّْا جميعاً بض كم لبغض عَدُوٌ َإما يكم مِنّى هُدى من اببَعْ ُدَاىَ فلا يَضِلٌ وَل يَشْقَى ا 
0 نَّ لَهُ مَعِيسَهَ ضَ نكاً» ايمان و كفر مؤمن و كافر بعد از آمدن شريعت مطرح است يس اين قصّه در فضايى اتفاق افتاد 


كه هنوز شريعت نيامده بود ما بايد بالا برويم ماقبل از شريعت فكر بكنيم تا اين آيه مقدارى براى ما حل بشود. 


ص: /1/ 


تطلت يخلائ آن ابيع كه ابلس بالأخعره نكن هزار شال .دن وديف فرشه هايو وعيادك كرد طق يبان توراق حضرث اشير 
كه در آن خطبه ى «قاصعه) دارد «ِسيّهَ آلاف سَدِنَهِ) يعنى شش هزار سال خدا را عبادت كرد معلوم نيست الآ يُدْرَى أَمِنْ ماى 
الدّنا أغ من يتنى الآخرو109) معلوم فيست ال سالهاى دثباست كه هر سالى #28 زوق اسث يا سال آخرث اسث كه فرروزش 


يرسش: «لا يدرى» براى خود آقا اميرالمؤمنين يا براى همه؟ 
ياسخ: براى ديكران ديكر وكرنه خود حضرت كه عالِم است. 


خبء بنابراين اكر فضا اين شد و فرض اين است كه شيطان شش هزار سال در رديف ملائكه بود اين شيطان هم با خدا سخن 
كفت هم مخاطب خدا قرار كرفت هم دوباره با خدا سخن كفت و هم دوباره خداى سبحان ياسخ او را داد يكك بار در نهيى 
حم موحي ا كي ب ل ا د ار 
كفت «أنَا > خَيِرٌ مِنْهُ حَلفتنِى من نَارِ وَحَلَفتَهُ من طين)(10) بعد از اينكه خداى سبحان آن صحنه ى آزمون را يشت سر كذاشت 

اتليس تر انظرة كوه موسو ود نيان كنعع راس انه وسفن كذهيك كه ابلبستى ريا بواتهد] فركيى "كرد كه وك 1 فك عَلع) 
همين آدمى كه او و فرزندان او را بر من كرامى داشتى الأَحْتَنِكنٌ ذَرَيْتهُغ(؟) من احتناكك مى كنم «احتنكك الفرس» يعنى حنكك 
او وعدت حك اورا كرف 01 سوا كارض كدي انث عباط انك تحف اللعركة ازبوا وازها بحن اساويرا اق ذثر عدكك اوبز 
زير كردن او مى كشد و ازاو سوارى مى كيرد كفت من خنكك و تحت حنكك اينها را مى كيرم و از اينها سوارى مى كيرم اين 
كارعن انيت يعبل نخذ اي سودان ترهود | كتيدومر كوب عو دو روا مويه جهنم مى يرم خب ابن كدكرها سيك جه در 
كفتكوهاى اوّلى كه خداى سبحان به او فرمود جرا اطاعت نككردى اد بن دليل بيجا آورد كه «أنَا > ا 0 
كه در سوره ى مباركه ى «اسراء» است كه او تهديد كرد و خداى سبحان هم به او ياسخ داد يس موجودى است كه شش هزار 
سال در رديف فرشته ها بود وعبادت مى كرد و يكى دو بار با خداى سبحان مورد خطاب قرار كرفت حرف زد جنين 
موجودى است او اكر بخواهد نفوذ كند يا وسوسه كند نبايد بككوييم كه از دهن مار به وسيله ى دهن مار وارد بهشت شد و 
امثال ذلكك كه بعضى از روايات و امثال ذلكك دارد اين مى تواند بالأخره حرف خودش را برساند. مطلب بعدى آن است كه 
همه ى روايات را بايد بر قرآن كريم عرضه كرد لكن روايات دو قسم است بعضى از روايات اند كه دستور تعبدى مى دهند 
خب اينها را بايد بر قرآن كريم عرضه كرد كه فلا-ن نماز بايد دو ركعت باشدء بايد جهر باشدء وقتش فلا-ن است همين 


ص: // 


.197 نهج البلاغه» خطبه ى‎ _ )0(-١ 
./8 سور ى صء آيه ى‎ _ )6(-١ 
./28 سوره ى صضصء آيه ى‎ _ )/( 7 


*-(6) _ سورهى اسراءء آيه ى 0 


يرسش: ببخشيد مسئله عبادت شيطان كه مطرح است نمى شود كفت كه آنجا حوزه ى تشريع بوده؟ 


ياسخ: نه ديكرء آنجا جاى تشريع نيست فرشته ها هم عبادت مى كنند ديككر جا براى تشريع نيست ديككر جون درباره ى فرشته 
نيامده در قرآن كريم كه «ما خلقت الجن و الإدنس والمَلكك الأ ليعبدون» هر جا سخن از عبادت هست يا اعزام انبيا هست يا 


تهديد به جهنم است يا تبشير به بهشت است همه اش درباره ى انسان و جن است. 
يرسش: بحث عبادت آن وقت جه مى شود؟ 


ياسخ: بله خبء, عبادت مى كنند همه عابدند» همه مطيع اند ينج طايفه از آيات قرآن است اسلام» سجده. تحميدء تسبيح» 
طاعت كه به كل نظام اسناد داده مى شود حالا الآن روشن مى شود كه همه در اطاعت اند همه مُسِلِم اندء همه ساجدند همه 
مسح اند» همه مُحَمّدنْد تحميد مى كنند اما تشريعى در كار باشدء يكك امر و نهيى باشدء يكك بايد و نبايد اعتبارى باشدء 
عباتن اكد كك فسبد كاه فقا ى بالاتية كلش اشن انها براض ععم وااقبى السك عطي بعد كر قر قرا فرشفه عاد كر 


نشده خب. 
يرسش: آن وقت «وَيَفْعَلونَ ما يُؤْمَرُونَ)(١)‏ به جه معنايى مى شود؟ 


م خب همين ديكر آن امر تكوينى است الآ يش بِقُونُّ بالل وَهُم يمره يَعْمَلُونَ(1) در يكك آيه «يَحَافُونَ رَبَّهُم مّن فَوْقهِمْ 
لون ما يؤْمَرُونَ) اين مى شود امر تكوينى اين طور نيست كه يكك امر تشريعى باشد معصيت بردار باشد آنها هم ييغمبر 
:اُل 00993 


ص: / 


6 سورهدى نحل» آيه ى‎ __ )9(-١ 


؟-(١٠)‏ _سوره ى انبياء» آيه ى /77. 


يرسش: آقا جريان فطرس كه مى كويند تخلف كرد جيست. 


ياسخ: ديديد اكر مهلت بدهند هر حرفى را مى زنيد. جريان فطرس كه بارها ذكر شد كه روشن نيست كه اين جزء 
ملائكهالا_رض بود يا ملائكهالسماء بود در آن حديث زيارت وجود مبارك سّدالشهداء يا دعاى روز سوم شعبان آنجا نام 
فرشته نيست دارد «عاذ فطرس بمهده)(1١)‏ آيا فطرس جزء فرشته ها بود يا نه» در آن حديث نيست در دعا نيست» آيا بر فرضى 
كه باشد جزء ملائكهالسماست يا ملائكهالأرض است در آنجا نيست ملائكهالأرض ممكن است به تعبير مرحوم صدرالمتألهين 
نظير جن باشند بدن داشته باشند و رفت و آمد داشته باشند حكم خاصّى داشته باشند اما اين ملائكهالسماء كه انحن تسبح 
بخذريك وَنُْقَدسٌ لَك (؟) اينها ملائكهالسماءاند و اينها خدا با جمع محلا به الف و لانم فرمود: «قَمَِِجَدَ الْمَلابْكَهُ كلَهُمْ 
أَجْمَعُونَا نشان مى دهد كه آن ملائكه سجده كردند خبء ولى ملائكه اى كه اسماى الهى را با تعليم انسان كامل فرا كرفتند 
و همين ملائكه اى كه كل عالّم را دارند اداره مى كنند به اذن خداى سبحان براى اينكه مدبّرات امر اينها هستند ديكر» عرش 
را اينها اداره مى كنند» سماوات را اينها اداره مى كنند» وحى را اينها مى 'ورند اينها وارد قلب» قلب يعنى قلب» قلب ييغمبر مى 
شوند اَرَلَ به الوُوح الْأَمِينُ * عَلَى قَلْبِكك(*) سورهى مباركه ى «انعام؛ را هفتاد هزار فرشته آمدند وارد قلب ييغمبر شدند خب 
معلوم مى شود كه اينها جسم نيستند» جرم نيستند وكرنه هفتاد هزار جسم كه وارد قلب نمى شود كه. خبء بنابراين اكر سخن 
كنيم قبل از اينكه وحى و نبوّتى بيايد» قبل از اينكه شريعتى ببايد اين صحنه واقع شده فرشته ها مأمور شدند به سجده و سجده 
كردند آن تعليم و تعلّم الهى كه وجود مبارك مقام آدمئِت يعنى انسان كامل معلّم فرشته ها شد آن هم در حدّ إنباء و نه در 
حدٌ تعليم كه «يَا آَم أَنْبنْهُمْ بأَسْمَائِهمْ فَلَمَا أنَْأُهُمْ بأشمائهغ)() اينها هيج كدام از سنخ قواعد اعتبارى و ادبيات و صرف و نحو 
نبايدهاى آن عالّم را اعتبار كرد در جريان امر تكوينى و تشريعى نمى شود كفت كه يكك امر به لحاظ فرشته ها تكوينى است 
به لحاظ ابليس تشريعى جون امر تكوينى جزء كون است و حقيقت است و جزء بود و نبود است امر تشريعى جزء اعتباريات 
اث وهو امك وكبانك اشسقا يكن وسكت لظرق اود رويك سحكيت عدا يرهن كرد انها تقا رشان نوك نه 
افراد نيست كه ما بككُوييم فاعل يكى استء آمر يكى استء امر يكى استء مأمور يا تشريع يذير است يا تكوين يذير. 


ص: / 


0110-١‏ _ بحارالأنوار ج48 ص58 
؟-(؟١)__‏ سورهى بقره» آيه ى مر 
19 سوروى لغراب آنات #قا و ةق 


ع*-(8١)‏ __سورهى بقرمء آيه ى 9" 


مطلب ديكر اينكه ما همه ى روايات را بايد بر قرآن كريم عرضه كنيم لكن روايات دو قسم است بعضى از روايات اند كه 
احكام تعتبدى دارند اينها حتماً بايد بر قرآن كريم عرضه بشود اما بعضى از روايات اند كه قسمت مهم نكرانى ما براى بستن در 
خانه ى اهل بيت اين تعليم است اين روايات تعليمى مثل اينكه يكك استاد يكك مفسّدر دارد تدريس مى كند اين ديكر بحثهاى 
تعتّدى ندارد كه اين شواهدى اقامه مى كند, براهينى اقامه مى كند آيات را به هم مرتبط مى كند و ادله ى عقلى را كنار هم 
مى كذارد ادله ى نقلى را كنار هم مى كذارد مطلب را روشن مى كند وجود مبارك امام كه معلم قرآن كريم بود بخش مهم 
همين است شما آنجه مرحوم آقا شيخ عباس (رضوان الله عليه) ظاهراً در سفينه نقل مى كند كه يكك راوى از كنار منزل امام 
صادق(سلام الله عليه) كذشت ديد سر و صداى زراره با امام صادق بلند است خب همين امام صادق دارد با زراره بحث مى 
كند آنجا كه جاى تعد نيست زراره اشكال مى كند حضرت جواب مى دهد» حضرت جواب مى دهد زراره را نقض مى كند 
آنجا كه جاى علم است نه جاى تعبّد» جاى تعد كه زراره قلم دستش بود هر جه كه حضرت مى فرمود اطاعت مى كرد در 
اين روايتى كه جميل نقل كرده تعليم است و نه. دير ىردا يده عكر بض رضي ون معي الدكري ليطا ناو حم از 
نبى سكن يدساة أده شيطاة كتنه ووقال كاكها كا كماع هله الشصره إنَ() كذا و كذا خب جكونه مى شود اين نهى 
فراموش شده باشد كه ما بكُوييم انَيدى) يعنى «نُسى النهى» با اينكه بالصراحه ذكر كرد اكر بككُوييم نه» فاصله شد اول اين 
كفتكُو بود بعد فاصله ى فراوان شد و وجود مباركك آدم اين نهى را فراموش كرده بعدها در اثر نسيانٍ نهى مرتكب شد اين با 
ظاهر آيات سورهى مباركه ى «اعراف» سازكار نيست جون آنجا همه را با فاء تفريع عطف كرده كه نشانه ى عدم فاصله است 
ايسوردي مار كاي اليرت عدي تور اي يلا أ ات لجرت لني لخاد افقرياك بارا واوزر لابقيا وين 
سَوْءَات فنا نال نهاك ولك ف هنو النصه إلا أن تُكونًا ملَكهٍ. ى أذ ككرتاننة الكائدة + وكاشعها إلى لكا ليك 
عق ] 1ن ككاء نادرق عاب رك الها خزور تا لودو زا ناد عطق كرد به رارف تمباوار كه كوي ا رات 
هماهنكك است بنابراين در همان صحنه اى كه شيطان به آدم عرض مى كند خدا شما را نهى نكرده از | بق درخت مكر برا 
فلان مقصود خب نهى را ياد آدم آورده جكونه ممكن است كه نهى ياد حضرت رفته باشد اين استدلال امام صادق(سلام الله 
عليه) است در حديث جميل اين ديكر عرضه بر قرآن لازم نيست آنجا كه احكام را دارد مى فرمايد بعد ببينيم كه بايد بر قرآن 
عرضه كرد اما حالا فرض كنيد يكك معلّم تفسيرء يكك مفسّدر آشنا دارد از زبان قرآن يكك شاهد قرآنى مى آورد اين را ديكر 
لازم نيست حرف او را دوباره بر قرآن عرضه كنيم جون از خود قرآن كمكك كرفته. خبء اما اين مطلب كه وجود مباركك 
حضرت فراموش كرده باشد ابوالفتوح رازى دارد كه اكثر مفسّ ران بر اين هستند كه اين نسيان به معنى تركك است نظير «نسُوا 
الله قَنَسِيَهُمْ)(1) كه خداى سبحان فراموش مى كند اين تركك مى كند جه اينكه در همين سوره ى مباركه ى «طه) كه كسى كه 
كور محشور مى شود به خدا عرض مى كند كه جرا مرا كور محشور كردى در آيه ى ١77‏ همين سوره ى «(طه) آمده است كه 
كذلك أتنك آيَاننا قَنَدَيَهَا وَكذلِك الَْوْمَ تنب تنتى» اكر روايتى آمده باشد كه نسيان براى حضرت آدم بود درباره ى خصوص 
اين نهى كه از روضه ى كافى نقل شده اين روايت را بررسى كنيد ببينيد سند معتبرى دارد يا نه» روايت اين است كه وجود 
مباركك آدم اين نهى را فراموش كرده اين در روضه ى كافى هست سندش را بررسى كنيد ولى با ظاهر آيه سوره ى مباركه ى 
«اعراف» هماهنكك نيست. خبء اينها همه حرفهاى غير علمى استء حرفهاى غير علمى است يعنى جه يعنى يكك طلبه ى ده 
بيست سال درس خوانده يكك مقدار كه مطالعه كند مى تواند اينها را بفهمد اما آن حرف علمى آيا اين تمثّل بود يا نه اكر 
تمثّل نبود تمثيل بود يا نه» اكر نه تممّل بود نه تمثيل اين اوامر و نواهى را در آسمان جطور معنا كنيم اينها درس مى خواهد 
وكرنه آدم دهنش را باز كند مكرّر سؤال بكند اين راهٍ درس خواندن نيست خب» بنابراين ببينيم تمثّل هست كه از بعضى 


كلمات مفسّران كارشناس برمى آيد يا تمثيل هست يا نه آن است و نه اين ولى بالأخره بايد آسمانى فكر كرد يعنى بايد برويم 
در آسمان در حدٌ فرشته ها يكك, قبل از شريعت بايد باشد دوء تا اين آيه را بفهميم سه. تلاش و كوشش مرحوم شيخ طوسى 
در تبيان كه اين را به تركك أولى7 برمى كرداند مطابق است با آنجه را كه استادشان مرحوم سيد مرتضى در تنزيه الأنبياء در 
همان صفحه ى 707 و78 به بعد كه اوَّلِين قصّهء قضّه ى حضرت آدم است نقل مى كند. ما يكك تمثّل داريم و يكك تمثيل و 
نكن شن + تالت كه نه سمشل استهو اله تكد سمشل أن امت كدافرشعه اف برا كسى نتم ل | وه تظير نيجه برا وجوه 
مباركك مريم(سلام الله عليها) متمثّل شد ا«قَتَمثلَ لَهَا بَكَّراً سَوبَا(؟) آيا بهشتٍ برزخى براى حضرت آدم متمثّل شد خود را در 
آن صحنه ى مثالى ديد جند لحظه اى اين حالت براى آن حضرت بيبش آمد بعد با وسوسه ى ابليس اين حالت از او كرفته شد 
يا نه اين جنين نيست. تمثل ممكن است كاهى انسان حالتى بيدا كند كه اين حالت را حالت مناميه مى كويند نه حالت خواب 


4 


ا 


سيد ناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى بارها مى فرمود آنجه وجود مباركك سي دالشهداء(سلام الله عليه) در راه ديدند در جريان 
كربلا ديدند غالبشان همين حالت تمثل بود» حالت مناميه بود مورّخان و راويان جون آشنا نبودند تعبير به نوم كردند يا مقتل 
نويسان ولى حالت» حالت مناميه است نه نوم يكك وقت انسان خواب مى بيند در خواب يكك سلسله مسائلى براى او روشن 
البرك قل ] اسه و يعر دين كه عفرت ابراهيم ككفت كه (إِنَّى أَرَى فى الْمَنَام أنّى أَذْبحَك(؟) يكك وقت انك كته رن كرابي 
وقدوواً باطا يني تفده 5 نوات ار إرحةه ول ذو جا لك تابه ونان السدنيه اهم يفا فى وان بيدك كلد ا ل 
خالث متافيه اسث قداتوم يعتى ببدآن است وضوى او ياطل نشده صحته اى ر] مى .يبتد كه ويكراق تم ينقد حواسشن متوجه با 
آن مشهود خودش است از امورى كه در اطراف اوست فعلاً نسبت به آنها كم توججه است صحنه اى را مى بيند كه ديكران 
نمى بينند اين حالت را مى كويند حالت مناميه اين حالت» حالت تمثّل هست آنجه وجود مبارك سّدالشهداء در روى اسب يا 
شتر در بين راه صدايى را شنيد (إنَا لِلَهِ ونا إِلَيهِ رَاجِعُونَ» ايشان فرمودند از همين قبيل است اكر على بن الحسين(سلام الله 
عليهما) فرمود جرا استرجاع مى كنيد حضرت فرمود حالتى به من دست داد مثلاً فرشته اى را شنيدم كه مى كويد (إنَا لل اينها 
در حالت مناميه بود عصر تاسوعا از همين قبيل استء» شب عاشورا از همين قبيل استء صبح عاشورا از همين قبيل است نه 
اينكه حضرت خوابيد در خواب اين صحنه را ديد حضرت در بيدارى اينها را مى ديد نمونه اش همان بود كه در شب عاشورا 
جاى افراد خاص را به خود آنها نشان داد از همان نشان دادن براى خود حضرت دراين صحنه خيلى اتفاق افتاد بنابراين اين 
حالت مى شود حالت مناميه كه از او به تممّل ياد مى شود اين حالت ممكن است و حرفى هم در آن نيست لكن قرآن وقتى 
جنين حالتى را بخواهد نقل كند از او به تمثّل ياد مى كند نظير آنجه در جريان حضرت مريم بود كه فرمود: «قَتَمَثَلَ لَهَا يَشَّرا 
سَوِياً(0) ما قضه ى حضرت آدم را كه وارد بهشت شد يعنى بككوبيم براى آن حضرت جنين حالتى متمثّل شد بعد جند لحظه 
بيش طول نكشيد «خوش درخشيد ولى دولت مستعجل بود) با وسوسه ى شيطان از آن حالت بيرون آمد اين امكان دارد ولى 
استفاده اش از آيه آسان نيست براى اينكه مهفوف به كلمه ى تمثّل و امثال ذلكك نيست اين يكك» جريان تمثيل آن است كه 
تكلى كر كان بو دخلاق ستحاة ازباب عليه فر لبه مصوس حفيقق رابدزبان مكل ذكومى كد شل أو أو ناهذا 
الْقُوَآنَ عَلَى جل لَرَأَِتهُ حَاشِدِعاً مُتَصَدّعاً مِنْ حَشْيِه اللّولاء) اين حقيقت هست ولى اين جنين نيست كه قرآن بر كوه نازل شده 
باشد كوه ددع اي ريز شده باشد لذا ذات اقدس الهى فوراً براى اينكه روشن بشود اين واقع نشده اين بر خلاف ١تَجَلَى‏ 
رَبْهُ لْجبلٍ جَعَلَه 0/065 است اين با آن واقع شده اينجا واقع نشده فرمود: و«وَبَلُك الأَمكالُ نَضْ ربها لِنّس)(8) اين تمثيل است نه 
اينكه واقعاً ما قرآن را بر كوه نازل كرديم كوه ريز ريز شده در جريان جبلٍ طور بله» آنجا خداى سبحان تجلى كرده و كوه 
«دك الجبل» مُندكك شده است اما اينجا واقع نشده اينجا تمثيل است تشبيه معقول به محسوس است وَيَلَك الْأمْثالُ نَضْ ربها 


للنّاس) تمثيلى باشد و محفوفء مسبوق يا ملحوق به اين كلمه ى تمثيل نباشد كار آسانى نيست ما بككُوييم اين قصّهء قضّه ى 
تمثيلى است يعنى كويا جنين جيزى واقع شده ترسيم شده اين امكان دارد ولى بالأخره قرآن جون كتاب حق است اكر تمثيل 
بود يا قبل يا بعد يا مع اين كلمه ى تمثيل و مانند آن را ذكر مى كرد مثل اينكه جريان توحيد را ذات اقدس الهى با دو بيان 
ترسيم مى كند يكك بيان استدلال عقلى كه در سورهى مباركه ى «انبياء؛ هست كه فرمود: الَوْ كان فيهم.ا آلِهَه إِنَا الله 
لَقَسَدَنَا(9) اين برهان عقلى: همين برهان عقلى را براى اينكه تودهى مردم هم بفهمند فرمود: «ضَرَبٌ الله مَكََاه كه آن مثل اين 
است كه عبدى است كه «سلم لرجل) يككء و عبدى كه «فيه شُدَكاء مَتَشَاكْسُونَ)(١1٠)‏ دوء اوّلش فرمود: «ضِوَبَ الله مَكَك جون 
در قرآن مطلبى نيست كه افراد ساده هم نفهمند نعم» آياتى است كه حكما در آن مانده اند اما همان آيات رقيق شله به 
صورت قصّه به صورت مَثل طرزى تبيين شده كه همه ى مردم مى فهمند براى اينكه قرآن «مدىٌ لِلنّاس)(11) است آن برهان 
سوره ى مباركه ى «انبياء؛ را كه از دشوارترين برهان تمائع است به صورت يكك مثل ذكر كرده كه اضرب اللَهُ َه حالا _ ان 
شاءالله _ به سوره ى مباركه ى «انبياء» رسيديم معلوم مى شود كه بسيارى از حكما در حل اين برهان ماندند برهان تمانع را به 
برهان توارد علتين بركرداندند به زحمت افتادند جون نتوانستند برهان تمانع را حل كنند آن را به برهان توارد بركرداندند اما 
امن ررهاة به ضووظ زوك الله 1ق 5 كو ده خرف أبن انيرك كداككر لون مك بالقنه بابد .يرق يا ملطرق :نه كاماد 
تمثيل باشدء مُثل باشد تا بدانيم كه اين واقع نشده ولى مُئلش اين است. 


ص: ام 
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مطلب ديكر اب ين است كه خبء حالا كه تمثيل بودنش دشوار هست ما در حدّ يك احتمال نه به عنوان جزم همان طورى كه 
در بحث ديروز اشاره شده بكُوييم اين صحنه را ذات اقدس الهى ترسيم كرده تا وقتى آدم به زمين مى آيد خلافت الهى را در 
زمين اجرا مى كند همكان بفهمند كه در معرض خطرند قضاى الهى بر اين بود كه آدم به زمين بيايد و خليفه ى خدا باشد در 
زمين» اما آنجا جه در سورهى مباركه ى «بقره» جه در سوره ى مباركه ى «طه) كه محل بحث است هيج حكمى براى شريعت 
نبود ديكر زحمت و تلاش و كوشش سيد مرتضى لازم نيست» شيخ طوسى لازم نيست كه ما بكوييم اين تركك أولاست يا 
معصيت صغيره است شريعت اصلا نبود حالا كه شريعت نبود بايد مطابق با آن عالّم معنا كرد آنجه از مطابقت آن عالم به 
دس فى آيند ايخ انبك كه حصداين انت كه تهميشه بوه و هيبث» فرشتكاق عسدد كه كمكه اسان اند يزاى ابتك ساجدتده 
خادم اند و در بيشكاه انسان اطاعت مى كنند به سود انسان تلاش و كوشش مى كنند يكك موجود ديككرى است به عنوان 
ليس كددراهؤة اسق عدوا لكزو و انبا اكر صرت اب لرشقة هارا كرش ينهد قنعينا آن زقاه هر زرا داه بلكه از 
سعادت ابد برخوردار است و اكر حرفٍ آن فرشته ها را كوش ندهد به دنبال اين وسوسه برود وسوسه به تعبير جناب زمخشرى 
دو كقان كل وق :ول سكياباك انم ستداي شيك رامن كوركة وق وافمرعقييها فنا اهاي ف كاذ راع كوه رار لايق 
ابهامات و القائات سوء شيطان را مى كويند وسوسه اين وسوسه نام اين القائات سوء است كه او در درون انسان به عنوان 
خاظار اك قلنجرو اراد مى كلك أأكل بدا :سك رااقى كويننة وق وقد به عير شري :و ]أن فالداى متكا وال كريتك والولة ار 
القائات سوء شيطان را مى كويند وسوسه اسم اين سر و صداهاى مضرّت بخش است اين هست اين صحنه كه در بالا ترسيم 
شد واقعيتى است اين واقعيّت آمده بايين و وجود مبارك آدم بدنش از زمين خلق شد كه (ِإِنّى اق بَكَّراً من طِين * فَإذا 
وار لف زورون امع رااان وريس ها كيه انراد لاق ع كزرع يري ابه ووش سياد كناك سات اندرا 
اكلا دعوم اند او ينان طروى كتزويس رز حاقل نى دصر كينا مويق الددزوة الامشو كري وي قله 
آن طورى كه وحى الهى آويخته مى شود جنين جيزى به اين بدن تعلق كرفته اين وجودى كه خودش هبوط كرده از وحى 
الهى نظير وحى الهى به اين بدن تعلق كرفته اين كم كم حامل شريعت شد هم براى خودش هم براى ديكران اما اينكه كتاب 
اأعبا وا رآ قاس كر خف اين كقريا علي بالظلية سكا اول ومنو نك مسق اذ بألل نوه فود يماض الظير مسووداي عبار كذ 

ووائرية وخاقة ان إإتران لير لوراك الى الإاصول سام علو بالنه يا بو ااي ند كارن كاك الى اللورزاك والادال 
والقرآن؛ هست اما اول دارد كه (إنَا أَْرَْمَاهٌ آنا عَرَي 110 يا در سوره ى «زخرف» دارد كه إن عله آنا را للم 
تَعْقِلُونَ() ديكر اكر عَلم باشد كه نمى كويند إن أَئْرلنهُ قُوآنأ» إن جَعَلناهُ آنا كم كم علم بالغلبه شد مثل خيلى از سوّر 
مى كُوييم سوره ى «عنكبوت»» سوره ى «فيل)» سوره ى «انعام)» سوره ى «نساء» اينها همه عَلم بالغلبه است اما خود القرآن مثل 
الكتاب بعد ديكر علم بالغلبه شد در روايات ما هم فراوان آمده وقتى مى كويند قرآن ديككر مشخص است اين كتاب است اما 


اين در سوّر مدنى و امثال سوّر مدنى است دو ظعي ام بزو كذ لك أنرَلْنَاةُ 1 آنا عَرَيتَا بود. 
ص: "/ 
)528(-١‏ __ سورهدى حجرء آيات 78 و 19. 
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”-(58) _ سوره ى زخرفء آيه ى ". 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١٠١‏ تا ١١6‏ سوره مريم 49/٠7/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


تي سلس 


50 لَه السَنِطَانٌ قَالَ يا آدَمُ قل أَدُلَك عَلَى شَجَرَِ الْحَلدِ وَمُلْك لَا ببلَّى (١٠0)تأكلاً‏ مِنْهَا قَرِدَتْ لَهُمَا سَوْآنُهُمَا وَطَفِقا 
يحص مان عَلَتِهِمَ | من وَرَق اله 4 وَعَضَِى 1 أدَمُ رَنَه فَعَوَى (071) 5 ثم م اجْتَدَاةُ رَبَه يهُ فَرَابَ عَلَيْه 4 وََدَى (؟17) قال اشبط] نا ديعا 


َه 


بَغظٌ كُمْ إبخض عَدُوٌوَإِمًا يكم منّى ممدى فَمَنٍ امع هُدَايَ قا يَضِلٌ وَل يَضْقَى (01) وَمَنْ 000256 ”5 مَعيش 4 
ضَنكاً وَنَحْشْرُهُ يَْمَ الْقَِامَه أَعْمَى (؟1) 


جريان آدم(سلام الله عليه) يا به صورت تممّل بود كه سيدناالاستاد مايل اند بر اساس تمثل حل كنند هم در تفسير شريف 
الميزان هم در تفسير تبيان كه بنج جلدى است و بر اساس هماهنكى قرآن و روايات تدوين شده است يا تمثيل است كه برخى 
بر آن اند. مرحوم سيد عبدالحسين شرف الدين(رضوان الله عليه) بعضى از آيات را از سنخ تمثيل مى دانند در خصوص آيه ى 
محل بحث سخنى ندارند ولى بعضى از آيات رااز سنخ تمثيل مى دانند مثل اينكه خداى سبحان به آسمان و زمين فرمود: 
اكَقَالٌ لَهَا وَللَدْض اتنا طوعاً أو كهاً قَالنَا أكينا طَائعِين1(1) خداوند به آسمان و زمين دستور آمدن به حضور خود را داد آنها 
عرض كردند ما همراه ساير اطاعت كتنده ها طائعين مى آبيم ضمير تثنيه است ولى فعل جمع است اقَالََا نينا طَائعِينَ) نه 
«طابَعَئْن) يعنى ما دو موجود همراه همه ى موجودات ديكر با طوع و رغبت در خدمتيم اين بزركوار اين سؤال و جواب يا امر و 
امتشال را حمل بر تمثيل مى كند در بحثهاى قبل داشتيم كه اين تمثيل ناصواب است اين حمل ناصواب است براى اينكه واقعاً 
ين موجودات جيز مى فهمندء واقعاً حرف مى زنند» واقعاً حرف مى شنوند اين طور نيست كه اينها اهل دركك و ادراكث نباشند 
آن جهار طايفه از آيات كه اسلام را به اينها اسناد مى دهد لله أَسلَم » منْ فى الَعَاوَاتٍ وَاْضٍ)(1) تسبيح را به اينها اسناد مى 
دهد اسح لِلِّمَ فى الصَماوَاتِ وَالْضٍ :10 تحميد را به اينها نسبت مى دهد فإِنْ مِنْ شَئ ء ليبح بتحدِو»(؟) سجده را به 
ابكها قبن مى تعن كه نيا :الداية دل ما فى الساوات وكاقق الأ ذع ىلق 1ن فيان طابقة ارات نهمة ان شان مى هن جد 
موجودات اهل دركك اند سخن خدا را مى شنوند در برابر خدا مُنقادند و روايات فراوانى كه دارد مسجد شهادت مى دهد. 
مسجد شكايت مى كندء از همسايه هايى كه اهل نماز در مسجد نيستند شكايت مى كندء از مؤمنانى كه در مسجد نماز مى 
خوانند شفاعت مى كندء به سود اينها شهادت مى دهد خب همه ى اين سرزمينها بايد بفهمند جه كسى مى آيد جه كسى مى 
رود تا شهادت بدهند يا شكايت بكنند اينها را كه نمى شود بر تمثيل حمل كرد و جون دليلى براين نيست كه آنها دركك نمى 
كنند بلكه عقا دليل تام هست كه اينها درك مى كنند نقللا هم ظواهر اين آيات اين است كه اينها دركك مى كنند ظاهر آن 
روايات هم اين است كه اينها در قيامت شهادت مى دهند خب قيامت ظرف أداى شهادت است وهر أدايى مسبوق به تحمل 
است اككر شاهد در صحنه حضور نداشته باشد و صحنه را تأمّل نكند جكونه در محكمه شهادت مى دهد و شهادت اينها هم در 
محكمه ى عدل الهى مسموع است معلوم مى شود اينها در صحنه ى حضورء دركك دارند امينانه تحمّل مى كنند و در قيامت 
هم شهادت مى دهند. خبء بنابراين هيج دليلى نيست كه اين آيه قَفَالَ لَهَا وَلََدْض الْتِا طؤعاً أو كدها قَالَنَا نينا طَائِِينَ (ع) را 
حمل بر تمثيل بكنيم امر تكوينى است و نه بين تكوين و تشريع و درك هم دارد يس آن سخن ناتمام است. در جريان «إنَا أن 


تَكُونَا مَلَكيِن) كه در سورهى مباركه ى «اعراف» كذشت آنها به قرينه ى همين آيه اين را «ملكين) قرائت كردند به طورى كه 
زمخشرى نقل مى كند در سوره ى مباركه ى «اعراف» آيه ى بيست به اين صورت است كه شيطان مى كويد اا نَاكمَارَبُُمَا 
عَنْ هَِه الشّجَرِ نا أن تَكونًا ملْكيِن؛ زمخشرى مى كويد برخيها به كسر لام قرائت كردند «ملكين» به قرينه ى املك لَا يتَلَىا 
آخ كدداراق شلكك المت ملكة التنت املكقدبه قر يتددى باتلكك ا تبلى عملا ى متو رطق مار كل «اغر افع ر] «ملكين» رافق 
كردند خب اين بكك اختلاف قراثتث. در اين كريمه فرمود شيطان وسوسه كرد. مطلب ديكر آن اسث كه اين تعوّود را خداى 
سبحان از جه كسى كرفت ما دو تعجّد داريم و يكك نسيان, يكك تعجّد ملر كاين ص حر رياد اللشعدهط) ابت كمور 
حب ضاق قر 1ن آمده عدشها او أبن تدركق اعفادم كين قن جع ابزث رولا تدكا عذه النضيرة فكر ااي الطالية اد 
لزؤخه سووة قن يجار كدق «اعر الها لبن بولق انها آكله افكة الكانو ا اتفاكه له فكلا وذ خوك لعهانولا ترما هذه الاين 
ان ا ا ا ا 0 
آمذه انك 4# آبدى «الاسوودى ارقرهة الى اسك كه وز كلةينها وعدا عث عق ده لكلو هلو القصرة تتكرةا يق الطالمية) 
سات كك ابت اين دك روك سي ترس في لين وى كزا2 قا لك لد زرابد بطري لاسا 
حضرت آدم وحوًا به هر دو نسبت بدهند بفرمايد «فنسيا» در حالى كه نسيان را به خصوص حضرت آدم اسناد مى دهد يكك 
عهد ديكرى است كه فرمود: الَقَدْ عَهِدْنًا إِلَى آَم من قَبِل َنْيدَى) آن عهد بعيد است اين عهدٍ نهيى باشد كه الآ تَفْربَاا زيرا اين 
عهدٍ نهيى به دو نفر تعلق كرفته است يكى آدم يكى حوًا و اككر ارتكاب شد منشأش هم نسيان بود نسيان را بايد به هر دو اسناد 
بدهد در حالى كه نسيان را به خصوص آدء(سلام الله عليه) اسناد داد معلوم مى شود آنجا كه فرمود: اوَلَقَدُ عَهِدْنًا إلى آدَمَ مِن 
قَبلَ) اين عهد غير از آن عهدٍ نخوردنٍ درخت است آيه ى 1١8‏ همين سوره ى «طه) اين است كه (وَلَقَدُ عَهِدنَا إِلَى 31م مِن كل 
َنَيدَىَ) معلوم مى شود اين يكك عهد ديكرى بود كه مربوط به خصوص آدم بود حالا يا انَيدَ) به معناى «تَرَكك» است كه اكثر 
مفسّران بر آن اند يا نه» نسيان به معناى فراموشى است به هر تقدير اين نمى تواند ناظر به نهى باشد هم روايت جميل شاهد 
خوبى است كه حضرت امام صادق(سلام الله عليه) طبق اين نقل مى فرمايد نسيان به نهى تعلق نمى كيرد براى ايتكه شيطان در 
متن آن كفتكو اين نهى را مطرح كرده كفته «مرا نهَاكُمَا رَبُكُمَا عَنْ هذه السَّجََه إلا أن والكوةا وز من قو وا انا يريت كر شمن 
هم اينكه نسيان به خصوص حضرت آدم تعلق كرفته در حالى كه اين تعهّد از هر دو كرفته شده. 


ص: ور 


.١١ سورهدى فصلت» آيهى‎ _ )1(-١ 
7 ؟"-(5) __ سورهوى آل عمران؛ آيه ى‎ 
.١ سورهى حديدء آيهى‎ _ )(-“* 
.6* ع-(©) _ سورهى اسراءء آيه ى‎ 
ه-(08) _ سورهدى نحل» آيه ى اخزة‎ 
.١١ ع-(2) _ سورهدى فصلت»ء آيهى‎ 


لا-(/0) _ سورهى اعراف» آيه ى 6 


يرسش: در اكثر موارد ضمير مفرد آمده جه در مخاطبش جه؟ 


ياسخ: نه وو خيك 'ا تاها كاش اسن اسك «فكلخه» ولك تتوباق الآ بكر جتكهاء انها كه معورهائ اضللى :اسع هينه اشن قثية 
است در بحثهاى روز قبل هم كذشت در برخى از موارد ضمير مفرد است براى اينكه مخاطب خصوص آدم است در بعضى از 
موارد كه حش اس است همه اش ثثنيه است جه در سوره ى «اعراف» جه در سوره ى مباركه ى «بقره» جه اينجا «فكلك هستء 


رلا تَقَرَجَا1(4١)‏ هستء (لا بخر جنكهاة1) هست,. «طفقا» هستء١«يَخْصفَان)‏ ست 
يرسش: «فْوَسْوَسَ إليه). 


ياسخ: بله خب از راه آدم وارد شد ديكر. خبء بنابراين آنجا كه مخاطب و محور اصلى آدم است ضمير مفرد است اما آنجا 
كه مسئوليّت مشتركك مطرح است همه جا تثنيه است ديكر. خبء آنجا هم كه خداى سبحان مى فرمايد:وَلَقَدُ عَهِدَنًا إلى 
651 )اك اين نهى باشد خب نهى كه بالصراحه به هر دو تعلّى كرفته جطور مى فرمايد: الَقَّدُ عَهَدْنًا إِلَى 1257 كه اين را 
سيدناالاستاد در آن تفسير ينج جلدى شان كسانى كه با الميزان مأنوس اند با آن تفسير ينج جلدى شان هم مأنوس باشند آن 
تفسير ينج جلدى را قبل از الميزان مرقوم فرمودند با همان تفسير البته وقتى كه تبريز تشريف داشتند مرقوم فرمودند بعد وقتى 
كه وارد قم شدند ديكر بحث رسمى شد و فرصت بيشترى كردند ديككر به صورت بيست جلد در آمده البته با تفاوت مَشرب و 
ايكيا 


نظلي ديك ر ايتكه ا بادن و لسن عردو مكلف اند ناه ة بلممكلت اقد ولق دريازرة فرجتعدها معمولة آآيه رواش كه اينها 
ييغمبرى دارند» شريعتى دارند» كتابى دارند» امر و نهى تشريعى دارند اين نيست و همان آيه يايانى سورهى مباركه ى 
اذاريات» كه دارد نوَمَا حَلَقْت الْجنَّ وَالِْنسَ إِلَاليعبْدُونِ(؟) اين جنين نيست كه عموم و خصوص مطلق را به همراه داشته باشد 
كه جن و انس براى عبادت شدند نه اينكه هر كه عبادت مى كند يا جن است يا انس آنجا هدف خلقت را دارد بيان مى كند 
خب فرشته ها هم جزء مخلوقات اند اكر آنها هم مثل جن و انس هدفمند بودند و هدفشان عبادت بود مى فرمود «و ما خلقت 
العق و الأسن :و الفلكك الا دوقو تاترانى درواي أل قر[ واثدارد كينها شيرف ذارقن شريض «ازتده فى كار ند 


امثال ذلك هر جه هست عصمت است. 


ص: عر 


.19 سورهى اعراف» آيهى‎ __ 06(-١ 
.١١7 ؟-(4)__ سورهم ى طى آيهى‎ 
.١١18 سورهى طهء آيهى‎ __ )٠١(-* 


*-(1١١)__سورهى‏ ذاريات» آيهى 28. 


ياسخ: خب بسيار خبء معلوم مى شود كه اينها معصوم اند و نيازى به تكليف تشريعى نيست فقط در سورهى مباركه ى 
«انبياء» كه به خواست خدا فد حواهد اند اذا اسق كه تكررائى در يل ان ا دغل نت كند كدارى ادلالة هن كند 
كدق قفقه عاامكلق اند اذهماة الناوضووىر نوروداض نار كدق «انماف انت ادي :4 سوره اباس ادع اسيك 1ك 
يقل مِنْهمْ إِنَى إِلهَ مِن دُونهِ فَذلِك نَجْرِيهِ جَهْنّم كذلِك نَجِرى الطَالِمِينَ؛ برخيها كه فرشته ها را معبود مى دانستند خداى سبحان 
مى فرمايد اينها معبود نيستند اينها عباد مُكرّم اند «لآ يَسْبقُونَه بِالْقَوْلٍ وَهُم ره يَعْمَلُونٌَ»(١)‏ و مانند آن؛ بعد فرمود اكر فرشته اى 
ادعاى الهبّت بكند اين جزايش جهنم است خب اين به صورت يكك قضيه ى شرطيه است اما حالا واقع شده؛» نشده» مى شود 
نمى شودء تكليف دارند» ندارند نظير الَيِنْ أَشْرَكْتٌ لَِْمِطنٌّ عَمَلُكك:(1) با اينكه يقيناً هم مقدّم ممتنع الوقوع هست هم تالىء اما 
اق كزنه او اقفاراف شرط دلالة فى كتين ا ردكه فيا مكلت اتنديا كته كان اسان بيت لكن فخرواوق فو ذل ادي ذا 
سووو قم سار كد ايان" انها ذاوى كه زرى ابهذ لاله ؤايدي ادكه نوها مكلف انون شر جا فى :31 افتروابات فو 
از دين ملائكه صّ.حفى داشتند» رسالتى داشتندء انبيايى داشتند» مرسلينى داشتند جيزى مطرح نيست يس بنابراين امر آنها نمى 


تواند تشريعى باشد. 
يرسش: 


ياسخ: جريان فطرس كه بارها مطرح شد در آن روايت در دعاى سوم شعبان آنجا اصائ نام فرشته نيست دارد «عاذ فطرس 
بمهده10) اين فطرس هم ظاهراً اسم يونانى است متأسفانه در اين ادعيه اين زيارات اين مقتلها اين روايات اخلاقى اين روايات 
تفسيرى همين طور انباشته روى آن كار نشده فقط روايات فقهى رويش كار شده كه حشر اينها با اولياى الهى باشد شما قدم به 
قدم با مجهولات روبه روييد حالا نمونه هايش هم عرض مى كنيم. جريان فطرس هم كه بارها به عرضتان رسيد آنجا اصالًً نام 
فرشته مطرح نيست دارد كه «عاذ فطرس بمهده» اين فطرس جه كسى استء جه جيزى استء در بعضى از روايات وارد شده 
است كه فرشته است فرشته ها هم مشخص نيست كه جزء ملائكهالسماء هستند يا جزء ملائكهالأرض اند مرحوم صدرالمتألهين 
وساير حكما براين باورند كه ملائكهالأرض اينها نظير انسان بدن دارند لطيف اند و ممكن است كناه بكنند اما اينها جزء 
حاملا-ن عرش باشند جزء كسانى باشند كه اسماى الهى را از آدم فرا كرفته باشند اينها نيست به خدا بكويند انحن تدمح 
بحم دك وَتُقَدّسٌ لَك)(؟) نيست در دعاى صحيفه ى سجاديه هست كه هر قطره باران يا تلج و برفى را كه مى بينيم فرشته اى 
آن را مى آورد اين در دعا هست كه يكك وقت هم خوانديم خب اكر براى اين كونه از موجودات ملائكه اى فرض بشود خب 
آنها ممكن است عصيانى هم داشته باشند ولى آنها در حدّى نيستند كه خداى سبحان با آنها در ميان بككذارد (إِنّى جَاعِلَ فى 
الأض حَلِيفَهَ(0) اينها عرض كنند انحن تسبح بِحَمْدك وَتُقَدسُ لَك) بعد اسماى الهى را به وسيله ى حضرت آدم ياد بكي رند 
بعد بشوند مدبّرات عالّم اين طور نيست. خبء بنابراين اثبات اينكه هر فرشته اى مثلا مكلف است كار آسانى نيست و عصمت 
هم مستلزم تكليف نيست خود ذات اقدس الهى معصوم است ولى مكلف نيست و كارهاى تكوينى هم مستلزم تكليف نيست 
خيلى از موجودات اند كه تكويناً كار مى كنند و مكلف نيستند ارواح انبيا و اوليا و انسانها كه لق الله الأرواح قبل الأجساد) 
اينها قبل از تعلق به بدن معصوم بودند ولى مكلف نبودند ارواح انسان اين جنين نيست كه قبل از اينكه به دنيا بيايد به بدن 
تعلق بكيرد مكلف باشد كه. اكر تلق الله الأرواح قبل الأجساد» هست و اكر ارواح انسانها قبل از تعلق به بدن موجودند طبق 


آن روايات اينها كناهى ندارند تكليفى هم ندارند بنابراين اين جنين نيست كه اكر كسى معصوم بود حتماً بايد مكلف باشد يا 
اكر كارهاى تكوينى كرد حتماً بايد بى اراده باشد خود خداى سبحان كار مى كند تكويئاً كار مى كند معصوم هم هست 


تكليف هم در كار نيست خب. 


ص: 0 


1 اورفك الطاءة ا مل 116 
؟-(1)__ سورهى زمره آيه ى 20. 
رع بحارالأنواره ج948 ص ". 
)١10(-*‏ _ سورهى بقره» آيه ى 1 


ه(12١)‏ _ سورهى بقره» آيه ى 1 


يرسش: حضرت على(عليه السلام) در همان خطبه ى اول مى فرمايند كروهى از ملائكه هستند دائماً در قيام اند كروهى در 


سجده هستند كروهى تسبيح الهى را مى كنند. 


ياسخ: خب همينها نشانه ى عصمت آنهاست تسبيح كفتن هر موجودى تسبيح مى كند (إِنْ مِنْ شَى ء إِلَا يُسَبّحُ بحَمْدِه)(1) كه 
در سورهى مباركه ى «اسراء» كذشت تسبيح كردن تكوينى مستلزم تكليفٍ تشريعى نيست خب. 


مطلب ديكر اينكه امر تكوينى خب با عدم تكليف هم سازكار هست آنجه ما تاكنون رسيديم اين است كه وجود مباركك 
حضرت آدم نشئه اى داشت كه در آن نشئه شريعت نبود ولى امتحان بود و در آن امتحان بخشى از كارهاى او با لغزش همراه 
شد بعد به زمين آمدند وقتى كه به زمين آمدند تكليف آمده و شريعت آمده تا اينجا مشخص است اين براى مقدار اكر براى 
ما روشن بشود كه وجود مباركك حضرت آدم قبل ازاينكه بيغمبر بشود قبل از اينكه تكليف بيايد در جنْتى قرار داشت حالا 
اين حالت در زمين براى حضرت بيدا شد جه اينكه ظاهر بيان سيدناالاستاد در آن تفسير ينج جلدى است يعنى بارى تعالى آدم 
را در زمين خلق كرد و جريان سجده ى ملائكه مطرح شد بعد آن حالت برايش بيش آمد كه اين حالت تمثل برزخى است 
يك جند لحظه اى در آن حالت بود بعد دوام ييدا نكرد واز آن حالت خارج شد و مسئله ى تكليف طرح شد كه اين يكى از 
وجوه و مُحتملات است يا نه» مربوط به يكك عالّم ديكرى باشد قبل از هبوط به ارض ولى به هر حال اين جريان آزمون قبل از 
تكليف است قبل از احكام ارضى است جون اكر حضرت در زمين باشد بالأخره موجود زمينى بى تكليف نيست اوّلين انسانى 
كه در زمين ييدا شده يا ييغمبر است يا ييغمبر دارد ممكن نيست بشر خلق بشود و هادى و راهنما نداشته باشد اين برهان 
معروف نبوّت كه انسان مدنى بالطبع است قانون مى خواهد اين براى برهان يكك امر روشن و شفاف و همكانى و همه كير 
است وكرنه بشر يبغمبر مى خواهد جه اجتماعى باشد جه تنهاء اوّلين بشرى كه روى زمين آمده اين يا خودش ييغمبر است يا 
معمير دازة ولو تناز ياقانوة اصبافى و كانورة سابض . .وقائوق تظاتى و اتفال ذلك تاشاشل اينات دوت كد يد اه 
اش السووةى مارك «السام) كشت مى كويد اك ر كمى راخدا آفريد كما بايدا يراى او .زاهنما باللد وهمكق نييلت يشر 
خلق بشود بدون راهنما ولو يكك نفر باشد منتها حالا رواجش در همان برهان انسان مدنى بالطبع است خبء به هر تقدير ما در 
جريان آدم صحنه اى داريم كه قبل از اينكه زمينى بشود آزمونى براى او حاصل شد و لغزشى هم رخ داد ما اكر اين معنا را تا 
حدودى باور كرديم آن وقت اين جريان زيارت حضرت زهرا(سلام الله عليها) كه الآن جند جمله اش را مى خوانيم براى ما 
مشضخص مى شود قبل از اينكه اين زيارت حضرت فاطمه زهرا(سلام الله عليها) را بخوانيم اين جريانى را كه مرحوم 
كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده كه از ابوحمزه ثمالى نقل شده كه وجود مباركك ابى جعفر امام باقر(سلام الله عليه) فرمودند 
اين نسيان مربوط به نسيانٍ نهى است و آن نهيى را كه خداى سبحان نسبت به آدم كرده آن نهى را فراموش كرد يكك جند 
جمله اى درباره ى اين حديث سخن بككوييم بعد وارد آن زيارت بشويم. مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشتم كافى 
صفحه ى ١١7‏ حديث مبسوطى را تحت عنوان «حديث آدماعليه السلام) مع الشجره) نقل مى كند كه اين تقريباً جندين صفحه 
است شايد حفت» هشت صفحه باشد كه به صورت داستان طولانى است در آنجا آمدو است كه مشأ ارتكات آن ورت 
نسيان بود كه نهى يادش رفته كه اين با ظاهر آيه هماهنكك نيست كه عرض شد اما از نظر سند يكك مقدار كه براى خود من 
فرصت بود حالا مطالعه كردم مقدارى هم دو نفر از آقايان تلاش و كوشش كردند كه سعى شان مشكور باشد هيج كدام از 


تقل كردقة أبيه فق تسد دحوت كا ابا قاين ديرد اسكاهه تكينين الثمم زا عدي النفتا شر كال رضها 
اضلة نندت دنه قن انك ابن مسطبيها عة هنا وردقن كنس تجوول) بحضيها كدانقن كزوتة ككبه فال ترجه 
بالضعض» بنابراين وضع محمدبن فضيل به اين عناوين سه جهاركانه مبتلاست يا اصلاً تعرّض نكردند يا اسمش را بردند كفتند 
«مجهول» يا كفتند «قالٍ مرميٌ بالضعف» ابى حمزه هم ابى حمزه ى ثمالى معروف نيست اين ابى حمزه بطائنى است جون ابى 
تحمزه سال حاكن ديكر اسح انوا تيوه لان انث اك معدوه لافى قاكن عدا كتن ابو يصمير ورك وبصي افيا وق 
اين ابى حمزه بطائنى عصاكش او بود شما اكر تقريرات درس مرحوم آقاى داماد يا بحث خمسش يا بحث حتجش را ملاحظه 
فرموده باشيد مرحوم آقاى داماد يكك بحث مبسوطى درباره ى اين ابى حمزه بطائنى قائد ابى بصير داشتند كه اين واقفى 
مذهب است رواياتى كه بعد از وقف نقل كرده است آن معتبر نيست رواياتى كه قبل از وقف نقل كرده است دليلى بر عدم 
اعتبارش نيست ممكن است حبجت باشد بايد ثابت بشود كه اين را بعد از وقف نقل نكرده است يا قبل از وقفء به هر تقدير 
قبل از ابى حمزه بطائنى» محمدبن فضيل است كه برخيها اصلا نام نبردند برخيها كفتند «مجهول» برخيها كفتند «قالٍ مرميٌ 
بالضعف» روايت اين جنينى نمى تواند مشكل آيه را حل بكند با آنكه خودش جندين مشكل را به دوش مى كشد كذشته از 
اينكه مطابق با ظاهر آيه هم نيست اين تلاشى است كه ما سه نفر داشتيم حالا شما ممكن است بخشهاى ديكر داشته باشيم. 
نقل شده است آنها را هم واقعاً به بحث بكذرانيد وكرنه اين اتلادف عمر است كه آدم يكك هفته رااين حوزه را به تعطيلى 
بكشاند و محصول علمى نداشته باشد. 


ص: 8 


الات سوروى اسرات انق 7 


يرسش: 


ياسخ: بالأخره اين هفته را كفتند تعطيل هست عرض كنم كه اين طور هست و اكر جون بعضيها براى مسافرت اند و تشريف 
نمى آورند ازاين جهت تعطيل است وكرنه آنجه از شوراى عالى محترم مديريت مطرح شد همان تعطيل سه روزه بود ولى 
خب بعضى آقايان جون تشريف مى برند براى سفر اين نكته را فراموش نكنيم بر مبناى جزم اكثرى و دفع اقلى جريان فاطميه 
را بكذرانيم اين كشور بيش از هر جيزى احتياج دارد به انسجام و وحدت مظلومه بود شهيده بود انسان مى تواند كريه بكند 
مناقبش را ذكر بكند» خطبه هايش را ذكر بكند» جريان مظلومئتش همه اش را ممكن است مطرح بكند ولى دو كونه مى تواند 
حرف بزند يكك طور است كه بالأخره شورانكيز است و باعث آشوب و اختلا.ف است يكك طور است كه باعث انسجام و 
اتحاد است آن طورى كه رضاى خدا و اهل بيت است اين كشور را ارباً اربا نكنيم جون دشمن هم به حزب الله لبنان حمله مى 
كند هم به اهل سنّت غرّْه و فلسطين اين طور نيست كه حالا به شيعه رحم بكند يا به سنّى رحم بكند اين طور نيست ما يكك 
كشور مشتركى داريم مى شود عزادارى كرد» مى شود ولا.يت مدار بود» مى شود اين خاندان را در كمال عزِّت كه همتاى 
قرآن اند به مردم معرفى كرد و در عين حال مشكلى براى كشور ايجاد نكرد. مرحوم علامه(رضوان الله تعالى عليه) در كتاب 
شريف منتهى المطلب فى تحقيق المذهب جلد سيزدهم صفحهى 37 به بعد زيارت حضرت فاطمه(سلام الله عليها) را ذكر 
مى كند همين زيارتى كه «السلامٌ عليك يا مُمتحنه) كه مشكل ترين و بيجيده ترين زيارت حضرت همين زيارت است اكر ما 
واقعاً مسئله ى حضرت آدم به هر نحوى براى ما حل شد كه قبل از اينكه وارد زمين بشوند يكك صحنه ى آزمونى داشتند با آن 
فضا اين زيارت قابل حل است منتها آدم(سلام الله عليه) كرفتار آن نسيان و لغزش شد ودر اين زيارت وجود مبارك فاطمه 
مصون ماند اين هست. خبء مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در جلد سيزده صفحه ى 71/8 به بعد اين جنين مى فرمايد: «الفصل 
الثانى فى زياره فاطمه(عليها السلام) و فيها فضل كثير و ثوابٌ بجزيل» اولين روايتى كه ايشان نقل مى كند از مرحوم شبخ 
طوسى اين است كه «روى الشيخ عن زيدبن عبدالملك عن أبيه عن جدّه قال دخلتٌ على فاطمه(عليها السلام)) من بعد از همين 
عونا عنمت وود ميارك قاطن (ساام الدبعليها) وشيدم وقيند اتح والستلامسظيرت اول روغ كرد به شتام كرة 0 يعد 
فرمود: «ما غدا بكك» جطور شد آمدى؟ «قلت طلب البركه) آمدم بركت و رحمت دريافت بكنم آن كاه فاطمه(سلام الله عليها) 
قرمود: «أخبرنى'أبى» ندر من خبر داه كه مين بجانتت ابا اهو ذاهو» 1ن خبرى :ات كه ]آله من سلم عليه و علق ثلاثه ايام 
أوجب الله له الجنه؛ وجود مباركك حضرت فرمود كه يدرم به من خبر داد كه اكر كسى سه روز بر ييغمبر و بر من فاطمه سلام 
بفرستد اهل بهشت است راوى عرض مى كند به حضرت عرض كردم كه «قلت لها فى حياته و حياتك» اين عرض سلام 
مخصوص زمان حيات شماست؟ در زمان حيات ماست ولى مخصوص نيست «قالت نعم و بعد موتنا» خبء مرحوم علامه مى 
فرمايد: «مسئلةٌ واختلف الروايه فى موضع قبرها (عليها السلام) لأنّها ذفنت ليلا فرُوى أنّها دُفنت فى الروضه بين القبر و المنبر لأ 
رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم) قال بين قبرى و منبرى روضةٌ مِن رياض الجنّه فهى مدفونةٌ هناكك» اين طبق بعضى از 
نصوصء «و رُوى أنّها دُفنت فى بيتها فلمَا زاد بنو امه المسجد صار مِن جمله المسجد» اين روايت طايفه ثانيه» طايفه ى ثالثه اين 
است «و روى أنّها مدفونة فى البقيع» اين سه طايفه از روايات. بعد مى فرمايد: «قال الشيخ(رحمه الله)» يعنى شيخ طوسى 
«الروايتان الأوليتان كالمتغايرتين» يعنى آنجه دارد بين منبر و روضه و آنجه دارد در بيت اينها شبيه و نزديكك هم اند ولى 
«والأفضل عندى أن يزور الإنسان مِن الموضعين جميعاً» افضل در اين است كه هر دو جا را زيارت بكند هم بيت را هم آن 


روضه را «فإِنّه يحور به أجراً عظيما و أمَا مّن قال إِنّها ذفنت فى البقيع فبعيدٌ من الصواب» خيلى بعيد است كه حضرت برده باشد 


در بقيع. مرحوم علامه مى فرمايد اين حرف شيخ طوسى بود ابن بابويه مى فرمايد «قال ابن بابويه» مرحوم علامه نقل مى كند 
كه ابن بابويه مى كويد «والصحيح عندى أنّها دُفنت فى بيتها؛ خبء اول اين است. قبل از اينكه سه. جهار جمله زيارت را 
بخوانيم اين نكته را عرض كنم همين علامه در صفحه ى 7175 همين جلد سيزدهم مى كويد كه ابن بابويه از حسّان جَمَال 
شتربان نقل مى كند كه «حملتٌ أباعبدالله(عليه السلام) من المدينه إلى مكه) در سفر مكه من شترهايم را كرايه دادم وجود 
نقل كردند درباره ى قبر فاطمه و هيج نككفتند خود ائمه كه قبر حضرت كجاست اما همين حسّان جمّال مى كويد من شترها را 
كرايه دادم به امام صادق از مدينه تا مكه «فلما انتهينا الى مسجد الغدير) خب نزديكهاى مكه آن قسمت بريكه اى كه داشت 
غدير بود آن قسمت را مى كفتند بركه ى حم واين غدير هم غدير خم معروف بود به آنجا كه رسيديم وجود مبارك امام 
صادق «نظر فى الميسره المسجد» مسجد غدير را نكّاه كرد» طرف جب مسجد را نككّاه كرد به حش ان جمّال فرمود: «ذلكك 
موضع قدم رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم) حيث قال مَن كنت مولا فعليٌ مولاه» فرمود حسّان آنجا را مى بينى بيغمبر 
همين جا ايستاد كفت «من كنت مولاه فعليٌ مولاه») خب مسجد غدير بيابان است ديكر فاصله ى مدينه تا مسجد غدير خيلى 
است آن جاى مشخخص ياى بيغمبر را بعد از جند سال امام صادق دارد نشان حسّان مى دهد اما قبر مادرش را نكفتند كجاست 


ص: ا 


شان ندادند «نظر فى ميسره المسجد فقال ذلكك موضمٌ قدم رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم) حيث قال من كنت مولاه فعلق 
مولاه ثم نظر الى الجانب الآخر و قال ذلكك موضع قُسطاط المنافقين» آنهايى كه يكك وقت ,َي رح مى كفتند يكك وقت اهانت 
مى كردند «فلمًا رأه رافعاً يديه» وقتى ديدند وجود مباركك بيغمبر دست مباركك حضرت امير(سلام الله عليهما) را كرفت و بالا 
برد شروع كردند به دهن كجى و اهانت كردن خب همه ى اينها را آدرس داده حضرت. اما از قبر مادرش سخن نككفت حالا 
آن زيارتى كه همين محمد عُريضى اين محمد عريضى از ابراهيم شروع مى شود تا به محمد عريضى جند نفر هستند متأسفانه 
اين هم يكك مشكل سندى دارد كه تاكنون وثاقت او ثابت نشده اين محمد عريضى مى كويد كه «حدّثنى أبوجعفر(عليه 
السلام) ذات يوم قال إذا صرت إلى قبل جدّتك فاطمه(عليها سلام) فقل» سلام عرض بكن بكو «يا مُمتحه امتحنكك الله الذى 
خلقك قبل أن يخلقك فوجدك لما امتحنكك صابرةً» ما اكر جريان آدم را بالأخره خصوصيّاتش را اكر به طور جزم نتوانيم 
ثابت كنيم كه جطور بود بالجمله اكر براى ما روشن نشده باشد فى الجمله روشن شد حالا يا تمثّل بود يا تمثيل بود يا هر جه 
بود قبل از اينكه وارد سرزمين شريعت بشود امتحانى داد در بخشهاى وسيعى موفق شد ولى در يكك كوشه لرزيد اين ديكر 
ووشن شد براض ماك أيه اين راءمى كتواهد كرون دو جيم تققة اف وبتوزد ماو كه ركه كر | سركر اق ]نل اتات الهى بر امده 
اين معناى مُمتحنه بودن حضرت است قبل از خلقتش (يا مُمتحنه امتحنكك الله الذى خلقكك قبل أن يخلقكك فوج دك لما 
امتحنكك صايرةً» آنجا «لَمْ نَجذ لَهُ عَْما) اينجا «وجدكك صابرةً) خبء «وزعمنا أَنّا لكك أولياء ومفبة قوق و متابرواة لكل ها أنانا نه 
أبوك(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و أتانا به وصئه فإنّا نسئلكك إن كنا صدقّناك الآ ألحقتنا بتصديقنا لهما لنبشّر أنفسنا بأنا قد 
طهرنا بولايتكك).(1١)‏ 


ص: / 


.198 بحارالأنوار» ج91 ص 195 و‎ _ )18(-١ 


«السلام عليكم يا أهل بيت النبوّه و رحمه الله و بركاته) 


آيات 1١1‏ تا /ا١؟١‏ سوره مريم 49/٠7/٠١‏ 
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اقَالَ ابطًا مِنهَا جميعاً تغضٌ كم ليغض عَردُوٌ َم يكم مِنّى همدي من انع هداق كَل بَضِلٌ وَل يَْقَى (117) وَمَنْ أَغْرَضٌ عن 
ذكرى فَِنَّ له مي ضَ نكا ونَفْرةيَْ الا أغمى (059) قَالَ وب لم حط رتت أعْمى وَقَذْ كنت بعد يرا (010) قَالَ كذيك 
تدك آياننا فته وكذلك اليزع لتنرى (019و> ذلك تغرى مق أدوق وله يؤين بآبات 1 و لك دام ليه ل 


))077( 


در سوره ى مباركه ى «طه) كه عناصر محورى 1 ن جريان اصول اعتقادى است مسئله مبدأ و وحى و نبوّت را بازكو فرمودند 
در بخش اخير جريان معاد را مطرح مى كنند. به مناسبت اين اصول اعتقادى» قصّه ى حضرت آدم و حوّا(سلام الله عليهما) را 
بازكو فرمودند براى بار سوم جون هم در سوره ى مباركه ى «بقره» ككذشت هم در سوره ى «اعراف» و بار سوم جريان سوره 
ى مباركه ى «طه) مطرح است كرجه جريان سجده در هفت سوره مطرح شد ولى جريان بهشت در اين سه سور ه طرح شد. 
بعد فرمود شما درا ين منطقه كه حالا جنت آسمانى است نبايد حضور داشته باشيد بايد برويد زمين آدم و حوًا و همجنين 
شيطان وارد سرزمين شدند. تثنيه به لحاظ دو جنس است يعنى آدم و حوًا جنس انسان و ابليس جنس جن و مانند آن اين دو 
جنس مأمور شدند كه بيايند زمين لذا فرمود: بع كم ليغض عدو اين طور نيست كه اين تثنيه براى آدم و حوًا باشد نظير ال 
انر ارؤق نظي الها بست اثالا امرعلا لها جويعاً تنه دو مور ق "اظلده حنان جني انيت ك دز موود همارك ى التووانياة 
شده آيه ى 8" سوره ى مباركه ى ابقرها اين بود كه (وَقُلنَاالمبطوا» به آدم و حوًا و ابليس ابَعْضْكُمْ لبغض عَدُوٌوَلَكُمْ فى الْدْضِ 
مُتَِفرٌ وَمَمَاحٌ إِلَى حين» همين جمع را به صورت دو جنس متقابل در آيه ى محل بحث سوره ى مباركه ى «طه مطرح فرمود 
«قَالَ اهبطا» يعنى جنس انس و جنء آدم و حوًا از يكك طرفء ابليس از طرف ديكر ٠‏ جميعا بعضكم لبعض عدوا خبء از اين 
به بعد شريعت مى آيدء وحى و حكم الهى مى آيد وقتى شريعت آمد شما در انتخاب راه و جاه آزاد و مختاريد بشر را ما آزاد 
آفريديم هيج اجبارى در كار نيست و اين نشانه ى كمالٍ بشريّت است و كمال دين است «ِهَإِمًا بَأتيُكُم مِنّى مدي فَمَن الب 
هُرَدَاىَ) كسى تابع هدايت الهى باشد نه كمراه مى شود نه در زحمت مى افتد اين مطلق است جه در دنياء جه در برزخ» جه در 
قيامت» جه به لحاظ فردى و بدنى؛ جه به لحاظ روحىء جه به لحاظ اجتماعىء بالقول المطلق كمراهى ندارد كج راهه نمى 
رود ودر زحمت نمى افتد مككر آن زحمتهايى كه زمينه ى امتحان است كه لالزمه ى تكامل است وكرنه از ناحيه ى دين نه 
كمراه مى شود نه كرفتار اقَلَا يَضِلٌ وَل يَشْقَى» در مقابل اككر كسى اعراض كرد از دين الهى «وَمَنْ أَعْرَضٌ عن ذْكرى» يعنى 

ا ل ا ا ا و 
هم به اطلاق شامل بدنى و روحى و فردى و اجتماعى در دنياء شامل دنيا برزخ آخرت خواهد شد همه ى اينها زير يوشش «فَإِنَ 
لَه مَعِيُّ َّ نكا مى تواند قرار بكيرد منتها اكر اين اقَإِنَ لَه مَعِينَهَ ضَ نكا مطلق بود ذكر جريان معاد بعد از | ين اطلاق يا عموم 
ازباب ذكر خاص بعد از عام للإهتمام اف كدرو 1 يَوْمَ الْقَيَامَهِ أخفو )ب اك إن اي 1 رفاظ بدك كا ورد 


«وَنَحْشرُةُ يَومَ الْقِيَامَها فقط ناظر به آخرت است يس ذكر انث ره) يا از باب ذكر خاص بعد از عام است در صورتى كه جمله 


ى قبل مطلق ياعام باشد و يا نه» در مقابل دنياست اكر جمله ى قبل مخصوص دنيا باشد «وَتََشّرٌة يَوْمَ الْقَامَِ أَعْمَى؛ همين 
تعبير دو جانبه در سوره ى مباركه ى «بقرها هم آمد فرمود آيه ى 8" به بعد سوره ى مباركه ى «بقره» اين است اوقلا اشبطوا 
بغ كم إيغض عَدُوٌ وَلَكُمْ فى الَْرْض مُمٍمَمَرُ ومن إِلَى جين» بعد در جريان تلقَى دارد الا المبطوا مِنْهَا جميعا َإِما يأك ا 
ليم ا الورنام راردا اماي مداق ناا صرت مدوم ولادهم يَخَْرَّئُونَ اين همان تعبير ديكرى از اقلا يفل وَل 
ونان اسك وا لذية كذدوا وَكَدَبُوا ايها أوليك أفكاك النَّارِ هُمْ فِييَا حَادُونَ در مقابل ١‏ مَنْ أَعْرَض عَن ذكرى قَإِنَ لَه 
مَعِيسَهَ ضَنكاً) بالأخره يا قبول يا نكول هم در سورهى مباركه ى «بقره) هر دو قسم ذكر شده هم در محل بحث سورهى مباركه 
ى «طه). 


ص: / 


."0 سورهى بقرهء آيه ى‎ .)١(-١ 
يرسش: خود اينكه در جايى ثواب و عذاب مى دهد منافى اختيار نيست.‎ 


ياسخ: نه ديكر» راه خاصٌ خودش را نشان مى دهد اختيار با تكوين سازكار است ولى با تشريع نه» تشريع يعنى قانون كذارى 
ديكر فرمود اككر كسى به خسن اختيار خودش راه راست را طى كرده است باداش مى بيند» الكر به سوء اختيار ودش راه كج 
را طى كرده است كيفر مى بيند اين اجبار شرعى هست يعنى وجوب هست اما وجوب شرعى كه جلوى اختيار تكوينى را نمى 
كيرد كه ما كه شرعاً مختار نيستيم كه آن مى شود _ معاذ الله _ اباحه كرى اكر كسى در نظام شريعت آزاد و رها باشد اين 
آزادى و رهايى در نظام شريعت _معاذ الله _ همان اباحه كرى است يعنى هر كس كه هر كارى مى كند ولى ما را خداى 
سبحان در نظام تكوين آزاد كرده فرمود اين هم راه آن هم جاه ما عقل و فطرت را از درون» وحى و نبوّت را از بيرون 
فرستاديم تاتورا هدايت بكنند از نظر تكوين آزادى ولى از نظر اختيار و تكامل الأ ولابد بايد راه خوب را انتخاب بكنى 


وكرة اسمن نخسن 


مطلب مهم اين است كه اين معانى را بشر مى فهمد افراد عادى مى فهمند يعنى تا حال آنجه كفته شد مى فهميم اما دوتا 
مشكل اساسى است كه واقعاً براى تودهى ما قابل حل نيست و قرآن به عنوان بهترين هديه الهى اين جيزها را به ما مى فهماند 
بعد مى فرمايك: كلكو قله لكر و كلتو كل جرهاى ماه شباعن كزيم شما ور كان يه اتجانس رس » الى 
نمى فهميد كاهى و1 ن آرامش شماست شما خاطراتى در روح داريد بعضيها با آرامى زندكى مى كنند با نفس مطمئنّه 
زندكى مى كنندء. با خيال خوب زندكى مى كنند هر غذايى كه دارند هر راهى كه دارند به آسانى زندكى مى كنند نه بيراهه 
مى روند نه راه كسى را مى بندند شبها هم نيازى نيست كه با قرص خواب بخوابند خوب زندكى مى كنند» خوب هم غذا مى 
خورند» خوب هم مى خوابند بعضيها در جهّمى زندكى مى كنند هيج آرامش ندارند وض ضع مالى آنها هم خيلى خوب است 
بين دو جدار در زحمت اند يكى حفظ موجود.ء يكى طلب مفقود, يكى اينكه آنجه را دارند جككونه حفظ بكنند» يكى آنجه را 
تنا ركه كر تدده سيرك با ورقف هاتيا من ادكو عدا دو فيقطه وافشايقد ارنيا انها قفار قير خداوتك فقا وخر ايه فاونته فشان 


بيدارى دارند» فشار شب دارند» فشار روز دارند نمى فهمند اين مشكل از كجا بيدا شده بدون قرص خواب هم نمى توانند 


بخوابند و همه ى نعمتها را هم دارند اين دركك جيستء از كجا آمده نه يزشكك روانشناس مى تواند مشكل اين را حل كند 
جون اين مشكل طبى ندارد اين از جاى ديكر دارد جوب مى خورد آن جيست اين يكىء دوم اين ترسالى و خشكسالى بعضى 
از سالها باران كم است بعضى از سالها باران زياد استء. بعضى جاها زلزله مى آيد بعضى جاها زلزله نمى آيد؛ بعضى جاها 
آفتهاى بيش بينى نشده مى يد بعضى جاها آفتهايى نمى آيد اينها براى خيلى از افراد روشن فكر افسانه است اينها يعنى جه 
قرآن اين دو معما را حل مى كند مى فرمايد ما جيزهايى به شما مى دهيم كه شما نه تنها نمى دانيد» نمى توانيد ياد بكيريد 
مات ويد اعارجر كياق سكم اي قراراذ إستمدرمة فى عات زياد اسك ابو ويداريها هارو رده ارصيية: اركيا 
نشأت كرفته. ما در دعائ «كميل ) مى ختوائر يم لهم ا لى دنوب الى تَفيكك الِْصَم. .. نَحْبِسٌ الدّعآء... تَقْطْمْ الرّجآ)(1) 
ابتها راع خوائم :دو وو ابا ريراي تك تك اننفا آدرين لاد لذ كناهى كه اتقك العضع ست 1 ناه داتعي 
الدّعآء) جيست, آن كناهى كه ١تَقْطَمٌ‏ ال[جآء؛ جيست,ء آن كناهى كه اتُنِْلَ اللَقّم» جيستء بخشى از اينها را مرحوم كلينى در 
جلد دوم كافى ذكر كرد و مرحوم فيض (رضوان الله عليه) غالب اينها را در يكجا كردآورى كرده ائمه فرمودند فلا-ن كناه 
سكته را زياد مى كندء فلا-ن كناه باران را كم مى كندء فلان كناه كرانى مى آورد اينها براى خيليها افسانه است مى كويند 
ممح طيك يسار حي ست ميري م فى اسك اطالى مكداز جو يرا ماين وروا مع يضمن ثرا لى براي 
خيليها افسانه است خدا مى فرمايد ما جيزهاى تازه به بشر مى فهمانيم «وَيُعَلهُ ا ل كر ار كارن إلقيكه بها ل العا ما 
ان ترما اللا لس ل الا ا له 
مى كوينك أفسائة است خسن جه ارتباط:دارد به اينكه كارهائ بى عفْض اكر زياد شده سكته زيادا من شود ايخ أقسائه اسث كه 
«إذا كثْرَ الزنا كثر موت الفجأه)() در روايات هم هست. خبء قرآن دارد كه اكر اينها به راه باشند ما درهاى آسمان و زمين را 
به روى اينها باز مى كنيم خود اين آيات اول خوانده بشود آن روايات شريف جه در دعاى «كميل» جه در آن رواياتى كه 
مرحوم كلينى نقل كرده رواياتى كه مرحوم فيض همه ى اينها را جمع كرده قدم به قدم مشخص كردند كدام كناه است كه 


فلان خطر را مى آورد آن روايت مشخص بشود يككء اين آيات در درجه ى أولى7 مشخص بشود دوء تا آن جمع بندى عقلى 


و تحليل عقلى برسيم سه. در سورهى مباركهى «مائده؛ فرموده بود كه آيه ى 0 سورهى مباركه ى «مائده؛ اوَلَوْ أن أل 
الْكتََابٍ آمَنُوا وَانَه َقَوا لكَفّونًا عَنْهُْ سياد هه وَلأَدَْلَنَاهُمْ جَنَّاتِ اللّعيم * وَلَوْ َه أَقَامُوا التورَاه وال تمل :وكا أنرل السيع ون ويه 
كارن لاقيع دون كفت ١‏ زرغ ززدرد كل انها وزنعاة را حلط ركلهد كناب ونا يني | رو منت الو عت احتمياسي وندها 
مسلمانها ندارد اكر مسيحيها مسيحى راستين باشند» اكر يهوديها يهوديهاى راستين باشند به حرف انبيايشان ايمان بياورند و 
عل كندد مآيركايقان رااقراواة عى كنم ووكر انهم أقاقرا اقوواة و لانجيل ونا انزلا الصو رون وقية» الاق انه امكف ركيد 
اكوا مِن فَوْقهم) باران ماب تركتكياق ندارند اومن تحت أَرجلهة) معادن زمين» ذخاير زمين» كشاورزى زمين» 
باضدارى زمين ولى انه أمَهُ مص وَكَثِيرٌ نه ساء ما يَعمَلُونَ:(ه). در سوره ى مباركه ى «اعراف» آآيه ى 8 اين است كه 
(وَلَوْ 94 أَهْلَ التقصية لود افوص امي سيت يفن و تريو قور انقال تلكه جدارة روه 0 أَهْلَ الْقَرَى آمَنُوا وَانّهَوا لَمَتَْحَنَا عَلَيِهمْ 
اين عادر ري ركا عحعا ليا روه ص ره الى وازرع م را مل لد كد «ولكن كَدَبُوا 
فأَحَذْنَامُْ بما كانُوا يَكيديونَ » * أَكأمِنَ أَهلُ الَْرَى أَنْ بيهم بس دنا ياتا وَهُمْ نَائْمُونَ * * أو أَمِنَ أَهْلُ الْقُرى أَنْ مأب َه قلاف 
وَهُمْ يَلعبُونَ» فرمود كاهى ممكن است كه عذاب الهى شب بيايد كاهى ممكن است روز دامنكيرشان بشود و مانند آن. در 


سورهى مباركه ى ل ل لل ل ا 


أ 


خودشان اين مطلب رافرمود آيهى ده و يازده سورهى مباركه ى «نوح) اين است «قَقَلْتُ السب تَعْفِرُوا رك رد م إِنَّهُ كان غَفَاراً « 


يُوبتلى الصّماء عَلَيكم متذرَاراً * وَيُفْدِدْكم بِْمْوَالٍ وَنِينَ وَل لك جَنَاتِ وَيَجْعل لَكم أَنَْاراً؛ مالتان» فرزندتان» روزيتان, 
خشكساليهايتان را برطرف مى كند آن نِعَم را فراهم مى كند و مانند آنء» در سورهى مباركهى «جن» آيه ى شانزده به اين 
صورت است ووَأ لو اسْتقَامُوا عَلَى الطرِيقَهِ لََسْقَيَاهُم مَاءُ غَدَقَه اينها اككر بيراهه نروند راه كسى را نبندند راه خودشان را بشناسند 
واه خروقاة 0 بروند ما هيج وقت خشكسالى برايشان مقرّر نمى كنيم «وأْ لَّو اْمَقَامُوا عَلَى الطرِيفَهِ َس مَيَاهُم مَاءَ حَدَقَا آب 
فراوان حالا يا از جشمه است يا از جاه است يا از قنات است يا از باران است آبهايشان را تأمين مى كنيم اين آيات فراوان» 
روايات هم كه الى ما شاء الله در اين زمينه هست و آن كناهانى كه جلوى نعم را مى كيرد آنها را هم مشخص كردند و راهش 
هم بازكو كردند. بزركان فلسفهى اسلامى مثل مرحوم بوعلى اين در مهم ترين كتابش يعنى شفا شايد ما دهها بار در 
نمازجمعه غير نمازجمعه فرمايش ايشان را نقل كرديم فرمود مبادا حرف افرادى كه خيال مى كنند روشن فكرند اينها را اعتنا 
كنيد اينها زا يكذاريد كنار خيلى از حرفهايى كه توده ى مردم معتقدند اينها ريشه ى برهانى دارد اينها ريشه ى قرآنى دارد من 
خودم رساله اى نوشتم در اينكه نماز استسقا در آمدن باران اثر دارد مبادا كسى بككويد نماز استسقا جيست. نماز باران جيست 
ما دو ركعت نماز بخوانيم باران مى آيد هواشناسى عوض بشود خب اين ابن سيناست بالأخره مسلمان و كافر او را به عظمت 
علمى قبول دارد اين يونسكو كه صبغه ى اسلامى ندارد كه مسلمان در آن هستء يهودى در آن هستء مسيحى در آن هست» 
زرتشت در آن هستء كافر در آن هستء ماركسيست در آن هستء همه ابن سينا را به عظمت علمى قبول دارند كسى كه بى 
استاد مى شود فيلسوفء بى استاد مى شود منطقىء بى استاد مى شود حكيم, بى استاد مى شود رياضيدان؛ بى استاد مى شود 
طبيب خب يكك نابغه ى جهانى است ديكر اين فقط شاكرد نماز بود شاكرد نماز يعنى شاكرد نماز كفت هر وقت من مشكلى 
يبدا مى كردم جيزى برايم حل نمى شد وضو مى كرفتم به جامع شهر يعنى مسجد جامع به جامع شهر مى رفتم دو ركعت نماز 
مى خواندم مسئله براى من حل مى شد كسى نبود كه استاد بوعلى باشد اين در الهيات شفا تصريح مى كند مبادا «دع هؤلاء 
المتشبهه بالفلاسفه أو المتُفلسف» فرمود مبادا حرف اينها را كوش بدهيد يكك آدم روشن فكرى بككويد كه جه رابطه اى بين 
تماق التستاى ماما آمدة ارات خو يس اكر قرا نامث حرفكن ارق اسكوووانت اس حرفقن اب أسكاه زهان و قلسفة اث 
حرفش اين است حالا ببينيم راه عقليش جيست. ما اين دوتا مشكل را بايد با راه عقلى» با تحليل عقلى با كمكك اين آيات و 
روايات حل كنيم كه اكر دين باشد مشكلات روحى براى افراد نيست يكك» مشكلات اجتماعى و اقتصادى و سياسى و امنيتى 
براى جامعه نيست دوء جامعش اين است كه انسان يكك موجود تافته ى جدابافته از عالّم نيست كه مثلاً ما جهانى داريم انسانى 
داريم مى كوييم جه ارتباطى بين انسان و جهان خير؛ انسان جزء اين جهان است يككء حوادث و رخدادهاى اين جهان در 
تصميم كيريهاى انسان سهم تعبين كننده دارد دوء كارهاى انسان هم در جهان اثر دارد سهء آن كه اين جهان را تنظيم مى كند 
برابر با خواسته ها و اعمال صالح و طالح انسان تنظيم مى كند جايى ابرى را دستور مى دهد اول نسيمى را دستور مى دهد مى 
وزد اين نسيم را تحريك مى كند مى شود تندباد» كم كم ابر توليد مى شود ابر را تلقيح مى كند ابر باردار مى شود اما كجا 
بايد ببارد ساقى جه كسى استء سائق جه كسى است و قائد جه كسى است فرمود ما اين ابرها را از يشت سر رهنمود مى دهيم 
انَمُوقٌ الْمَاء إِلَى الَْوْضِ الْجَوْز)(2) ما سائقيم نه تنها خدا ساقى است بلكه سائق است ابر را از يشت مى راند. در روايات نورانى 
امام سجاد(سلام الله عليه) هست وقتى ملتى نالايق بودند اين ابرها را خدا دستور مى دهد در درياها ببارند به عدد عطش هر 
كياهى خدا قطره ى باران دارد اين از بيانات نورانى امام سجاد است اكر اين ملّت لايق نبود اين آبها را به دريا مى ريزد اكر 
ملح أرق جود افنها رجه سر ومين نس نويؤة لقوق الغا إلى رض لجز ما دلمان مى خواهد تمام نافرمانيها را بكنيم و ابر و 
باد و فلكك و مَلكك در كار باشند تا ما را تأمين كنند خب ما را جه كسى اداره مى كندء جهان را جه كسى اداره مى كند آيا 


مدير جهان غير از مدير انسان است آيا ربٌ انسان غير از ربٌ جهان است يا اينها دوتا كسيخته از هم اند انسان جه ملحد و جه 
موكدك بايد بهره ببرد يا نه» هيج كدام ازاين فروض نيست همه اينها را يكك ربّ العالمين دارد اداره مى كند آن كه ربٌ 
العالمين دارد اداره مى كند مى كويد همه ى حوادث كه به رهبرى حكيمانه ى خداست اين خحداى حكيم فرمود: ٠‏ ١و‏ لو 
اسْتَقَامُوا علَى الطَرِيقَهِ اهم مَاء عَدَق(/40 شما اكر به راه بوديد ما هم اين خشكساليتان را ترميم مى كنيم به تٌرسالى؛ بيراهه 
رفتيد (م مَنْ أعْرَضٌ عَن ذكرى فَإنَ لَهُ معِيعَهُ ضَ نكا بس اين جنين نيست كه هوا و فضا در اختيار هواشناسى باشد اين فقط مى 
شناسد اما جه كسى محرّكك است جه كسى تنظيم مى كند جه كسى تلقيح مى كند جه كسى باردار مى كند جه كسى زايمان 
مى دهد ديكرى است بنابراين هيج ممكن نيست كه ما بكُوييم اعمال ما در جهان اثر نمى كذارد و حوادث روزكار در ما اثر 
نمى كذارد خير» حوادث روزكار در فصول جهاركانه در كيفيت تصميم كيرى انسان مؤثر است اعمال حَسَن و قبيح انسان هم 
در رخدادها اثر دارد جون مجموع را خدا دارد اداره مى كند خدا كاهى تنبيه مى كند» كاهى ذات اقدس الهى به عنوان 
استدراج كسانى را سركرم مال مى كند فرمود اينها كه مدّتى بيراهه رفتند ما اينها را آزموديم به راه نيامدند از اين به بعد 
«تَسْتَدْرجَهُم ؛ مالٍ فراوان مى دهيمء فرزندان فراوان مى دهيم ولى شما مؤمنين خيال نكنيد ما به آنها داريم احسان مى كنيم «قلا 
تُغجبك أَمْوَالْهُةِ وي أَوْلَادُمُمْ إنّما يُرِيدُ الله ليعذَبَهُم بهَا فى الْحََاءِ الدَّنْيَاوَتَرْمَقَ انتمهم وَهُمْ كَافِرُونَ(8) كاهى خدا انسان را با 
مال مى كيرد» كاهى با فرزند مى كيرد به تعبير لطيف مرحوم شيخ بهايى البته اين اشعار از ديرزمان بود كه ايشان فرمودند: 
«كدود كدود القرّ يتنسج دائما»(9) نظير اين كرم ابريشم كه مى تند مى تند در همان تنيده هاى خود دفن مى شود دور خود مى 
تند ديكر 5 دودٌ؛ اهل كد و رنج است «كدود القزا مثل كرم ابريشم كه «ينسج دائما؛ دفعتاً همان جا خفه مى شود بنابراين اين 
ل ل ال ا ل 
كند دوء راهها را هم مشخص كرده سه «كرُ روى كر آيدت جَفٌ القلم» جهارء اما خاطرات ماء آرامش ماء ما همان طورى كه 
و لبن و ار قاد ار ا ا ا 0 
هم ديكرى دارد اداره مى كند مقلب القلوب جه كسى استء ما توان آن را نداريم كه جلوى سهو و نسيان را بكيريم يككء 
توان آن را نداريم جلوى خاطرات را بكيريم دو كاهى يكك خاطره ى كزنده اى كه براى كذشته بود دفعتاً ظهور مى كند آدم 
را نكران مى كند كاهى خاطره هاى خيلى شيرين و خوبى كه انسان به آن علاقه مند است از ياد آدم مى رود در سر جلسه ى 
أفداق كدكوى ران هرات ينعتال بادش وى واكك كاهى رقي كاه امدق كام عذكن كافن تعبا دامكر افيا 
مى شود و در اختيار ما نيست آن بيجاره اى كه با قرص خواب بايد بخوابد همه ى نعمتها را دارد براى اينكه حيات او حيات 
خيثه استث دوسوودى مباركة ى «تحل] ذيل اين آيهبيان نوراي حضرت امير كدذشت دن آية ابن اسث كداكر كسى مؤمن 
بود و عمل صالح داشت شت «قَلَنْحْنهُ حا طَيْبَهُ)(١1)‏ در آنجا وجود مباركك حضرت امير دارد كه «قَقَالَ هى الْقَنَاعَهُ(١١)‏ اين يكك 
انسان قانع خوب زندكَى مى كندء خوب غذا مى خورد» خوب مى خوابد» خوب حركت مى كند. خوب مطالعه مى كند. 
خرت ضر محرداه وعد كس كلد حرق كد ورور حبر ردي قارزك ربك واو ولحي كددالدا راعكيسى غر دان 
ديكرى واقعاً ١‏ الو ل رياني21 لروترنا يرك اوري رو اسار لاف وان تي ال بر 
تروك تراشر وي ميار اه يو ارطلاات إينوا انار شم ادر 1 تجا رمردة 0ن سق الله يَجِعَل لَهُ مَخْرجاً » # ويوزقة ة عفث 
إن ا ل «مَن يَتّقِ الله يَجعَل لَهُ مَحْرَجاً * وَيَدرْقَهُ 
مِنْ حَيِثٌ لآ يَحتَِبُ» اما از اين طرف (وَمَنْ أَعْرَضٌ عَن ذْكرى فَإنَّ لَه معِيعَهُ ضَنكاأه اين تمام تلاش و كوشش را مى كند شب با 
قرص بخواند همه ى نِم را دارد خب اين «قَإنَ لَهُ مَعِيمَهُ ف نكا ٠‏ ضنكك» يعنى فشاره تنكى با اينكه در وسعت رزق است آن 


يكى «مَن يَنّقٍ الله يَجعل لَهُ مَخْرّجا(17) مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد هشت كافى نقل مى كند كه وقتى وجود 
مباركك ابى ذر(رضوان الله عليه) را خواستند به مرز رَبِذْه تبعيد كنند و بدرقه ممنوع بود وجود مباركك حضرت امير و 
حسنين (سلام الله عليهم اجمعين) و بعضى از اصحاب حضور بيدا كردند حضرت او را سفارش كرد ابى ذر هم ياسخ داد عرض 
كرد ما معتقنديم كه اكر تمام كردى زمين مثل مس بشود كه جيزى ال زمين روئيده نشود و هيج قطره بازانى از آسمان ثيايد 
من ابى ذر معتقدم خمدا قادر است اين روح مى ماند اين روحيه مى ماند اككر كسى اين روحيه را داشت «من يَثِّ الله يحل لَه 
مَخْرَجاً) عقل اين را مى كويدء نقل اين را مى كويدء قرآن اين را مى كويد روايت اين را مى كويد آدم راحت است اما اكر 
كسى كفت جه ارتباطى بين كار من و حوادث روزكار اين معلوم مى شود خداي سكولار را قبول كرده به زحمت دينى را 
يذيرفته كه با زندكى او ارتباط ندارد خدايى را قبول كرده كه مديريت عالّم به عهده ى او نيست __معاذ الله _ خدايى را قبول 
كرده كه مديريت روح او به عهده ى او نيست __ معاذ الله _ خدايى را قبول كرده مديريت اجتماعى او به عهده ى او نيست _ 
مذان الات بعار رج ختداانى برا زوك كزده وى ستكولا اوه لق كن ع اكتد نجي واتل كا بطواعك ادكه يزاين ناو قر آذ كر أررة 
اصل آمده كه ١مَنْ‏ أَعْرَضٌ عَن ذْكرى فَنَلَهُ مَعِيشَهُ ضَنكاً) يكك زندكى سختى دارد تا آخر هم دارد مى دوّد در قبر هم مشكل 
فشار قبر را دارد در برزخ هم مشكل فشار برزخ هم دارد مككر مؤمن فشار قبر دارد يا فشار مُردن دارد فشار عذابى است ذرّه اى 
فشار در حال مركك براى مؤ من نيست هيج فشارى براى مؤمن در لحظه ى مركك مثل اينكه يكك كل ياسى را دارد بو مى كند 
ورخت برمى بندد جون فشار عذابى است اما اين بيجاره بين اين دو ديوار در فشار است يكى حفظ موجود يكى طلب مفقود 
آنكه دارد جطورى حفظ بكند آنكه ندارد جطورى به دست بياورد دارد فشار مى بيند مثل دو لبه ى قيجى اما يكك انسانٍ آزاد 
راحت است ديكر ذرّه اى فشار جه در حال مُردن جه در برزخ جه در سر برداشتن از قبر و صحنه ى قيامت براى مؤ من نيست 
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يرسش: استاد بعضيها مستضعف هستند در جامعه بشرى مثلاً بايد اين طور باشند آيا رفتار و كردار آنها جككونه است؟ 


ياسخ: آنها هم همين طورند آنها يكك وقت است كه اين جناب محمد عبده كفت من يكك وقت سفر كردم به غرب ديدم در 
آنجا اسلام هست ولى كسى مسلمان نيست در مصر خودمان مسلمان زياد داريم ولى اسلام وجود ندارد يكك وقت است آدم 
خيال مى كند وقتى جايى رفته همين امنيت» دروغ نككفتن؛ ظلم نكردنء بيراهه نرفتن» راه كسى را نبستن اينها دستورات الهى 
است اينها توصلى هم هست تعتّدى كه نيست نظير نماز و روزه نيست كه قصد قربت بخواهد كه آدم واجب است كه دروغ 
تكوينك واج ابنت غنيك تكند والجن'اسق حك عفرت تكتل واحي اسك ابروى كسس :زاثيرف انها جوع واجبهاق توصل 
است كفت من آنجا كه رفتم اسلام را ديدم ولى كسى مسلمان نبود» در شهرمان مسلمانها زيادند ولى اسلام را نمى بينم» 
كاهى ذات اقدس الهى در اثر طهارت ظاهرى يكك عدّه نعمتهاى ظاهرى مى دهد البته برزخ و قيامت خبرى نيست كاهى هم 
نهء ممكن است يكف عدّه خويى استكبار ذاشته باشد مثل استكبان مثل صهيوئيست ابتها غارتكرائى اتد كه مشمول همات دوتا 
آيه سوره ى مباركه ى «هود) هستند كه فرمود: «قلا تُغجبك أَمْوَالهُعْ وَل أَوْلآدُمَمْ إنّما يُرِيدٌ الله ليع دُبَهُم بها فى اليا الدَّثما 
وَتَزْهَقَ أَنُْمَهُ وَهَُمْ كافِرُونَ(1) يا سَنَسَِدْرِجَهُم بالاحسان)» و مك تيون فرمود: «بالاموال» و مانند آن. خبء كاهى 
اكر كسى خوى استكبارى داشته باشد نظير فرعون خداى سبحان او را با همان مال مى كيرد ولى منظور اين است كه اين اصلٍ 
عقلى را كه قرآن روى آن تكيه كرده روايات روى آن تكيه كرده بايد بيذيريم كه ممكن نيست كسى بتواند مجاز باشد 
بكويد كه جه رابطه اى بين اعمال مردم و حوادث روزكار خيرء كل اين مجموعه را يكك نفر دارد اداره مى كند آن كه دارد 
اداره مى كند مى كويد اكر شما بيراهه رفتيد من اين بارانها را به دريا مى فرستم و اكر به راه أحذيك تقر العا 9 الْأَوْضِ 
لْجوْز10) «وَأ لو اشمَقَامُوا عَلَى الطَرِيِقَه د مَينَاهُم مَاءُ عغَدَقا»() هم صريح سوره ى مباركه ى «جن» است هم دستورات نماز 
استسقاست و مانند آنء بنابراين به ما كفتند تا مى توانيد فكر بكنيد» تلاش و كوشش بكنيد در بيانات نورانى حضرت امير هم 
همين بود كه مرحوم صاحب وسائل اين را نقل كرده «من وجد ماءً و تراباً ثم افتقر فافتقرا يا «مَن وجد ماءً و تراباً ثم افتقر 
فأبعده الله() كار كردن» مديريت صحيح, نقشه كشيدنء مُقتصد بودن» اقتصاددانى كردن» تحصيل اقتصادى كردن, علم 
اقتتصاد داشتن اينها هم جزء واجبات است ديككر حالا يا واجب عينى است يا واجب كفايى بعضيها قدرت اقتصادى شان قوى 
است هوش اقتصادى خدا به آنها داد بر آ نها واجب عينى است يكك عدّهى زيادى رفتند تحصيل اقتصاد مى كنند ديكر مى 
شود واجب كفايى در سياست اين طور استء در امنيث اين طور است,ء در اقتصاد اين طور استء در فرهنكك اين طور است 
اينها يا واجب عينى است يا واجب كفايى آن بيان نورانى حضرت امير اين است كه ملتى كه آب داردء خاكك دارد. مع ذلكك 
كندم, برنج» جوء جيزهاى ديكر وارد مى كند نيازمند به ديكران باشد «فأبعده الله» خب اين را حضرت امير فرموده ديككر, اينها 
جزء واجبات است كه شما از هر مرجعى سؤال بكنيد آيا اينها واجب است يا نه» همه مى كويند واجب است حالا يا واجب 
عينى يا واجب كفايى نعم» واجب توصلى است واجب تعدٍردى نيست نظير نماز و روزه كه آدم حتماً بايد قصد قربت بكند البته 
اكر خواست ثواب ببرد بايد قصد قربت بكند اكر قصد قربت نكرد ثواب نمى برد اما عاب هم ندارد جون واجب خودش را 
انجام داده بنابراين بين انسان و خود انسان» بين انسان و جامعه انسان» بين انسان و جهان انسان در هر سه ضلع ييوند ناكسستنى 
است و مدير يكى است و آن خداستء اككر كسى راست رفته هم راست زندكى مى كند هم راست راحت با نفس مطمئنّهِ به 
سر مى برد هم در جامعه ى آرام زندكى مى كند هم در جهان آرام» كج روى كرده به زحمت مى خوابد با خودش در 


زحمت است با جامعه در زحمت است با جهان در زحمت. 


ص: اعم 


1-(08)سور ترف اندي و 
8 1) سور انع مسكد ند ىالا 
*- (/109) . سوره ى جنء آيه ى 18. 
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يرسش: يس روايت ١‏ الدنيا جنه الكافر)(١)‏ جيست؟ 


ياسخ: آن بله همين طور است براى اينكه آن نسبت به عذاب اخروى كه دارد اين رفاو مختصرى هم كه دارد نسبت به آنء 
بهشت است براى مؤمن دنيا بيجن است براى اينكه روح و ريحان به انتظار اوست وقتى انسان وارد آن سرزمين بشود اصلل دنيا 
براى او ولو زندكى سليمان بيغمبر هم داشته باشد براى او قابل قياس نيست آن عالّمى كه «مدّ البصر» هست در خود قبر اين 
طور است جه رسد به ساهره ى قيامت انسان وقتى كه وارد قبر شد «القبر إمّرا روضه من رياض الجنّه أو حُفره من حفر 
النبراةلأكلابراق مؤمن هد البصر عست مق كويسد .كا آنبها كه هم ع بين الآن مااوفتى به كرهى مريخ وبالائر از كردق 
مريخ نككاه مى كنيم مد البصر است ديكر آن تازه براى برزخ مؤمن است خب مؤمن در دنيا وقتى خودش را قياس مى كند با 
برزخ اين مى شود تجن او ديكرء اما درباره ى كقار | ين بيجاره ها همان طورى كه در دنيا در مدار بسته زندكى مى كردند 
اتوديي يود دا ب عرو يست كذ ري ريا رناها رادو حي كدي وراك اساي اراد زه باحل 1 زو تداس لل لسابو 
باق سعه دارتك مي سوؤتل (اممرثين1 + يح اوقانن ف امدق ومع تواتك اتتكقيق فى ال ضقاة 0 اعفاد بااضاك يع لحرا 
اين است كه با دست و ياى باز نمى سوزانند كه اين را با دست و ياى بسته جون دست و يايش هم بسته بود ديكر آن دستى 
كه به طرف خير دراز نشود بسته است ديكرء آن يايى كه به مسجد و حسينيه نرود بسته است ديككر جاهاى ديكر باز بود اما 
اينجا بسته بود اين يايى كه اهل مسجد و حسينيه نيست اين بسته است اين را نمى كذارند در قيامت باز باشد با ياي بسته مى 
سوزانند همُفَوَِينَ فى اْأَضْمَادِِ(؟) جايشان هم تنكك است كلما أَلْقّى فِيهَا قَؤْج)(8) كذا و كذا لَعَنَتْ أَحْتَهَاااء) اينجا هم كه 
نر وى ادا ويه رن اوري سا ساي ري بايا اعد كر ريو دروا در وان بيت 
بودند فقط براى خودشان مى خواستند حالا هم خودشان را بايد بخواهندء اكر كفته شد دنيا براى كافر به بهشت است ولو كافر 
در زحمت هم باشد نسبت به آن رنج ابدى براى او رفاه است مؤمن اكر هم در دنيا در رفاه باشد نسبت به آن لذَّت دائمى و 
ابلا كادي ررك و انشال !| نا شك مك470 رتو ابيع لج اناه ميف وات كع أنتهانها بي 6ه نبا 2 وكلرالة بن 
و ا 
فعا مخ أغطى وَائْقَّى * وَصَدَّقٌ بِالْحتتَى * فَسَمِسُرَةُ للتِسْرَى0(/ا) از اين وعده صريح تر جيست جيست فرمود اكر شما جند قدم راه را 
رويك عن ذيكر الحساس تسكن نمى كتين كنا غاك تركهههاى علها را كد بيني ذراهنان سزذابهاق تف تزشسد دن درحه 
ى جهل ينجاه حرارت آن وقت كه نه كولر بود نه يخجال بود هيج كدام از اينها نبود كه خب با اين وضع هم كتابها را نوشتند 
خيلى هم راحت بودند با نشاط زندكى مى كردندء بنابراين اكر كسى يكك جند صباحى يكك مقدار امتحان بدهد بقيه مى شود 
بالجكاماكانن رد ع كاي حا مراف وروطيدان ولحي يوا تي كديس حاتي إر كدان عير امورو نا شار ور ايا ره 
امورى است كه («وَيُعَلهُ لْمُكحْ ا لَّمْ تَكوبُوا تَعلّمُوقٌ(4) فرمود من اين را آسان مى كنم هم مره للُشرى > # وَأَمًا مَنْ بَخْلَ وَاسْتَفْنَى 
رك الى ال لاق اقرف لاما زو رباك رقن واوا تون بو مار ل موسا لان زا وى يوز 
بنابراين اين دو سه تا مسئله جزء مسائلى است كه براى ما لولا الوحى قابل دركك نيست الآن هم كه فضاء فضاى اسلامى و معطر 
است وقتى شما بككويبد كه فلان كناه باعث فلا-ن زلزله مى شود مى خندند يا فلان «إذا كثّر الزنا كثر موت الفجأه)(١٠)‏ مى 
خندند باور نمى كنند بايد روشن كرد كه بين اعمال مردم و حوادث روزكار رابطه است آيات قرآن انسان را كمى رام مى 
كند دعاى نورانى «كميل» قدرى رام تر مى كندء جلد دوم كافى قدرى رام تر و رام تر مى كندء كار مرحوم فيض در وافى كه 
همه ى اينها را جمع كرده و مشخص كرده انسان را مطمئن مى كند كه فلا-ن كناه اثرش اين است براى اينكه يكك نفر دارد 


عالم را اداره مى كند تمام حوادث به تدبير همان يكك نفر است علل و عوامل طبيعى مبدأ قابلى اند به اصطلاح فاعل ما به اند 
نه فاعل ما منه» اككر فلسفه در حوزه رايج باشد آدم مى فهمد كه هواشناسى بُردش بُرد مبدأ قابلى است قابل كار انجام نمى 
دهد كار را فاعل مى كند رهبرى همه ى اينها به دست فاعل هست نه به دست قابل مى كُويِيم الآن همان لاشه ى علوم است 
كه در اين هواشناسيها هست مى كوييم نسيم وزيد جه كسى وزانده. ابر بيدا شد جه كسى توليد كرده. ابر را تلقيح كردند و 
باردار كردند جه كسى باردار كرده؛ جه كسى نكاح كرده بين ابر» جه كسى ابر را يدر كرده» جه كسى ابر را مادر كرده باد 
اين قدر قدرت دارد كه خودش به تنهايى با اراده ى خودش اين ابرها را كاهى به دريا ببرد كاهى به صحرا يا انَسُوقَ الْمَاءَ إلى 
وض الْجوْز(11) خب اكر اين علوم در حوزه باشد كه ما يكك مبدأ فاعلى داريم كه كرداننده و مدير كل است ديكر اين 
تعتجب در كار نيست ديكر آن روايت ماللَهُمَ الال انارت الى تَهتك الْعِصَع... تل النقم... بنْزل البلاء»(17) آدم به خوبى 
اين دعاها را مى خواند و به خوبى هم معتقد است آن وقت جهارتا اشكك هم ريخت اشكك عارفانه است. 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١5‏ 1م١١‏ سوره مريم 49/٠7/٠١"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


١و‏ نْ أَعْرَضٌ عَن ذكرى فَانَ لَهُ معيقَهُ ضَ نكا وَتَحدُرْة عَم مَ الْقَعَامَهِ ه أَعْمَى (7٠)قَالَ‏ بصع عدزدى عقي وقد كت تصدير 
(0؟1)قَالَ كذلك تدك انا شكتها وكذلك الوم تن ى (178) وك ذلك ؟ نجزى مَنْ 1 اعون وَلْمْ ؛ يُؤّمن بآَيَاتِ دا 


الْآخرَه سد وَأَبْقَى 177 أَقلَم يَهْدِ لَهُمْ كم أفلكنا فَبلَهُم ه ارون يفشو فى مشاكنهة إِنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ أَوْلى النَهَى (0178 


جون سورهى مباركه ى «مريم) در مكه نازل شد و عناصر محورى مطالب سوّر 5 اصول دين است و آشنايى به جهان 
آفرينش براى معرفتٍ اصول دين كمكك مى كند لذا قرآن كريم جهان را خوب ترسيم مى كند كه انسان جيست» جهان 
جيستء رابطه ى انسان و جهان جيستهء تا اثر تعيين كننده ى اصول دين مشخص بشود خداى سبحان جهان را با همه ى إتقان 
و زيبايى اش براى خليفه ى خود آفريد يعنى اكر آسمانها راء اكر زمين راء اكر موجودات ارضى و سمائى را با نظم و با فايده 
آفريد مهم ترين بهره اى كه براى آفرينش آسمانها و زمين مطرح است اين است كه انسان رشد كند و متمدّن بشود و به 
سعادت برسد اين سفره را يهن كرد بعد مهمان دعوت كرد و اكر انسان در عالّم نباشد خليفه ى خدا در عالم نباشد اثرى بر 
آفرينش آسمان و زمين نيست آنجه خلقت را معنادار مى كند بيدايش انسان است كه خليفهالله هست عنوان خليفه در بحثهاى 
حديثى و كلاهمى ناظر به خليفه ى رسول خدا(صكى الله عليه و آله و سلّم) است كه انسانٍ معصوم مثل اميرالمؤمنين و اهل 
بيت(عليهم السلام) اينها خليفه ى حقٌّ اند ولى خليفه در قرآن و خليفه در عرفان سخن از خليفهالله هست نه خليفه رسول الله 
وقتى در كتابهاى اهل معرفت از خلاغت سخن به ميان مى آيد يعنى خليفهالله» وقتى قرآن از خليفه سخن به ميان مى آورد 
على قليقر اه الى تافل فى الأدقى كو ةرق يا جاعازة انفلك كه 0116 هنين قبل اماو كر خرف اق ارو 
زمين نباشد كه از نظام احسن به بهترين وجه بهره بردارى كند و بهره برساند آفرينش آسمانها و زمين بى معنا خواهد بود بر 
اساس اين جهان بينى ذات اقدس الهى مشخص مى كند كه اككر جامعه اى در راه صحيح قدم بردارد بركات فراوان نصيبشان 
مى شود نه يُرخورى به تكاثر برسند بلكه به طهارت روح و كوثر برسند آنها به دنبال تكاثرند و هميشه در زحمت اند دين ما 
رابه كوثر دعوت مى كند و هميشه امنيت و رفاه را به ما ارزانى مى دارد آن كجا و اين كجاء بنابراين مى فرمايد اكر جامعه 
اق وراقارات + اجن دود أوعك ‏ رين و كار رار كركار مازداى اسماى واي غراعه وداه َنْ أَعْرَض عَن ذكرى 
فَإِنَّ هُ معِيقَهُ ضَ نكاهو اكر كسى به راه بود الَْ أن أَهُلَ الْقَرَى آمَنُوا وَانَهُوا لَمْتَحنَا عَلَتهِمْ بركاتٍ)»() هم آسمان هم زمين جون 
اصل آفرينش آسمان و زمين براى برورش خليفهالله هست فرمود: امَو لم ا فى الَماوَات وَمَا فى الأرْضٍ)(15 در سوره ى 

مباركهى «بقره») ابح اضورق كتذاضف كه أرق عق ل لك الأذدق ورزفا والعماء اقرلقة عداو عدا اناما مروى سود 
ببريد از اول تا آخر قرآن فايده ى آفرينش عالّم را آدم يرورى مى داند بنابراد ين اكر جامعه اى بيراهه رفت وجهى ندارد كه 
فلك و ملك در كار او باشند كه نه باران به موقع و به جا به اينها خدمت مى رساند نه آفتاب و نه موجودات سمائى يا ارضى 
ديكر ا يق يكف اص كلى: اق كد اك "كبس دهان وا مداقن السباف ا مختعانبتهرانطلدى اقياة وتحياة اسن و امك هيات 
بان و جهان دان يعنى خحدا جهان را به عنوان سفره تلق كرد براى يذيرايى مهمان و آن مهمان خليفهالله است ديكر ه ركز اكر 


بداو كفقتد, كه بدرقتارق جامعه باعث خشكسالئ استث بافشار حوادث است اين الكاز نمى كتد اكر سلب امنيت در اثر بعضى 
از معاصى است اين به دنبال جاره جويى مى رود انكار نمى كند بين خود و حوادث عالّم از يكك سوء بين اعمال خود و امنيت 
و آرافقن دروثى ان وى ديكر يكف بيويد اككسستتى احساس مى كتد اين وأل ببذكر الله تطعَونٌ الْقلْرت(2) برائ او افسانه 
نخواهد بود واقعّتى است «ألا يذِكر اللّهاكر اين ذكر به الله اضافه شده اضافه به مفعول باشد اين طليعه ى آرامش است كسى 
كه فرد يا جامعه اى كه به ياد خخداست اين كم كم زمينه ى آرامش را فراهم مى كند تا برسد به جايى كه همين «ألاّ بكر 
اللّويرا كه مى خواند از باب اضافه ى مصدر به فاعل باشد نه مفعول «ألا بذكر الله عبده تطمئنٌ قلوب عباده» او اكر به ياد بنده 
بود بنده كاملا آرام است اكر ذكر به الله اضافه شد كه وظيفه ى ماست اضافه ى به مفعول شد يعنى ما به ياد الله باشيم اين 
زمينه ى آرامش است و اكر او به ياد بنده بود تحمّق قطعى آرامش است ما طمأنينه مى خواهيم و طمأنينه به ياد اوست خدا 
غريق رحمت كند مرحوم كاشف الغطاء را شايد يكث وقت هم به عرضتان رسيد ايشان در كتاب قم كشف الغطاء كذشته از 
اينكه مسئله طهارت و صلات و امثال ذلكك كه حُكم فقهى است در بردارد بحثهاى ذكر و قرآن و دعا را هم دارد در جوامع 
روايى ما اينها كنار هم آمده شما ببينيد در وسائل بحثهاى صلات كه كذشت كتاب الذكرء كتاب قرآن» كتاب دعا هم آمده 
در كتابهاى فقهى بزركان اين طور بود احكام فقهى نماز كه تمام مى شد احكام ذكر را مى كفتند» احكام قرآن را مى كفتند 
احكام دعا را مى كفتند ايشان در باب ذكر كشف الغطاء دارد كه وقتى ما در نماز مى كُوييم «بحول الله تعالى و قوّته أقوم و 
أقعدا معنايش اين نيست كه من در نماز قيام و قعود من به حول خداست بلكه اين يكك تعليم و تربيت مكتبى است يككء يعنى 
جميع حركات و قيام و قعود من به عنايت الهى است دوم اينكه به ما مى فهماند كه نه كارهاى دشوار قيام و مقاومت به حول 
خداست حتى نشستن هم به حول خداست اكر او لطفش را بككيرد آدم در نشستن هم بايد كسى او را داشته باشد «بحول الله 
تعالى و قوته أقوم و بحول الله و قوّته و تعالى أقعد و أنام و اضطجع و انبطح و أستلقى» اين طور نيست كه آدم به يهلو بخواهد 
بخوابد به حول خودش بخوابد اكر بيمار يهلو كرفتن او هم مقدورش نباشد دوتا يرستار مى خواهد بنابراين ما در كار ضعف و 
قوّت ماهر دو به حول الهى تكيه مى كنيم اين تعليم ماست در نماز كه هم «أقوم بحول الله هم «أقعد بحول الله خب اين 
مكقب امك ناير ادف ] كر كلدي اده محليى فك "كرى ولخت اسك ركز انكاو نين كتدة با فغات اكميل انا رويد كفن حوائد 
نه بعضى از كناهان است كه «تنزل الْنّقم) استء بعضى «تغتر النَعَم استء بعضى «تنزل البلاء» استء بعضى «تحبس الدعاء) 
استء بعضى «تقطع الرجاء؛(/1) است و همجنين اين اصل كلى؛ بس بنابراين «مَنْ أَعْرَضٌ عَن ذِكْرى فَإنَّ لَهُ معِيمَهُ ضَّ نكأايكك 
اصل كلى است براى اينكه ما مهمانيم مالكك كه نيستيم خداى سبحان ميزبان است و مالكك است اين سفره را براى مهمانهاى 
اهل يهن كرده نه براى نااهل آن وقت اين يكك امر بين الرشد خواهد بود براى ماء اين هم يكك مطلب. 
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ياسخ: نه ديكرء فرمود مختاريد شما مى خواهى كور بشوى بشوء مى خواهى بينا بشوى بشو راه باز است ١لا‏ إكرّاة فى 
الدّين)(1). 


ياسخ: بله خبء مكر همه جيز عالّم براى همه جيز آدم خوب است به انسان مى كويند اكر بخواهى به كمال برسى عالِم بشوى 
راه اعتياد را تركك كن به طرف معتاد شدن نرو راه سرقت را رها كنء راه رهزنى را رها كن آن راه؛ راه كمال نيست ولى 
مختارى. اختيار با خلقت انسان هماهنكك است ولى همه جيز عالّم كه براى انسان يكسان نيست راه سرقت با راه امانت كه يكى 
فسمة كي بسن خايرا زو اتساق كاداك كدان امكوى دوعن اعفار دوعو اخيان | 1د اسك وشريفة اودر واشماق من 
كند عقل و فطرت هم او را راهنمايى مى كند. 


مطلب دوم اين است كه حالا-جرا اينها كور محشور مى شوند يس مطلب اول آن شد كه اككر ما جهان بينى مان براساس 
هدايت جهان دان و جهان بان ما يعنى خداى ما باشد اين مسئله براى ما حل است مسئله ى دوم اين است كه جرا يكك عدّه 
كزرقف تضفر بوم الفباقة أخلى )ادن 1ك كريى ركذ اصيل عا كس اندها كدو سووة ىسار كه ف ونباة انك يكف يعاى افر 
هم بيشتر اين مطلب نيامده و آن اين است كه اجَرَاءَ وقاقاً»(1) يعنى ما هركز كيفرى بيش از اندازه ى استحقاق نخواهيم داد آيه 
ى 78 سورهى مباركه ى «نبأ» اين است نا حميماً وَعَسَاقامجَرَءً وقَاقاً»اين درباره ى سيّئات است درباره ى خحسنات كه «مَن 
عاء الْحَسَنَهِ قله َشْرٌ أَخَالِهَ(8) هست «قْلَهُ حَيْدٌ ونهَااا؟) هست و مانند آنء آن جزايى كه مطايق با عمل است بيشتر از عمل 
نيست در خصوص معصيت است ولى درباره ى طاعت كه جزا بيش از آنهاست خب يس اجَرّاءَ وفاقأ»اين اصل كلى را كه 
قرآن آموخت كقّار هم يا برابر آن فطرتش آكاه بودند يا ازاصل قرآنى باخبر شدند به خدا در قيامت عرض مى كنند كه حالا 
جوت من برق ب ر.ولى ما زا ييا كوو محقون كردى ول خقوكى أغمى أبن سؤال» تر كه كفي جرا وفاق عمل اسك هانق كه 
در دنيا بصير بوديد جهنم هم مى خواهى ببرى بسوزانى ما نسبت به او حرفى نداريم اما حالا جرا كور محشور كردىء ذات 
اقدس الهى در ياسخ به اينها مهلت مى دهد كه جنين سؤالى بكنند تا هم براى آنها در آخرت روشن بشود هم براى مؤمنان در 
دنيا روشن بشود فرمود اين حق است كه جزاء وفاق عمل است و ما وعده اى كه داديم كه بيش از مقدار كناه كسى را كيفر 
نمى دهيم به همين وعده و ميعاد عمل كرديم و مى كنيم اما ما تو را كور نكرديم تو كور بودى منتها نمى فهميدى. بيان ذلكك 
اين است كه تو خيال مى كردى آخرت نيست _معاذ الله _ اكر هم باشد مثل دنياست ما به تو فهمانديم آخرت هست يككء 
مثل دنيا نيست دوء جندبار به تو كفتيم ولى كوش ندادى در دنيا نظامش با ضوابط و روابط انجام مى شود ما در دنيا به عنوان 
منفصله ى مانعهالخلو كه جمع را شايد نيازمان رايا با ضوابط حل مى كنيم يا با روابط يعنى كسى كه محتاج است غذايى را 
بخواهد تهيه كند يا مى خرد يا اجاره مى كند بالأخره جيزى را مسكنى را و مانند آن اينها ضوابط است ديكر با خريد و فروش 
با اجاره با عقود اسلامى مشكلاتمان را حل مى كنيم اينها ضوابط اقتصادى است يا با روابط حل مى كنيم يسر مشكلى دارد 


يدر حل مى كند؛ يدر مشكلى دارد يسر حل مى كند» دوست مشكل دوست را حل مى كند و مانند آن اين دو راه معقول و 
مشهورى هست در دئيا بعدالموت نه ضوابطى حاكم است نه روابط «لآ َي فيه وَل خلّه»(ه) كسى مشكلى دارد بخواهد خريد و 
روت كناد اتجاجا على جر يديو قروا التبست انان تحت ردن لبيك ربس عمط يونا كك حي بخو اند ولى خربية وتران 
نيست مى ماند روابط» حلت و دوستى هم نيست براى اينكه «يَوْمَ يَفِوٌ الْمَوْءُ 1 أخين # مه وَأبيه؛(2) ما بارها به شما كفتيم كه 
نظام دنيا با ضوابط و روابط حل مى شود نظام آخرت با ضوابط و روابط حل نمى شود يكك نظام ديككرى است كه زاد و توشه 
را همين جا بايد تهيه كرد هر كسى مهمان خودش است كفتيم و شما قبول نكرديد يككء كفتيم در دنيا جيزهايى هست 
آسمانى هست,ء زمينى هست,ء درختى هستء انسانى هست»ء دريايى هست» صحرايى هستء يرنده اى هستء به شما جشم 
داديم» كوش داديم» زبان داديم كه اينها را دركك كنيد با اينها حرف بزنيد اينها هم كار دنيا بود در آخرت جيزهاى ديكرى 
ست كه بابد بايعشم ديك رو كوش ذيكر با آنها كفبكو كرد آن را كه فراهم تكرويذ كه شما جشمى داشتيد فقظ دثيا زا م 
في واه كمروساس نا جد ايحا وكرت لمق وعييف لكبو ولاك اتم رادل ررق اسكدو بيشت سكا ثرا 
است و نورائت است آن جشمى كه اينها را ببيند كه فراهم نكرديد جشمى كه در و ديوار را ببيند اينجا كه جاى در و ديوار 
نيست جطور مى خواهى ببينى ما تو را كور نكرديم تو كور بودى جشم براى اينكه ببيند بسيار خبء جه جيزى را بييند مرئى 
دنيا جيز ديكرى است رؤيتش هم جيز ديكرء مرئى آخرت جيز ديكرى است رؤيتش هم جيز ديكر آن جشمى كه بايد بهشت 
را ببيند و اهل بهشت را ببيند كه تو نداشتى اين همه مساجد و مراكز مذهب بود تو آنها را نديدى به دنبال مراكز فساد مى 
رفتى تو هر جا ببينى جاى كناه كجاست آنجا را مى ديدى آدرس مى كرفتى و مى رفتى خب مسجد كه در خانه ات بود 
حسينيه كه در خانه ات بودء مراكز قرآن كه در خانه ات بود اصللاً آنها را نمى ديدى ما كه تو را كور نكرديم تو كور بودى و 
كور محشور شدى همينء اينكه مى كويد «رَبٌ لِمَ حَطَْئَِى أَعْمى وَقَدْ كنتٌ بصِيراً)جواب مى دهد كه اشتباه مى كنى تو بصير 
نبودى ما كور نكرديم جيزهايى اينجا هست كه اينجا با جشم دل بايد ديد تو آن را كه فراهم نكردى 1 ن جشمى كه داشتى 
واف طابيوة اهنا كدان #الاع عيرق فبك اتجتاساى المعرم لبنه كذاي وين ابس شاف كيت فيكت رقترس عن 


كوش براى جه مى خواهىء بنابراين كالاها فرق مى كند مرئيها فرق مى كندء رؤيتها فرق مى كند رائيها هم فرق مى كند. 


ص: عى/ 
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2-(11) . سوره ى عبس» آيات ع7 و0". 


برسش: ببخشيد «قَبصَرَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ:(1) شامل جه كسانى مى شود؟ 


ياسخ: آن نسبت به كسانى كه يرده را از ذات اقدس الهى از جلوى جشمشان برداشت آن وقت خيليها مى بينند همينهاء همينها 
كه هبص رك اليوْمَ حَدِيدٌا جهنم را با اشتعال از راه دور مى بينند و مؤمن كه در كنارشان هست از او خبر ندارند همين كورها 
مى كويند «رَبَنَا انْصَ وْنَا وس مِعْنَاا(1) همين كورهاء همينهايى كه مى كويند «رَبِّ لِمَ حَشَّرْئَنِى َعم وقد كنت تصديرأاهميتها 
كاملا جهنم را مى بينند ألويش را شعله هايش را مى بينند مى كويند ارَبنَا اب نص ونا وَسمِغْنًاافرشتكاهى الهى مى كويند «أَفسكد 
هذًا 1 أقع لذ تطووة: اناه يضح امت بالتمل يعد عى كريد انضرا وَسَمِعْنَاااين كه در دنيا مراكز فساد را مى ديد و 
ربو تسعد زا تن يديد ذو اتترك كلظ جوت :رام ى ببيجد نااتتعله ها واه يررك 317 تداعا كه كلما غلك انه لك 


أَخْنتَهَاه(؟) را مى شنود جاى ديكر را نمى ببند كه. 


ياسخ: بله ديكر. كر محشور مى شود اما صداى حق را نمى شنود وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) دارد كه حطيب 
ولللكببك000000022222227222 


شئونكء. « «تَكادٌ َي ا ا و ا ان 


ص: / 
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؟- )١8(‏ . سوره ى سجده. آيه ى .١7‏ 
#- (18) . سوره ى طورء آيه ى .١18‏ 
-(17) . سورهى اعراف» آيه ى 8”. 
ه- (18) . نهج البلاغه. خطبه ى .١18٠‏ 
ع-(19) . سورهى ملككء آيهى 8,. 


برسش: قرآن كه نفرموده كر مى شوند. 


ياسخ: جرا ديكر آنها را هم فرموده در سوره ى مباركه ى «بقره) به بعضى از قسمتها اشاره كرده در سوره ى مباركه ى «بقرها 
آيه هيجده اين جنين بود اصُمٌ بكم عُميَ فَهُمْ لذ يَرْجِعُونَ»اينها حرضٍ خوب كه نمى تواندد بزنند كه فقط فحش مى كويند 
للا يي ا ا ل ا ا 
همين طور. أصم هستند حرفهاى صحيح را نمى شنوند آن صوت داودى را نمى شنوند آن بركهاى بهشت كه تسبيح كُوى 
الفى اد آنها را كه ثمى شتوند اما خروش جه زه اككاذ تع و3 اكوا فى شحرفد اتهاواى شتوقد هناة طورئ كدر 
دنيا معاصى را و سيّئات را و قبايح را مى ديدند و مى شنيدند در آخرت همانها را مى شنوند همين» همين شخصى كه دارد 
حرف مى زند الآن هم بى ادبى مى كند اين ؛ ى الى دا ان الوا فر اوور ارده حي وز رخال لوقي انما اسيل لي 
ذارى اصلا حق سؤال ندارى َرَت لم عسوتي أغمى وقد كنت اتصيرومندها ذات اقدس الهى براى اتمام حيجت به تو اين اجازه 
را داده در دنيا همان كج رفتاريها را داشته اينجا هم داشت شت اينكه در سوره ى مباركه ى «بقرها فرمود ابنها وضع بكم عي قَهُمْ 
لآ يَْجِعُونَ(١)‏ در سورهى مبا ركه ى «جمعها اينها را بازتر كرده در سوره ى «اسراء) كه شرحش باز كذشت جامع آنجه در 
سوره ى «بقره) و در سوره ى «احج) است در سورهى مباركه ى «حج) به صورت شفاف بيان فرمود كه اكر ما كفتيم اينها 
كرندء اينها كورند و مانند آن منظور ما كور بدنى نيست كور قالبى نيست كور قلبى است آيه ى 528 سوره ى مباركه ى «حجا 
ين است قل يَِيرُوا فى الَدْض كَدَكُونَ لَه قلُوبُ يَعْقلُونَ بها أو آذَانُ يمعو نّ بهَا فنا لا تَعْمى الأبْصَارًاما كه مى كوبيم اينها 
كورنة يدض عر رشؤركى ل ين كورى ابت © جسعنيعاة خاي رااتمى يبد وزلكن التق لتر الت فى لقنلاو ويفا 
كور است ما در دنيا اول قالّب» قالب كيرى مى كند بعد قلب مى فهمد يعنى ما اول جيزى را مى بينيم بعد دركث مى كنيم؛ اول 


جيزى را كوش مى شنود بعد دركك مى كنيم و مانند آن. 


ص: ع 


.18 سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)3١(-١ 


ياسخ: خب اكر _ معاذ الله _ مسلمان خيلى فقط اسلام شناسنامه اى داشته باشد بله ممكن است مشمول اين اصل بشود اما اكر 
نه مسلمان واقعى باشد شايد به آن حد نرسد _ ان شاءالله _ ولى بالآخره اكر كسى سيّئاتش در درون دلش رسوخ كرده و آن 
اصول دين را زير سؤال برده خيلى لا يُبالى بود ممكن است كرفتار اين صحنه بشود ديككر. خبء در سوره ى مباركه ى «حج) 
آيه 78 فرمود: «وَلَكن تَعْمَى الْقُلُوبُ الَّنَى فى الصّدُوراما اول مى بينيم بعد مى فهميم بنايمان همين است ديكر ما اول با جشم 
جيزى را مى بينيم بعد تشخيص مى دهيم اين راه است يا جاه است انتخاب مى كنيم اول صدا را مى شنويم بعد معنا را مى 
فهميم» اول جشم ما اين نقوش كتاب را مى بيند بعد مطلب را مى فهميم؛ اول از قالّب شروع مى شود به قلب مى رسد اما براى 
اهل اله اول مى فهمند بعد مى بينند در جريان معراج ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كرجه به صورت «فاء» يا به صورت 
انم نيامده ولى ترتيب ذكرى هم بى اثر نيست فرمود: «مَا كدب الْقُوَادُ ما رَأى؛(1) اول از فؤاد و رؤيت فؤاد مطرح است بعد 
دارد كه «مَا رَاعْ الْمَصَرٌ وَمَا طَعَىا(1) اول سخن ازاين است كه دل دروغ نككفته و دروغ نديده بعد سخن از آن است كه جشم 
بيراهه نرفته بد نديده ما اول مى بينيم بعد مى فهميم» اول مى شنويم بعد مى فهميم ولى راه درون اول مى فهمند بعد مى بينند» 
اول مى فهمند بعد آهنكك را مى شنوند. خبء اكر اين جنين است آخرت هم كه از همين قبيل است فرمود تو بايد با جان مى 
فهميدى آن جشم جانت كه بسته بود الآن در قيامت حالا كه قيامت شد بشر با همان جهره ى باطنى اش محشور مى شود نه با 
جهرةى ظاهرى ايخ ينان را كه وقتى من واهت يسازثد برابر الكوى قلي»فى سازقد اكر قلث ييدان يؤذة شتوا يود كويا بود 
سميع بود بدن را همجنان مى سازد وكرنه ١صُمْ‏ بكم عُمِيَ فَهُمْ لا يَعْقلُونَ(9 بنابراين اين سؤالى كه كرده «رَبِّ لِمَ حَشوْئَنِى 
اف وراسقى 6د ااوابارسماق ب معي كريما كارض كردم تو اياك مانو سدس الكذده لظف ما ثريا تمن بيند 
شعي ايلكة سيان به ميق تركق كرفتل يه عمين معناستاوكرته سبائى كه دز كتار سهواسث وهنش اخمازي تدارد كه موود 
عفو است خبء يس اككر در سوره ى مباركه ى «بقره) است فرمود: «صّمٌ بكم مي فَهُعْ لآ يَعْقلُونَهاين را بازتر و شفاف تر در 
سورهى مباركهى «حج) ببان كرد كه اينكه ما مى كُوييم كورند كور ظاهرى مراد نيست «لكن تَعْمَى الْقُلوبُ الَّتى فى 
الصُدُور)(؟) در بخشهايى از سوره ى مباركه ى «قمرا و «نجم) واينها آمده كه افَأَعْرض عَن من تَوَلَّى عن ذِكرِنًا وَل يرد ِل 
الحا الدّثيا# ذلك مَيِلَعهُم مِنَ الْعلم(0) اينها َِعْلّمُونَ طَاهِرا مِنَ الْحَياِ اليا وَهُمْ عَن الْآخِرَهٍ هُمْ عَافِلُونَ(2) يعنى اينها فقط آبره 
ى عالم را مى بينند آسترش آن َك درونش را نمى بينند ما ظاهرى داريم و باطنى يَعْلْمُونَ ظَاهِراً مِنَ الْحَيَاه الدَّنْيا وَهُمْ عَنِ 
الْآخْرَهِ هُمْ غَافِلُونَ خب, اككر باطن است جشم باطن مى خواهد كوش باطن مى خواهد كوش باطن را بايد در مسجد و حسينيه 
فراهم كرد شما كه فراهم نكرديد كه شما رفتيد جاى ديكر اينجا نه ضوابط است نه روابط يكك حساب ديكرى است براى اينجا 
هم حسابى باز نكردى خب دستت خالى است اينكه دستت خالى است براى اينكه بايد از آنجا مى آوردى بعضيها خيال مى 
كردند كه اكر مثلا آخرتى هم باشد اينها همان طور كه در دنيا فراهم كردند آخرت هم فراهم مى كنند در سوره ى مباركه ى 
«كهن» قضّه اش كذشت كه لين رُدِدتٌ إِلَى رَبَى لَأَحَدَنَّ حيرا مِنْهَا مُنقََبا(/ا اين توم بيجا را آن كهفى داشت كه اكر 
قيامت باشد ما وارد قيامت بشويم مثل دنيا وضعمان خوب است _ معاذ الله _ جنين خيالى كرد كه در سوره ى مباركه ى 
«كهف» بيان ابطال شدء بنابراين كور شدن يكك عدّهء كر شدن يكك عدّه كو كيدن كك مده حرف نزدن يكك عدّه معيار 
مشخصى دارد يكك جيز بين الرشدى است با آيه ى سوره ى مباركه ى «نبأ؛ هم هماهنكك است فرمود ما كسى را كور نكرديم 
ما عفو مى كنيم كمتر از استحقاق كيفر مى دهيم اما بيشتر از استحقاق هركز كسى را كيفر نخواهيم داد «جَرَّاءَ وقَاقاً»(8) واكر 


اين شخص سؤال مى كند براى اينكه اين شخص در حقيقت كور بود حالا جون در سوره ى مباركه ى «بقره» آن مشخص شد 
در سورهى مباركه ى «حج) اين مشخص شد آنجه در سوره ى مباركه ى «اسراء؛ بحئش قبلا كذشت معناى خاصٌ خودش را 
هذا ىكذا ابد ال شوروواس فار كلس ساس ادم وه كد فى قد الله يق الموتن 5 كن شيل قأى كة له أذلاء من كود 
كدوم يزه الواللسى وخرووم ادك معدي دون كرد كد حي بارا نح رايا بوي روزي اليلد ركان رين 
را سرش راخم كرديم اونَحْشَرْهُمْ يَوْمَ ليام عَلَى وهم نيا كما وَُماً(4) اين أبكم است حرضٍ صحيح نمى زند اما 
تذاء ليها تسيت نيه يكد يكز حش هى :دهند كلا فلك أنه أعنث انها در دنيا همين طور بودند ديككر در دنيا اينها كه 
زبان نداشتند يعنى زبانٍ حق كو نداشتند و الا زيان بدكو كه داشتند كه جهنم هم همين طور است اين طور نيست كه نبينند كه 
ع ننه قط يديت و معوتني زاائف ورك مل النعويد حر اتيف لتنا أماريز ادو عوا بق هاي خوف ينين رقف وكا وها 
واف ضينه كلما كيك وتاك ير الكلة قوقع ابن اك سيي من شراشد اسرد بشودنا افروصية تق كدي سن نيد 
كاهى محرّم بيش مى آيد ماه مباركك رمضان بيش مى آيد دهه آخر صفر بيش مى آيد ايام اعتكاف بيبش مى آيد كمى 
بعضى از تبهكاران آن معصيتشان فروكش مى كند باز با ديدن دوستان اين معصيتشان شعله مى كيرد همين حالت در جهنم 
هم ظهور مى كند آن ايامى كه يكك مقدار معاصيشان فروكش كرده ١كُلّمَا‏ حَمِتُ»بود آن ايامى كه معاصيشان شعله ور شد و 
كر كرققه وزناقع افرعيرأوبود فر شكان مه نسفؤل اين كارقد نال دوبازدى فرشتهة حاغنه ممكن امن فرضيتهاى ديكر هم 
بحث بشود اينها اهل عبادت بودند به دليل اينكه شش هزار سال جن در جَنّه اينها داشت عبادت مى كرد ديكر عبادت اينها آيا 
به صورت عبادت تشريعى ماست كه تكليفى» رسالتىء نبوّتى» بهشت و جهنم اين طور باشد يا عبادت خاصٌ خودشان هر كس 
كه مكلف است لازم نيست معصوم باشد بعضى معصوم اند و بعضى غير معصوم, اما هر معصومى بايد مكلف باشد ما دليل 
نداريم بعضى از معصومها مثل انبيا و اولياء ائمه(عليهم السلام) كه معصوم اند مكلف اند بعضيها هم بايد ثابت بشود ولى منظور 
آن است كه قرآن كريم براى خلقت جن و انس هدفمندى آنها را ذكر كرد كه آنها عبادتى دارند» شريعتى دارند» وحى و 
نبوّتى دارند» بهشت و جهنمى دارند ولى جنين تعبيرى درباره ى فرشته ها نيامده اما درباره ى آن قصّه جِنْت آدم كه بعضى از 
آقايان سعيشان مشكور روايت طولانى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) بررسى كردند كه ابى حمزه ثمالى غير از على بن ابى 
حمزه بطائنى است سعيشان مشكور _ان شاءالله _ در فرصت مناسب ديكرى ارزيابى مى شود كه اين جنّت جه جنّتى بود و 
اين روايتى كه مرحوم كلينى در جلد هشت كافى نقل كرده است قابل اعتماد است يا آن طورى كه بعضى از بزركان ديكر 
كفتدد مجهول مبنيٌ بالضعف قال مثلاً قابل اعتماد نيست. خبء بنابراين اين دو بخش در كنار هم كاملا وضعش روشن مى 
شود كه «مَنْ ن أَعْرَضٌ عَن ذكرى فَإنَ لَه معِيفَُ ضَ تكأهو اككر كسى با آن وضع بود كه افلا يَضِلَ ولا يشْقّى:(11) و خطر كورى 
ابن اليك اود شخصن. ينا خودش را كوو كرده كال كذلك الفكد اانا ظبيتها وكذلك اليوْمَ تنسَى4ما كارى نكرديم 
كه بر خلاف اجَرَاءَ وقَاقً»(11) و امثال ذلك باشد. 
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يرسش: ببخشيد سؤال از اين است كه جرا كور محشور شدى جواب اين است كه نسيان» جرا جواب به نسيان داده. 


ياسخ: نه ديكر نسيان يعنى تو خودت احكام ما را نديدى حالا هم مورد لطف ما نيستى لطف ما تو را نمى كيرد همين» خودت 
كور بودى مااين همه احكام فرستاديم تو نديدى امروز اين احكام دارد بياده مى شود نه آن ساخت و ساز نه آن ياركك نه آن 
معاصى آن حرفها جايش كذشت اينجا جايش نيست ما قرآن و عترت و دين و فطرت واينها داديم تو نديدى الآن هم اينها را 


نمى بينى اينجا قيامت از اينها خبرى نيست كه. 


وش يكقيد ا كرمتصوه الاسيان اعنى اسك مى كوه انق السشات كرى كدهر ويا مين يات و كورع يزرد كدوك 
كان فى هذه أَعْمَى فَهُوَ فى الْآخْرَه أَعمى وَأضَل سَبيلا(1) 


باسعه نين تركس با كور وكروي كنس زأامدها نهنا إن ناراك ب سزاتح اص انه كدو ارك هرا 
ضوااست بر دقن كاقاى عله اع فز اقى اللعرو أخقى بوأضل يواض تسلا تيه نى خراعدر ماد رده ازاز 
دنيا فرستاديم كه تو با كارهاى بدنى ببينى ابزار آخرت فرستاديم كه با قلب ببينى تو قلبت را تابع قالّب كردى تابع بدن كردى 
ن را درش را تخته كردى «قَدْ حََابَ مَن دَسَّاهَاء(؟) رويش را كَل كرفتى اينها را زنده به كور كردى فقط اين جشم ظاهر را 
ديدى در صحنه ى قيامت آنجه باطن است ظاهر مى شود براى اينكه «فَأَعْرض عَن من تَوَلَّى عن ذِكْرِنًا وَلّمْ يرد إَِا الحا 
الدَّْنا*#ذلك مَتلَعْهُم من الْعلم)0) بخش فم افلفون ظاهراً مِنَّ الْحَدَاهٍ الدَّْما وَهُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غَافِلُونَ(6) آنجه مربوط به 
ظاهر حيات دنيا بوه وباس من ديدى و ديدىء آنجه مربوط به باطن حيات دنيا بود كه الآن دارد ظهور مى كند تو آن جشم 


را فراهم نكردى خب تقصير ما نيست. 
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- (/) . سوره ى رومء آيهى 7. 


برسش: آن ديكر جشم ظاهرى نيست حاج آقاء آن بصيرت است 


باسخ: بله ديكرء اين را در سوره ى مباركه ى «حج؛ فرمود منظور جشم ظاهرى نيست «لا- تَعْمَى لافقا ولكع تكتنى اتويت 
الى فى الصّدُور)(1) اين در سورهى مباركه ى احج) بيان فرمود. خبء بعد فرمود يكك اصل كلى است مربوط به زمان و زمين 
خاص نيست وك لِك نَجَزِى مَنْ أَسرَفٌ وَلَمْ يؤْمِن بآ رات رَيّهاما حالا اين قضّه را شخص كه كور بود كفتيم اصل كلى اين 
ل ا ار ا لا 
است و جهنم يكك عدّه سبيل رشد است و بهشت ت أن بن اصل كلى است «وك لكك تَتجزى من َف وَلَمْ يمن بآَاتٍ رَيّهاين 
نعمتى كه ما بهاو داديم بيجا صرف كرده وَلَم يُؤْمِن بآراتِ رَتُوامنتها ولد ذَاتٌ اله َك وأنقانه اينكه اشدٌ وابقا از 
معضيك أو أشك زابقا ا عذاب دنا او اق عذات دنا فقط سوعت وسور سى يتد همية آخرت عذابقن شد اسث و ابقا براق 
إينكه در دنيا انسان وقتى كه سوخت و سوز مى بيند قدرى خودش را ذى حق مى بيند مى كويد بعد ما جبران مى كنيم يا نسل 
بعد جبران مى كند يا تاريخ دربارهى ما داورى مى كند يا قيامت ما به حمّمان مى رسيم بالأخره به جايى تكيه مى كند و 
همين تكيه كردن مقدارى عذاب او را كم مى كند يككء ثانياً عذاب اين محدود است در بحثهاى قبل هم مشابه آن را داشتيم 
اكر كس خائه اثن اتش كرفته خب بلند فى شود من ابد ييروق قينات بيدا فى "كنده لباسكن اشن كرفته لباسثن زا دن مبى 
آورد نجات بيدا مى كندء بدنش تقل كرفئة تعب عق منود و عق ميرة و مناغ :عى لود انا أكر اثاز الله العوقدة #الّْتى تَطَلِمُ 
على الأفنتويثللة شو يه كمد إبن قايل قران لسكسغر جنا روود همي ابت :ابن عنذاب مك نحادل قدازه كه ا ركوييم قنبية آن 
انك دوبكثنا ا كر كسئ كرقتار شبيه اضحات اللعدود شن بالآخره دو كانال كذاشتعد :دو طرفشن دود كردقد واو را اكير 
رود ييه ار حدق فرإم حت نو داك رسالا مكرود كسد لى تبان المي كنا كف انا جر راذا اميا ردي ليسي لذ 
بْقَى) كر «نَاوُ الله د الم قد ةد «الّتَى تَطلٌِ عَلَى الأفْمْدَاشد كجا اين فرار يكند اين است كينه اين است» عداوت 


5 


فرهوة: «أشَ وَأ 
اين است» حقد اين است» شركك اين استء ظلم اين استء ربا اين استء همين است فرمود: «وَك ذلك نَتْزى مَنْ أَشْررَفٌ وَلَمْ 
يُؤْمِن بآيَاتِ َيه وَلَعَذَّابُ الْآخِرَه أَفَدٌ َأََقَى بعد مى فرمايد اينها مغرور جه جيزى هستند ما حالا قصّه هاى خاور دور و باختر 
دور را نقل نكرديم انبيا وآمم فراوانى آن طرف آب بودند اين طرف آب هستند اقيانوس اطلس به بعدش اقيانوس كبير به 
بغدش .ذو قرآن كزيم يه يشير (ضكى الله علية: و آله وسلم) فرعود: اينهم مق قضطنا علبك ومته عن لع تتفمت بار عيلن اذ 
انبيا بودند براى غرب» خاور دور خيلى از انبيا بودند براى شرق باختر دور ما قصّه هايش را نقل نكرديم براى اينكه قصّه را 
نقل بكنيم بايد بككوييم لَقَدْ كان فى قَصَصِهمْ عِبْرٌَ)(؟) يك. بايد بكوييم اقسِيرُوا فى الْأَدْض فَانظُوُوا كيف كانَ»() دو خب ما 
قضه نقل بكنيم راهى هم براى يزوهش و تحقيق شما نباشد غير از اينكه ما را تكذيب بكنيد راه ديكرى نيست مباداء مبادا يعنى 
مبادا كسى خيال بكند كه انبيا فقط در خاور ميانه بودند در شرق اوسط بودند خاور دور و باختر دور بيغمبر نداشت اين شدنى 
يست نه عقل قبول مى كند نه قرآن» عقل قبول نمى كند كه هر ملتى راهنما مى خواهد قرآن نقل نمى كند مى كويد ما اََثنا 
ف كل أن شر أن اغبذوا الله وا موا الَاعُوت 0ع نما أنت مُنذِرٌ وَلِكلَ قم هادِ,(00 لَبِعَثنا ى كلَّ َيه (8) كذا و كذا و 


كذا ادن معد كل افيض قر اه كد لم كا رو اوخاوو دون باكر عور يخس فوا لعل ابن قدو افا ردك الها اد 


أ 


الله. 
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يرسش: حاج آقا اين انبيا كه در خاورميانه و خاور نزديكك بودند. 


ياسخ: حالا ما از آنها كه اولواالعزم بودند ممكن است در خاور دور يا باختر دور باشند ولى خبر نداريم آن كه در خاور ميانه 
است همين است اكر هم انبياى اولواالعزم نبودند ضررى نمى رساند قرآن كه كفت عقل هم كه نمى كويد هر منطقه بايد 
بيغمبر اولواالعزم داشته باشد اين همه انبياى ابراهيمى كه آمدند ينج تايشان اولواالعزم اند بقيه كه اولواالعزم نبودند اين داود 
باإرارج حي نايا خيا لد ترد كمون اتاطرهه اجر شرفي ابن عرف وخر تير وده ابن كنار بخميري | علق كرده ابن 
١9‏ هوان براق كيسث بيغمير وا دا عق من كد كة به تالش يكويل الَقدْ كان فى قَصَعد هم عِبِرة لأولى الْأباب:00) يا به 
دنبالش مى كويد كه «قَيدَيرُوا فى الْأَرْض فَانطُرُوا كَيِفَ كانَ؛(1) در همين محل بحث ما هم فرمود شما كه از مكه به شام مى 
رويد براى تجارت و كالاى تجارى اين جريان عاد و ثمود و اقوام و ملل ديكر سر راهتان است خب اين را كه مى بينيد اين را 
مى كويند براى اينكه شما عبرت بككيريد حالا شما برويد مى كويد آن طرف اقيانوس اطلس كه ما اقيانوس ييما نداريم اين 
تكذيبش را تشديد مى كرد مى كويد دروغ مى كويى جه كسى دسترسى دارد به آن طرف آب اصلا آن طرف آب خبرى 
هست؟ آن طرف آب را به طور اجمال براى انبيا و اوليا مشخص كرهه اما اين خاور ميانه را براى همه بعد فرمود سر راهتان 
است باستان شناسان هم هستند مى دانند اينجا آثارى كه در ميان هستند اين حمجاريها كه مى كنند اين كشفها كه مى كنند 
لِلمتَوَسّمِينَ 50 متوس .مين غير از مؤمنين اند متوسّم يعنى وّسمه شناسء يعنى سيماشناسء يعنى ميراث فرهنكى شناس» يعنى 
مى توانند آن را بشناسند اينها براى سه جهار هزار سال قبل است ما اينها را خاكك كرديم اينكه فرمود: لأَقَلّمْ يود لَّهُمْ كم 
أهلكنًا قبِلَهُم مّنَ الْمَرَونِ يَمْشُونَ فى مس اكنهغ»همين است شما كه شام مى رويد كه بخش وسيعى از آثار ميراث فرهنككى در 
همين منطقه ى شام است (إنَّ فى ذلك لَآيَاتٍ لَأَوْلِى النّهَى). 
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."8 ؟-(/1©) . سوره ى نحلء» آيه ى‎ 


7" (68) . سوره ى حجرء آيه ى 0/. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 5؟1 3ا 156 سوره مريم 49/٠7/٠9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


١«وَمَنٌّ‏ أعْوضٌ عن وخرى قن له تويقة تك ونَشرة ووم الوا اش (؟1) قَالَ و معد ردى أغقين وقد كنك ديرا 
)1١0(‏ قَالَ كذليك تدك باق تدكها وكذلكة اليو كن ى (172) وَكِذْلِك ؟ نجزى مَنْ أَشوفٌ وَل دين بلي رو لعدات 


الْآخْرَه أَسَدٌ وَأَبْقَّى (177) َقَلَمْ هد لَه كم أخلكا بهم ” لون يَمْشُونَ فى مَسَاكِنِهمْ إنَّ فى ذلكك لَآيَاتٍ أَوْلِى التهَى (178) 
ود له كلقة شعق ين تتكه لكان لِرَاما وَأَجَلَّ مُسَمَى )01١9(‏ 


اين بخش از آيات سوره ى مباركه ى «طه» با سرفصل خاص شروع شد كه تذكر اصول اعتقادى و احكام شرعى جه اثر دارد» 
نسيان عهد الهى جه اثرى. آيه ى 110 اين بود «وَلَمَدْ عَهِدْنَا إِلَى آدَمَ من قَبِلَ قن وَلَمْ نَجدْ لَهُ عَرْما» اين سرفصل اين بخش 
اخير است مثل تيتر بحث است عنوان بحث است كه نسيان جه اثرى دارد و تذكر جه اثرى» يايان همين بخش هم اين است كه 
«كذلك أتنك آبَاننا فنَيسَيتهَا وَكذلك الْيومَ تُندرى» منتها آن نسيان براى قبل از شريعت بود كه يكك جريان واقعه ى خاصٌ آن 
عالم بود واين ن نسيان يكك اصل كلى است براى همه مردم لذا در ذيلش فرمود: «وَكذلِك نَجزى مَنْ أَسررَفٌ» يعنى تنها درباره 
ى اين كروهى كه كرفتار معيشتٍ ضَ نكك مى شوند نيست يكك اصل كلى است كه نسيان احكام الهى جه آثار تلخى دارد و 
قبل از اين عالّم همين حكم بود بعد ازا ين عالم هم همين حكم است منتها حكم هر عالمى مناسب با آن عالم است وجود 
مباركك آدم(سلام الله عليه) قبل از اينكه وارد زمين بشود مورد آزمايش مناسب آن عالم قرار كرفت تعجّدى سيرد و فراموش 
كرد يعنى تركك كرد و آثارش هم همان رنج و درد و خروج از جنّت و مأمور شدن به هبوط به زمين اين امرء امر تكوينى است 
يكذاوقت است يه كسى هى كويند ثو از مسجد يبرو برو آن يكف دستور تشريى است ممكن است كسى اطاعت: كند ممكن 
است كسى معصيت كند اما اينكه فرمود: «هْبطًاا(1) يكك امر تكوينى است جا براى عصيان نيست هنوز شريعتى نيامده اولآء و 
آنجا هم جا براى عصيان نيست ثانياء بنابراين سرفصل اين بخش از آيات نسيان است و تذكرء يايان بخش اين قضه هم نسيان 


است و تذكر و اختصاصى به قوم و عصر و مصرى ندارد. 
ص: ١6م‏ 
.)١(-١‏ سورهدى طى آيهدى .١7‏ 


مطلب ديكر آن است كه آنجه در آيه ى 1١5‏ فرمود: وَلَمَدُ تَهِذنًا إلَى 51م من قَبِلَ قَنَدَى وَلَمْ نَجِدْ لَهُ عَزْما اين راجع به نسيان 
عد الي اس اناعد الب جيست» أذ ابن يكشي بات براحي يدل اب لوبو با لبي ازيتوودناوه ي طبور سكرييه 
كه بككوييم ١‏ «لا تَقْربَا هَذِهِ الشَّجَرَة)(01) «لا تأكلا »» ١‏ الا تَقْرَبَاا اين نهى ها را وجود مباركك آدم(سلام الله عليه) فراموش كرد اين با 
خود آيه سازكار نيست كرجه روايتى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشت كافى يعنى روضه ى كافى صفحه ى 
٠‏ نقل كرد آن حديث مفضّ ل دلالت دارد بر اينكه وجود مباركك آدم نهى خدا را فراموش كرده است يعنى اين نهيى كه 


شد الآ تَقْرَبَاه نهيى كه شد ١لا‏ تأكلا » اين نهى را فراموش كرد حالا يا نسيان به معنى فراموشى است يا نسيان به معنى تركك 
است. برابر آن روايت نسيان به اين نهى تعلق كرفته حالا يا به معنى فراموشى يا به معناى ترككء اما دوتا اشكال در اين روايت 
بود يكى اشكال سندى بود كه آيا اين ابى حمزه همان على بن ابى حمزه بطائنى است يا ابوحمزه ثمالى است زحمت فراوانى 
كة بعضيي آقابان كشبدقل كابث كرةتد كه ابن از سجمزة كمال اسيك كه مولق ارت ته على بق ابى سهيزة بطائق كه جرء واقفى 
هاست اشكال دوم درباره ى محمدبن فضيل بود آن هم با سعى بليغ كوشيدند ثابت كردند كه اين محمدبن فضيل موثّق است 
واشكال سندى ندارد خب» سعيشان مشكور در قبال دو سه نفر از آقايان هم زحمت كشيدند آنها به نتيجه نرسيدند كه اين 
روايت سند معتبرى داشته باشد. دو مطلب است كه نبايد فراموش بشود يكى اينكه درباره ى اين محمدبن فضيل بعضى آقايان 
مثل مرحوم آقاى خويى سيزده نفر را به عنوان محمدبن فضيل نقل كردند بعضى عزلى اند بعضى كوفى اند بعضيها با بعضى 
متحدند شايد اين سيزده عنوان به ده يا دوازده عنوان ختم بشود در بين اين ده دوازده عنوان خيلى از اينها مجهول اند بعضى از 
اينها متعارض اند بعضى از اينها مونّق اند حالا ما بر فرض اينكه هيج مشكلى درباره ى اين سند نباشد راه تضعيف محمدبن 
فضيل كه او مرمى بالغلوٌ است اكر راهش همان وا ععدرويهاق يا "كندوويياى مقنيها اناد اين درست نيست شما ببينيد اين 
الفوائد الرجاليه مرحوم بحرالعلوم(رضوان الله عليه) كه مطالعه مى كنيد اين رجالٍ مصطلح نيست كتاب رجالى مصطلح نظير 
رجال نجاشى و اينها اما بسيارى از قواعد رجالى را ايشان دارد در الفوائد الرجاليه مرحوم بحرالعلوم(رضوان الله عليه) دارد كه 
راه تضعيف بعضيها اين بود كه عدّه اى از بزركان درباره ى ائمه(عليهم السلام) مطالب بلندى را نقل مى كردند عده اى كه 
توان تحمل آن را نداشتند اينها را به غلوٌ رَمى مى كردند يكى از كسانى كه مرمي بالغلوٌ است عند الفقها محمدين سّ نان است 
عبدالله بن سنان را تقويت مى كنند محمدبن سنان مرمى» بالضعف است سند ضعف محمدبن سنان همان روايتهاى معتبرى 
است و مهمى است كه ديكران اين را به صورت غلوٌ مى دانند وكرنه او مشكل ديككرى ندارد اين راهى كه مرحوم بحرالعلوم 
در الفوائد الرجاليه طى مى كند يكك راه خوبى است يعنى اككر كسى اهل بيت را معادل قرآن كريم بشناسد كه هست اين 
جيزهايى كه درباره ى اينها نقل كردند غلوٌ نيست مككر درباره ى قرآن غلوٌ است از عربى مبين تا علي حكيم قرآن است اينها 
هم از عربى بودن تا علي حكيم على و اهل بيت اند ديككر فرقى بين اينها كه نيست حالاقرآنى است كه دارد حرف مى زند 
اين طور نيست كه بين امام معصوم با قرآن فرقى باشد مككر جيزى درباره ى قرآن مى توان كفت كه قرآن نداشته باشد يا بشود 
غلوٌ مثلك جون امامت و ولا-يت و حديث ثقلين آن طورى كه بايد در حوزه ها مطرح نشده بود اكر كسى جهارتا فضيلت 
درباره ى اهل بيت مى كفت»ء مى كفتند _ معاذ الله _ غلوٌ استء راهى كه مرحوم بحرالعلوم(رضوان الله عليه) طى كرده است 
يكك راه خوبى است كه اكر دليلى بر ضعف محمد بن سنان از راههاى ديكرى داريد خب آن دليل مُتّبع است اكر سند رمى به 
غلوٌ و ضعف همين روايتهاست كه درباره ى اهل بيت(عليهم السلام) نقل شده است كه اينها كه مشكلى ندارد اين يكك راه 
راه خوبى است بر فرضى كه اين روايت مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) كه در جلد هشت كافى در روضهى كافى صفحه ى 
1 نقل كرده درست باشد فرمايش مرحوم مجلسى در مرآهالعقول دارد اين مجهول بكوييم اين هم درست نيست خيلى از 
بزركان بالأخره كفتند ما راهى براى تصحيح اين روايت يبدا نكرديم اين راه هم درست نباشد ما بكوييم اين روايت معتبر 
است اين روايت معارض دارد بعد العرض على كتاب الله مى بينيم آن روايت معارضش مطابق با قرآن است و اين روايت 
مطابق با قرآن نيست آن روايت جميل است كه عتّاشى نقل كرده در همان روايت جميل وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) مى فرمايد اين عهدى را كه آدم فراموش كرده است نهى نيست به دليل اينكه در همين كفتكو شيطان نهى را تذكر مى 
دهد مى كويد خدا شما را نهى نكرده است (إنَا أن تُكوثًا مَلَكيْن أ تَكونًا مِنَ الكالِدِينَ؛(1) بس نهى مطرح بود نه اينكه نهى 


مَنسى بود يس اكر نسيانى هست برابر آيه ى 1١5‏ يا ١18‏ به عهد ديكر برمى كرددء بنابراين آن سعى كه شده براى تسبيح و 
تصحيح سند روايت مرحوم كلينى سعيش مشكور ولى بازده فقهى يا حقوقى يا تفسيرى نخواهد داشت براى اينكه معارض 
است با روايت جميل و آن دوتا روايت كه يكى اين روايت جميل كه معارض اند بعد العرض على كتاب الله مى بينيم روايت 
جميل مطابق با كتاب خداست و اين روايت مطابق با كتاب خدا نيست. 


ص: 65 


."0 سورهى بقرهء آيه ى‎ .)5(-١ 
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يرسش: : ما مى بينيم ٠‏ وسوس» دارد وسوسه در آن تكرر هست شايد دراب ين تكه هاى آخر شيطان اين نهى به آن تعلق كرفته. 


ياسخ: نه» لازم نيست تكرار باشد اصل صريح آن روز هم خوانديم با «فاء؛ در سوره ى مباركه ى «اعراف» با «فاء» كه نشانه ى 
فاضلة فى قوق زياد قست تركب همرت شاه ترون لكك :6ق اعياة ووظهما بكستان 1لا همه با افاي حلت ده هديا 
جردي ال اهلاي باتدييا و«ارمجدت لماي راج شيك رو فال لبي الى ره كسك كار جلي كارل كتلاه بهذ 
كافقر قدا وو هنين لكك مظان الس قرعب اق قد كدرو وكين ركه يق عاذو اكد إِنَّا أن تكونًامَلَكيْنِ أكون 
مِنّ الخالِدِينَ)(؟) يا «تكونا لها ملكم» كذا و كذااين نهى را مطرح كرده بعد آنها هم «مأكلا بعد «وَطَفْقًا بخص مَانِ) اين طور 
نبود فاصله زياد باشد. 


يرسش: 


ال ا ار 
بلافاصله بود نتايجش بعد بود اصل «فاء» آن است كه تر تب باشد بلافاصله اصل «ثمُ» آن است كه تر تب باشد مع الفاصله فرق 
«فاء» و ثم اين است. خبء بنابراين اين قضّه از نسيان شروع شده منتها نسيان در عالّم ديكر و ما را هشدار مى دهد كه وقتى بشر 
وارد اين سرزمين شد بايد كه مواظب عهد الهى باشد نه فراموش بكند مككر جايى كه مبادى در اختيارش نباشد نه نسيان به 
معاي تركه وامكران يقوة ججالا يطلب ويك اكه وو همان ريخش كه وجوه نار كك ]ذم اساام الدعليه) يخاطي ها تراز 
كرفت كه (إنَّ لكك ألا تجو فيها وَل تقرى بط باولا عقن :(شاابنها شقاوت ظاغرى اس براق ابتكه سكن از بادا و كفو 
امثال ذلكك نيست لكن در آيهى 177 و 178 وامثال ذلكك اين مى تواند هم ظاهرى باشد هم باطنى» هم دنيايى باشد هم 
احتروق ران ابض فرق ود اردى 1و 16ل ايك طرقيا ادص الارطرقف مكوروق امت قا فقطاس خرائك شقاى 
ظاهرى باشد جون ديكر ياداش و كيفر مطرح نيست اما آيه ى 177 و 175 اين مى تواند عموم يا اطلاق داشته باشد هم شقاى 


ظاهرى را هم شقاى باطنى راء هم شقاى دنيايى را هم شقاى اخروى را همه را شامل بشود. 


ص: م 


.٠5١ سورهى اعراف» آيهى‎ .)6(-١ 
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مطلب بعدى آن است كه ما يكك اعراض داريم يكك اعتراض داريم يكك معارضه. اول انسان اعراض مى كند يعنى عرض 
صورتش يا عرض بدنش را برمى كرداند بعد اين اعراضش را كامل تر مى كند اعتراض مى كند بعد اين اعتراض را تكميل 
مى كند معارضه مى شود اول كاهى انسان مقدارى از دين فاصله مى كيرد بعد نسبت به دين _ معاذ الله _ اعتراض دارد بعد 
در برابر دين مى ايستد اكر كسى اعراض كرد و خود را درمان نكرد كرفتار معيشت ضنكك خواهد شد و كور هم محشور مى 


سو د. 


مطلب مهم آن است كه در قرآن كريم يكك بخش اش مربوط به اين است كه جزاى سيّئه مثل همان سيئه است «ججزاءُ مَ ينه 
سَيكهُ مِتْلَهَاا١)‏ بخش ديكر اين است كه جزا عين عمل است خب مثل با عين خيلى فرق مى كند اككر مثل شد واقعاً يكك جيز 
ديكر اسك انها قماقل ومعاذل عمل هسة اكر فين از شد يع هفات اث كديا بو اصووك در مله اس هر ذو تعير 
ا ل ١مَنْ‏ جَاءَ بِالْحَسَدمَهِ قله حير 


مِنْهًا)(1) يا «مَن جَاءَ ِالْحَسَنَهِ قله > عَشْدَ أَمَالِهَا(؟) در براير او «مَن جاء بالسيئه فعليه مثلها) همين ديكر بيد بيشتر از او نيست «شدٌ منها» 


نيست اما در مقام ما كذشته از اينكه آن مثل را تفهيم مى كند عين را هم تبيين مى كند مى فرمايد ما اين را كور محشور مى 
كنيم اين در قيامت از دم ل ا ل ا 
تعدايرً) جواب عق دنهند كه 0ك ذلك انك آبانكا فترتيتها وكذلك ايوم تترى) آيات الهى زااما براض #وفرسعاد م تو تديدى 
تركك كردى جون اين الَستَهَاا به معناى فراموشى نيست جون اكر فراموشى باشد كه «رُفع عن امّتى تسع)(5) يكى اش نسيان 
است تو تركك كردى امروز هم متروكى خبء يعنى آن تركك تو امروز به اين صورت متروكك شدن در آمده است تو به حسب 
ظاهر «جزاءً سَيَّهِ سَيئَهُمتْلْهَااه) است ولى فرمود اكر تحقيق بكنى اين جزا عين آن عمل است جراء براى اينكه تو در دنيا ناسى 
شد نسيان كردو» يا كردى يعنى جه؟ يعنى تركث كردو» تركك كردى يعنى جه يعلى آيت مادا ديدى ديكا آبات 
او ا سرت فلار كنس حي او أ رانم تدروو درك ووب او 7 تارق قله 

ا ا 0 
ال مَحْجوبُونَ)(2) خبء همينهايى كه مى كويند (رَبَنَا انِصَوْنًا وَسَمِعْنَاا(/) همينها خدا را نمى بينند يعنى اينها 
قهر خدا را مى بينند ولى مهر خدا را نمى بينند خداى سبحان با هر كسى كه كفتكو مى كند با تمام اسم روبه رو مى شود 
اسماى مستأصره كه ظهور ندارد كه از بحث خارج است تخصّ ص است نه تخصيص حون با آن ظهور ندارد اما اسامى ديكر 
كه ظهور دارد با تمام حيثيت روبه روى اوست منتها بعضيها نيم رخ نكاه مى كنند بعضيها اصللا نكاه نمى كنند. خب» يس دو 
ل ل ا ل ل 
كلها ذؤم از اد بن دقيق تر است «جزاء سيئهِ عينها» نه «مْلَهًاه جراء براى اينكه تو كه در دنيا اعراض كردى يشت كردى اينها را 
لوقي لكر خب اروز اعم قن بت لازا مسلة ع كر كوه قاذ كزوقى >1١‏ كب قله قطرس اسك دن مسفلهى سانا طم 
اجر ايها جإترا دكي م تابي بي روريم اد اخدا حل خا رد ماس اب هار أب يني جار ابرنةا لبهم 
است ديكر قاذ كرُونى أَذْكنكم4(0)» سَسُوا الله فنييهُة)(١1)‏ يا ذلك اليم تنسى»» «كذلك أَتَنْك آيَائنا قَنيدِيتهَا وَكذلك 
الْيوْمَ تنتدى) «إن نُسيتم تنسى7» إن ذكرتم تذكرون» اكر به ياد خدا باشيد خدا به ياد شماستء دين او را تركك كرديد خدا شما 


را تركك مى كند اين مى شود جزا عين عمل. 


ص: 6 
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.)١19(-٠‏ سورهدى توب آيهدى /ا5. 


ير سس : 


باخ + دكذلك تنك اننا قتبيتها وكذالك اليؤم كنشى» تو ترك كردئ الا هم مترو كى «نظير :وان كرقع. بذك ركع الله امت 
اي ب 00 
مشابه آن است تمام احسانها و رحمتها و اطاعتهاى انسان محفوف به دو رحمت خداست يكك رحمت ابتدايى است كه انسان 
را بيدار مى كند بعضيها بيدار مى شوند بعضى بيدار نمى شوند آنها كه بيدار شدند و اعتنا كردند و به راه افتادند ياداششان را 
مى كيرند ياداش خدا مسئله ى سوم است لطف خدا مسئله ى اول است اين وسط بيدارى و اطاعت بنده ى صالح است تمام 
يعنى تمام اطاعتهاى افراد مؤمن و موفق محفوف به دو لطف خداست با يكك لطف او را بيدار مى كند با لطف ديكر به او 
باداكن حي وه كلها أرق تيور واس سترتدهرلى اهاب د ورزتد خب زنينا ذركر للفو اران كد انا اتعدقن اساعيدا 
روشا راي رات زودنف آنيا كه بنذار شدند اطاعيت كردقل لطلق مويك وا رافك كهد ابن لطت قزية باداقن ابيث آذ 
لطف اوّلى ابتدايى است اين بيان نورانى حضرت سجاد(سلام الله عليه) كه فرمود: «منّتكك ابتداء»(١)‏ همين است آيه اى كه 
دارد اتََابَ عَلَيِهِمْ لِيَتُوبُوا/(1) اين تمك اصل كلى انيت كه سيدا الأنصاد (وغيؤاة الاغلية) از ايخ ابل كلى مظاليه اواك ذا 
اجتهاداً استنباط كردند اول توبه ى خداست بر بنده يعنى «رجع لطف الربٌ إلى العبد» اين را بيدار كرد بعضى از اين بيدارى 
سوم مسف اعة تم كتالر نيه تمواشن شين 1 تاحيص لقو الله فانفاقة |20 0,44 سضيها طبن (بق داز رادعل اقنيل جالا جد 
واو اقادكن خداف سهان آن توبه ى سوم را نصيب مى كند اتَاب عَلَِهمْ لِيَتُوبُوا/(2) آن وقت «يَُوبُ الله عَلَيهِمْ() آنجا أن 
الله هُوَ يَقْوّلَ التُوبَهَ عَنْ عِبَادِِ'(2) اين سومى يعنى سومى» سومى توبه ى خخداست به عنوان ياداش كه او تؤاب الرَحيم استء 
اوّلى توبه ى خداست يعنى «تَابَ) بع لير لا اوري اراك مس ربدي ام امار ري تق مدي 
توبه ندارد كه بفرمايد «تَابَ عَلَيِهمْ لِتُوبُوا بعد «يَقبَلَ التَوبَهَ عَنْ عِبَادِهِ» اين سه فصل نمى خواهد همه ى مراحل همين طور است 
در اينجا هم همين طور است اول خدا به ياد آدم است انسان را با فطرتء با وحىء با عقل بيدار مى كند بعضيها اين ياد را 
البذُوهُ وَرَاءَ ظَهُورهِمْ) مى شوند بعضيها هم از اين ياد حدّاكثر بهره را مى برند به ياد خدا هستند آن وقت «ألآ بِذِكْر الل َطمَئنُ 
ارك وق عرد ةروق 11 كووولاردو افد آذه اقعاى سمط ايان درج طون سنك حى الما بز تركك 
كردى الآنن هم متروكى ابن مى شود جزا عين عصل» بنابراين آيات ديكرى كه دار نما مجرّونَ ما كم تَملون:(4 كه يكك 
طايفه استء دو (إِنّمَا تُجرَوْنَ مَا كشع تَعما نَ) كه طايفه ى ثانيه است باء و امثال باء ندارد دو» وضعش مشخص مى شود اكر 
آنجايى كه فرمود: ونا تُجِرّوْنَ م كنم تَعْمَلُونَ» ديكر باء مقدّر نيست جزا عين عمل است شما ترك كردى صورتت را 
بركرداندى نديدى خب امروز هم نمى بينى شما رفتى جيزهاى ديكر را ديدى خب امروز هم همانها را مى بينى همينهايى كه 
دياف نا وَسَمِعْنَا)( ٠١‏ ينها كرو ستاور في ون بي لولاا رز در تت ام اخياهى كرينة كلما و 
ب ركرداندى , شق ا نجار كن جود طعا رو وان كر ةاتوض حي تس د بينى ديكر كنا إِنَُّعْ عن رَبهمْ يَؤْمَيَذٍ لَمَحجُوبُونَ(1١1)‏ راه 
ديكرى براى محجوب بودن اينها در سورهى مباركهى «مطقّفينَ) بيان كرده فرمود ما به تو آينه داديم ما كه از هر طرف 
خودمان'را نشان داديم كاينما لوا قم وَجْهُ الله(01) شما وقتى وارد كعبه شدى ديكر نبايد بكوبى قبله كجاست نّم نولو 
فك قبل امت درك سطو رد هال سفر د رسال مركت توافل وا كنتديد «تاحما تو لا فك ونه الهو اونا عر طرف تردق يرا 
نشان مى دهد و بحث هم در مقام سوم است نه مقام اول كه اكتناه ذات باشد يا اكتناه صفات كه مقام سوم است آنها مستحيل 
است احدى به او راه ندارد وجه خداء فيض خداء ظهور خدا همه جا هست اكر كسى درون كعبه رفت ديكر نبايد سؤال يكتد 


قبله كجاست كه «قَأَئنما ؛ ولاه قبله است ديكر اكر كسى در جهان هستى دارد زند كى مى كند «قَأَينّما تُوَلَوَا فك وَحهُ الله است 
حالا آينه اى به انسان داده كه جهان نماست اين را مى كويند جام جمء جام جم همين است ديكر آن جام جهان نما كه براى 
آن سلطان معروف به نام جم بود آن به اصطلاح جهان نما بود آن را مى كفتند جام جم اين جام جم در حقيقت در درون 
سدع جانكا ره لاوقا كه بن سو جانرا قافن معن كر كبرل خا اقي#اكره ابن هه ف سا بجو را يق انه وا غبار ارد 
بكند خب اين هيج جا را نشان نمى دهد ديكر غبار روى حق نيست براى اينكه او بى برده بيرون آمد غبار روى اين آينه ى دل 
است لذا در سوره ى مباركه ى «ق» دارد «فَك هنا دك عَطَاءَك قَبِصَ رْك الْيَوْمَ حَدِيدٌ»(17) نه «عيّاه خيلى از جاها را نمى 
ديدى امروز مى بينى خبء يس از روى خدا يرده را برنمى دارند بلكه از روى جانٍ انسان كه يرده كشيد اين يرده را برمى 
دارند در سورهى مباركهى «مطفَّفين» آمده است كه كنا يَلَْ رَانَ عَلَى قُلُوبِهِم ما كانُوا يكب بُونَ؛(15) رِيْن اين جركك است 
ديكر «رَانَ) يعنى جركك كرفته صحنه ى دل كه آينه بود با كناه غبار لود شد خب اين دل جايى را نشان نمى دهد با اين آينه 
ى غبارآلود اكر كسى وارد صحنه ى قيامت بشود خب جايى را نمى بيند ديكر كور است در سورهى مباركه ى «اسراء» كه 
بحدش قبل كذشت آنجا فرمود: دقن كان فِى هذه أَعْمى قَهُوَ فى الْآخِرَه أغمى وَأَضَلْ سَبيلة:(18) آنجا بيان شد كه جرا در 
قيامت الشف 21 سَبيلاً است آيهى الاسورهى مباركه ى «اسراء» كه بحثش قبلا كذشت اين بود «وَمَن كان فى هِذِهٍ 
أغقى تق فى لاجرو ا عتى و1 مياق تزاف اذكهو ددا والأتعره ميته درنان تطخ اسل عند تمفه امه بر كفرع هيرك 
اما آنجا جا براى بركشت نيست نشئه ى تكليف تمام شد لذا آنجا اكر كسى كور شد براى هميشه كور است ديككر اما اينجا 
بالأخره راه براى درمان هست كورى به دست خود آدم بود ديككر مى تواند بيدار بشود لذا «وَمَن كان فى هِذِهٍ أَغْمى فَهُوَ فى 
العو اكت و أشن قو اقاتيين دو وطن فينع كن جوز مطل عمل اسيك أن أو رواعر وسكا دوم اكد جر كوه ول اسكاظها 
در دنيا نديدى الآآن هم در قيامت نمى بينى منتها همان معقول شده محسوس ما كفتيم دين» صراط و امثال ذلكك اين به اين 
نورك فى اندم افق مركر رق النكه إن تعد المتتوق فقا كفك كذاى كذان كداو هذا ا ستول سى شود 
محسوس همين قرآن» همين عترت» همين نماز مى شود همان بهشت وكرنه آنجا سخن از كندوى عسل نيست كه عسل 
توليدشده ى كندو باشد كه همين صوم و صلات مى شود عسلء اكر صوم و صلات مى شود عسل و كسى اهل صوم و 
و ا ل ل ا 
قيامت هم طعام همينهاست لس لَهُْ َعَم نا مين ضَ رِيع' ١/١‏ الاب كله إلا الْحَامُونَ(14) بنابراين هم جزا ب: بيش از عمل نيست 
واع عر ميو سبل ادنع عانها كس كه اضل كل وار عارك كنل مين الور عن ماق سويد ارقم وفيت الفى نه د 
طرف نقمت الهى در طرف نقمت الهى كه محلّ بحث است فرمود اين اختصاص به اين آقايى كه ما كفتيم ندارد «وَك ذلك 
نَجِْى مَنْ أُشِرَفٌ» هر كسى بيراهه رفته» تجاوز كرده: تعدّى كرده اوَلَمْ يُؤْمِن بِآيَاتِ رَيّها ين جنين است ووَلَعَذَاتٌ الْآخِرو أَشَدٌ 
واشئ هر ووه عار كه جور مواد كه كر اسع رطا او يق نارين [تجاوى طرق يريك كه امل كلى بونذ كن كرعه دن 
آيه ى لام و88 در جريان يونس (سلام الله عليه) اين جنين فرمود: (وَذَا الو إِذْ ذَهَتَ نفافيا فكاق أل لو تقو لعلف «لَفْدرَ غير 
از «تَقِدُرَه است آن «قَدّرَ يَقَدُرٌ) است به معنى قدرت اسث اين «قَدَّرَ يَقَدِر» است به معناى فشار و تنكك كرفتن و به سختى 
اتدذاككن ات فدر افق فلار ليه وزقه) يق قبن كه وواريالى تنك أسك انين ان نُقَدِرَا يعنى ما تنكك نمى كيريم بر او ١فَظَنَّ‏ 
أذ كن تقد عله قاد + فى الات أن لا إله ة إَِا أنت شر بححائكك إِنّى كنت مِنَ الظَالِمِينَ : فَاسَجبَا له نبا َِ الهم ذلك 
لحن ان د ااه دوكذلك» افل كلن اسست دركر هه دن طرف ريت و هتايك الفى باشد اكذلك تنجى الْمَؤْمِنِينَ است 
جه نر عارنك انيت و كانت الو نقد وو كذ اكه لقوق كن عدت اسك 
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وال و اا يي ص عا رز رات 201710111 لبي أغقين وقد كنك ديرا 
)0١0(‏ كَالَ كذلك أتَنْك آيَانا فَندَيَهَا وَكَذلْك اليَوْمَ كن تنسرى (118) وك ذلك تَيجزى مَنْ أشررَفٌ وَلَمْ يؤْمِن بآيَاتٍ ريه وَلََذَابُ 
لاخر أَسَدوَأَقَى (/091) أقَلَْ بهد لَهُْ كم أخلكنا قَبلهُم * من لقو بَعْمُونَ ى تساكيهع إن ى ذلك لَآباتٍ وى النهَى (118) 
وَلَوْ لآ كلم سَمَقَتْ من رَبك لكان لزَاما وَأَجَلَّ مُسَمى (014 فَاصْرْ عَلَى مَا يَُولُونَ وَسِبْخ بِحَمْد رَبك قَبِلَ طُلُوع الشَّمْس وَقَبلَ 
عُرُوبِهَا وَمِنْ آناء الل قسبّخْ وَأَطْرَافَ اهار َلك تَوْضَى(0١17))‏ َ 


در اينكه فرمود اكر كسى از ياد نخدا اعراض كند معيشت ض نكك براى اوسث و نفرمود معيشت ضتكك عليه اوست براى اين 
نيست كه اين لام لام نفع است لام اككر براى نفع باشد در مقابل «على» قرار مى كيرد و آياتى كه نفع و ضرر را مقابل هم قرار 
داد در قرآن كم نيست اما لا-م اكر براى اختصاص باشد نه براى نفع در هر دو جا به كار مى رود يعنى هم معصيت و عذاب 
الى المتحير مكدر ييح الل بك 10 بر حر لماص الاقايي ترجه لعزي راوج ااه ب ماي 
اك بسانتي اعلى )اوت يه الكبد و مرو عار على العارا نامي ٠‏ بهاين صورت آمده است د جا كم 
بض انك مسن رَبك قم أَبْضِرَ فَلِنْفْسِهِ وَمَنْ عَمى فَعَليِهما آنجا لام براى نفع است در قبالش «على؟) است اما لام وقتى براى 
اختصاص بود نه براى نفع براى تفهيم اين مطلب بود كه عمل براى عامل است كارى به نفع و ضرر ندارد در هر دو جا با لام به 
كار مى رود نظير آيه هفت سوره ى مباركه ى «اسراء؛ كه قبلا كذشت در آيه ى هفت سوره ى «اسراء؛ جنين آمد (إِنْ أَحَسَكُمْ 
أعنية لأَشكمْ وَإِن أمأئع لماه جوة اين لخم براى الخعضاض اسست .در مقابل «غلئ؟ نيست قه ابتكه به عتوان.مشاكلة لامابه 
تروك سح الما كلاو سح | اخخصاص انكر اعصاص امت عمل مد تحصو فال ابنك عدل خري هم 
مخصوص عاملء عمل هيج كسى را به ياى ديكرى نمى ريزند. در اينجا اين لام لا-م اختصاص است كه م ا 
ذِكرى فَإِنَ لَهُ مَعِيسّهَ ضَنكاً معشيت ضنكك مختصٌ اوست. 


ص: 6 


مطلب ديكر آن است كه قرآن كريم ما را هم به سرمايه ى درونى خود ما آكاه مى كند هم به سرمايه هاى بيرونى كه از 
رهبران الهى نصيب ما مى شود ما را مطّلع مى كند هم ما را به شناسنامه هاى اصلى مان واقف مى كند از سه راه ما را هدايت 
مى كند راه سرمايه هاى درونى ما همان فطرت و عقل و نفس مُلهمه و اينهاست كه خداى سبحان به ما داد سرمايه هاى بيرونى 
اقيق الى نمه عضو نيو :و تناس ليق انف "كه بن اق بقل برض ما امنب اننا متها نه ها اانا امهف 1١‏ باق للد ادا ني اده 
جريان «يابن آدم)» «يابن آدم)» «يابنى آدم)» «يابنى آدم» تعبيرات فراوان قرآن كريم و همجنين روايات اين است كه بالأخره 
شما يكك آدم ريشه دارى هستيد فرزند كسى هستيد كه از علوم الهى برخوردار بود و عالم اسماى الهى شد فرزند كسى هستيد 
كه معلم ملائكه بود شما يكك آدم ريشه دارى هستيد اينكه مى بينيد در هر فرصتى براى بز ركداشت منطقه هايى» نكوداشت 


بز ركانى جشنواره اى مى كيرند به عنوان كراميداشت اين يكك تأثير مهمى دارد يعنى كذشته از اينكه يكك ادب اجتماعى است 
يك» كذشته از طلب مغفرت براى آن صاحب نام است دوء يكك ارج و ارزشى هم در خود انسان ايجاد مى كند سه. شما مى 
وعد وحاف دروو كانو يح ها النررضيو ار كاننو مالف | ناقاليا به ععات: الى وفيض براق لوكا انقيا فى حافت عدا ريقده 
شان حبست اما وق من يديل دوغالت شهرها و روسعاهاق ابران بور كات بركاسيسل شنا ووسعاى «شيرى نداريك كه مفاخر 
نداشته باشد خداى سبحان در هر فرصتى هر بزركى را از هر منطقه اى كه بخواهد مبعوث مى كند همه ى اين روستاها و همه 
ى شهرهاى ايران به نوبت بزركانى تحويل دادند حفظ نام آنها شناسنامه اى است براى مردم آن منطقه» وقتى كسى مى كويد 
من اهل فلان روستايم يا اهل فلان شهرم كه فلان فقيه. فلان حكيم, فلان مرجع از اينجا برخاست خب زمينه ى رشد او فراهم 
مى شود ولى بجه هاى شيرخواركاه و يرورشكاه غالباً ازاين نعمت محرومند ذات اقدس الهى اين راه سوم را هم فراسوى بشر 
كذاشت ت (يابنى آدماء «يابنى آدم)» قضّه ى بنى آدم را نقل مى كند تمام اين بخشهايى كه الآن ما داريم مى خوانيم شناسنامه ى 
ماست اين «وَكذلكك»» «وكذلكك» , يعنى اينها را ما به يدرتان كفتيم شما هم بجه هاى آدميد اين قصّهٌ قضبَةٌ فى واقعه نيست در 
حي احب اي داج الى الرماياء وو سور اعبار دف رالان/ 1710 اتروع عى اود ا دير يخليا داور اه 
دارد از آيه ى ١118‏ (وَلْمَدَ عَهِدْنًا إلى آَم من قبل قَنَِي وَلَمْ نَجذ لَه عَزْما تا به «يَا 51 (1) بعد اقَالَ اهبطوا»(1) بعد ١إِما‏ يأنكم 
هن هُدىَ)0) بعد به آدم كفتيم «مَنْ َعْرَض عَن ذكرى) ادن حنين است ا كر كي اهل هذايك بود 1ق جعان اسك:و كدركه 
نَجَزى مَنْ أَسْرَفٌ» اين جنين است همه ى اينها را ما به آدم كفتيم يعنى به ما مى فرمايد كه در شناسنامه ى شما اينها هست شما 
معام ححي ضك كب راجيا دري ان كتحير إن ققد كرمتوا الا ابر ريات كاله يان راتت رمو ابه 
اح لكي رايد من لخدي باذ الؤى كو اموه برك امكامان | بم اسك سكي ا ين است اككر كسى ه«قَإِمًا يَأ كن 


2 


هُديٌ قَمَنْ انبَعْ هُدَايَ فلا يَضِلٌ وَل يَفْقَى؛(9) اين حرف براى فرزندان آدم است الى يوم القيامه» «مَنْ أَغْرَضٌ عَن ذِكرى فَإنَّ لَه 
تعينة ضارفكا) ايك براى فرزندان آدم است الى يوم القيامه» كفتكوى بعضى از فرزندان آدم با خدا در قيامت براى همه است 
«رَبٌ لم عشوي أغ 1« كذيكه نَجْزِى مَنْ أَسِرَفَ» براى فرزندان آدم است الى يوم القيامه. قل يَهْدِ لَهُما برا اكياسكه 
«لَو لا كلِمَةٌ سََقَتُ براى اينهاستء بازتر از سوره ى مباركه ى «طه) و «بقره؛ سوره ى مباركه ى «اعراف» بود كه كذشت سوره 
ى «طه) در مكه نازل شد سوره ى «بقره» و «اعراف» در مدينه نازل شد آنها به منزله ى شرح آيات سوره ى مباركه ى «طها 
هستند اين قصّه به صورت بازتر در سوره ى مباركه ى «اعراف» آمده است كه خيلى وسيع تراز جريان سوره ى «طها است كه 
اا ل ا ال ل ستو 
بسته است در مخازن الهى است و سؤال كه رخ خسن السؤال نصف العلم»(2) كليد است خدا اجازه داده قو زوزق كل كس مق 
حرف تدارد خدا به بعضى افرادى كه سؤالهاى عالمائه و محققاتة دارند اجازهى سؤال مى دهد سؤال مى كنند «رَبّ لِمَ 
عقوتي الك اوعراس ع عمد امك إناتنا اانا قاقيية ساي كس ملل كن كيدايا عع عل نبالا اناه بال 
معصيت كردم تو مى خواهى مرا ابد بسوزانى براى جه» شما برخورديد هيج آيه اى كه جنين سؤال و جوابى را در قيامت با 
دا دن نانع كذازكد حم اقل وعالدية كه ادا القن ركالع رن يها اندا اع كين سوال ند عند من مشتعاة بال كاه 
كردم جرا ابد» جرا عذاب ابدء اينجا سؤال باز است منتها مستحضريد كه بارزترين نيروى اداركى ما همان جشم است ديكر 
درست است كوش سهمى دارد و شامّه سهمى دارد ساير مجارى ادراكى سهمى دارند ولى مهم ترين كار براى جشم است 
آنها اكر سؤال بكنند جرا ما را اصم كردى, جرا ما را ابكم كردى جواب همين است «ربٌ لم حشرتنى أصمء ربٌ لم حشرتنى 
أبكم» جواب همين است اما اين سؤال اصللا در ذهن كسى نيامده كه جرا در قرآن عدّه اى كه به عذاب ابد كرفتارند آنجا از 


خدا سؤال نمى كنند خدايا ما به اندازه ى محدود كناه كرديم جرا نامحدود بسوزيم. 


ص: /ا66/ 
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سورهى طهء آيه ى .١١7‏ 


. سوره ى اعراف» آيه ى 55. 


سورهى طه. آيهى .١7"‏ 
سورهى طهء آيهدى .١7‏ 
بحار الانوار. ج ١‏ ص تفقة 


سورهى جنء آيهى 77. 


ورسكن؟ دهمة الى كتاه مى كرواعمران واي كنا من كدرائد 


ياسخ: بله» حالا اين روايتى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در رسائل نقل كرده با اينكه روايات فراوانى است كه قصد كناه 
كناه نيست اكر كسى قصد كرد معصيتى را انجام بدهد ممكن است در كلام به عنوان تجرّى به حبث سريره ى او انسان بى 
ببرد ولى معصيت فقهى نيست اين شخص از عدالت نيفتاده قبلا مى شد به او اقتدا بكنى الآ-ن هم مى شود به او اقتندا كرد 
صرف همٌ به كناه» كناه نيست جه رسد به اينكه با «لو» تقدير مطرح بشود حادثه اى كه بيش نيامد نامحرمى دارد عبور مى كند 
كسى قصد كرده كه اين را نكاه بكند ولى استعاذه كرده (وَإِما يَنرَعَنّكك مِنَ الشَتِطَانٍ تَرْعْ فَاسْتَعَل بالله)(1) يناه برد به خدا و نكاه 
نكرد او ديكر معصيت نكرد با اينكه قصدش اين بود كناه بكند اما اكثر كسى قصدى هم در كار نبود صرف اينكه ما بكُوييم 
اين شخصى كه جند سال معصيت كرده اكر در دنيا مى ماند معصيت مى كرد خب او را خدا مى سوزاند در جهنم, بنابراين 
تقال صوق ان أذ اله ححكنه وى 1 دف "له ازقر وكيا عدادله ذا مقف اقاقيه!ا كه وجوه عار كه يعي (صلى الاضليةو الهو 
سلّم) فرمود علم سه قسمء سه قسم يعنى سه قسم است (إِنّما العلم ثلاثه آيه محكمه أو فريضه عادله أَؤْ سنّه قائمه)(1) از فريضه 
عادله اين معارف برنمى آيدء از سئّت قائمه هم برنمى آيد از فقه و اصول اين برنمى آيد از يكك علم ديكر برمى آيد بايد 
ثابت بشود كه اين شىء مجرّد است وقتى مجرّد آلوده شد براى ابد آلوده است تا تجرّد روح ثابت نشود تا ابديّت روح ثابت 
نشود خب اين شىء يكك جرم ابدى شد جرم ابدى خب رنج ابدى دارد ديكر آن روايت از غرر روايات ماست اما نه از شيخ 
انصارى ساخته است نه از رسائل او وكرنه اين اشكال هست خب آدم وقتى كناه نكرده جرا بسوزد قصد كناه كه شماى فقها 


فتوا مى دهيد كناه نيست جه رسد به اينكه «لو كان لبان» اين طور نيست كه خب. 


ص: /6/ 


)/(-١‏ . سورهى اعراف» آيه ى ارم 
60-١‏ . الكافى» ج 3 ص فر 


يرسش: آيه «رَبُ ارْجِعَون)(1١)‏ يس جه جواب مى دهيد؟ 


ياسخ: همين است ديكرء «رَبٌ) مى كويد كه الآن كه من دارم مى سوزم مرا بركردان دنيا توبه كنم جواب مى دهد كه وقتت 
اكنسك دكار بيجا تساي مدل تومت زوك عواك اهم كيام هه اتسين ااي كام رانم رولا كع متهن 
ربك إِلَى أَجَلٍ مد )(1) معنايش | بي استايدى هر كمى عرق ذازه كدري ذازى احدازه اي ارك تر يه احدازه ف جمرت 
اتمام حيّجمت شده است و به دين بى اعتنايى كردى اد ريق مِنَ الِّينَ أُونُو الات كناب الله وَرَاءَ هُورِهِمْ)() حالا وقتت 
كذشته زمان احتضار و برزخ كه جاى عمل صالح نيست مدّتت هم كه سبرى شده حتجتت هم حتجت بالغه ى الهى بود الِيَؤْلِكك 
م مَنْ هلك عن ينه وَبَحتى مَنْ حي عَنْ بَينّوه(؟) هيج كسى را ذات اقدس الهى بدون حيجت بالغه عذاب نمى كند خيليها را عفو 
مى كند ولى هيج كسى را بدون حيجت عذاب نمى كند خب اككر روح مجرّد شد اين مجرّد آلوده شد اين براى ابد آلوده است 
اكر مادو دوتا جهارتاى آلوده داشته باشيم. 


يرسش: همان نيتش را مى كويند «كل يَعْمَل عَلَّى شَاكلته(ه) 


ياسخ: بسيار خبء ولى نيت را بايد ثابت كرد كه روح مجرّد است يكك, نت بد آفتى است دوء اين آفت اين روح را آفت زده 
مى كند سه؛ اول حال است جهار بعد مَلكه است ينج؛ بعد فصل مقَوّم است ششء آن وقت اين مى شود ثابت و ابدى اينها 
جندين سال بعد بحث مى خواهد غرض اين است كه با آن روايت و با فقه و اصول اينها حل نمى شود الآن اين براى ما خود 
معمّاست كه جرا در هيج جاى قرآن اين سؤال مطرح نشد كه تبهكاران به خدا عرض كنند خدايا ما به اندازه ى شصت سالء 
هشتاد سال معصيت كرديم جرا ما را ابد مى سوزانىء اما جنين سؤالى اينجا مطرح است كه «رَبّ لِمَ حَشْوْئَنِى َعْمى وَكَدْ كنت 
بص يرأ جواب مى دهد نه؛ تو كور بودى الآدن هم كورى خيال مى كردى بصير بودى اين همه آيات الهى»؛ قرآنء اهل بيت 
روايات» حرم؛ مسجد, حسينيه اينها بود اينها هيج كدام را نمى ديدى عالماً عامداً نمى ديدى يكك وقت است كسى كافر 
مستضعف است يعنى دسترسى به اين حرفها ندارد در جاهاى دوردستى است كه احكام و حكم الهى به آنها نرسيده است اين 
جره اقراد سعضعق امت بو داك اقدسن البى انها را مورد مريتك كران من دهد'اينها وا كد عذات: نمي كنن اما ]كر كس 
عالماً عامداً از كنار مسجد و حسينيه مى كذرد همسايه مسجد هم هست «نبذوا كتاب الله وَرَاءَ ظَهُورهِمْ ؛ خب اين مسجد را 
نديد ديكرء حسينيه را نديد» حرم را نديد ديكرء در قيامت باطن ظاهر مى شود و ظاهر رخت برمى بندد خداى سبحان مى 
ل ا لي ا ل ل ل ا ال ل 
نيست كه جهنم را نبينى «رَبّنَا ابْصَوْنًا وَسَمِعْنَااا2) هست مى برند كنار جهنم مى كويند ١أَفسِخْوٌ‏ هذا 3 نتم لا تُبِصِرُونَ(/1 تمام 
شعله هاى جهنم را مى بيند اين طور نيست كه كور به آن معنا باشد كه جهنم را نبيند كه يا صداى جهنم را نشنود كه. اما 
صداى بهشت را نمى شنود» صداى داود را نمى شنود در دنيا همين طور بود اين تحليل قرآن كريم است سؤال است و جواب 
اما آن اصللا در قرآن ما كه نيافتيم كه كسى به خمدا عرض كند خدايا ما صد سال معصيت كرديم ما راجرا براى ابد مى 
خواهى بسوزانى سرّش اين است كه انسان به دارالقرار مى رود نه به دارالفرار دنيا دارالفرار است قبر دارالفرار است برزخ 
ل ل ا ا ل ل ل ا 
صحنهى قيامت يا بهشت يا جهنم آنجا ديكر دارالقرار است بالأخره صحنه ى قيامت ولو ينجاه هزار سال محدود است ديكر 


صحنه ى قيامت براى ابد نيست ديكر افراد محاسبه مى شوند «فريق فى الجنه و فريقٌ فى النار» بروند به سراغ كارشان ديكر. 


ص: 04 
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1( 5 . بحار الانواره ج ذرة ص ١22‏ 


يرسش: جهنم همه براى خيليها خلود نيست برمى كُردند 


ياسخ: خب بله؛ ولى اصل جهنم براى آن منافق و براى كقّارِ معاند كه خلود هست براى مو دان و مسلمان واينها كه 
معصيتهاى محدود داشتند بعد از مدّتى عذاب آزاد مى شوند در روايات هم هست كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند در ييشانى 
اعبار ا ب رح ابا ب قوري انحر اط يدا ع السروج1ا1لاه ١11‏ و دكار يدلا ذا سدااك ربي للد بوي ات يا كد بي 
قود ارقي وان قن اكتبادي قي قافن الت إما لاقم نو كماد عدوي ع كد وقد حصي نار ين حالا در جهنم مقدارى اختلاف 
باش دن بهشت كه احدى اخدلاق تكرد كه به ابديت بهشت المؤمتينئ كه در بهشت اند برائ ابديت اسث ديكر آنجا مى شود 
دارالقرار ولى هيج كس سؤال نمى كند در قيامت كه خدايا من يكك مدّت محدودى كناه كردم به نحو غير محدود مى خواهى 
ما را عذاب بكنى يا حالا ينجاه سال ما كناه كرديم تو ينجاه هزار سال ما را معطل كنى اين جيستء اكر واقعاً مسئله ى روح 
مشخص بشود تجرّد روح مشخص بشود و ثبات روح مشخص بشود و ابديّت انسان مشخص بشود انسان خودش را ارزان نمى 
فروشد ماييم وابديّت ما تاريخ برنمى دارد سال و ماه برنمى دارد قرن برنمى دارد ماييم و هستيم و هستيم و خواهيم بود آن 
وقت براى ما روشن است اكر ما جنين جان آلوده اى داشتيم ديككر سؤال نمى كنيم كه ما را جرا ده سال يا بيست سال خبء اما 
جريان اينكه جكونه ذات اقدس الهى عمل كسى را جند برابر باداش مى دهد بين «مَن حا بالْحسرمَه قَلَهُ عَهْر أَمالِهَا؛(1) با جزا 
عين عمل است جكونه تطابق برقرار مى شود اكر جزا عين عمل است بايد به مقدار عمل باشد نه بيشتر. ياسخش اين است كه 
جزا عين عمل است ولى از باب تشبيه معقول به محسوس ذات اقدس الهى در سوره ى مباركه ى «بقره »؛ مشخص فرمودء فرمود 
عملى كه شما انجام مى دهيد اين مثل حبّه اى است كه در زمينه ى لايق غرس كرديد يا بذرافشانى كرديد امكل الَذِينَينفِفُونَ 
مْوَالَهْ فى سبل الله كَمَئلٍ حَمِهِ أن مدبم سَابلَ» خب جطور يكك حبه مى شود هفتصد حبه آن هفتصد حبه مكر از عين اين 
وديا يكانهى اين اندت ال سحن المت درك بك عى اوه ساتطةا فرمو هسانةظورض ككل الذوق تققوة خافن 
سَبيل الله كَمَكل حَبهِ أَْبَتْ سبع سَنَابلَ فى كلّ سُئْله أنه حبّهِه كه مى شود هفتصدتا :وَاللهُبَضَاعِفُ لِمَن يِشَاءًا مى شود ١٠©١تا‏ 
«وَاللَهُ وَاسِمٌ عَلِيم)(1) كه ديكر حد ندارد اين هم همين طور است يكى مى شود جندتا اين با عين هماهنكك است بيكانه يست 
يس هم جزا عين عمل است و هم جزا جند برابر عمل عمده آن است كه اين شناسنامه اى كه ذات اقدس الهى در سوره ى 
مباركه ى «طه) كه داريم مى خوانيم و مبسوط تر ازاو در سورهى مباركه ى «اعراف» مشخص كرده است براى ما يكك وظيفه 
افك كيه ما فرهؤد شما حتيقة آدنى هسق حن بالا اكر كسى كه يارها بهعرضن دوستان وسيد اكر كبى نحدّى وا از علمى 
را كذرانده كتابى را يارسال تدريس كرده امسال هم همان كتاب را بخواهد تدريس كند اين مى شود اتلاف عمر ديكر كسى 
بكويد من دو بار رسائل كفتم يا دو بار نهايه كفتم يا دو بار مكاسب كفتم خب درست است بار دوم كفتى ولى بار دوم را از 
كبسة خوودئ اثلاق غمر كه:ديكر حقيقك شرعيه نمى واهد درك رهمين است ديكر يعتى شما منتظرين كه دا آيهثازل 
كنس كديا أبها الطلةب اك كس دويان وسائل كني ععرقن را علق كر سملي سرعدي خوافد خب اقن استوى 
يوماه فهو مغبون500) ديكر اككر سال دوم رساله اى نوشتيدء تعليقه اى نوشتيد و كار بزركان را انجام داديد نه خير از كيسه 
نخوردى سرمايه را توليد كرديد اما سال دوم هم همان درس را كفتيد اين ديككر اتلاف عمر است كسى كه اين طور حوزوى 
مى شود آن وقت هر سريال را كوش مى دهدء هر روزنامه اى هم مى خواند» هر حرفى هم كوش مى دهد آخر شب مى 
كويد جون يارسال اين را درس كفتم براى من آسان است آخر شب مطالعه مى كند مى رود فردا درس مى كويد اين 


مستحضر باشيد كه اتلالئف عمر حقيقت شرعيه ندارد همين است «مَن استوى يوماه فهو مغبون)20» «مَن استوى شهراه فهو 


مخبون)+ امن استوع 7 غاماه فهو مغبون] ابن غبن امنث ديكر نب الآن حوؤه من توائد خيلى كان يكند اكر انسائئ كه كتابين را 
يارسال كفته امسال اين مرحوم ميرداماد رساله نوشته. ميرفندرسكى اين را نوشته» شيخ بهايى نوشته» شهيدين رساله نوشته اينها 
همين طلبه بودند ديكر اككر كسى به اين فكر باشد كه از سرمايه استفاده كند اين راهِ قرآنى را طى كرده در سوره ى مباركه 
ى «طه) در حدّ متوسط» در سوره ى مباركه ى «اعراف» به طور بيشتر قدم به قدم به ما فرمودند شما شجره دارى بجه ى آدمى 
او عالم اسما بود معلّم اسما نود فرشته ها وا دوس :مى كفت مكدر «يابن آدماء مكورّر ايابن آدم)ء مكرّر «ايابن آدم)» اين است 
ديكر خب خالا ديكر سور ى مباركة ى «اعراف) كه بحئش كذشث ت الآ-ن ولى به طور اجمال اشاره مى كنيم اين است. در 
سروه ف وأفر انه اذ مدع ماده عه ريا يكل يرق ناد بيش از يكك ورق مربوط به همين جريان آدم است خب اين همه 
مكرّر «يابن آدم)»ء ١يابن‏ آدم)»ء ١يابن‏ آدماء يعن شما ريشة دازيد شتاسنامه دازيد مشل ابنكه به كساتى كه يز ركان و مراجع 
زيادى از آن روستايشان يا از شهرشان برخاستند آدم بككويد خب شما براى فلان شهرى براى فلان روستايى خب يعنى اهل 
همان سرزمينى حالا مخصوصاً اكر جزء فرزندان همان مرجع باشند فرزندان همان فقيه باشند اصرار قرآن كريم اين است كه 
لاسا ل ري رار ار لي 
در همين سورهى مباركه ى «اعراف» از آيه ى دوازده شروع شده تا آيه ى "١‏ به بعد يا بيد بيشتر نه خيلى بيد قفر عترنا سن ابفاكر 
همين زمينه است در حدّ متو طش سورهى مباركه ى (طهه؛ است كه محل بحث است كمترش در سوزه ى مباركه ى (بقره) 
فابوايق ابني همق كريد كد شما فرز كان ادميد و يكرضيد كه ابن مراجل وا يكى ريس ال دبكرى طى 'كنيلة مستحضريد 
جندين روايت نورانى در ذيل «مَنْ أعْرَضٌ عن ذكرى» بر ولايت حضرت امير و اهل بيت(عليهم السلام) تطبيق شده است اين به 
عنوان جرى است به عنوان بيان كامل ترين مصداق است اين هم روايات جرى و تطبيق خبء حالا فرمود: ألمي لها ما 
جندين كار كرديم برهان آورديم همان «ادْحٌ إلى سَبِيلٍ رَبك بِالْحِكعَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَنَه وَجَادِلّهُم الى هي أ خصة (فاجنديد 
راقيراق هذايكا و رطيرى فرسعاديم يكى :اق 1ن راعها هميق قضه :اناق كه براض الببااو أمم كذته سيت أذ ؛ نيد 4ه كم 
هلكا َلَّهُم مّنَ الْقَونِ يَمْشُونَ فى مسَاكتِهة» خب بالأخره فلسفهى تاريخ» فلسفهى تاريخ همين است قرآن كريم داستانى را 
كه نقل مى كند يكك «كذلكك» را يايانش ذكر مى كند «كذلك» يعنى همين طور ما جزا مى دهيم همين طور ما عمل مى كنيم 
اين مبادا كسى خيال كند كه قضيه ذ فى الواقعه داستانى بود كذشت «كذلِك نَزِى» هم در جريان ذكر يونسى كه در سوره ى 
مباركهى «انبناة) اسن (وذا اللون إِذْ ذَهَتِ مُعَاض بأ(/) در يايانش دارد كه وَتَبََِاةٌ مِنَ الّْحَمْ وكذلك تُنْجى الْمَؤْمِِينَ(4) اين 
ذكر يونسى براى هر دردى خوب است جون وعدهى الهى است ديكر فرمود ما همان طورى كه يون س(سلام الله عليه) را 
نجات داديم هر كسى به ما بناه ببرد نجاتش مى دهيم ١وَكَذلِك‏ تُنْجى الْمؤِِْينَ؛ إين يك اصل كلى است در طرف رحمت در 
مروف جار كه ور تار با ذو ابن ابه كدتيت ت كه «وَكذْلِكك نجَزى مَنْ أَسْرَفٌ» درباره ى كيفر درباره ى اشقيا بعد فرمود: 
1 َم يَْْدٍ لَه هدايت به معنى روشنكرىء راهنمايى و امثال ذلكك است كاهى هدايت معناى تبيين را در بر خود مى كيرد 
يعنى تضمين مى كنند به اصطلاح معناى تبيين را در هدايت نهادينه مى كنند مى كويند ألم َه لَهُغ) , : يعنى «أفلم يبن لهم 
آيا جريان كذشته براى آنها بيان نكرد اينها را هدايت نكرد ب يعت ابنها نوا ستو عه كرد اكلم كول ليا يعض اتن ن لهم «كم 
أَمْلكنًاه اين «كة) اسم است به معنى كثرت است «كثرتٌ إهلاكنا؛ ما خيليها را خاكك كرديم در جريان معاصران ييغمبر(صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) يكك طور استء در جريان قارون يكك طور استء قبل از قارون يكك طور است در بحثهاى قبلى به 
مناسبتهايى اين سه مقطع كذشت يكك مقطع اين است كه به وجود مباركك يبغمبر فرمود اين سرمايه داران و صناديد قريش كه 
به ثروتشان مى نازند بايد بدانند كه هوم بَلْعُوا مِعْشَارَ مرا آتَيَنَاهُمْ) اينها به معشار به يكك دهم. به عُشْر توانمندى ديكران 


نرسيدند ما آنها را از بين برديم اينها كه جيزى نيستند اين يككء اوَمَا بَلْعُوا مِْشَارَ مَا آتَينَاهُغْ)(9) در مقطع جلوتر قضّه ى قارون 
بيك كنيها ] 3اتقايظة قرا .الكد بوزلططا :كيجا همان 1 زد جرياذ قاروط الرموةاما كساتى برا ادبي تدم 11,4 وله :1 
و11 خظها لاقام ساسترنايه داوقن اق قاروة وهم لابين زردىم جلرقر اذااها خريان عاد و قتوة اميت كة ولغ اخان وللجانقن 
الْبلاد(17) اينها خانه هايى ساختند, كاخهايى ساختند كه در كل روى زمين مثل آنها نظير نداشت ديكر برج مى ساختند خانه 
مى ساختند در دامنه هاى كوه ويلا مى ساختند اينها آن طور نبودند اينها كوه را خانه ساختند الآن هم مقدور كسى نيست كه 
بيايد كوه را خانه بسازند اين قدر اين كوهها را بايد بتراشد كه تا نشيمن درست كند. ورودى درست كند. خروجى درست 
كند آنها «َنْحِتُونَ من الْجبَالٍ بوتا فَارِحِينَ(17) خب ١لَمْ‏ يُحُلَقْ مِتْلهَا فى الْبلآآد:(1) بود ديكر, الآنن اين مثل تخت جمشيد 
نيست خيلى بالا-تر از تخت جمشيد است تخت جمشيد كه ستككها را كرفتند به اين صورت در آوردند آنها كوههاى سر به 
فلكك كشيده را كاخ ساختند وَتَنْحِتُونَ مِنَ الْحِبَالٍ بُبُوتاً فَارَهِينَ) بعضى از آثارش در منطقه هاى لاريجان و اينها هست كه 
دسترسى به آنها كار آسانى نيست صعب العبور است ولى كوه را خانه ساختند آن قدر تراشيدند كه خانه ساختند اين مى 
كفت الَمْ يخْلَنْ مِتْلوَا فى الْبلادِ؛(18) اين مقطع سوم فرمود ما همه ى اينها را از بين برديم اينها جه مى خواهند بكويند قل 
بود لقع 5غ أهلكناء يدن «أول تين لهم كيرث إهلدكناء شمااهم كدايكة مقذا ندر يمن مى رويد يكك مقذار دو فلسطين مق 
رويد يكك مقدار در شام مى رويد بخشهاى عاد و ثمود هم در همين خاورميانه بودند شما هم كه مى رويد مى بينيد آنها كه 
مُتوسّم اند وَسمه شناس اندء سيماشناس اندء ميراث باستانى شناس اند هم مى بينند ديكر شما ١يمْشُونَ‏ فى مَسَاكِنْهِمْ) منتها بايد 
بدانيد كه يكك قضا و قدرى هستء آزمونى هستء مدّتى هست اين جنين نيست كه هر كس كناه كرده ما فوراً خفه اش كنيم 
ما امتحان مى كنيم ديكر راه توبه باز است راه بركشت باز است راه استغفار باز است راه انابه باز است «انت الذى فتحت 
لعبادكك باباً إلى عفوك و سمّيته التوبه12(0) اينها هست اكر آن كلمهى الهى نبود و اجل مسمّا نبود بله ما اينها را هم هلاكك 
مى كرديم ولى حدّى دارد» حسابى دارد كسى نمى تواند در قيامت بككويد خدايا اككر به من مهلت مى دادى ما توبه مى كرديم 
نهه ما مهلت كافى هم مى دهيم لأقَلَمْ يَهْدِ لَهُمْ كَعْ أَهْلَكنَا َِلّهُم مّنَ الْقَونِه كه «يَمْشُونَ همين افراد تبهكار مُعرض عن ذكر الله 
«فى مَسَاكِنِهِمْ) رفت و آمد مى كنند بايد بدانند كه «إنَّ فى ذلِكك لَآيَاتِ َوْلى النّْهَى) اينها عبرتاً افَاغتيرُوا يا أُولى الأبضَارِ»(10) 
ب بابد عيور كرة اياي كد هين روش ميراتث فرشكى تقر عدت نعمقيد ومائتك ندرا تناشامى كنك ابتهنا اهل صيرية 
نيستند اينها تماشاكرند عبرت يعنى كسى عبور بكند از آن رذيلت به فضيلتء از جهل به علم؛ از ظلم به عدل؛ اكر عبور نكند 
كه عرق لكرقة ترهود أينها وساكل عرمع اكد ديرن كرد دين وااو وقس ولوقي م كز كد قف بدا راك اند تاذل 
اللْهَىا عقل را نُّهِيه مى كويند جون انسان را از زشتى باز مى دارد و «نهى”) جمع نهيه است عقل را ججر مى كويند «هَل فى 
ذلك قََمْ لِذذى حر)(14) براى اينكه تحجير مى كند دور آدم را خط مى كشد نه مى كذارد دوستى بى جهت بيرون برود نه 
اجازه مى هد دشمتى بى جهث وارد بشود عقل را حجر مى كويند به همين جهث» تُهيه مى كويند به همين جهث» لب فى 
كرفت اهميق شهك و انحن 1ن فرعو وإ فى لتك لراك أل التو خدولق زا كنف ميقت ين كبك لكان إزاماً وأعل 
مس مى) كه اين ا مُه ىا عطف بر ١كلِمَةٌ)‏ فيك ينا :روز 5" كله مسي كا وو ركفو لرلة اجا مها لكان اين «اهلاكك 
لاما حدالة بابك حطظ كوه كه جل مانا نالا كلقة ممق رك وى #تكقه دو هاما اميف الدديا نه 
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سورهى فجرء آيه ى 5. 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 1١8‏ تا ١١١‏ سوره مريم 49/٠5/٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


قل يد لهم كم أَهلكنا مهم من افون يَممُونَ فى مصاكبهخ إِنّ فى ذلك لَآباتٍ وى التّهَى (018 وَل لآ كلِمَة سبق من 
ربك لكان رما أجل متى (019 فَاضْ عَلَى ما يقُولُونَ وَسربْخ يتحخري رَبك قَبِلَ لع الشّمْس وَقَبلَ عوُوبهَا وَِنْ آناء اليل 
ربخ وَأَطرَافَ النّهَارِ َلك تَضَى 03١ ١‏ وَل تمدن عَينوِكك إِلَى ما ْنَا به أَْوَاجا مُنّْهُْ زَهْره الْحياءِ دنا لنَفْتَهُْ فيه وَرِرْقَ 
ربكك حََيدٌ وَأَبْقَى (11)) 


جون اين سورهى مباركه ى «طه) در مكه نازل شد و عناصر محورى معارف مكه همان اصول اعتقادى است به زمينه ى 
خوط كلى الاق وسقوق و انهه راب كل عط ابرق حك اناس 11 سعد اذ افك ابن معاركنرا رهاق ترمو و فاق 
اينكه به سركذشت بعضى از اقوام متمرّد اشاره كرد فرمود آيتها و علامتهاى فراوانى براى صاحبان عقل هست ولى آنها 
عقلشان را خاموش كردند وازاين مواعظ بهره اى نبردند و اككر قضا و قدر الهى برنامه ريزى از سابق نكرده بود و براى اينها 
يك مدّت معتنى به عنوان آزمون مقرّر نكرده بود بساط اينها را هم برمى جيد اكر جند صباحى به يكك عدّه مهلت مى دهند 
براق ابق اسك كه اينها كاملا زوق بشوقه ويرابر اقبراممعاف از يكن تين هذه باشد دو عامل عدد اميل بو يكف عامل 
عدو الأجمال باعك عيلك داذن زتياسك ند و عامل كن كلبة اى:اسة كدقل ذات اقدس الو انيارا تقرير كرك اسك بد 
غتواق فاق الى ودومي اخل معن وساي انيف كه يراق قره وعلت مشكفن كرد همان طوري كدهر فر اجن كارفو 
از آن اجل نمى تواند متأخَر بشود جه اينكه متقدّم براو هم مقدور نيست هر امّت و ملت هم اجلى دارند آجال أمم مثل آجال 
افراد مقرّر و مشخص است ١‏ الكل أَمَهِ أَجَلَ فَإذَا جاء أَجلهُمْ لآيستأخِرُونَ سَاعَهُ وَل يَسَقْدِمُونَ(1) همان طورى كه فرد اجلى دارد 
ملت هم اجلى وارفكيو غبارف ابم خواهه يوك رؤاؤ لك كلقة ون كد يككء «ولو لا أجل مسميّ) دوء «لكان ١‏ اين 
إهلاكك (لِرَاماً» اين «إزام» مصدر باب مفاعله است نظير كتاب و دعام. خب» يس يكك قضا و قدر الهى است كه به مبدأ فاعلى 
برمى كردد يكى هم قرارداد خخداى سبحان است كه آن هم زيرمجموعه قضا و قدر الهى است كه براى هر فرد يا ملّتى اجلى 
قراز ذاه دو مضي اذ آنا سكن [ ل لحل مسقي سك خنانة كلف د بنك بع تكد تجا كه افق ١‏ كلنة سيكت ين الكه 
آمده اجل مسمّا را هم لفيفاً به همراه دارد اينجا كه اجل مسمّا در قبال ١كَلِمَةٌ‏ سَبَقّتْ مِن رَبُكك» است مقام تفصيل است يس اكر 


قضاى الهى نبود و اكر مدّت معتّنى براى أمم مشخص نبود اين إهلاكك ضرورى بود ولى ما فعلا مهلت داديم. 
ص: ١2م‏ 
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؟-(5) . سوره ى اعراف» آيه ى ©”. 


بطلب :ركز ايتكه عذاف اسغصال كاه هم اثقاق مى اند براق أمندى افنننا مى يعد به وسيلهى سيل يا ولرله يا القجارها با 


رانش زمين» رانش كوه انفجار كوه روستايى زير و رو مى شود اينها هم احياناً عذاب استئصال است لكن عذاب استئصال به 
آن معنا كه براى أمم قبلى بود براى اتتهاى بعد از ظهور بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلّم) شايد نباشد فرمود دو عامل 
است كه باعث نجات مردم از آن عذاب استئصال است ووَما كان الله ليَعَذَْبَهُْ وَأَنْتٌ فيهمغ وَما كان اللَهُ مُعَدُبَهُعْ وَهُعْ 
يَسْتَعْفِوُونَ)(1١)‏ اين دو عامل يكى استغفار مردم است يكى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم)» استغفار مردم 
باعث رفع عذاب است آن متأسفانه براى خيلى از أمم نيست وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) اين باعث رفع 
عذاب است اليوم ممكن است آن عذاب استئصال از برخى از أمم به بركت ولي عصر(ارواحنا فداه) كرفته شده باشد درست 
است كه در قرآن صريحاً نام ييغمبر را مى برد و درست است كه در نهج البلاغه آمده است كه خدا دوتا امان داشت در زمين 
يكى بيغمبر بود و يكى استغفار» يكى رخت بربست دومى را مغتنم بشماريد اما بر اساس نورائيت امام معصوم احياناً ممكن 
است كار بيغمبر را بكند و وسيله اى بشود كه آن عذاب استئصال دامنكير اقوام و ملل نشود اين احتمال هست. جواب اول اين 
است كه ممكن است كه بعضى از اقوام مستئصل بشوند و از بين بروند همين عذابهايى كه كاهى در كوشه كنار جهان بيدا 
مى شود دوم ممكن است اكر آن عذابهاى استئصالى كه براى أمم قبلى بود براى بعد از ظهور اسلام بيبش نيايد به بركت 
وجود مبارك ولي عصر باشد اين هستء اما دربارهى اينكه فرمود: «َاصْبِرْ عَلَى مرا يَقُولُونَه جون مهم ترين آزار را وجود 
مار كف قير دو كلد نا كاين سيدده نال بلاق يقجى ل ١‏ قانناة موه سال سال خوود روف لهاوة وجو ركه وسو 
خورد در ده سال مدينه بود وكرنه سيزده سال مكه همه اش خورد بود ديكر عذاب بود و رنج بود در مكه فرمود: قَاضْيرْ تَلَى 
مَا يَقُولُونَ؛ نه تنها ١يَقُولُونَ»ه‏ «يفعلون» و كذا و كذاء آنها هم نيش زبان دارند هم نيش عمل دارند فرمود صبر و تحمل را رها 
نكن و در برابر آنجه اينها انجام مى دهند تو براى تحصيل استقامت نماز جند وقت را فراموش نكن حالا اين راجع به نماز است 
آبا نماز در مكه نازل شد يا اين بخش از آيات مدنى است در سوّر مكى يا بخشى از نمازها در مكه آمده يعنى در معراج 
00 مكه واقع شده بود تفصيلش در مدينه نازل شده است فرمود: «وَسِيح بححمدٍ رَبك قَبِلَ طُلُوع السَّمْس» كه اين را 
بزركان ما مثل مرحوم شيخ طوسى در تبيان و ساير مفسّ ران به همين نمازهاى جند وقت حمل كردند الع هن ربك در 
روايات هم البته ين جنين آمده ربخ بدي رَبك قَبِلَ طلوع الشّمْس» كه مى شود نماز فجر نماز صبح 'وَقَبلَ عُوُوبَاا مى 

شود نماز عصرء ١وَمِنْ‏ آناء اليل قبّخْ) مى شود مغربين نماز مغرب و عشا «وَأَطْرَافَ الَهَارِِ كه طرفٍ نهار اختصاصى به اول و 
آخر روز ندارد وسط روز هم طرفٍ نهار است اين مى شود نماز ظهر. برخيها اين نمازهاى ينج كانه را از اين آيه در آوردند 
أما خب به زحدت افنادثد كه حجكونة نماز ظهر.ذر اطراق تهار انث ايخ جمعشن به عه متاسبتث است كتسدد كه حون تمازهاى 
ظهر متعدّد است روزها متعدّدند وقتى كه ما روز را به دو نيم تقسيم بكنيم كه شمس از دايره ى نصف النهار مى كذرد يكك 
طرفش به صبح است يكك طرفش به عصر اين مى شود دو طرف يا لااقل جون هر روز اين دايره ى نصف النهار نصف مى شود 
آفتاب از اين دايره مى كذرد به اين مناسبت اطراف تعبير كردند لكن استفاده ى نمازهاى ينج كانه از اين آيه آسان نيست. در 
سوره ى مباركه ى «هود) هم مشابه اين تعبير آمده است كه شما اين نمازها را در جند وقت در فرصتهاى مناسب انجام بدهيد 
آيه ى 1١6‏ سورهى مباركه ى «هود؛ اين است اوَأَقِم الصَلَاه ه طََقي النَّاِا مى شود صبح و عصر 'وَُلفاَِ لل مى شود نماز 
مغرين ون اتات هن اليات؛ در سودء ى مباركهى «اسراء؛ هم بخشى از ابن ن نمازهاى ينج كانه آمده كه أقِم الصَّلَاه 
دلوك الشَّمْس إِلَى عَم غَسَقٍ الأول انوع «لاسوروع .مار كدى #أسراءة أقِم الصَّلهَ دلُو المَّمْس» يعنى عند زوال شمس 

١إلَى‏ غم عْسَقٍ الأول تاوسط شب كه مى شود جهارتا نماز» ظهرين و مغربين از ظهر تا وسط شب جهارتا نماز را به همراه دارد 
اا ا ال 00 


شب اند و فرشته هايى كه مأمور ضبط اعمال روزند اينها در بين الطلوعين تلاقى دارند هر دو كروه نماز صبح را مى نويسند 
هم آنها كه مأموران شب بودند هنوز نرفتند مى نويسند هم آنها كه مأموران روزند وقتى آمدند مى نويسند بعد فرمود آنجه 
مخصوص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است نماز شب است (وَمِنَ الل قَتهجَدْ بِهِ نافِلَهُ لَك عَسَدى أن يَتِعدّك رَبك مَقَام 
امود الا عي اينها مى تواند ناظر به صلوات ينج كانه ى معهود باشد اما استفاده ى صلوات ينج كانه از آيه ى 17١‏ سوره 
ى مباركهى «طه؛ كه محل بحث است و در مكه نازل شد اين بايد به كمكك روايات باشد «قَاضصْيدْ عَلَى مَا يَقُولونَ وَسَِمْحْ بِحَمدٍ 
رَبك قَبْلَ طلوع السّمْس نماز صبح. اوَقبِلَ غُرُوبِهَاا نماز عصرء ١وَمِنْ‏ آناء ليل فسقك برخيها كفنند كدو آن دو فسمث ثماز 
را قبل از لفان ذكر كرد فرمود: اوس بح بِحَمْب رَبك قَبْلَ طلوع الشّمْس) اين يككء «وَقَئِلَ غَرُوبِهَا اين دوء كه نماز را قبل از آن 
زمان ذكر كرده اما درباره ى شب زمان را قبل از نماز ذكر كرده فرمود: «وَمِنْ آناء اللّل فَتدبخ» نفرمود دو سبح من آناء الليل) 
آن وقت اين «آناء) از «إنى)» يا (إنو) به معناى ظرف است يعنى زمان است در سوره ى مباركه ى «احزاب» هم مشابه ابن آمده 
است كه «غَيِرَ نَاظِرِينَ ناه( آنجا «إنا؛ به معناى همين ظرف زمان است خبء (وَمِنْ آناءِ ليل فَمَدبْحْ وَأَطَرَاقٌ النَهَارا يعنى اين 
«سبّح) را شايد براى اينكه تكرار نشود هم بعد از «آناءٍ اللَّيلِ» ذكر كردند هم قبل از «أَطْرَافٌ الثَّهَارِا كه هم به كذشته مرتبط 
باشد هم به آينده ولى اكر قبلا هم ذكر مى فرمود ممكن بود هر دو را زيرمجموعه ى خود بككيرد فرمود اين الَعَلَكك تَوْضَىا 
براى اينكه از اين دشواريها نجات بيدا كنى به رضا برسى اهل عبادت باش اين دشواريها بالأخره آدم را مى رنجاند وقتى كسى 
بدائند هدف بالا-تر از اينهاست و تحمل اين رنجها تحمّق هدف رابه همراه دارد اولأ» و فوض و فيض انسان را تأمين مى كند 
ثاني انسان خرسند مى شود ثالشاًء فرمود خوشحالى تو و نشاط تودر صبر و بردبارى است از يكك سو وادامهى ياد و نام 
خداست از سوى ديكرء اين تفصيل در كنار آن اجمال است كه «وَاسْتَعِينَوَا بالصّئر وَالصَّلاهِ)(؟) به طور اجمال در آيات كذشته 
اين مطلب سابقه دارد كه فرمود دو عامل است كه فرد و ملت را نجات مى دهد يكى صبر و بردبارى» يكى هم عبادت كه 
فرمود از اينها كمكك بكيريد «وَاسْمَعِينوْا بالصَّبِر وَالصَّلاه» يكى از مصاديق صبر البته روزه است ولى اين جنين نيست كه صبر به 
معنى صوم باشد آنجه را كه در آيات ديكر به صورت متن بيان شده در اين آيات به صورت شرح ذكر شده كه فرمود: افَاضْيرْ 
عَلَى ا يك ١وَسَِْمحْ‏ بحم بد 5 صلوات ينج كانه دوء آنجه اب اليه صورت «وَاسْ مَعِينُوَا بِالصَّبْر وَالصَّلاه)(0) آمده 
اينجا تفصيلا بيان شده كه «قَاصْبدْ عَلَى مَا يَقُولُونَ؛ يك (وَسَبْخْ بِحَمْدٍ رَبَكك) تا يايان آيه اين دو بعد فرمود هم شما بدان هم 
آنها بدانند هم به آنها اعلام بكن كه زرق و برق دنيا براى هيج كس ميوه نمى شود و هيج كس از دنيا طؤفى نمى بندد «وَلا 
تمدن عَيتِيِك إِلَى ما منغَْا به أَوَاجاً من زَهْرََ الْحَمَاهِ الدّنْنا مبادا جشم بدوزى به آنجه را كه در دست ديكران است ديكران 
هم بدانند شما هم مستحضر باش كه آنجه در دست ديكران است يا در باغ ديكران است فقط شكوفه است اينجا جاى ميوه 
نيست درخت دنيا براى احدى ميوه نمى دهد اينجا جاى سردى است شما در منطقه هاى سردسير كم و بيش مأنوس هستيد كه 
آنا اما درق سو تن شود بن قرفن موك بير توه ميرة ات وقد كك باسنان كزتاهى دارد كد نااوم ويضاة عى 
خواهند شكوفه بكنند ياييز زودرس مى آيد بساطش را به هم مى زند «زَهْرا يعنى شكوفه اين تاء زهره نظير تاء تّمره علامت 
وحدت است زهر و زّهره مثل تمر و تمره» زهرالربيع يعنى شكوفه ى بهار نه زهّرالربيع» زّهر يعنى شكوفه «زّهره » يعنى يكك 
شكوفه؛ فرمود درخت دنيا براى احدى ميوه نمى دهد اكر باغ است اين استء اككر راغ است اين استء اكر يست و مقام و جاه 
وجلال است همين است تا كمى حواس بخواهد به طرف اين شكوفه جمع بشود مى كويند نوبت ديكرى است بنابراين تو 
بدان به آنها هم بكو كه اكر واقعاً ميوه مى خواهند شجره ى طبه جاى ديكر استء سايه مى خواهند جاى ديكر است اينجا 


جاى امتحان است فقط شكوفه هاى خوش رنكتى اينها بيدا مى كنند كه اينها را مى آزمايد نه اينكه به فواكه جشم ندوزء نه 


تَمَدَنَّ 


اينكه به اثمار و ثمرات اشجار جشم ندوزء به ازهار جشم ندوز به شكوفه جشم تي لدوزاغين ١|‏ لكر دهده د رفسي ارلا هد 
كدو رجالا رسدوة ار كم رعس 114ل اشوا ارثا وازه ررد سقيييا كه متي ايه عارك كه كرف اسع حفن بهن دق 
جشمشان را ير مى كنند خيره خيره به يكك جا نككاه مى كنند فرمود اين طور خيره خيره نكا نكن اين فقط شكوفه است هر دو 
يشش را بر كرخه بن كرذه ذو بشمت :زا ثر كردق دار نكاد فى كتن ابن براق كسس موه تعى عو هؤلة تقَدّنٌ غيتبك إلى 
يا عنّْنَا به أَرْوَاجا مُنْهُةَا يعنى كروههايى از اينها راجه جيزى م: متمتّع كرد يم «زَهْرَ الْحََاءِ الدَّنْيَاا نه تمر فقط شكوفه است تازه 
اين شكوفه هم براى آزمون است (لتَفْتِنَهُعْ فيه) اما آنجه را كه ما به شما مى دهيم كه محصول آن صبر و محصول اين تسبيح: 
محصول الستعاقة نالطيس و العدالةة امنته 31 ولق برت كومك كد هع بهزر: انث هو عاق د كارا نور أن زتكه كوه و انقو بعالا 
قبل از اينكه به تفصيل اين بحثها برسيم و همجنين به آيات ديكر به برخى از مطالب مربوط به كذشته برسيم. در جريان خلود 
اين را شما هم فحص كنيد جديّت كنيد ببينيد در جايى از قرآن كريم خلود به عنوان سؤال و جواب مطرح شد يا نشد معروف 
بين فقها و محدّثان و مف ران(رضوان الله عليهم) خلود است ديكر همين مخصوصاً سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى به 
صورت صريح مى فرمايند اين آيات خيلى روشن دلالت مى كند بر ابديّت در قبال آنجه مشهور است برخى از مفش ران هم 
قائل اند كه منظور از اين خلود مكث طويل است نه ابديّت مدّت زيادى مى مانند آيا آن قول به صواب نزديكك تر است يا اين 
قول» و آيا در هيج جاى قرآن هست كه افراد در قيامت به خدا اعتراض بكنند بككويند كه ما يكك مدّت كوتاهى معصيت 
كرديم جرا ابداً معاقبيم با اينكه جلوى سؤال و جواب را خدا نكرفته در سوره ى مباركه ى «نساء» كذشت كه اكر ما انبيا نمى 
ناديم ينها اعطراض ابي كرد دوسي كتدد تناد ىكبي و الس مايا ترادز. تمي اسيم ١‏ يورت مواقي ابي ره ابن 
سرؤميق مى :رسيم بة ين غالم :مى آييم جرا راهنما نفرستادى ما انبيا فرستاديم ١‏ ايكون لِدَّاس عَلَى اللَّهِ يمه حُبه بَعْدّ الرّسّْلا يعنى 

تا مردم بر خدا ححجت نداشته باشند معلوم مى شود كه قيامت ظرف احتجاج است معلوم مى شود كه اككر برخى از كارها انجام 
نمى شد مردم مى توانستند استدلال كنند, احتجاج كنند به خدا عرض كنند تو كه مى دانستى ما بعد از مركك به اين منطقه مى 
آييم جرا راهنما نفرستادى فرمود ما راهنما فرستاديم رشلا رين وَمُنذِرِينَ) تا لاد يَكودٌ ناس عَلَى الله حبَةٌ بَعدَ 
الرَسْلِ)(2). در جريان كور محشور شدن برخيها هم بالأخره آنها مى كويند «رَبِّ لِم حَسَّوْئَنِى أَعْمى)(/) ياسخش اين است كه 
تو كور بودى الآن هم كورى ما تو را كور نكرديم تو فقط بديها را مى ديدى الآن هم بديها را مى بينى كسى جلوى ديدت را 
نكرفته اين هم جهنم و اين هم ديب توء خوبيها را نمى ديدى الآن هم نمى بينى آن اشكال اين هم جوابء اما درباره ى خلود 
كسى بككويد خدايا من ده سال؛ بيست سال؛ سى سال يا صد سال معصيت كردم تو حالا صد سال؛ دويست سالء؛ سيصد سال 
عِقَاب بكن با ابد عقاب مى كنى اين براى جيست؟ آيا اين در جايى مطرح شده يا نشده و اكر نشده براى جيست براى اينكه 
يكى از دو طرف روشن است يا راه حل خاصٌ خودش را دارد» اما امكان اينكه يكك وقت كسى كارى انجام بدهد و در زمان 
بيشترى عذاب ببيند اين هست يكك وقت كسى كارى انجام مى دهد سمّى مى خورد يا جشم خودش را كور مى كند مذّتى در 
عذاب هست اما بالأخره آن محدود است يعنى اكر كسى جشم خودش را كند و كور كرد مدّتى محروم است سى سال يا 
جهل سال بالأخره تا زنده است يا سم خورد بالأخره مدّتى رنج مى كشد بعد هم ديكر تمام مى شود با ابديّت سخن در اين 
نيست كه زماناً بايد بين عصيان و بين عِقَاب تطابق باشد سخن در وفاق است «جَرَاءٌ وقَاقً»(8) بايد عدل باشد يكك كناهٍ محدود 
بك كيثر بامحدوذ را نبى تراتتد داشعه باشدك اماناين مثالهايين كه كاه كففه من شوة السان حسف را كور هن كته براي 
هميشه محروم است محروميّت از ديد حرفٍ ديككر است عذاب حرف ديككر است همان كسى كه نابينا شد بعدها قاه قاه مى 
خندد مثل افراد عادى خيلى از مواقع بين محروميّت با تعذيب خلط مى شود اكر كسى جشم خودش را كور كرده ولو يكك 


لحظه كور كرده ولى براى جهل سال يا ينجاه سال از ديدن محروم است نه جهلء ينجاه سال دارد عذاب مى كشد اين بعد 
زندكى خودش را انجام مى دهد مثل ديكران مى خندد مى آيد و مى رود ولى در جريان عذاب اككر كسى كفر ورزيده دائماً 


ص: له 
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.758 سورهدى تبأء آيهى‎ .)٠١(-4 


يرسش: «عذاب كل شىء بحسبه). 
ياسخ: عذاب است ديكر جهنم عذاب است ديكر. 


ياسخ: نه عذاب نيست قاه قاه مى خندد يس جيستء اينكه مى خندد اينكه نشاط دارد اينكه در كارهاى خودش رشد مى كند 
اينتكه اهل تحصيل مى شود اما فرق است بين محروميّت از نعمت و بين سوخت و سوز اين سوره ى مباركه ى «نساء؛ كه دارد 
«كلماتقعضة ار الم بل نام لوا قبع قاطااه بسن سوهت سولق داق اسك ابن ادع تسق يكك وفك ابت حابن را 
نمى بيند بعد عادت مى كند به همين خيليها هستند كه الآن اعما هستند اصلاً نشاط دارند احساس رنج نمى كنند يا بر فرض 
رنج مى كنند فقدان از يكك نعمت است نه سوخت و سوز دائم بنابراين اين به عقل بايد هماهنكك در بيايد و با نقل بايد 
هماهنكك در بيايد آيا حق با كسانى است كه مى كويند دائماً در عذاب اند كه معروف بين اصحاب است كه سيدناالاستاد هم 
اصرارى دارند بر اين يا حق با ديكران است كه مى كويند اين خلود بر مكثْ طويل حمل مى شود ولى جطور در قرآن اين 
سؤال مطرح نشد با اينكه فضاى قيامت فضاى آزاد است اينها سؤال بكنند ما جرا كور شديم جواب مى دهندء اكر بخواهند 
سؤال بكنند كه جرا ييغمبر نفرستادى مى كويند يبغمبر فرستاديم؛ جرا قرآن اين را مطرح نكرده اين را كاملا در نظر داشته 


اد 


ازاينكه حضرت به زمين تشريف بياورند و قبل از شريعت و قبل از دين اين قصّه واقع شده بنابراين نهى نه تنها تحريمى نبود 
تنزيهى هم نبود؛ تركك اولى؟ هم نبود» مكروه نبود آن كوشش فراوان مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) بعد سعى بليغ 
تنزيهى نبود مثلا تركك أولى7 بود اكر در فضايىء در عالّمى اصللا شريعت نبود به تعبير سيدناالاستاد فقط ارشاد مطرح است نه 
قب شدر ومن نار هن يا كر اهنك ينا ف كف اول ل وحيها كد عطورك به ا معن اريك اولوقف شط ا رلكدريكه نهاء 
«ابطوا() در جاى ديكر فرمود: «قَمًا بَأنِينَكمْ مِنّى هُدىٌ فَمَنْ تبِعَ هُدَاىَ از آن به بعد سخن از شريعت است اين يكك مطلبء 
بنابراين خلافى انجام نشده لا عمداًء لا سهواً ولا نسياناً براى اينكه از باب سالبه به انتفاء موضوع است حكمى نبود تا تركك 


بشود. 
ص : 7/ 
.)١١(-١‏ سورهى نساءء آيهى 28. 


.١ 7 سورهم ى طه آيهدى‎ .)١5(-١ 


“-(15) . سورد ى بقرمء آيه ى 28”. 


مطلب دوم اين است كه عهدى ذات اقدس الهى با حضرت آدم داشت و آن عهد را هم حضرت آدم فراموش كرد كه الَمَدْ 
عَهدْنًا إِلَى آَم من قَبِل قَنْسِىَ وَلَمْ نَجِدْ لَهُ عَرْماً(1) اما آن عهد جه بود اين عدم عزم جه بود در بعضى از روايات تطبيق شده بر 
ولايت و امثال ذلكك كه ازاين جهت حضرت جزء اولواالعزم نبود آن مخصوص خودش است عهدى بود و حضرت هم نسيان 
كرد و عزمى نداشت و مانند آن» در آنجا وجود مبارك حوًا سهيم نبود آن عهد» عهد مخصوص بود و بعد از آن هم قصّه امر 
ملائكه آمد كه در برابر آدم بايد سجده كنيد آن را خود آيات سوره ى مباركه ى «اعراف» يا ١طه)‏ توضيح نداد كه آن مَُنسى 
جيست» آن عهدٍ منسى جيست كه الْقَدْ عَهِدَّنا إِلَى آدَمَ من قَبلُ قَنَيى وَلّمْ نَجذْ لَهُ عَرْماً(1) اين جيستء اما درباره ى اين نهى 
كه در سوره ى مباركه ى «اعراف» و غير «اعراف» يا انجاها مده اين را به هر دو اسناد داد اين نهى را نه نسيان» اين نهى را به 
هر دو اشعاف :افر ولك كقوها ع زو لقعو ةاش ولاق كلر ]وو أضسال تلك نه نوي كرةه ترفيك ان درختك زويف اذاي 
درخت استفاده نكنيد بعد دارد با تثنيه فأكا» «وَطفقاا» اتلخصفان19 ابن با تضه'است يبنجا ستكق از نسيان ست جراء براق 
انكه يدبا عون طن حسين تهى رامطرح فى اكند اط كويية انها كنا اذكه عن هدو ادنكو ذا اذا تكو اقشلا هه ران 
دأرة كه فيظات نه غتزاة لالت قد كرو كك ايقل أذلكم قل شصور لكلو وقلك أامل لبد بوانفى الكو واعتماي 


أ 


كولية كررشع يعني !| وك وا مأبيق 1 ووده ا شن وا #قسا نا نوه دلي كردق 1 ققدي يجا وو اهنبا بن ره متاق ولالظ دلبو كرد 
بر اساس فريب و بر اساس سوكندٍ دروغ «دَلامُمَا بعْرُورِ)(/). مطلب بعدى آن است كه ما روايات را بايد بر قرآن عرضه كنيم 
جه معارض داشته باشد جه معارض نداشته باشد در بحثهاى قبلى كذشت كه هم نصوص علاجيه ما را راهنمايى مى كند هم 
طايفه ى ديكر دو طايفه يعنى دو طايفه از روايات است كه مرحوم كلينى نقل كرده يكى مربوط به نصوص علا-جيه است 
روايتى كه معارض دارد» يكى مربوط به مطلق روايات است اكر روايت معارض هم نداشته باشد الآ ولابد بايد بر قرآن عرضه 
بشود طبق همان بيانى كه هم از ييغمبر رسيده است هم از اهل بي ت(عليهم السلام) كه فرمودند به نام ما جعل مى كنند دروغ به 
نام ما زياد است ولى به نام قرآن كسى نمى تواند جيزى جعل بكند جون وظيفه ى ما طبق اين دو طايفه از نصوص عرض 
روايت بر قرآن است جه روايت معارض داشته باشد جه روايت معارض نداشته باشد كاهى برخى از روايات ولو ضعيف هم 
هستند در حل ميُعَلَمَهُمْ الْكتَاتٍ وَالْحِكمَة)(4) هستند خيلى ال موارد ست كه مرحوم مجلسى (رضوان الله عليه) كه بحارالأنوار 
نقل كرده اين روايت را در , بحا والأتوان تقل كرده برائ اكه يعضى از:روايات نكاث قراوان آمووشى :دارثل نه + تعتّدى» همين 
روايت جميل ولو بعدش مُرسل هست اما نكته ى آموزشى دارد ما را متتئه مى كند حالا بعد از اينكه ما را متته كرده ما از تتنه 
مان استفاده مى كنيم نه به روايت جميل تمد كك بكنيم آن روايت جميل اب اماك رسي جارك ام وعراس اد 
عليهما) نهى را فراموش نكردند براى اينكه در همين كفتكو اينها شيطان مى كويد هما ناكما رَبكمَا عَنْ هذه جه إَِّا أن 
كوا ملكي أ : تكوناوق الكالتؤذيق ولق ابن كشكوست دركرم يمكونه م شو يبغمبرى ووامتن كفتك ز باق فراموش يكنتك و 
قرآن هم كه دارد شَدَلاهُمَا بعوُور؛(:1) نه «بنسيان» بعد هم كه خدا مى فرمايد جرا اين را خوردى نمى كويند «نُسيناا مى 
كويند«إزيكا علدنا الفنكالإخخخيه اكر ضد و وسافهى ابن فيه ابق است كسا ترك كردم وجا آؤافشبيهااى كه ويل 
قصّه آمده با آن هماهنكك است اين قضّه با نسيان شروع شده و با نسيان هم ختم شد نتيجه اى كه از نسيان زيد مى كيريم اين 
شت ”كه إبنينا كل كور مط وي اكد عد ينغا عرفل فى كسام زر تدا لوا الس قلا ازرعود الم اه ووارامنا اق نيان 
كردق ماهع فسيان مى كته خنب ابن السياة بداقسنان يعقى اجراة شفكه سفقة وتهاء 03 » اام 
خب نسيان خدا جيست؟ تركك است ديكّرء فرمود: شَالَ كلك أتنك آبَائنًا يديه وك ذلك الْيؤْم كن بى05(0) براى اينكه 
«جَرَاءٌ سَمْنّه 5كة )تر تبان وى مان تجباقات كلح مش فو( 1ف كزيق مايق تقرس كين اويل وين |ك 


ل 


براى اينكه ذيل قصّه با صدر قصّه هماهنكك در بيايد بايد آن نسيان را به معنى ترك بككيريم منتها تركك بر اساس ارشاد است 
خداى سبحان هم فرمود اين كار را بكنى به زحمت مى افتى نه اينكه اين كار مكروه است نه مكروه است نه حرام است هيج 
كدام از احكام خمسه را ندارد براى اينكه شريعتى در كار نيست بنابراين قضّه وجود مباركك حضرت آدم كه در آسمان بود ما 
بايد برويم در آسمان آنجا آن را حل كنيم بخواهيم آن قصّه را بكشيم زمين اين هماهنكى نيست بايد خودمان را بالا ببريم 
«خويش را تأويل كن نِى ذكر را » قدرى بالا برويم ببينيم آنجا جه خبر است همان جا معنا كنيم مرحوم علامه اين كار را كرده 
مى كوييم بابا مسئله ى تحريم و تنزيه و تركك أولى7 و اينها نيست خودت را به زحمت نينداز مسئله ى ارشاد است وقتى رفتيم 
بالا مى بينيم بله آنجا حق با علامه است براى اينكه شريعتى نبود تا شما بكوبيد زحمت تنزيه الأنبياء مرحوم سيد را تحمل كنيم 


و مانئد آنء حالا جون دارند اذان مى كويئد بس است. 


ص: عم/ 


.١١18 سورهى طه. آيهى‎ .)١8(-١ 
.١١18 سورهدى طه. آيه ى‎ .)١18(-١ 
.15 سورهى اعراف» آيهى‎ . )١18( -* 
.١ 71 سورهى طه. آيه ى‎ . )١7(-* 
.٠١ ه-(18) . سورهى اعراف» آيهدى‎ 
.١7١ سورهدى طه. آيهى‎ .)١19(-ع‎ 
سوره ى اعراف» آيه ى ؟75.‎ . )20١(-ا/‎ 
.179 سورهى بقره آيه ى‎ . )١١(- 
.5١ (؟5) . سوره ى اعرافء» آيه ى‎ -9 
سورهى اعراف» آيه ى ؟75.‎ . )7379(-٠ 
.77 سورهى اعرافء» آيه ى‎ .)؟8(-١‎ 
.١70 سورهى طه. آيه ى‎ .)١0(-5 
.8٠0 سوره ى شورىء آيه ى‎ . )١18(-١ 
.١78 سورهوى طه. آيه ى‎ . )717(-١ع‎ 


«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 159 تا ؟١؟١‏ سوره مريم 49/٠5/٠4‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط الا0لا. 


وله كلمة معقث .ين رتك لكان لزاماً أجل فتشى (004 فاضي على ما يدو أو وَسَبْحْ بِحَمْدٍ رَبك قَبِلٌ طلوع السَّمْس وَقَبِلَ 
غُرُوبِهَا وَمِنْ آناء لل فُسبخ وَأَطَوَاقَ اهار َلك تَوْضَى )1١(‏ وله تَمَدَّنّ عَينيِكك إِلَى مَا مَتَغْنَا به أَرْوَاجاً منْهُم زر العاد ردنا 
ينهم فيه وَرِرْقُ رَبك حَيرٌ وَأَنِقَى )01١(‏ وَأَمُوْ أَدك بالصّاَهِ وَاضْ طَبِوْ ليا لذ شالك رذق نحن رفك وَالْعَاقَه للقْوَى 
1 


در بخش يايانى سورهى مباركه ى «طه) جون در مكه نازل شد كذشته از اينكه تبيين اصول اعتقادى لازم بود» دستور مقاومت 
وايستادكى هم مطرح بود زيرا در مكه فشار بر اسلام و مسلمين بيش از مدينه بود در مدينه اينها يكك قدرت دفاعى داشتند در 
مكه جون قدرت دفاعى نبود مقاومت و ايستادكى يكك صبر كاملى را لازم داشت. فرمود عدّه اى درصدد آن اند كه ذات 
اقدس الهى هر جه زودتر بساط ظلم و ظالم را برجيند فرمود هر جيزى در عالّم نظمى دارد. حسابى دارد جهانٍ دنيا عالّم آزمون 
است بايد اينها در امتحانها يا يبروز مى شوند يا شكست مى خورند مشخص بشود براى هر كسى هم يك مدّت معيّنى مطرح 
شده است اين دو عامل يكى قضا و قَدّر قبلى كه مى شود «كلِمَةٌ سَبَفَّتا دوم اجل مسمّا و مدّت عمر آزمونى كه خداى سبحان 
راف اقرة بااملك مشخص كرد انع ذو شافل يضفي سرد كه اوهذات الوى تداز تأخير يفده اكرآن كلد الى نوه 
واكر اجل مسمّا به عنوان آزمون نبود اين عذاب لزام بود مُلازم بود اين مصدر باب مفاعله است فعال نظير مفاعله مصدر باب 


مفاعله است اين ملازم آنها بود لكن جون كلمه ى الهى قبلا كذشت و براى اينها اجل مسمّا هست لذا مدّتى تأخير مى افتد. 
ص: 26 


مطلب ديكر آن است كه شايد اين اجل مسمّا را بتوان در زيرمجموعه ى ١كلِمَةٌ‏ سَرِمَقَّت) مندرج كرد جون يكى از امورى كه 
فلو كدهع ونج فضا قدو لون اسك انواسية: كديرافى انها كك أجل سسعابيث يك انر تاميث كه كسي من مترة 
ويفير فت ابن عبر ع قشناف البق :الك كد كل فقس ذاقة لوؤت ابا قر قاال غير حت كدقلاق عفص يا فلان 
ملت مكدر عبر كته يلها انلا قار ميو عن :انها باه طتر ]يط "كم م لوديا نج كز بطي زاك الى ريه ةف ايها زا 
شربعت مشخص كرده است با صدلهى رَحَمء با رعايت امانتة با رعايث وعد ومانشد آن جه اينكه با رعايت بهداشت: با 
رعايت شرايط محيط زيست و مانند آن هم مشخص كرده هم شرايط مادى را ذكر كرد هم شرايط معنوى را ذكر كرد اين هم 
دو اصل و خداى سبحان مى داند كه اين فرد يا اين ملت آن شرايط برتر را رعايت مى كنند و عمر طولانى دارند اين هم يكك 
اصل و خداى سبحان مى داند كه كروه ديكر فرد يا جامعه آن شرايط طبيعى يا شرايط معنوى را رعايت نمى كنند و عمر 
كمترى دارند اين هم اصل جهارم؛ براى خداى سبحان همه جيز مقدّر است اما براى ما تغييريذير است ما مى توانيم راه خوب 
راطق كيم عمل ييشرى يندا كتيوه واه يند ها على كيم عم ر كشترى على كيم آنا دام زاه واه ووب ايان كار ها جيسث: 


كرجه براى ما مشخص نيست براى خدا مشخص است. فتحصٌّ لى يكك قضا و قمدرى مربوط به كل عالّم است يكك, يكك اجل 


سبقاى امك براق تزنمو جائعه لكل أنه اخ اقلا هناة طروي كذ كل تقين 1ابنة الفؤركه فى مله نب كن قارة ساق لور 
كدر اردع كى رداوه قر كن شاقن دوه تهانة طوررى دنر لرضينا ىندا دنا ل هم يك عوابا كمس الاي تير د 
وطلك قي كار اس اضل عدف اق ايك كدابى ملك واو خوب فى يزوقى عند طولاتي دارة يا واسيد وا طن :من كتن وهر 
كوتاه دارد عند الله مشخص است يس جيزى نزد خدا مجهول نيست كرجه براى ما معلوم نيست لذا ما هيج حيجتى نداريم و 
لمح ل رار بم اسل عمتنا فى تواتدة بر سجفوعة 
انكمم بَفَثا قرار بككيرد لذا در بخشى از آيات اينها را از هم تفكيكك كردند مثل اين آيه سورهى مباركه ى «طها و 
برخى از آيات 020 آيات قرآن كريم اجل مسمّا را زيرمجموعه ى ١كلِمَهٌ‏ سَبَقَّتْا ذكر فرمود ديكر در مقابل آن 
ذكر نكرده فرمود: الَو ل كَلِمَةُ َِبَقَتْ من رَبك لكان امأ خبء اين اصل مقدم. در سورهى مباركه ى «سبأ است ظاهراً 
فرمود اينها كه فعللاً مى كويند جرا عذاب الهى نيامده اينها بايد بدانند كه يكك حساب و كتاب و نظمى در عالّم هست برخيها 
در قيامت ممكن است اعتراض كنند بكويند اكر به ما مهلت مى دادى ما مثلا جبران مى كرديم ما براى همه مهلت قائليم راه 
ل همه را هم مى بنديم آيه ى 14 و 17 سوره ى مباركه ى «سبأ؛ اين است 9وَيَقولُونَ مََى هذًا لوده اين قيامت جه موقع قيام 
مى كند «إن كم صَادِقِينَ : * قل لكم ميعادٌ َم لا ارون عَنّهُ عه وَل تَتفمُونَه نه يكك لحظه» ساعت يعنى يكك لحظه نه 
كف لفطل ترنى شور كه له ارال هون ردق عر كك ]توك والجان ملكا تزسود افا جَاء أَجَلْهُمْ لآيستَأَخِرُونَ سَاعَهَ وَل 
تلوق ا وق لخبي عورن عا مقس الت يوقي مر كك كن لل]رن قرا رشيدة ماتوطة يك ليع قرا وسيل انها يكف 
لحظه فرصت ندارند همان لحظه است اما الآ يَثِتَقُدِمُونَ» يعنى جه. جه درباره ى فرد جه درباره ى جمع اين الآ يَشتَقْدِمُونَا 
يعنى جه؛ خب معلوم است قبل از رسيدن مركك كسى نمى ميرد ديكر قبل از رسيدن زمان سقوط كسى ساقط نمى شود ديكر 
اين «لأ يس تَقُدِمُونَ» به جه معناست؟ اين براى آن است كه توجيه كنند كه همان طورى كه استقدام مستحيل است تأخير هم 
مستحيل است يعنى شما قبول داريد قبل از رسيدن مدّت ممكن نيست كسى بميرد قبل از سقوط يكك ملت ممكن نيست ملتى 
ساقط بشود اين مستحيل است آن يكى هم همين طور است (إذا جاء أجلهم لا يستقدمون ساعهً كما هو بن ولا يستأخرون 
ساعةً» كه آن هم مثل اين است اوّلى محال است دومى هم مثل اين است ما نمى خواهيم بككُوييم اوَّلى محال است جون اوّلى 
محال بودن را شما هم مى دانيد ولى مى خواهيم به شما بفهمانيم كه همان طورى كه اؤَّلى محال است دومى هم محال است 
خب معلوم است تا مدّت نرسيده انسان نمى ميرد كه ولى همان طورى كه مرك بيش از مدّت مستحيل است مرك بعد از فرا 
وساتة ناكو اعرش نعي مسحل البق كديا عور ةيناف ونه ذوقر لوكا باتعا كدعادي "كد ابن مدق 


است («لا تَسْتَأُخَوُونَ ع سَاعَه وَلا تَسْتَقَدِمُونَ)(2). 


ص: 6 


.180 سورهى آل عمرانء آيه ى‎ .)١(-١ 
سوودى اغراف ادي د‎ 1 
2 كا ا سور افر ايو ا‎ 
قوووف افزاقية ادمع‎ 61-6 


ه-١(0)‏ . سورهى سبأء آيه ى ل 


يرسش: براى خداوند كه محال نيست 


ياسخ: خداوند اين را محال كرده خداوند محكوم قانون نيست ولى اين حكم را خدا مقرّر كرده فرمود هر جيزى سببى دارد 
وقتى سبب اين حاصل شد شما ديكر فرصت نداريد از خداى سبحان اين قانون نشأت كرفته خود خداى سبحان اين قانون را 


تنظيم كرده اسثت. 


يرسش: يس ( الدعاء برد القضاء»(١)‏ جيست؟ 


ياسخ: خب آن بله» جزء قَدّر است ديكر اين دعاء صِله ى رَحم و امثال ذلكك اينها باعث طولانى شدن عمرء باعث شفاى مرض» 
باعث رفع مشكل و مانند آن است اينها همه در اين محدوده ى تغيير و تحوّل است صدقه دادن» صله رَحم كردن, دعا كردن و 
نانقق هر يقن تنو رار واودو كامكاس كاقل حادقه افراع ك اند عي زاغل لاتق كن مان و قفا ردهت وحادكة را 
به عقب بيندازد و مانند آنء اينها كاملا تغبيريذير است جه اينكه از آن طرف قطع صله ى رحمء ترك صدقه. ارتكاب بعضى 
از ستيئات اينها عمر را كوتاه مى كند آن هم هست اما يايان كار و جمع بندى جه مى شودء اين ملت جه مى كند آن را خدا 
مى ذاقك لذا فر هدا ونا كن شع ع كلتناة كتاروة امك ركى الاقانواى سارك البى كدو يعفسى ااز:وواناتترواتى اهل 
بيت(عليهم السلام) آمده است اين است كه او مُهنديس است يعنى بر اساس معمارى كار مى كند اشخاص كاملا مى توانند 
مسيرشان را عوض بكنند اما آيا مى كنند يا نمى كنند سرانجام جيست همه را ذات اقدس الهى مى داند. فرمود اينها مى كويند 
«مَتَى هذًا الْوَعْدُى اقل لكم مِيعَادٌ يَوْم) آيه ى 794 و٠7‏ سورهى مباركه ى «سبأ) اقل لكم ميعادٌ يَوْم) كه «لَا تَشتأخدونٌ عَنْهٌ ضَاعَة) 
جد دوا لك ترد قوق مناه طررى #وجاتاء مسمعفيل سقو ين العن ابلق تاشر نه مين ظون انث و كزفه 61ار ا تسق 
خواهد حكم بكند آن را فقط مى خواهد براى اين بررسى كند كه شما مى دانيد كه هيج كس قبل از اينكه عمرش تمام بشود 
نم هيرة ابن محال اسك وركر 31 دونن هو هميق طووااست: كيه رموه كر او قود ولكان لزاماوو شايد سه ساعير نجل 
مسمًا كه عطف است بر ١كَلِمَةٌ‏ مَِبَقّتْ) و مقدّم داشتن «لَكانٌ بزَاما براى آن است كه اين فواصل آيات همه شان ياء منقلب به 
الف است آيات قبلى «وكذلك اليوْمَ تنب 1 اوَأَبْقَىه: الأُوْلى النّهَى)(؟) و همجنين الَعَلْكَ تَوضَى)» هق و «وَالْعَاقِبَهُ 
لِلتّفْوَى)» «فى الصف لْأُولَى(هك «ين قبل أن 01 وَتَحْرّى)(غل «وَمَن اهْتَدَّى)(/0 يايان همه ى اين آيات ياء منقلب به الف 
است براى رعايت كردن اين فواصل هم (وَأَجَلٌ مس تمى» تأخير افتاد يعنى قبلا بايد اين طورى كفته مى شد «ولولا كلمةٌ سبقت 
من ربكك و أجل مسمّى7 لكان لزاما» خب. 


ص: ام 


.684 الكافى» ج 7 ص‎ .)6(-١ 

؟-(/0) . سوره ى قمر آيه ى 694. 
«-(6) . سورد ى طهء آيه ى .١728‏ 
ع-(4) . سورهم ى طهء آيه ى .١78‏ 


ه-(١٠)‏ . سورهم ى طى آيهدى 177. 


ع-(١1١).‏ سورهى طه آيهدى 1"8. 


ل/ا-(17١)‏ . سور ى طهء آيه ى .١150‏ 


ير سس : 


ياسخ: بله» اين قبل از اينكه عمر كسى برسد مركك مستحيل است ديكرء يعنى خداى سبحان براى هر كسى اجلى معيّن كرده 
قبل از اينكه اراده ى خداى سبحان تعلق بككيرد كه اين شخص عمرش تمام بشود و يايان بييذيرد خب مركك مستحيل است 
ديكر. مى فرمايد اين را مى دانيد مستحيل است آن دومى هم مستحيل است دومى كه تأخير باشد آن هم محال است ١‏ فَإِذَا 
خا أَجَنّهُع لآَيَستَأَخرُونَ سَاعَهً وَلآ مث مَقْدِمُونَ(1) الآيِسَأَخِرُونَ مداعَة وَلايِثمَقْدِمُونَه خب» فرمود براى اينكه شما در مكه 
بتوانيد به هدفتان برسيد و مشكلى دامنكيرتان نشود و در حال رضا و رفاه باشيد دوتا راه دارد يكى بردبارى» بردبارى كلمه ى 
مركدبى است در فارسى آن قدرت ادبي عرب در آن نيست كه با يكك كلمه اين مفهوم را اين معنا را برساند در عربى صبر 
هستء در عربى حلم هست ما حلم را وقتى بخواهيم به فارسى بركردانيم مى كوييم بردبار يعنى بار را مى برد اين دوتا كلمه 
ايت يكف كلمة تست واكر فارسى آن قدرث راهن داشت كته جاي غرين يزددهن تواست بابيكف كلاف سيط معتاي ايه 
كلمه ى بسيط ديكر را بفهماند ولى خب نداريم انسانى كه اين بار سنككين را مى برد اين حادثه ى تلخ را تحمل مى كند عرب 
مى كويد حليم است حلم دارد اما ناجاريم دوتا كلمه را كنار هم ضميمه كنيم تا معنا را بفهمانيم اين بردبار است يعنى بار را 
مى برد خب صبر آن هم وازه ى عربى است بردبارى و صبر به انسان آن قدرت را مى دهد كه سختيها را تحمل كند و آنجه 
در كم كردن اين سختى و افزودن آن توانايى سهم مؤثّر دارد نماز است كه فرمود: «فَاصْيدْ عَلَى مَا بَقُولُونَ وَسَبْخْ بِحَمدٍ رَبُك) 
بنا بر اينكه نمازهاى ينج كانه از اين استفاده بشود. حالا ‏ نماز جون در مدينه به طور مشروح آمده در مكه بعد از معراج 
ماشخضن اشدة اندع ركو طايقه فى كه سكن اناتهاة فومسك اكه دوعر عاض دورازوى القن عبر رضلن اللسليدى الهو 
سلّم) و حضرت امير(سلام الله عليهما) و حضرت خديجه(سلام الله عليها) باشد وكرنه دستورات عمومى نبود اككر منظور از اين 
تسبيح طبق روايات صلات باشد اين تسبيح با تحميد همراه شده و راز هم آرايى تسبيح و تحميد در سوره ى مباركه ى «اسراءا 
كذشت كه وَإِنْ مِنْ شََى ءِ إن سبح بِحَمْدِوا(1) آنجا بيانى از سيدناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى ككذشت كه سر همراهى 
تسبيح با تحميد با باء مصاحبه يس بحُونَ بِحَمْدٍ رَبّهمْ)() اينجا هم با باء آمده (وَسَمّحْ بِحَددٍ وتكتيراق آذ ات كه اسان 
ناقص است و محتاج يككء به نقص و نياز خود هم توجه دارد دوء بايد به جايى مراجعه كند كه نقص و نياز او برطرف بشود 
سهء آنجا اكر مثل خود او نيازمند و محتاج بود كه مشكل كشا نيست جهارء بايد به مبدئى تكيه كند كه آن مبدأ منزّه از 
حاجت. مبرّاى از نقص باشد ينج» و آن خداست شش.ء لذا تحميدٍ ما با تسبيح ما آميخته است ما كسى را تسبيح مى كنيم كه 
از او كمكك مى خواهيم كسى كه مى تواند مشكل ما را حل كند بايد مشكل نداشته باشد كسى كه بى نيازى ما را تأمين مى 
كند بايد بى نياز باشد ما جون خودمان نيازمنديم تنزيه مى كنيم كسى را كه مشكل ما را حل مى كند اين مى شود تسبيح 
جون مشكل ما را حل مى كند نياز ما را برطرف مى كند حق شناسى مى كنيم او را شكر مى كنيم مى شود تحميدء غالبا در 
ل يبح بخفريو)(2) يادر آيهى محلّ بحثمان «سَبْخ بِحَمْدٍ 


9 ٠. 
- 


اين كونه از موارد تسبيح آميخته با تحميد است إإِنْ مِنْ شََىْ ءِ ! 


رَتُكك). 


ص: ١م‏ 


.”© سورهى اعراف» آيه ى‎ .)1(--١ 


؟-(8١).‏ سورهى اسراءء آيه ى *8. 
)١18( -*‏ . سوره ى غافر» آيه ى 7. 


ع*-(8١).‏ سورهى اسراءء آيه ى *6. 


برسش: حاج آقا اينكه فرمود (أَقِيمُوا الصّلاة(1) اين آيه در مكه نازل شده [معلوم مى شود كه] نماز مى خوانده در مكه. 


ياسخ: بله» نماز براى عموم مردم در مدينه آمده بود و بعد آن در اواخر هم كه حضرت از معراج بركشتند دستور آمد وكرنه 
در طليعه ى بعثت اككر نمازى بود مخصوص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و حضرت امير(سلام الله عليه) و خديجه(سلام 
الله عليها) بود. 


برسش: مكر وأقيقوا الصَّلاةَ) در مكه نيست. 
ياسخ: خب در مكه به اين صورت نيامد كه غالب اينها در مدينه است ديكر. 


يرسش: 


ياسخ: غالبا اين آياتى كه مربوط به نماز است و نماز جماعت است نماز خوف در سفر است و امثال ذلك اينها يا در سوره ى 
«اعراف» است يا در سوره ى «آل عمران» است يا در سوره ى «بقره» است يا در سوره ى «نساء» است كه اينها مدنى است ديكر 


خب 


فرمود: 'وَمِنْ آناء اليل قَسبْخْ وََطْرَافَ الْنَّارِا حالا آنها يعنى طلوع شمس و غروب شمس و آناء كه جمع إِنْى و إنوه است اينها 
جمع بردار است آنجا هم كه مفرد آورده يا جنس آورده جمع نياورده ولى نهار اطراف ندارد بيش از دو طرف نيست يعنى 
صبح است و غروب لذا در آيه ى ١١5‏ سورهى مباركه ى «هود فرمود: اوَأَقِم الصّلاة طَرَقَي النَّار نه «أَطْرَافٌ النَّارِا ين جمع 
به لحاظ اين مى تواند باشد كه روز بالأسخره مخصوص يكك روز معن كه نيست اكر از روز ما جنس اراده كنيم و هر روزى 
هم داراى دو طرف هست اين جنس نهار داراى اطراف خواهد بود اين مى تواند مصيمح جمع آوردن كلمه ى اطراف باشد 
عدّه اى هم به زحمت افتادند تا مثلاً براى نيمروز اول دو طرف ذكر كنند براى نيمروز دوم دو طرف ذكر كنند كه جمعاً بشود 
جهار طرف آن هم تكلفى است فرمود اككر اين صلات و آن صبر را داشتيد برابر «وَاس تَعِينوَا بالصَّثِر وَالصَّلَاِ؛10) آن رضاى تو 
تأمين مى شود ديكر راحت مى شوى همان طورى كه نبايد به مال مردم دست درازى كنى به مال مردم هم جشم درازى نكن 
جف دوسي باعة ضةى شوة كه شنا يا السداسن كرسكن كن يا اضياتن #التوسطدى كت اولآ جرى نايدا اثها فدادن كه 
شما نداده باشد آنجه را كه ما به اينها داديم يا براى آزمون است يا فتنه است يا فتنه اكر به معناى آزمون بود اين لام» لام تعليل 
است اكر به معناى آشوب و زمينه ى عذاب و امثال ذلكك بود اين لام لام عاقبت است فرمود همان طورى كه دست درازى 
كردن به آنجه در يبش مردم است نارواست جشم درازى كردن هم نسبت به آنجه در دست مردم است نارواست «مَرِكٌ العين» 
مثل «مدّ اليدا ممنوع است يكك وقت آدم جشم مى دوزد نككاه مى كند خيره مى شود اين جشم دوختن با طمع و آز همراه 
اسك من ارق اسان :وا نكراو سي كد انزمود حرق كه دردسيث انياست يا براق عذاب النهاست را انتحان اننت قرف تست 
كه باعث رفاه و رضا باشد كه «وَلآّ تَمَدّنّ يتيك إِلَى ما معنا به أَرْوَاجاً مه حالا اين خطاب به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) است ولى جامعه مرادند بعضى از مفشّه ران اهل سنّت در ذيل همين آيه از صحيح بخارى نقل كردند كه 
وقتى حادثه اى بيش آمد جنكى رخ داد و عدّه اى جزء أسرا بودند وغنايم جنكى هم نصيب نظام اسلامى شد وجود مباركك 
صديقه ى كبرا(سلام الله عليها) تشريف بردند منزل بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) خواستند خادمى؛ خادمه اى باشد كه به 


اينها كمك بكند همان اهل سنّت از صحيحه بخارى نقل كردند كه وجود مباركك ييغمبر فرمود من جيزى به شما بدهم كه 
بهتر از خادمه و اينها باشد و آن تسبيح حضرت زهرا(سلام الله عليها) را به حضرت تعليم كرده است اينها را هم در ذيل همين 
آيه از صحيحه بخارى در كتابهاى تفسيرى شان نقل كردند خب. 


ص: / 


.8" سورهدى بقرهء آيه ى‎ .)١917(-١ 


؟-(18). سورهى بقرهء آيه ى ه8. 


يرسش: در صحيحه زراره وقتى سؤال مى كرد اوقات نماز را تمسكك مى كرد به آيه ى ١١5‏ سورهى ١‏ هود) در حالى كه 


سوره ى ١‏ هود) مكى است. 


ياسخ: بله» براى عموم نبود يا بعد از معراج بود جون معراج در مكه اتفاق افتاد اواخر وجود مباركك حضرت در مكه كه قسمت 
معراج اتفاق افتاد بعد از معراج زمينه براى تعيين نمازهاى بنج كانه شروع شد. خبء فرمود: «وَلآ تَمَدّنّ عيتِكك إِلّى مَا متغْنَا به 
0ك مُنْهُم) كه اين آنجه در دست اينهاست شكوفه ى دنياست و ميوه در دنيا نيست كه در بحث روزهاى جهارشنبه كذشت 
اين الِنَفْتِنَهُْ فيها يا لا-م براى علّت است يعنى ما اينها را داديم براى امتحان يا به معناى فتنه است كه لام لام عاقبت است در 
سورهى مباركهى «توبه) دو آيه بود كه اين معنا را خوب تبيين كرد يكى آيه ى 00 و ديكرى آيه ى 80 به فاصله ى سى آيه 
اين مطلب با تعبير كونا كون در دو آيه مطرح شد در آيه ى 00 سوره ى مباركه ى «توبه) اين است كه هلا تُفجبك أَمْوَالَهُْ 
ولا أَولادُممْ نّم ويل الله لِيعَدْبَهُم بهَا فى الحا الدَنْيا وَتَرْهَقَ اندي وَهُمْ كافرُونَ در آيه ى 80 همان سورهى مباركه ى 
«توبه» هم به همين مضمون آمده وول ُغجبك أَمْوَالَهمْ وَأَوْلآدُهُمْ إِنّما يُرِيدُ اللَهُ أن يُعَذّبَهُم بها فى الْدَّثْيا وَتَْهقَ أَلْقْعِهُمْ وَمُمْ 
كَافْرُونَ) بس ووَلا تَوْدّنَ عَيتك إِلَى ما ْنَا به أزْوَاجاً منْهُا يعنى «أصنفاً منهم) ١زَهْرَهَ‏ الْحَيَاِ الدَّنْيا لِنَفْتنَهُْ فيه» و اما آنجه 
خداى سبحان به تو داده است آن رزق معنوى كه به تو داده است كذشته از وحى و نبوّت وعصمت وامامت وولايت اكر در 
يقت ات كة عرز اسة:و ا كر فقاعت امت كةخير السكاو كر وزق طبسه و طاهو و كفانت معيفت اننت كه عير انيت 
١وَررْقَ‏ رَبك خَيْرًا بهتر از آن است يككء و يايدار هم هست دوء ١وَرِرْقَ‏ رَبك حير وَأَبقّى براى اينكه روشن بشود در مكه 
مقاومت لازم است و مسائل خانواد كى هم نبايد جلوى مقاومت را بكيرد فرمود: وَأَموْ أَهْلَك بالصّلاه) اين اختصاص دارد به 
وجود مباركك حضرت امير و حضرت خديجه(سلام الله عليها) و اككر برخى از فرزندان در يايان مكه به دنيا آمده باشند جون 
حضرت تا خديجه(سلام الله عليها) زنده بود كه تأهَلى نكرده بود سايرين را شامل نمى شود و شامل عموم مردم هم نيست 
ومو أَهْلَك بالصَّلاٍ وَاضْطيرْ عَلَتِهَاا اين نماز براى اوّلِين بار است يا تازه است كه به عنوان شريعت مطرح شده كلمه ى اصطبار 
كه باب افتعال است صبر شديد را به همراه دارد شدّت صبر را به همراه دارد لذا فرمود بر اين عبادت خيلى با تحمّل صابر باش 
ما از تو جيزى نمى خواهيم و تو به ما محتاجى در اوايل براى خيليها روشن نبود كه مسئله ى عبادت كردن, متديّن شدن سودى 
به اسلام و به مدا و به قرآن نمى رسائد تمام منافع براى خود اين شخص است در سور مكى اين مطلب مطرح است كه ما از 
شما جيزى نمى خواهيم بلكه به شما جيز مى دهيم ما نمى خواهيم كه شما دين بياوريد به ما كمكك بكنيد اين دين حياتٍ شما 
رفوع تن كن مرمادات كما ترا دمن عزن تدم له كد الك برف لكو :زر فكهوالعافة الكتوع اين ست اسظلة راايدانيك هماد 
شما جيزى نمى خواهيم يك. همه ى نيازهاى شما را هم تأمين مى كنيم دوء در هر مقطع تاريخى مردان باتقوا بيروزند سه لآ 
كلك ولا رق ولمعا ف انا مقن اند البنا نه خض كي راث عا خرووون نداره وبتك نوؤش فى لوف كو ماد ايديا 
رزق است انَّحنٌّ نَورُشك» ما نيازهاى تو را تأمين مى كنيم در هر حادثه اى قبل از اينكه برونده ى آن حادثه بسته بشود خدا 
اعلا.م مى كند كه اين يرونده به سود متّقيان بسته مى شود «وَالْعَاقبَهُ لِلنَقَوَى) البته آن عاقبتٍ اساسى كه در قيامت است آنجا 
مشخص است در سوره ى مباركه ى «ذاريات» در بخش يايانى اش اين مطلب آمده آيهى 28 به بعد سوره ى «ذاريات» «وَمَا 
تنك كوا لانن لاقع وق سد فوقود دنالوه قن وزق اما شوو اندر ملف طالنن لكريم وونط خا نوتاذا 
اتوااعياق كنيد كسا ينها علق كردي كلا كار زاف ما الجاء هوق ريد أه تلو وماس عراف ابا مشتكل 
مالى ما غني محضيم جراء براى اينكه (إنَّ الله هُوَ الرَرَاقُ ذو الهو الْمَتِينُ اين ضمير فصل يعنى «هوا معرّف بودن خبر با الف و 


لام اين مفيد حصر است كه تنها رازق ذات اقدس الهى است «إِنَّ اللَهَ هُوَ الرَرّاقَ ذُو الْقوّهِ الَْتِين بنابراين ما از مردم جيزى نمى 
خواهيم مردم به ما نيازمندند اين تعبير كه ما خلق نكرديم تا سودى بكنيم بلكه خلق كرديم تا جودى بكنيم هم در بحثهاى قبل 
هم ملاحظه فرموديد كه اين هم ناصواب است خداى سبحان خلق نكرد تا سودى ببرد يكك» خلق نكرد تا جودى بكند دوء كار 
خدا تا برنمى دارد كارى تا برمى دارد كه من اين كار را كردم تا فلان كه هدف به فاعل بركردد اكر فاعل كمالٍ محض بود 
جون كمالٍ محض است و اختيار و اراده در متن قدرت او تعبيه شده است از او خير و جود نشأت مى كيرد نه اينكه كارى 
كزين نك كدق لاسر اك ور الا يري خو اهل شمر ا ماود يفيك ,كف شونا زا قار حلم كن اروف اما لى بذازه وبل ميك دار 
براى نيازمندان مسكن مى سازد تا به ثوابى برسد تا به كمالٍ جود برسد اين درست است كه بككويد من خانه را نساختم تا 
سودى بَرم بلكه نسبت به مستضعفان جودى بكنم او مى تواند بككويد قبل از اين كار به جود متّصف نبود الآن به جود متصف 
مى شود ولى وقتى از وجود مبارك ابى ابراهيم امام كاظم(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جواد يعنى جه. فرمود اكر درباره 
ى مخلوق مى كويبد جواد آن است كه حقوق الهى را بيردازد» اككر درباره ى خداى سبحان سؤال مى كنيد «هو الجواد إن 
أعطى و هو الجواد إن مَنع)(1) او در هر دو حال جواد است يس اين جنين نيست كه اككر او خلق نكند جود نكرده است جواد 
نيست الآلن مى خواهد اين نقص را بزدايد و به جواد بودن متّصف بشود يس او خلق نكرده است تا سودى ببرد يككء خلق 
كوم اندع فا بعردي تكدة در حرق كمال منضن اق لاإفرية ووه لخدو تلن الك بر 1110 ره ا شو 11 
هُوَ الاق ذُو الْقَوٌه الْمَتِينُ؛(0). 


ص: / 


.)092(-١‏ بحار الانوار» ج هلا ص احلخرة 


؟"-(١7590)‏ . سوره ى ذاريات» آيات لا وىم. 


اما بخشى مربوط به سؤالهاى قبلى. درباره ى كناه جون ما در همين سوره ى مباركه ١‏ طه) كرجه لفظ ابد نداشتيم ولى در آيه 
ى ١‏ «اصون سروه ل يرد كا اوري جود كرابا بل جو :ااال واي امت حل يدوه بو كن طريل اما ان 
آياتى كه دارد «حَالِدِينَ فيهَا بدا يا مكلما أَرَادُوا أن تسووامتها 5 تليورشن ون خلوداستث عير 
سيد ناالاستاد مرحوم علامه طباطبايى اين است كه بعضى از آيات صريح در خلود است خلود يعنى ابديْت بعدها هم مورد نقد 
واشكال برخى از مفسّران قرار كرفته حالا آنجه قرآن و كتاب و اهل سدّت كفتند آن حق است آن «مما لريب فيه» است ولى 
در بحثهاى تفسيرى ببينيم كه اين راه عقلى دارد يا ندارد. در جريان كناه ممكن است كناهى كيفر طولانى داشته باشد مثل 
حبس ابد اين حبس ابد يكك جيز معقولى است قبل از اسلام بود بعد از اسلام هستء بعد از اسلام در بين مسلمين هست در 
بين غير مسلمين هست جيزى است كه عقل نفى نمى كند عقلا هم مى يذيرند «أَمْسِكُوهُنٌ فى الْبِيِوتٍ ع يتقان الْمَؤتُ»(5) 
حكم حبس ابد بود بعد تغيير بيدا كرده در برخى از موارد حكم حبس ابد هنوز هست در حوزه هاى غير اسلامى هم حكم 
حيو أبن فبييك ادح كم جرد ادا يسار ان الوق كلمو شرك رو ا تفع | رامن بقوة قرام لك حيمن الف وسافكن آل 
ل ا ار ري صر ا ا 
اقرف كان نو هرات هلك [لارزان سورة عار كنع وس كفسو الكت ها لمرو آثارَهُغْ)() هست آن كه سقيفه 
تشكيل داد يا قصد خلافت كرد مردم را منحرف كرد تا مردم بيراهه مى روند كيفر تلخ بيراهه روى اين در نامه ى اعمال يكك 
عدّه نوشته مى شود اينها هم حق است «مما لا ريب فيه) است براى اينكه اثر كار اوست ديكر همان طورى كه در حسنات اثر را 
مى نويسند در سيئئات هم مى نويسند ديكر انك مَا قَدَّمُوا وَآثَارَهُمْ) اما اكر كسى كفر ورزيد و نفاق ورزيد و آيات خلود ابد 
هم براى اينهاست اينها اكر در قرآن اعتراض نكردند دليلى بر اين نيست كه جاى سؤال نيست در بحثهاى كلامى جاى اين 
حرفهاست كه از طرفى خداى سبحان مى فرمايد: ١جَرَاء‏ وفاقا(؟) يعنى كيفر حتماً مطابق با كناه است از طرفى ما ابديّت داريم 
ابديّت كار يكك ميليون و دو ميليون و يكك ميليارد و دو ميليارد سال نيست ابد يكك جيز ديكر است ما هيج كناهى در شرق 
عالّم» غرب عالم نداريم كه كيفرش يكك ميليون سال باشد جه رسد به ده ميليارد و ده هزار ميليارد و ابد يكك جيز ديككر است 
خبء بنابراين اين سؤالٍ كلا-مى براى همه مطرح است اكر در قرآن جنين اعتراضى نيست آيا براى آن است كه خلود مطرح 
نيست مككر به معنى مكث ابد يا راه ديكرى دارد و هيج كناهى ما نداريم كه كيفرش ابدى باشد صد سال باشدء هزار سال 
باشد كاملا قابل توجيه عقلى است يككء مورد قبول عقلا هم هست دوء اما ابديّت جيز ديكر است. 


ص: ١/ا/‏ 


١-(١؟).‏ سورهى سجده؛ آبهدى .٠١‏ 
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مطلب ديكر اينكه اين كناهان يا طبع و نفس وقتى كه راه بد را طى كرد و شرور شد و خبيث شد اين عناد» كفر» نفاق و مانند 
آن يا ُحبث درون و مانند آن اين يا حال است براى نفس يا مَلكه است براى او يا فصل مقوّمء اكر حال بود يا مَلكه بود بالأخره 
عَرَض مُفارق بود بايد زايل بشود جون عرض مفارق با ابديّت ساز كار نيست اكر عرض لازم بود واكر فصل مقوّم بود يا 
عرض لازم معلوم مى شود مُسانخ با طبيعت است عرض لازم يكك شىء كه مزاحم با او نيست ممكن است شيئى مَلكه بشود و 
عرض لازم بود خب اكر عرض لازم شد مناسخ با طبيعت است آن شىء ملزوم از لازم خود رنج نمى برد آن قدر مسئله ى 
فاك بويجيانة: برضا دا كر الدما اكترال مدير نطق بالاك ترفو برا ف مواقا منود أ صتفي امؤو و للنديئ كود الدع بحن سد 
تصديق جه رسد به نفى واثباتٍ برهانى» اكر اينها كه به صورت حيوان در مى آيند ذيل آيهى اقَننُونَ أَفوَاجا(1) هم مرحوم 
شيخ طوسى در تبيان نقل كرده هم جناب زمخشرى در كشاف كه ده كروه يا كروههاى ديكرى به صورت حيوان محشور مى 
شوند بسيار خبء اينها يا انسان اند كه به صورت حيوان محشور مى شوند يس اين حيوائّت اينها يكك وصفٍ عرضى است بعد 
عوض مى شود جون عرضى با ابديّت سازكار نيست اكر واقعاً حيوان اند كه ديكر عذاب نيست حالا اككر كسى به صورت 
جر كور فيد وائا ندم عر كص كم انوقي يك حر كعد عفان لدف وال ررد كدرو طاروين فى يرك عكر تقوونيا 
ظاووس يا أعو اق قد كيش لذت ثمى يرد مكر هماة الذس را كرازى حو كف تسن برقة اب جه يقابك كه برا او 
عذاب است اين عرض كردم اين با ده سال و بيست سال درس خواندن حل نمى شود يككء تصوّرش هم به اين زوديها نمى 
آيد دوء در اذهان خيليها هم عبور نكرده سه بنابراين اكر يكك وقت راه بيدا شد آدم مى تواند بيرسد كه جكونه در قيامت كه 
همه ى اين سؤالها و جوابها مطرح شده اين سؤال اصلا به ذهن كسى نيامده آن كسى كه كور محشور مى شود سؤال مى كند 
جواب خودش را مى كيرد خيليها سؤال مى كنند جواب خودشان را مى كيرند در سوره ى «نساء؛ هم فرمود ما اكر انبيا نمى 
فرستاديم زير سؤال مى رفتيم براى اينكه (لِنَا يكو ناس عَلّى اللَهِ يه بَعْدَ الوّسلٍ)(5) ما انبيا فرستاديم معلوم مى شود قيامت 
ظرف احتجاج است كسى حرفى براى كفتن داشته باشد دهنش را نمى بندند اين كسى كه كور بود بالأخره كافر بود مزاحم 
بود معاند بود منافق بود» دهنش را نبستند اين در قيامت مى كويد مرا جرا كور محشور كردى خدا مى فرمايد ما تورا كور 
محشور نكرديم تو كور بودى الآن هم كورى. خبء راه اساسى اين است كه انسان مقدارى هم در روايات جستجو بكند آن 
رواياتى كه صبغهى تعليمى دارد بخش مهم كريه ى ما در مسائل براى اينكه در خانه ى اهل بيت را بستند حالا آن ظلمها و 
غصب فدكك و اينها يكك جيز جزئى است اصللا جلوى نشر معارف را اينها كرفتدد آن كسى كه مى كويد «سّللونى قبل أن 
تفقدونى)0) در خانه ى او را بستند شما مى بينيد در اسلام بزركانى كه هستند خب محدودند ديكر ما درست است كه علما 
زياد داريم اما علمايى كه شاخص اول باشند كم اند حالا بعضى در فقه اند بعضى در اصول اند بعضى در عرفان اندء بعضى 
در تفسيرند همه ى اينها در تمام رشته كه شاخص نيستند بعضيها كه در رشته هاى خودشان خيلى شاخص اند آنها مى بينيد 
مى كويند كه اين دوتا مطلب براى من حل نشده است از همه هم سؤال كردم ماندند جه آنها كه اهل ظاهرند جه آنها كه اهل 
باطن اين كتاب فكوكك براى صدرالدين قونوى است كمتر كسى است كه نام صدرالدين قونوى را به عظمت علمى نشنيده 
اسن داب صر التدية ولوف دو فكر كذادن فيناتك ا ارا ارق فرها دن يرا داوقك مى كرين كتهو وله التضية يدي خرياة 
آدم(سلام الله عليه) «تَشتمل على أمرين مشكلين لم أره أحداً تتبه لهما» مى كويد ما در جريان قضّه ى حضرت آدم دوتا مشكل 
داريم كه هيج كس نتوانست حل كند «و لا أجاب لى أحدٌ من أهل العلم الظاهر و الباطن عنهما) و آن دوتا مشكل اين است 
يكك (إِنّه(عليه السلام) بعد سجود الملائكه له بأجمعهم و مشاهده رجحانه عليهم بذلك و تعلم الأسماء و الخلافه وصيه حق له 
كيف أقدم على المخالف و تشرّف بقول ابليس إلى أن يكون ملكا؛ آن همه علوم را دارد بعد فريب شيطان را مى خورد اين 


يعنى جه مشكل دوم «كيف لم يعلم أنْ مَن دخل جنّه معرفه و لسان الشريعه لم تخرج منها؛ خب تو كه همه ى اسما و علوم را 
مى دانى همه ى فرشته ها در بيشكاهت خاضع اند اينجا هم كه بهشت است كسى هم كه وارد بهشت شده از بهشت بيرون 
نع انيد موقت جه الكل اسك أبن كيه كنده ها ااي با كه شوو درا الفكه كر افن را هو ره من عانيت اكز 
نخوريد شما را بيرون مى كنند خب اينجا كسى كه آمد بيرون نمى رود مى كويد اين دو مشكل را من از علماى ظاهر سؤال 
كردم نتوانستند جواب بدهند از علماى باطن سؤال كردند نتوانستند جواب بدهند خب در خانه ى آنهايى كه بايد جواب 


بدهند بستند همين طور مانده. 
ص: "/ال/ 
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«و الحمد لله ربٌ العالمين» 


آيات 317 ه1١‏ سوره مريم 49/.7/.9/ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
١و‏ أ أشلكه بالصّلاء و اضر طب عَلَها لا ند تلك رقا ؛ نحن ا فك الحافة لكقُورى (189) و قالوا لَوْ لا يأتينا 


آي 
أتهم : ييِنَهٌ ما فى الصف الأولى 070 وَلَوْ نا مْلكنامُم يعوذاب مِنْ فيه لَقَاُوا رَبَنا لَؤ لا أَدْسَ أت إلينا ر اه 


قبل أن نَذِلَّ وَ نَحْزى (078) قُلْ كل مُمربْصٌ قَتربصُوا فسَسَعْلْمُونَ مَنْ أَصْحابُ الصّراطٍ السَوِىٌّ و من امْتَدى (18)) 


١ 


- 


براى مقاومت بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) در برابر دشواريهايى كه در مكه بود فرمود كه از نماز كمكك بككير و براين 
نماز هم شديداً صبر كن و اعضاى خانواده ات را هم به اين نماز امر بكن در نماز انسان «إياك تَعْبْدُ وَ ياك نس تَعِينٌ)(١)‏ دارد 
كه از خدا كمككث مى كيرد وقتى به قدرت ازلى مرتبط شد احساس ضعف نمى كند لذا فرمود: «وَ اسْتَعينُوا بالصَّثِر وَ الصَّلاِ)(7) 
واكر اقضاق متزل اقراد خخاتوادة با اسان هماهتكك و همراه تباشتد مسغول آن خائؤاده دن يذيركن سمتهاى رسفى العسماعى با 
دشوارى روبروست لذا فرمود اهلت را هم به نماز امر بكن و كذشته از اينكه اهلت را به نماز امر مى كنى و خودت هم در آناء 
الليل و اطراف النهار اهل نمازى با اصطبار يعنى صبر شديد اين مطلب را تحمل بكن خب برخى از مفسران مثل فخر رازى و 
ديكران نقل كردند كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) جند ماه حالا آن رقم را كه راوى ديد مدتى بالأخره 
در خانه امي رالمومنين و فاطمه زهرا(سلام الله عليهما) را مى زد و مى كفت يا اهل البيت خداى سبحان آيه تطهير را مى خواند و 
جريان نماز را ذكر مى كرد درست است كه اين در مدينه اتفاق افتاد اما اين دليل آن نيست كه اين آيه هم در مدينه نازل شده 
باشد ممكن است اين آيه در مكه نازل شده و حضرت اين آيه را در دم در اميرالمومنين و فاطمه(سلام الله عليهما) قرائت مى 
كرد آيه تطهير حسابش جداست امااين آيه و دستور نماز ممكن است كه در مكه نازل شده باشد كما هو الظاهر جون در 
سوره «طه) است و سوره (طه) مكى است و حضرت اين را در مدينه دم در حضرت اميرالمومنين و فاطمه(سلدم الله عليهما) 
قرائت مى كرد خب سر اينكه فرمود: (وَ أَمْْ لَك بالصَّلاءٍ وَ اصْطَبز عَلِهاه برلى آن است كه صناديد قريش يكك سلسله ذشخاير 
مالى داشتند كه جشمكير بود يكك سلسله قدرتهاى سياسى و اجتماعى هم داشتند كه باعث مزاحمت ديكران بود درباره آن 
ذخاير جشمكير فرمود: «وَ لا تَمَدَّنَ متنك إلى ما متّغنا به أزواجاً مِنّْهُع زَهْره الحا الدّئْي() درباره اين زخم زبانها و فشارهاى 
اينها فرمود: (وَ اض طبن عَلَيِها جه اينكه قبلا هم فرمود: «قَاصْبرْ على ما يَقُوُونَّ؛(؟) يكى از جيزهايى كه آنها مى كفتند و وجود 
مبارك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و 0 برابر اقَاضْيرْ عَلى ما يَقُولُونَ» و برابر اوَ اض طبر عَلَئِها مأمور به صبر و مقاومت بود 
هنين به سوومى ,نار كدى ني بد 8140 ست ,أو فالا أو لذ انيتا باية يورق وقوه من كسد ا كرتو ييشترى جرا مسهره ات از 
طرف خداى سبحان نمى آورى انبياى يبشين معجزه مى آوردند تو هم يكك آيه و علامتى از طرف خداى سبحان بياور خب 
اين حرف يكك مطلب سخن بين الغى اى است اين همه آيات و شواهد فراوانى كه بيغمبر ارائه مى كرده است و ارائه كرده 
است آيات الهى بود خود قرآن كريم كه الَئِن اجتَمَعَتٍ الإدنْس و الْجنُ على أَنْ يَأَنُوا بممْلٍ هذا الْقَآنِ لا يَأنُونَ بمثلِه:(0) آيه 
الهى است آيه كبراى خداست اين همه معجزات را آنها ناديده مى كيرند مى كويند جرا معجزه نياوردى خب در يرابر اين 


بيغمبر جز صبر كار ديكرى نمى تواند بكند برهان كه اقامه كرده معجزه كه آورده تحدّى هم كه كرده آنها باز مى كويند جرا 


معجزه نياوردى «وَ قَالوا لَوْ لا يَأتينا بآيَِ مِنْ َيه بعد ذات اقدس الهى مى فرمايد كه بينه و آيه شفاف و روشن جريانهاى كذشته 
را ما براى شما بيان كرديم ما تمام اسرار غيبى انبياى كذشته را قدم به قدم آدرس داديم براى ييغمبر بيان كرديم به شما ابلاغ 
كرد به وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفتيم «وَ ما كنْتَ ثاوياً فى أَهْلٍ مَذْيَنَّ»(2) ولى قصه از اين قرار بود «ما 
كُنْتَ بجانب الطور»(/4 ولى قصه از اين قرار بود هما كنْتٌ بجازب الْكَرِييَ (له) ولى قصه از اين قرار است «وَ ما كنت لَدَيْهع إِذ 
توق أللامقة اتهغ يكتل قز «تقاوى كمه ان أين #زا واشت ما تماء درس كرس بين كرسه هاي غربية وا ذادهم سراد را 
كفتيم آن وقت شما مى كوييد بينه نياوردى آيه نياوردى ما اسرار كتب آسمانى را بيان كرديم معارف كتاب آسمانى را بيان 
كرديم جريان آدم را كفتيم نوح را كفتيم احكام قبل از طوفان را كفتيم احكام بعد از طوفان را كفتيم همه را شفاف به شما 
نشان داديم خب جه آيه اى از اينها روشن تر ما بينه يعنى آفتابى و روشن آورديم در برابر اين ناملايمات جاره جز صبر نيست 
لذا هم در آن آيه اسبق فرمود: «قَاصْوْ تَلى ما يَقُولُونَّ»(١1)‏ هم در اين آيه كنونى فرمود: (وَ أَموْ أَهْلَك بالصَّلاهِ وَ اصْطَبرُ عَلَئِها؛ 
كه كرجه صبر بر رخدادهاى اجتماعى را مطرح نكرده اما امر به صلات و اصطبار بر صلات از سنخ «وَ اسرمَعيْنُوا ببالصّبر وَ 
الصّلاه)(1١1)‏ است يعنى از نماز كمكك بككير خب براى كسى كه در ييشكاه معبود خودش ايستاده است و از او كمكك مى كيرد 
باقلب مطمئن و آرا عييام البى وا أباجع يني كن دبكر ترفود اب حرتهابى "> انها عى زلعد جاره نج صن فيك براي | بدكه 
برهان كه اقامه كردى آنها خب نمى بذيرند او قاُا ولا يأتيناا يعنى بيامبر ابي مِْ ريه يكك معجزه بياورد لاقل ايشان مى 
فرمايند ما معجزات فراوانى آورديم بينات آورديم أو لَمْ تأت بيه كه اين بينه فاعل «تأتى؛ است «يثنَُ ما فى الصّحضٍ الأولى» 
بعد مى فرمايد كه اين مطلب حق است اكر ما قبل از اقامه دليل كسى را هلاكك مى كرديم حجتى نداشتيم آن (ليَهْلك مَنْ 
علكد عق دو بسن جف عق 32 اكور ناكا انه ان انيع كد كار ما بر اسان مله ايت رجا كس اقل 1ل اقانه عدف 
هلاكك بكنيم با عذاب بكنيم اعتراض دارند دليل آنها حق است و آن اين است كه وو لَوْ أن أهْلَكناهُمْ بعوذاب مِنْ قَيِلها يعنى 
قبل آمدن آيه و حجت و بيان الهى الَقَالُواا يعنى مى توانستند كريد وى #نشيدو كانهو جو يوه بلقالزا ينا لَوْ لا 
َسنت كينا رَسُولا مح باتكك مِنْ قبل أَنْ نَذِلَ وَ تخزى» اين لو لا براى تحضيض است خب جرا قبلا ما را با خبر نكرديد جرا 
بيامبر نفرستاديد جرا حجتت را به ما ابلاغ نكردى اكر حجتت را به ما ابلاغ مى كردى ما ذليل نمى شديم رسوا نمى شديم 
الآن باعذاب شما ذليل شديم رسوا شديم قبل از اقامه حجت جرا ما را رسوا كردى فرمود اككر ما حجت را تمام نمى كرديم 
اين مردم اين اعتراض را مى كردند معلوم مى شود كه عقلى را ذات اقدس الهى به مردم داده است كه حجت باطنى است 
جيزى در روايات هم آمده و استدلال عقلى مادامى كه قياس و خيال و كمان و وهم او را همراهى نكند و عقل برهانى باشد 
مل كدت مه دو كينا جمدو اسروك فى سووه ف وار كاحي ونان هوك كلافك عورد مااي كادي بق كر 
لِلنّاس عَلَى اللَّهِ سه بَعْدَ الوْسّلِ(١‏ اككر در دنيا مبشرين و منذرين نيامده بودند مردم در قيامت به خدا مى كفتند خدايا تو كه 
مى دانستى ما بعد از مركك به اين منطقه مى آبيم به اين عالم سفر مى كنيم ما هم از اينجا بى خبر بوديم جرا راهنما نفرستادى 
اين دليل لزوم و ضرورت بعثت انبياست و دليل حجيت عقل است به طورى كه در صحنه قيامت عقل قدرت بر احتجاج دارد 
سس ا ا 

تخراك اق كمعن المحتقاة امل اصرل كمهدا كاين امادليل يز براقت ت اصولى نيست كه ما بككوييم آن برائت اصولى 
همان طورى كه با قبح عقاب بلا بيان ثابت مى شود با «رفع مو حالة ولجوة فا كارت م كنوه با اله ووننا ا تق دي 
ثابت مى شود براى اينكه اين مربوط به عذاب امم قبلى در دنياست اكر اين سخن بعضى از محققين اصولى درست باشد و ما 


بككُوييم مورد مخصص است به اين آيه اطلاق ندارد و شامل آن برائت اصولى نمى شود ولى در منطقه دنيا اين حجت يذيرفته 


ابم © كن نعنواى سسيعاة كلق اقل ال اثانه سدع هنذاب كلك ايخ باسفة الى :ناز كاز فيك ترمو ١431‏ كا عدي 
ع لهك زكر ف يقش شيع نجي آنه ١1#‏ الوودى عنار عي رط اق كندل بدك لسن كالوفية وو أذ انا انلكافة 
بعذاب مِنْ يلها يعنى قبل انزال حجت و قبل از ارسال رسول و قبل از اتمام بينه الَقالُواا يعنى مى توانستند بككويند (زك: لد لا 
َرْسَنْتٌ إلَينا رَسُولاً تح آياتك مِنْ قبل أَنْ نَذِلَ وَ نَخْزى» اين هم معنايش امضاى حجيت عقل است عقل اين حرف را مى زند 
وذاك اقدن البن كدسعفا: .رادت ماظن قراو :واد اسك اويا امقينا كاده ايزا ني ارق آيةاتشاننى سه كه اكز سداين 
سبحان ملتى را جه در دنيا جه در آخرت بخواهد عذاب بكند بعد از تماميت حجت است هيج كسى را بدون بينه و تماميت 


حجت عذاب نخواهد كرد 


ص: ارا 


١-(١)_سورهى‏ فاتحهء آيهى 2. 
؟"-(5) __ سورهدى بقرهء آيه ى 80. 
مدو سورد ق طن اندع اال 
ع*-(©6) __ سورهى طه آيهى .١17١‏ 
ه-(0) _ سورهى اسراءء آيه ى 8. 
ع-(2) _ سورهى قصصء آيهى ه6. 
-١/‏ 0/0 _ سوره ى قصصء آيه ى 6528. 
8-(06 _ سورهى قصصء آيهى 68. 
4-(4) _ سوردى آل .عمران؛ آبهدئ عع, 
٠-(١٠)__سورهى‏ طد آيهدى .١17١‏ 
١0-(١١)_سورهى‏ بقرهء آيه ى ه8. 
57-(؟١)‏ _سوردى اتفال» أيدى ؟8, 
8# 1)._سورودى تساف اندض هع 
تزع ) _ سورداص اسراء» آياى 16 
-١‏ (18) _ بحارالأنوار» ج 7 ص .58١‏ 


باسخ: بالأخره عذاب اكر قبل از نزول حجت باشد اين قبل از بينه است مى شود عقاب قبل از بيان بلا بيان بايد اول بينه بشود و 
تردع 3 يغمزا كال يشرق باغ سيق بغوه ته مها ارال محقق شود ومالك بت محقق بشوه به عردم برسد اتقلكه من 
َلك عَنْ بين وَ يَيى مَنْ حي عَنْ بيّه(١)‏ وكرنه جاهل قاصر را ذات اقدس الهى عقاب نمى كند ديكر خب امِنْ قبل أَنْ نَذِلَ 
وكخري ع فل كل قرت ع هما تزيسى ايد هل نا بحفتيها فكرى :دارقن حالس عند اندم طون دركر انستا يه انظار 


يك آينده موهوم اند مردان الهى مؤمنان به انتظار وعده الهى اند در موت و برزخ و صحنه قيامت و بهشت فرمود همه منتظر 


آينده ايد صبر بكنيد ببينيم كه جه مى شود يكى از متقن ترين دليل بر ضرورت معاد همين است كه بالأخره حق بايد ظاهر 
بشود در عالم دنيا حق به آن معنا قابل ظهور نيست جون خيليها خود را حق مى دانند جايى بالأخره بايد باشد در عالم كه 
معلوم بشود حق با كيست يا نه اكر فقط دنيا بود هيج راهى براى تشخيص ما هو الحق نبود اين جنكك هفتاد و دو ملت براى 
هميشه هست صححنه اى بايد باشد كه بالأخره حق ظهور بكند كه احدى در آنجا ترديد نداشته باشد وكرنه مى شود عالم عالم 
باطل براى اينكه اين مكتبها و مرامهاى كوناكون است هر كسى هم خودش را حق مى داند اككر جهان جايى نداشته باشد كه 
حق محض در آنجا ظهور بكند مى شود عالم باطل لذا قرآن كريم يكى از متقن ترين براهين معاد را ظهور حق مى داند اينجا 
مى فرمايد «قل 0 مُعَرَيْصٌ قَتَرَبْصُواه آن روز هق عَعْلْمُونَ من أطر حاب الصّراطٍ الصَوىٌ وَ من المدى؛ و در قبالش جه كسى 
كجراهه رفته و ضل عن سبيل الله خب اما آنجه مربوط به مسائل كذشته است قسمت مهم در هر مسئله اى تحرير صورت مسثله 
اسث لذا سياري اذ بو ركان سعى من كروند كهصورت مسفله را اول در آن مقدمة حوب ذكر يكتد مى كنقل كه يد نا 
مقدمه است اول تحرير محل نزاع است اين تحرير محل نزاع خيلى از نزاعهاى لفظى را برطرف مى كند يككء. و خيلى از 
استدلالهايى كه از موضوع بيرون است آنها را خارج مى كند دوء و خيلى از براهينى كه خارج از اين منطقه است و مربوط به 
اين منطقه است او را داخل مى كند سه بحث را منقح مى كند تحرير صورت مسثله از مهم ترين يزوهشهاى يكك محقق است 
در جريان حضرت آدم(سلام الله عليه) ما بايد صورت مسثئله را درست تحقيق بكنيم اين امرى كه شده درباره سجده يا آن نهى 
ا كه شنده فرباره اكل شكره ايا ابن تكوينق ات آيا ابن تشرهى است اكر افر تكريى ابتك كه عصياة يدير فشك دز 
ماق كه ابلس عضبياة كردم اك قبي فى جكرنين الك قن شرهاة لا كنبا سزه كد56 عدلت حتده اكر ابن نس ها 
تشريعى است آن صحنه صحنه شريعت نبود شريعت بعد ظهور كرد دين بعد ظهور كرد بنابراين جون آن صحنه نه تشريع بود 
نه تكوين رنج بى شمارى كه مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) كشيدند و شاكردشان شيخ طوسى(رضوان الله عليه) 
يذيرفتند در تنزيه الانبياء كه وجود مباركك آدم تركك اولى بود يا نبود مكروه را مرتكب شد يا نشد نهى تنزيهى بود يا نبود همه 
اينها خارج از بحث است براى اينكه شريعتى در كار نبود تا شما اين نهى ها را به تنزيهى يا تركك اولى يا تركك مستحب يا فعل 
مكروه حمل بكنيد اين دو تا اشكالى كه از جناب صدر الدين قونوى براى هفتصد هشتصد سال قبل بود اين در طى اين 
متحضن سال هميق :طون بذا مد ذو كتابيا در سكه يهار درسها بو عين كو خا اشكال كد ديرو ذر بعك تك كم اضدر الديه 
در فكى كه مربوط به داوود(سلام الله عليه) است در همين فكوك جاب شده صفحه 78١‏ آمده كفت من با علماى ظاهر با 
علماى باطن اهل ظاهر و باطن مذاكره كردم مباحثه كردم سؤال كردم هيج كدام ازاين دو تا شبهه مرا حل نكردند و همجنان 
اين ذو ثا اشكال برائ من باقى است كه اين ذو ا اشكال در بحث ديروق كذشت غرقن أن است كد اكر كن مى شتواهك زاه 
حلى بيدا كند در جريان جنت حضرت آدم وامر به سجده و نهى ازاكل شجره بايد در فضايى بحث كند كه نه تشريع بود و 
نه تكوين اين يكك مطلب در جريان خلود _ ان شاء الله _ به خواست خدا آيات ديكرى در بيش داريم در سوره ى مباركه ى 
«طه) كه حالا كذشت مسثئله خلود مطرح نبود ابديت مطرح نبود اصل خلود مطرح بود اين به عرضتان رسيد كه معروف بين 
اهل تفسير(رضوان الله عليهم) همان ابديت كفار و منافقين است اصرار سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) در كتاب قيم الميزان اين 
است كه آيات صريح در خلود است برخى از مفسران بعدى كه متأخر از الميزان بودند نقدى داشتند و نقدى دارند كه خلود 
دشوار است اثبات خلود دشوار است ما اكر بتوانيم مسثئله خلود را خوب از آيات قرآنى يا با كمكك عقل يا با كمكك روايات 
استنباط بكنيم ديكر شبهه از هر طرف برطرف مى شود اولين سؤال اين است كه براى همه اهل قيامت كويا يذيرفته شده است 
كه يكك عده مخلدند اصللا هيج كسى سؤال نمى كند اعتراض نمى كند جون اعتراضها و سؤالها را همه را خدا در قيامت بيان 


كرده اعتراضهاى قيامت را بيان كرده در سوره ى مباركه ى «نساء» فرمود اككر ما مبشرين و منذرين نمى فرستاديم اينها در 
قيامت عليه خدا احتجاج مى كردند ١‏ «رثدلا مُبشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ للا يَكُونَ لاس عَلَى الل حي حُسهُ بَعْدَ الرّسْلِ)() در جريان حشر 
يكك عده به صورت كور اينها در قيامت اعتراض مى كنند خدا ياسخشان را مى دهد يكك سؤال معقولى است و يكك جواب 
معقول و منقولى كه ما تو را كور نكرديم تو خودت كور بودى در جريان عذاب قبل از ارسال جه در سوره «اسراء» جه در 
سوره «طه) هر دو يكك حجت بالغه اى هست كه ما قبل از اتمام حجت كسى را عذاب نمى كنيم حالا خواه آن قاعده اصولى 
از آن استفاده بشود يا نشود اين آيه در منطق خودش تام است ولو مربوط به دنيا باشد آن بزركانى كه در اصول نقدى دارند 
اي ل ا ا ا او 
ا ل ل ل لد ايه يايانى سوره ى مباركه ى «طه) هم بشرح ايضاً [همجنين كه لد لا 
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َرْسَلْتَ إِلَينا رَسُولا مت آباتكك مِنْ قَبلٍ أَنْ نَذِلَ و تَحْى» 
صسص: 6/ال/ 
__)١5(-١‏ سوره ىى انفال» ابه ى زفرة 


؟-(17١)‏ __ سورهى بقره» آيه ى 0 
“'-(18) _ سوره ى شماءة آيهدى ١1‏ 


يرسش: همه اينها قبح عاب بلا بيان را دارند مطرح مى كنند. 


ياسخ: تأييد آن است قبح عقاب بلا بيان مطلبى است كه عقل مى فهمد ولى قرآن كريم اين را امضا مى كند اكر قرآن كريم 
اين را امضا كرده است تطابق عقل و نقل است منظور اين است كه قرآن همه اين حرفها را بازكو كرده اككر خلود مخالف با 
جزاى وفاق بود در يكك كوشه به آن اشاره مى كرد اصللًا در هيج جاى قرآن سخن در اين نيست كه يكك عده در قيامت 
بكويند خدايا ما صد سال يا ينجاه سال كناه كرديم ينجاه هزار سال داريم مى سوزيم خب بس است اين ابديت براى جه جرا 
أعبرنة ابس ع اشر الاترامهم كسس ققا فاو وو تس امهو وق أن نالا خوويا كن امدوس ده وجرة سار كد 
سيد الشهداء را كه مفخر جهانيان است شهيد كرده دو بار سه بار جهار بار انسان ببيند كه او سوخت و سوز شده سوخته شده 
خاكستر شده دوباره زنده شده باز سوخته شده دوباره خاكستر شده باز بعد بعد از ينج شش بار براى ما سؤال مى شود حب 
بس امك شركر اب مسطاوو فنع كه ع تيه اهن كس افده و حو هي جنا هيسور ال المع الورك فيها ابدابوعه لديم 
فبها أبداً ابن جطور است و قرآن نهم 


يرسش: آيه ى اليِفُْض عَلَعِنا ركمو ا مالكك در نمى آيد. 


است در آن كتاب شريفشان برخيها هستند كه از بس نسبت به ييغمبر و آل ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) دشمن اند 
عناد دارند كه وقتى وجود مبارك بيغمبر از راه دور مى كذرد و شعاع نورانيت نور آن حضرت باعث مى شود كه عذاب 
دوزخيان كم مى شود برخى از همين جهنميها از مالكك دوزخ(سلام الله عليه) مى خواهند كه در جهنم را بيوش كه ما نبينيم و 
آثار عبور ييغمبر را دركك نكنيم از بس با ييغمبر بدند اين هست خب اينها جه كسانى هستند اينها كسانى اند كه خودشان 
وقتى كه مى خواهند جيزى رااز خدا مسئلت بكنند با خدا هم قهرند از بس عنودند آيه سوره ى مباركه ى «زخرف» آيه /الاو 
8/اين است فرمود: «وَ ما ظَلَمْناهُعْ وَ لكنْ كانُوا هُمْ الظَالِمِينَ * وَ نادًّا يا مالك لِيَفْض عَلَينا رَبُكك) از بس با خحدا بدند نمى 
كويند ربنا و به مالك هم نمى كويند مالك كه مسئول دوزخ اس ت(سلام الله عليه) به مالكك نمى كويند از خداى ما بخواه كه 
جان ما را بككيرد اين دوء به مالكك مى كويند به خدايت بكو جان ما را بككيرد يعنى ما كه او را قبول نداريم كه خداى ما باشد 
يكك جنين كروهى اند در جهنم هم نمى كويند ربنا در جهنم هم آن عناد را دارند در جهنم هم به مالك مى كويند به خدايت 
بكو جان ما را بككيرد خب براى اينها كه اين طور عنودند و لجوج اند يكك عذابى ترسيم مى شود لكن عقل بخواهد بفهمد 


ص: // 


__)1١92(-١‏ سورهوى نساء» آيهدى ماه 


؟-(١00)‏ __ سورهدى زخرفء آيهى /الا. 


نجات بدهد اينها از كجا آمده اند. 


ياسخ: اين عناد؟ اين عناد دنيايى بود ديكر كسى كه بر كفر و بر هو نذِرَ به قَْماً لَدَاه(1) آنها كه لدود اند لجوج اند وقتى ملكه 
وه كنيو سورك دري انه ف كر كرفو «وَ تنْذِرَ به قَؤْماً ذأ اين «لد؛ جمع «الد» است اينها الد الخصام اند اينها آنجا هم 
كه رفتند همان طور حرف مى زنند اين از لطايف فرمايش مرحوم علامه رفيعى(رضوان الله عليه) است خب اينها يكك راه دارد 
ولى خب همينها 

بوسس يكفل جراى اعمال قف نه عواق قامت عدت كيرد نعلت بالأخره إن الديق ها كلرث أمْوَالَ النقاض 801:6 

ياسخ: بله آتش مى خورند اين هست تجسم اعمال حق است و آن آيات سوره ى مباركه ى «نساء» حق است (وَ جَعَلَنَاهُمْ أَيْمَهٌ 
يَدْعُونَ إِلَى النَارِ؛(1) ظاهرش حق است بعضى از رهبران كفر مردم را به آتش دعوت مى كنند همه حق است اما اين كار كار 
محدودى است كار محدود كيفر محدود مى خواهد اين اجَزاءً وفاقاً() اين است اما در هيج جاى قرآن سؤال نشده كه 
بالآخره اينها كارشان محدودشان كيفر نامحدود است يعنى جه همه مثل اينكه مسئله را روشن كرفتند نه مسلم مسلم بودن يكك 


يرسش: سؤال كرده بودند بيغمبر فرموده بود كه (لَوْ رُدُّوا لّعادُوا».(0) 


ص: ا/ 


.1/ سورهم ى مريمء آيه ى‎ _ )5١(-١ 
.٠١ __سورهى نساى آيهى‎ )55(-١ 
.8١ سوره ى قصصء آيه ى‎ _ )3537(-97 
.78 ع*-(8؟)_سورهى نبأء آيه ى‎ 


ره سوره ىى انعام» ايه ى 7 


ياسخ: بله نه آنها سؤال نكردند كه جرا ما را مخلد كردى كفتند كه ما را بركردانيد به دنيا كه ما آدم صالحى بشويم فرمود: 
كلا «لَوْ رُدُوا لَعَادُوا لِما نُهُوا عَنْهُ آنها اعتراض نكردند نكفتند كه ما مثا صد سال كناه كرديم يا آثار كناه ما هزار سال بود ما 
قي را ايجاد كرديم يكك ميليون سال مردم كمراه شدند حالا جرا يكك ميليارد سال دو ميليارد سال سه ميليارد سال سوخت و 


سوز داشته باشيم اين سؤال را نكردند 
يرسش: به هر حال اين جواب مى تواند باشد. 


ياسخ: نه جوابش اين است كه شما بركردى فايده ندارد جوابش اين است كه ١الَوْ‏ رُدُوا لَّعادُوا لما نّهُوا عَنْهًا بركردى خب به جه 
وكردق برويد دنيا باز همين هستيد ما جندين بار در دنيا شما را آزموديم مهلت داديم خب اين از كجا يبدا مى شود يكك 
وقت كاهى كفته مى شود كه قرآن كريم يك حرقهاق ثاؤه اق دارد بلك حرقهاى قازه قراواة"دارد اما به عتوان 3# يعلفكة مالَمْ 
تَكويُوا تَعْلّمُونَ(1) است نه «يعبدكم» جيزهايى به ما ياد مى دهد كه ما نمى توانيم ياد بكيريم بايد ياد بكيريم ما در مسئله 
خلود به ما جه ياد داد از طرفى «جَزاءً وفاقاً»(1) ياد داد از طرفى عدل الهى ياد داد از طرفى ظلم محدود است كفر محدود است 
قتل انبيا محدود است از آن طرف مدام اين سوخت و سوز مدام سوخت و سوز مدام سوخت و سوز مدام سوخت و سوز اين 


را عقل نمى فهمد يك وقت 


ص: اا 


.16١ سورهى بقره» آيه ى‎ __ )58(-١ 
.58 ؟- (/71) _ سورهدى تبأء آيه ى‎ 


يرسش: دنيا مزرعه الآخره را جطور معنا مى كنيد. 


بامكرنسى بيد كد كت اشر كيلك روسطون قلاف ولك انيف كن ولك كوا تواتك ترز لازقرا تكسي بايد آم اا 
بدهد يكك وقت مى كويد اين كار را بايد انجام بدهيد نماز بخوانيد روزه بككيريد فلان كار مبطل است نماز از فلان وقت تا 
فلان وقت روزه از فلان وقت تا وقت مى كوييم «سلمنا آمنا سمعاً و طاعه» يكك وقت با برهان عقلى دارد حرف مى زند و راه 
عقل را باز كرده جند جا فرمود ما اين كار را كرديم براى اينكه فلان استدلال نشود فلان استدلال نشود فلان استدلال نشود در 
سووه لهام أبى طور كلدت وو سووة اطه «السراءه آن وى كنتق درسووة اكيق ابح طزر كقك رو ياك كو با له لكر ار 
تَعْلْمُونَ؛ يعنى شما را باسواد مى كند نه اينكه دهانتان باز بشود هر جه خواستيد بكوييد خب اين علم جيست جه به ما ياد داد 
اين است كه اككر جند روز نظر شريفتان باشد عرض كرديم نه از شيخ انصارى برمى آيد نه از رسائل يكك علم ديكر لازم است 
اينها جان كندند حكما تا كوشه اى از اين را لااقل روشن كردند آدم را ساكت كردند يكك اعتراض برهان اصلى را مرحوم 
بوعلى اقامه كرده است كه جطور مى شود اصل اشكال در اين است كه بالأخره اين وصف اين عناد اين لجاج اين كفر و نفاق 
يا وصف عرض مفارق روح آدم است يا عرض لازم اكر عرض مفارق بود بالأخره مفارق مفارق است ديكر رخت برمى بندد 
ديكر يكك ميليون سال و دو ميليون سال وقتى كه عرضى مفارق بود رخت برمى بندد ديكر و اكر عرض لازم بود عرض لازم 
از ذات ملزوم نشأت مى كيرد بين لازم و ملزوم كمال سنخيت است ملزوم از لازمش لذت مى برد نه درد اكر عرض لازم شد 
در ذيل اين آيه «مَأَنُوقَ أَفُواجا)(1) كه هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد هم زمخشرى نقل كرده عده اى به صورت حيوان 
محشور مى شوند يعنى اينها حقيقتاً انسانند و به صورت حيوان درمى آيند يا حقيقتاً حيوانند اينكه خدا مى فرمايد «أولئِت 
كالأتنام بن نغ اما رقن ركف سدم ميدق عى اوكا عنامية ملكرتى راشية قوق كرود سخ ملكي ذأ ابطال ردقه ماعو كله 
الأ والاحاسة تيوااقدم واس ناس كران را به قرول # اتسنا يس ايخ شيخض باتعا على لثوه:يوزييه لخت اكز واتما عندة 
بوزينه از بوزينه بودن رنج مى برد مكر بوزينه از بوزينه بودن رنج مى برد يا همه آن لذتهاى نكاح و توليد و تغذيه و تنويه اى 
كه آهو دارد بوزينه هم دارد اين جه لذتى است اين جه دردى است اكر عرض عرض مفارق است بايد رخت بربندد اكر 
عرض عرض لازم است مسانخ ملزوم است با او بايد لذت باشد فخر رازى در قبال سخنان مرحوم بوعلى نقدى كرده كه مشابه 
همين نقدى است تعبيرى است كه الآن كفته شده البته با يكك مطلب ديكر و بيان ديككر مرحوم خواجه(رضوان الله عليه) و بعد 
از مرحوم خواجه مرحوم محمد بن جعفر رازى اين محمد بن جعفر رازى براى استان بزركك تهران بزركك و براى همين ورامين 
است اين رازى رازيها همين براى تهران و رى واين منطقه هستند اين شاكردان خوبى تربيت كرده يكى از شاكردانش مرحوم 
شهيد اول است مرحوم شهيد اول در شرح حال خودش مى كويد بعد از اينكه من از انفاس قدسيه محمد بن جعفر رازى فلسفه 
را آموختم اين فلسفه را در شام ييش همين عالم بزركوار ورامينى خوانده كه فخرى است براى ورامين و منطقه ورامين اين 
محاكمه اى كرده در بين فخر رازى و خواجه نصير در بخشى از اين محاكمات نظر فخر رازى را ترجيح داده در بخشى از 
محاكمات نظر مرحوم خواجه را كه قسمت مهم همين است يكك كتاب بسيار متقنى است شرح اشارات و تنبيهات مرحوم 
بوعلى متنش براى بوعلى است تمام اين مطالب را جناب فخر رازى به نقد كشيده بعد مرحوم خواجه نصير دفاع كرده بعد 
قطب رازى آمده داورى كرده يكك ميزكرد محققانه يزوهشكرانه جهار ضلعى است كاهى بين الشارحين كاهى بين الشارحين 
و الماتن داورى كرده مرحوم خواجه در اين تبيين مسئله خلود اين جنين مى فرمايد جلد سوم شرح اشارت و تنبيهات جاب 
ايران صفحه 07" اعتراض فخر رازى را ذكر مى كند «و اعترض الفاضل الشارح» يعنى فخر رازى به اينكه «بأن النفوس ذوات 


العقائد الباطله الجازمه أنها حقة» آنها كه كافر بودند معاند بودند مكتبهاى غير دينى داشتند و معتقد بودند كه اين كفر حق 
است يا ماده حق است يا الحاد حق است يا «فان جاز ان يزول عنها ذلكك الجزم؛ اكر آن جزم رخت برمى بندد يس عقايد باطله 
رخت برمى بندد اينها اهل سعادت مى شوند يس ديككر خلود معنا ندارد واكر اين عقايد باطله رخت برنمى بندد اينها خودشان 
رادر آخرت مستكمل و كامل مى بينند مثل دنيا همان طور كه در دنيا رنج نداشتند در آخرت هم رنج ندارند مرحوم خواجه 
مى فرمايد كه نفوس كامله آنها كه با برهان الهى همراه بودند كه حق را على ما هو عليه دركك مى كنند اما اينها باطل برايشان 
ملكه مى شود يككء. كفتيد زايل مى شود مى كُوييم نه زايل نمى شود تا بشوند اهل سعادت دوء اينها يكك سلسله عقايد ملكه 
زوال نايذير دارند آنجا از اينها كيرش نمى آيد و با عذاب دائم روبه رو هستند كسى اعتقاد بيدا كرده به حرفهاى ماركس و 
انكلس كسى اعتقاد بيدا كرده به اينكه طبيعت حق است كسى اعتقاد بيدا كرده به اينكه ماده ازلى است كسى اعتقاد بيدا 
كرده به اينكه مواد ازلى خالق ندارند اينها براى او رسوخ كرده واز آنها زائل نشده آنجا كه مى رود مى بيند از اينها خبرى 
نيست عذابش شروع مى شود شروع مى شود كه شروع مى شود اينها براى او ذاتى شد يس اينها آن ذات را رها نمى كند اين 
شخص معتقد جازم به مرام ماركس و انككلس اينها را دارد و هر جه دنبال مى كردد كه برابر اين مرام ماركس و انككلس جيزى 
كيرش بيايد كيرش نمى آيد جزع اش بلند است اين ابديت است اين خلود است آنها كفتند كه اكر عرض لازم باشد عرض 
لازم كه مسانخ ملزوم است رنج آور نيست مى كوييم درست است او از اين رنج نمى برد او معتقد است كه مرام ما ركسيستى 
حق است جشم باز مى كند مى بينيد نيست او معتقد است حرف ماركس و انككلس حق است كوش باز مى كند مى بينيد 
نيست و هميشه يكك خواسته بى مقصدى دارد و هميشه در عذاب است اين عذاب اوست اين كونه از امور كه در آن روز به 
عرضتان رسيد تا تجرد روح و تجرد اين خواسته ها و مانند آن ثابت نشود ترسيم خلود كار آسانى نيست لذا سيدنا الاستاد 
مرحوم علا-مه طباطبايى در بعضى از آيات دارد «هذا نص فى الخلود» كرجه برخيها كه بعدها بيدا شدند بر الميزان نقدى 
كروتن كفعلد تداارة: خلود ساز كاق ننست: 


ص: 07 
)58(-١‏ __ سوره ى بقره» آيهدى .18١‏ 


؟-(59) __ سورهدى تبأء آيه ى 18. 


*-(0) _ سورهى اعراف» آيه ى .١784‏ 


«و الحمد لله رب العالمين» 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









